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KS. FELIKS GRYGLEWICZ, LUBLIN

DWIE WZMIANKI O CHRZCIE W EWANGELII SW. JANA*

Dyskusje na temat sakramentéw w czwartej Ewangelii egzegeci
prowadzg juz od dluzszego czasu!. Wiadomo wszystkim, ze Jan nie
podat ustanowienia sakramentéw, specjalnie Eucharystii ani chrztu;
czytelnikowi wiec, ktory uswiadamia sobie, ze $w. Jan opisuje zycie
Chrystusa Pana, podczas gdy sakramenta sg wyrazem zycia Koscio-
ta 2 istniejgcego po Jego wniebowstapieniu, narzuca sie pytanie, czy
w czwartej Ewangelii moga byé¢ i czy sa wzmianki o sakramentach.

R. Bultmann uwaza, ze autor czwartej Ewangelii takich
wzmianek nie podaje, a nawet ze §w. Jan jest przeciwny sakramen-
tom3, O. Cullmann natomiast mimo krytyki wielu, a przede
wszystkim W. Michaelisa, prawie w kazdym fragmencie czwar-
tej Ewangelii takie wzmianki widzi ¢ R. Bultmann jednak za nie-
autentyczne uwaza i usuwa z tekstu czwartej Ewangelii te miejsca,

* Fragment rozprawy pt. Duchowy charakter Ewangelii $w. Jana.

! Zob. zestawienie, jakie podaje R. E. Brown, The Johannine Sacra-
mentary Reconsidered, Theological Studies 23 (1962) 184—187; Literature
podaje R. Schnackenburg, Die Sakramente im Johannes-evangelium,
w: Sacra Pagina, Paris 1959, t. 2, s. 235, uw. 1.

2 O tym, ze Ewangelia §w. Jana, wzglednie jej czeéci wczeéniej zreda-
gowane byly liturgicznymi tekstami recytowanymi w czasie ko$cielnych na-
bozenstw, pisali: G. P. Wetter, Die Verherrlichung im Johannes-Evange-
lium, Stockholm 1918, s. 32—113; K. Kundsin, Topologische Uberliefe-
rungsstoffe im Johannes-Evangelium, Gottingen 1925, s. 54-—58; W. H. Ra-
ney, The Relation of the Fourth Gospel to the Christian Cultus, Giessen
1933; G. Delking, Der Gottesdienst im Neuen Testament, Berlin 19532, s. 17
n. 62. 87n. 158.

3 R. Bultmann, Das Evangelium nach Johannes, Gottingen 1967'7,
przede wszystkim s. 98, uw. 2; s. 161n; 360. Podobnie H. K 6 st er, Geschichte
und Kultus im Johannesevangelium und bei Ignatius von Antiochien, Zeit-
schrift fiir Theologie und Kirche 54 (1957) 56—69.

4 0. Cullmann, Urchristentum wund Gottesdienst, Ziirich 1962!;
W. Michaelis, Die Sacramente im Johannesevangelium, Berlin 1946;
O. Cullmann, Evangile johannique et Uhistoire de salut, New Testament
Studies 11 (1964—65) 118. Wywody O. Cullmanna prawie bez zastrzezen
przyjeli: L. Bouyer (Le quatrieme Evangile, Paris 1956% zob. rowniez co
L. Bouyer pisze w recenzji: Bible et Vie Chrétienne 1, 1953, 121n),
B. Vawter (The Johannine Sacramentary, Theological Studies 17, 1960,
151—166), A. Hamman, (Lignes maitresses de la priére johannique, Studia
Evangelica, Berlin 1959, t. 1, s. 310—312), E. Lohse (Wort und Sakrament im
Johannesevangelium, New Testament Studies 7, 1960—61, 110—125) i R. Mehl
(Zur Bedeutung von Kultus und Sakrament im vierten Evangelium, Evange-
lische Theologie 15, 1955, 65—74).
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w ktorvch inni wspomnianych wzmianek sie dopatrujg, w interpre-
tacji zas§ O. Cullmanna np. kazda wzmianka o wodzie jest aluzjg
do chrztu. Zaréwno jedno jak i drugie trzeba uwazaé za przesade.
Gdzie jednak szuka¢ wzmianek o Sakramentach $w. i jakg role
spelniajg one w czwartej Ewangelii?

Odszukanie tych wzmianek nie przedstawia trudnosci, gdyz sam
$éw, Jan przez niespotykane zwroty zasygnalizowal miejsca, w kto-
rych o sakramentach mowi. Chcemy przyjrzeé¢ sie dwom takim miej-
scom, w ktérych sw. Jan méwi o sakramencie chrztu, a mianowicie
rozmowie z Nikodemem i opowiadaniu o uzdrowieniu $lepego od
urodzenia.

O.Cullmann zwrécil uwage na stowa o podwojnym znaczeniu
i wyliczyl przede wszystkim te, ktére znajduja sie w perykopie
o rozmowie Chrystusa Pana z Nikodemem, J 3, 1-21 3. Chrystus Pan
mowil wtedy o narodzeniu sie i nie wiadomo czy greckie stowo
»anothen” przy tym uzyte mowi o narodzeniu ,,ponownym”, czy
o narodzeniu ,,z gory” (w. 3). Nikodem zrozumial slowa Chrystusa
Pana o ,,ponownym” narodzeniu i dziwit sie ,,jak moze czlowiek na-
rodzié¢ sie bedac starym? Czyz moze do tona swojej matki drugi raz
wejs¢ i narodzi¢ sie?” (w. 4).

Dalej nie wiadomo czy Chrystus Pan moéwil o wietrze czy o Du-
chu $w., obydwa bowiem znaczenia ma stowo ,,pneuma” tutaj uzyte
Z dalszej czesci O. Cullmann sygnalizuje stowa ,hypsothenai’
(w. 8). i ,,edoken” jako takie, ktére mozna interpretowaé, pierwsze
o réznych fazach tego, co u Jana obejmuje pojecie uwielbienia, dru-
gie za§ o wyslaniu Chrystusa Pana na $wiat albo o wydaniu Go na
$mier¢ 8. W rozmowie z Nikodemem spotykamy zatem cztery stowa
o podwéjnym znaczeniu, a kazde z tych znaczeh moze byé¢ wyko-
rzystane w tym kontekscie, w ktéorym stowo zostato umieszczone.

Najbardziej dziwne w tym jednak jest zdanie, w ktérvm Chry-
stus Pan méwi sam o sobie, ,Zaprawde, zaprawde moéwie ci, zc
o tym, co wiemy i opowiadamy i o tym co widzieliémy, swiadczymy,
a Swiadectwa naszego nie przyjmujecie’” (w. 11). W zdaniu tym bo-
wiem poza bezposrednim zwroceniem sie do Nikodema Chrystus
Pan o sobie méwi najpierw w liczbie pojedynczej, a potem cztery
czasowniki i jeden zaimek umieszcza w liczbie mnogiej. Zamienia-

0. Cullmann, Der johanneische Gebrauch doppeldeutiger Aus-
driicke als Schliissel zum Verstindnis des vierten Evangeliums, Theologische
Zeitschrift 4/1948/360—372; O. Cullmann, op. cit,s. 49—55. Bibliografie no-
wszych prac o rozmowie z Nikodemem podaje I. de la Potterie, Naitre
de l'eau et naitre de UEsprit. Le texte ' baptismal de J 3, 5, w: I. de la Pot-
terie—t. Lyonnet, La vie selon I’ Esprit, condition du chrétien, Paris
1965, s. 31, uw. 1.

8 1J 4,9: apesteilen; Rz 8, 22: paredoken.
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nie liczby pojedynczej na mnoga w tym zdaniu jest czym$§ normal-
nie niespotykanym 7 i budzi zdziwienie u czytelnika.

Oprécz tego czytelnik moze zauwazy¢, ze druga czesS¢ rozmowy
z Nikodemem, w tekscie od 13 w.8, to sg bezosobowe wywody,
o ktorych nie tylko nie wiemy, czy sa dalszym ciagiem rozmowy
Chrystusa Pana z Nikodemem, ale nawet tego, czy sg stowami Chry-
stusa Pana, czy tez wywodami autora czwartej Ewangelii®. Wszy-
stko to razem czytelnikowi stwarza trudnosci i zmusza go do szuka-
nia wlasciwego znaczenia zaréwno podanych stéw jak i calej pery-
kopy, w ktorej one sie znajduja.
Podstawowa mysla rozmowy z Nikodemem jest mysl o zbawieniu
wyrazona slowami: ,,widzie¢ krolestwo Boze” (w. 3), wzglednie
,wejs¢ do krolestwa Bozego” (w. 5). Warunkiem do jego osiggniecia
jest drugie narodzenie sie czlowieka scharakteryzowane jako naro-
dzenie sie ,,ponowne”, lub narodzenie sie ,,z wysoka”. Chociaz we
weze$niejszych tekstach Nowego Testamentu greckie slowo anc-
then” bylo uzywane nie w lokalnym, ale w czasowym znaczeniu, tj.
,ponownie” 1% to jednak w Ewangelii §w. Jana zawsze ono moéwi
o kierunku od gory, z wysoka 1. Zreszta sam Chrystus Pan wyjasnit
jego znaczenie mowige do zdziwionego Nikodema: ,,Zaprawde, za-
prawde moéwie ci, jezeli sie kto nie narodzi z wody i Ducha, nie moze
wejsé do krolestwa Bozego” (w. 5). To drugie narodzenie sie zatem
jest narodzeniem, w ktéorym woda i Duch $w. spelniajg podstawowsg

71.de la Potterie (. c, s. 60) zwraca jeszcze uwage na zamienia-
nie czasébw stowa ,gennasthai”’. W tekscie wystepuje czas przeszly, aoris-
tus, w w. 3. 4. 5. 7, a perfectum w w. 6. 8. Zamiane te jednak narzuciia auto-
rowi tresé.

8 Drugg cze$§é rozmowy z Nikodemem od w. 13 rozpoczynaja: J. E. Bel-
scr, Das Evangelium des heiligen Johannes, Freiburg im Br. 1905, s. 107;
F. Tillmann, Das Johannesvangelium, Bonn 19223, s, 67; O. Cullmann,
op. cit,, s. 74—78; R, Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Frei-
gurg 1965, t. 1, s. 393. Druga czes¢ od 15 lub 16 w. rozpoczynaja: J. M. Lag-
range, Evangile selon Saint Jean, Paris 19274 s. 82; J. H . Bernard, A.
Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St. John,
Edinburg 1928 t. 1, s. 117; F. Bauer, Das Joannes-Evangelium, Tiibingen
19333, s. 336.

9 R. Schnackenbur g (Die ,situationsgelosten” Redestiicke in Joh 3,
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 49, 1958, 88—99) jest
przekonany, ze J 3, 13—21 stanowi drugg cze§é homilii Ewangelisty. Pierwsza
jej czes¢ ma sie znajdowaé w w. 31—36. Zob. R. Schnackenburg, op.
cit.,, s. 393n; J. —G. Gourbillon (La parabole du serprnt d’airain la ,la-
cune” du ch. III. de I’ Evangile selon S. Jean, Vivre et penser, 2, 1942, 213—-
226) chciatby J 3, 14—21 przerzucié po J 12, 31.

101 P1, 3. 23; Tyt 3, 5: J 3, 3 (Wulgata oraz przeklady syryjskie i koptyj-
skie).

g 3, 31; 19, 11. 23; por. Jak 1, 17; 3, 15. 17. Zob. H. I.. Strack — P,
Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mid-
rasch, Miinchen 1924, t. 2. s. 420—423.
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role. Dokonuje sie ono w sposob duchowy wtedy, gdy czlowiek wodg
zostanie obmyty, a réwnoczeénie dziala¢ na niego bedzie Duch $w '=.

Obmycie wodg i jego znaczenie dla duchowego zycia czlowieka
bylo wszystkim znane z dzialalnosci i nauczania Jama Chrzciciela.
On w wodach Jordanu udzielal chrztu, a synoptycy moéwig, ze byt
to chrzest ,,na odpuszczenie grzechéw” 13, Przy chrzcie, ktérego Jan
Chrzciciel udzielit Chrystusowi Panu, bylo wida¢ Ducha $w.* Jan
Chrzciciel wreszcie zapowiedzial chrzest ,,w Duchu $w.” 15.

Dzialanie Ducha $w. Chrystus Pan przyréwnuje do wiatru. Jak
mozna slyszeé¢ wiatr, ,,ale nie wiesz skad przybywa ani dokad dazy”
(w. 8) tak samo jest z Duchem $w. Nie da sie pozna¢ jego istoty ani
zamiaréw, ale mozna poznaé¢ jego dziatalno$é. On bowiem przemie-
nia czlowieka, odradza go do nowego, niewidzialnego zycia, on daje
mu nowe zycie i zlewa site na niego, aby stuzy! Bogu .

To odnowienie nazwane przez Chrystusa Pana ,,narodzenicm
z wody i Ducha”, kiedy to nastepuje obmycie z dawnych grzechéw
i wprowadzenie do duszy nowego zycia, dokonuje sie przy udzielaniu
chrztu. Chrzest wiec jest tym nieodzownym S$rodkiem, aby mozna
bylo wejs¢ do krolestwa Bozego.

Greckie stowo ,,anothen” okreslalo chrzest jako moment tego na-
rodzenia. Chrzest jest to zatem drugie, ,,ponowne’” narodzenie sie.
Gdy jednak pierwsze narodzenie sig, to bylo fizyczne przyjscie czto-
wieka na $wiat, drugie nie jest dokladnie takim samym narodzeniem
sie ponownym, jak poczatkowo przypuszczal Nikodem. Jest to naro-
dzenie sie¢ duchowe do zycia w zjednoczeniu z Chrystusem Panem.
To ponowne narodzenie sie¢ ma swoje zrédio w Duchu §w., pochodzi
od Boga, mozna zatem méwié, ze ono pochodzi ,,z wysoka”.

Nikodem nie mégl tego zrozumie¢, temu wlasnie jednak dziwit
sie Chrystus Pan. Nikodem bowiem jako nauczyciel Izraela powi-
nien byl wiedzie¢ o wewnetrznym odnowieniu narodu przez Ducha
Bozego w czasach mesjanskich 1. Na skutek tego jednak Chrystus
Pan zgda od niego wiary. Chrystus Pan $§wiadczy o tym, co widzial
u swego Ojca w niebie (w. 11-13). Zgodnie z Jego decyzjg jak waz
Mojzesza na pustyni, tak On ma byé¢ podwyzszony, aby kazdy kto
wierzy w Niego, mial zywot wieczny. Bég bowiem z tak wielkg mi-

12O stosunku tych dwéch elementéw do siebie pisze I. de 1a Potte-
rie, 1. ¢, s. 59—61.

13 Mk 1, 4; 3, 3. W. Michaelis, Zum jiidischen Hintergrund der Joh-
hannestaufe, Judaica 7, s. 81—120.

14 Mt 3,16; Mk 1,9; Ek 3,22; por. J 1, 32—34

15.J 1,33; Mk 1,8; por. Mt 3,11; Ek 3,16

18 J 16,13; Rz 8,26; Tyt 3,5. Zob. F. M. Braun, La vie d’en haut (Jo
3, 1—15), Revue des Sciences Philosophique et Theologique 40/1956/ 3—24.

17 1z 11, 2; 44, 3; 59, 21; Joel 3,1/2,28/; Ez 11,19; 36,25—37. F. M. Braun,
L’eau et UEsprit, Revue Thomiste 49/1949/ 8. O nowym narodzeniu sie zob.
M. E. Boismard, Quatre hymnes baptismales dans la premiére épitre de
Pierre, Paris 1961, s. 30—37.
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loscig odnosi sie do ludzi, ze nawet Jego, cho¢ jest jedynym Jego
Synem, dal po to, aby nikt z nich nie zginal na wieki, zeby kazdy
osiagngl wieczne zvcie.

Wspomniane w tej wypowiedzi Chrystusa Pana dwa slowa
o ,,podwyzszeniu” Chrystusa Pana i o tym, ze ,,dal” Go Bo6g-Ojciec,
mogg by¢ rozumiane o uwielbieniu Chrystusa Pana i o tym, ze Bog-
Ojciec z milosci postal Go ludziom. Takie znaczenie obydwoch tych
stow bedg zgodne z innymi wypowiedziami Chrystusa Pana zanoto-
awnymi w czwartej Ewangelii. Wydaje sie jednak, ze obydwa te
stowa trzeba przede wszystkim rozumie¢ o krzyzowej mece, gdyz
w takiej interpretacji uwydatnia sie zwigzek chrzutu z meka Chrys-
tusa Pana, w czasie ktorej ,,zostal zbawiony $wiat przez Niego”
(w. 17).

Niespotykane zwroty, ktérych autor tak wiele nagromadzil
w opowiadaniu o rozmowach Chrystusa z Nikodemem wskazuja czy-
telnikowi na chrzest i mowig o jego teclogicznej tresci.

Cala perykopa jest opowiadaniem o rzeczywistej rozmowie Chry-
stusa Pana z Nikodemem. Poza grzecznosSciowymi stowami wstepny-
mi (w. 2) wskazuja na to bezposrednie zwroty: ,,nie dziw sie” (w. 7)
i wzmianka o Nikodemie jako nauczycielu Izraela, ktéry nie rozumie
tego, co powinien rozumie¢, a nawet innych o tym uczy¢ (w. 10).

Poza tymi jednak nawigzaniami rozmowa ta wyglada jak stre-
szczenie katechezy o chrzcie 8. Po wstepnym zdaniu (w. 2), ktore
jest godne uczonego, pytania Nikodema sg naiwne!®; , jak moze
czlowiek narodzi¢ sie bedac starym? czyz moze do tona matki swej
po raz drugi wejs¢ i narodzi¢ sie?” (w. 4); ,,w jaki sposéb to sta¢ sie
moze?” (w. 9). Pytania te wygladaja jak szkolne pytania zadawane
przez ucznia lub katechumena katechiscie.

Cala druga cze$¢ perykopy (w. 13 -21) jest bezosobowa, nie na-
wigzuje ani do Nikodema ani do aktualnych warunkow, w ktorych
rozmowa byla przeprowadzona. Zdania, ktore sie na nig skladajg
mogly by¢ powtérzone w kazdych innych okolicznosciach poza roz-
mowg z Nikodemem.

Stowa Chrystusa Pana rozpoczynajace rozmowe (w. 3) nie nawia-
zuja do wstepu, ale sag podstawowym stwierdzeniem o koniecznosci
chrztu jako narodzenia sie z wysoka do zbawienia. Stowa te, spe-
cjalnie stowa o narodzeniu zostaly potem wyjasnione (w. 5 -6). Na-

18 M.J. Lagrange, op. cit,, s. 72; D, Mollat, L’Evangile et les épitres
de saint’ Jean, Paris 1953; X. Léon-Dufour, Actualité du quatriesme
Evangile, Nouvelle Revue Theologique 76/1954/425; S. Mender (Nikodemus,
The Journal of Biblical Literature 77, 1958, 302n) méwi tu o kazaniu, R.
Schnackenburg (Die ,situationsgelosten”, 1. c., s. 93—96; Johannes-
evangelium, op. cit., s. 393n) o homilii. A. Corell (Consummatum est. Eschu-
tology and Church in the Gospel of St John, London 1958, s .47) mowi ogdl-
nie o $ladach nauczania koscielnego w tek$cie czwartej Ewangelii.

19 Zob. S. Mendner, 1. c., s. 298n.
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stepuje cze$¢é katechezy o dzialalnosci Ducha $w., ktére jest oparta
o porownanie z wiatrem (w. 8). Do calosci za$ potrzeba silnej wiary,
ktorej trescig jest osoba Chrystusa Pana i z ktorej wynikajg moralne
obowigzki 29,

Osoba Chrystusa Pana to Syn Bozy, ktory swiadeczy o tym, co
widzial u Boga-Ojca i ktéry za ludzi poniesie krzyzowg smierc,
a przez to ich zbawi (w. 11 - 17). Trzeba wiec w Niego wierzy¢. Kto
nie uwierzy, tego czeka sad, bo to odrzucenie wiary jest wynikiem
zlego postepowania oraz tego, ze ktos nie chce opusci¢ ciemnosci, aby
pojseé do $wiatla, ktore przyszio na swiat (w. 18 - 21).

Na tym ostatnim fragmencie specjalnie widaé, ze druga czesc
rozmowy z Nikodemem jest katechezg zwigzang ze chrztem. Powta-
rza on bowiem ten sam temat, a nawet uzywa tych samych wyrazen,
ktére spotykamy w Ef 5, 8—13.

Obydwa fragmenty, tj. J 3, 19—21 i Ef 5, 8—13 majg za podkiad
przeciwstawienie $wiatla i ciemnosci i mdwig najpierw o zlych
uczynkach, ktérych sie strzec trzeba, a nastepnie o uczynkach do-
brych, ktore trzeba wyciggnaé na swiatto. W zwiazku z tym w oby-
dwoch tych fragmentach wystepujg tez same wyrazenia.

Stowo ,.ergon” wystepuje na okreslenie ,uczynkéw”, choé cha-
rakterystyka tych uczynkéw jako ztych lub jako dobrych jest zro-
biona przy pomocy réznych przymiotnikéw 2. Slowo ,,skotos, cie-
mnos$ci” wystepuje na okreslenie grzechéw i tego s$rodowiska,
w ktorym ludzie grzechy popeiniajg 22. Potepienie zlego postepowa-
nia zarowno $w. Pawel jak i §w. Jan wyrazali tym samym slowem
»elegchein, gani¢” 28, To samo stowo ,,aletheia, prawda” w obydwadch
fragmentach méwi o postepowaniu zgodnym z naukg Chrystusa
Pana 24, Zaréwno $w .Jan jak i §w. Pawel pragna, aby takie poste-
powanie bylo jawne i wyrazajg to przy pomocy tego samego stowa
»faneroun, okazaé” 26, Stowo ,,fos, §wiatlo” takze u obydwéch auto-
réw jest przeciwstawione ciemnos$ciom. Slowo to zar6wno u sw.

207 de la Potterie (I. c, s. 48n) robi rezréznienie pomiedzy niedo-
skonala wiarg na poczatku opowiadania (J 2,23—3,2), a doskonalg wiarg w
imie jedynego Syna Bozego (w. 18) na koncu perykopy (3,11—21) Por. J. D u-
pont, Nom du Jesus, Dictionnaire de la Bible, Supplement, t. 6, kol 527—530.

21 J 3,19: zle uczynki; 20 i 21: uczynki jego (w w. 20 w zlym, a w w, 21
w dobrym znaczeniu); 21: uczynki w Bogu dokonane. Ef 5,11: uczynki bez-
owocne ciemnos$ci. Obok tego wystepuje jeszcze: w J 3,20: ,blednie postepu-
je”, a w Ef 5,12: ,w tajemnicy sie dzieje”.

22 J 3,19: umilowali ciemnoS$ci; Ef 5,8: byli§cie ciemno$cig; 11: uczynki
ciemnosci.

23 J 3, 20: aby nie byly zganione uczynki jego; Ef 5,11: raczej zgancie
(uczynki bezowocne ciemnosci); 13: wszystko za§ to na skutek nagany... Zol.
F. Biichsel, elegehein, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
t. 2, s. 470—474.

2 J 3, 24: kto wykonuje prawde; Ef 5,9: owoc §wiatla., w prawdzie.

52 J 3,21: aby sie okazaly jego uczynki; Ef 3,13: staje sie jawne dzieki
Swiattu, bo wszystko, co sie staje jawne....
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Pawtla jak i u $w. Jana ma rozne odcienie znaczeniowe. Oscyluje
ono pomiedzy $wiatlem dziennym 26, zyciem chrzescijanskim beda-
cym pod wplywem nauki Chrystusa Pana~?, a samym Chrystusein
Panem okres§lonym jako swiatlo 8. Ponadto jeszcze list do Efezjan
laczy wiernych z Chrystusem Panem stwierdzajac, ze oni sg ,,$wiat-
lem w Panu” (Ef 5,8), a Ewangelia m6éwi o dobrych ich uczynkach,
ze ,,w Bogu sg dokonane” (J 3, 21).

Fragment sw. Pawla, w ktorym spotkaliSmy podobny temat i te
same wyrazenia co u $w. Jana, nalezy do czesci parenetycznej listu
do Efezjan i podaje upomnienia, fragment ten zatem ma zupetnie in-
ny charakter anizeli rozmowa z Nikodemem w czwartej Ewangelii.
Wskazane podobhienstwa tematu i wyrazen nie méwig o bezposre-
dniej zalezno$ci autora Ewangelii od autora listu do Efezjan. Raczej
trzeba mowié tu o wykorzystaniu tej samej tradyeji lub tradycji do
siebie zblizonych. Z tresci tego, co wykorzystali, wynika, ze byla tc
katecheza gloszona do tych, ktorzy mieli przyja¢ chrzest.

W tej katechezie specjalng uwage trzeba poswieci¢ stowom Chry-
stusa Pana, ktére mowig o wartosci jego $wiadectwa, a rownocze-
$nie charakteryzuja jego osobe: ,,O tym, co wiemy, opowiadamy
i o tym, co widzieliSmy, swiadczymy” (w. 11), Na stowa te skladaja
sie cztery czasowniki postawione w liczbie mnogiej. Podobny uklad
zlozony z czterech czasownikéw o podobnej tresci postawionych
w liczbie mnogiej spotykamy w 1 J 1,1, gdzie $§w. Jan uwydatnia
swoj osobisty z osobg Chrystusa Pana kontakt po to, aby swojemu
sSwiadectwu da¢ jak najwiekszg doze wiarogodnosci 29. Uklad ten jest
jeszcze dwa razy powtérzony w 1 J 1,2-3. We wszystklch czte-
rech quazanvch totaj miejscach wystepuje greckie slowo ,,heoraka-
men” ktére to slowo, a specjalnie jego forma, jest ulubiong formg
$w. Jana®® W trzech jednak z tych miejsc, a ponadto w stowach
Jana Chrzciciela z czwartej Ewangelii wystepuje zestawienie stow,
ktéore mowig na temat ,$Swiadczenia” o tym, co bvlo ,widziane”,
prawie zawsze bezposrednie zestawienie ze sobg sléw ,heoraka-
men — martyroumen” 31, Uklad ten zatem, cho¢ w J 3, 11 referuje

26 J 320: nienawidzi §wiatta; 21: nie przychodzi do $wiatla... przychodzi
do swiatta; Ef 5,21: stajg sie jawne dzieki §wiattu.

27 J 3,19: ludzie umilowali raczej ciemnosci niz §wiatto; Ef 5, 8: jestescic
teraz $wiatlem:; 9: owoc §wiatta; 13: co sie staje jawne, jest Swiatlem.

28 J 3,19: Swiatlo przyszto na $wiat; Ef 5,8: dzieci §wiatta. O Ef 5, 8—13
zob. P. Dacquino, Filii lucis in Eph 5,8—14, Verbum Domini 36 (1958)
221—224; H. Schlier, Der Brief an die Epheser, Leipzig 1964, s. 236—240.

2 Ks. F. Gryglewicz Listy katolickie, Poznanh 1959, s. 343—346.

3 T, Bromboszcz (Die Einheit des Johannes-Evangeliums, Katowice
1927, s. 79) notuje Ze u samego Sw. Jana stowo ,horan” wystepuje tyle razy.
ile u wszystkich syncptykow.

13 J 3,11: ho heorakamen, martyroumen; 1 J 1,2: kai heorakamen kai
martyroumen; J 1,34: kai heoraka kai memartyreka. W 1 J 1,3 wystepuje
zestawienie ze stowem synonimowym:ho heorakamen... gpaggellomein,
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stowa Chrvstusa Pana i jest wstawiony w jego usta, to jednak
prawdopodobnie pochodzi od autora czwartej Ewangelii. Do takiego
wniosku dochodzimy nie tylko na podstawie wskazanego podobicn-
stwa w zestawieniach stoéw, ale réwniez i przede wszystkim dlatego,
7e w tym, co $w. Jan pisze o sobie, spotykamy liczbe mnogg, tutaj
za$ liczba mnoga wystepuje w czasownikach, mimo ze Chrystus Pan
moéwi o sobie tvlko samym i ze zdanie od liczby pcjedynczej sie roz-
poczelo.

To wszystko, a szczegolnie to, co wynika z zestawienia z Ef 5,
8-151z1J1, 1. 2- wskazuje nam, ze perykopa czwartej Ewangelii

podajaca rozmowe z Nikodemem referuje rzeczywista rozmowe, ja-

kg Chrystus Pan przeprowadzil z zydowskim uczonym w Jerozoli-
mie, tres¢ jednak tej rozmowy zostala tak w czwartej Ewangelii zre-
dagowana, ze zmiescilo si¢ w niej streszczenie katechezy na temat
chrztu %, jakg w Kosciele przeprowadzano w tym czasie, kiedy $w.
Jan pisat swojg Ewangelie.

Z trescig rozmowy Chrystusa Pana z Nikodemem trzeba polaczy¢
to, co jest trescia opowiadania czwartej Ewangelii o uzdrowieniu
$lepego od urodzenia, J, 9,1 -41. W tym opowiadaniu niezwyczajnym
szczegbdlem jest interpretacja nazwy sadzawki Siloe. Ohok tego w tej
perykopie wystepuje slowo ,tyflos, Slepy” w dwéch réznych zna-
czeniach 33,

Opowiadajac o uzdrowieniu slepego od urodzenia $w. Jan podaje
polecenie Chrystusa Pana, aby on obmy! sie w sadzawce ,,Siloam,
to znaczy: Poslany” (w. 7). Taka interpretacja nazwy sadzawki Siloe
musiala wywola¢ zdziwicnie czytelnika. Hebrajska bowiem nazwa
,»ziloach” jest rzeczownikiem, ktéry znaczy: ,ten ,ktéry posyla” 34,
oczywiscie wode, gdyz nazwa ma na uwadze kanal, ktorym przecho-
dzi woda ze Zrédla Ain Siti Miriam (Gihon). Nazwa ta zostala prze-
niesiona na sadzawke, do ktorej woda dochodzi. Nazwa ta zatem od-
nosi sie do miejsca. W interpretacji, ktéorg podaje $w. Jan, nazwa
»Siloam” jest imieslowem biernym i jest odniesiona do soby. Ponie-
waz w calym opowiadaniu jest mowa o Slepym, dlatego na pierwszy
rzut oka wydaje sie, ze nazwa powinna sie odnosi¢ do $lepego, ktéry
zostal postany przez Chrystusa Pana, aby w sadzawce si¢ obmytl,

21 de la Potterie (l. c, s. 53—57) dowodzi, Zze w rozmowie z Chry-
tusem Panem byla tylko mowa o wierze jako dzialalnoéci Ducha $w. Jepo
zdaniem $§w. Jan pod wplvwem poézniejszego nauczania Chrystusa Pana,
praktyki pierwotnego Ko$ciola na nim opartej i pod wplywem tego, czego
sam nauczal, tzn. pod wplywem diugo juz zywotnej tradycji koscielnej spre-
cyzowat wypowiedZ skierowang do Nikodema, ktéra miala miejsce na po-
czatku publicznej dzialalnosci Chrystusa Pana przez dodanie do niej wzmian-
ki o chrzcie.

3 0. Cullmann, op. cit.,, s. 52. 84—88

3 P. Joiion, Grammaire de ’hebreu biblique, Rome 1947, s. 391, § 129 n.
B. Davidson, The Analitic Hebrew and Chaldee Lexicon, London b. r. w.
s. DCCXVII; H. L. Strack — P. Billerbeck, op. cit, t. 2, s. 530—533
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a przez to zcby w cudowny sposob przejrzal: Rownoczesnie jednak
nazwa ,,Siloam, Poslany” moze odnosi¢ sie¢ do samego Chrystusa
Pana 3%, a wtedy bedzie miala na uwadze to, ze On jako Syn Bozy
zostal postany na swiat przez Boga-Ojca. On jest tym, ktory daje
swiatlo $lepemu i otwiera mu oczy.

Fakt otwarcia oczu w tym opowiadaniu bardzo silnie zostal pod-
kreslony przez ciggle powtarzanie tego, ze czlowiek hyt ,$lepy” 3¢,
ze obecnie ,,widzi”’, ze ,,przejrzal” lub, ze dzieki Chrystusowi Panu
,;otworzyly mu sie oczy” 7. Po wielokrotnych badaniach jednak i po
wyrzuceniu z synagogi Chrystus Pan spotkal uzdrowionego i wtedy
nastepuje wyjasnienie znaczenia pojeé: ,S$lepv” i ,ten, ktory wi-
dzi”, a wiec wyjasnienie znaczenia cudu i opowiadania o nim. Chry-
stus Pan zapytal uzdrowionego: ,,czy wierzysz w Syna czlowiecze-
go?” (w. 35). Po ustyszeniu stow, w ktérych jest wvrazona gotowos¢
uwierzenia méwi, ze Synem czlowieczym jest On sam, ,,ten, na kto-
rego patrzysz i ktory mowi z tobg” (w. 37). Wtedy uzdrowiony upadi
przez Chrystusem Panem, wyznal swojg wiare, a Chrystus Pan za-
czal mowi¢ na temat Slepych.

Chrystus Pan przyszedl na swiat po to, ,aby ci, ktérzy nie wi-
dzg, widzieli, a widzacy aby slepymi zostali” (w 39). Oczywiscie mo-
wa tu juz nie o $lepych i widzacych w znaczeniu dostownym, ale
o duchowym widzeniu i o duchowej $lepocie. Polega ona na przy-
jeciu wiary lub jej odrzuceniu. Slepy dzieki uzdrowieniu przejrzat,
ale rownocze$nie uwierzyl w Chrystusa Pana. Zydzi natomiast, kto-
rzy widzg, przygladaja sie Chrystusowi Panu i Jego cudom, staja
sie Slepymi w duchowym znaczeniu, bo nie chcg uwierzy¢ 38,

Te wypowiedz Chrystusa Pana dobrze zrozumieli ci faryzeusze,
ktorzy wlasnie znajdowali sie w poblizu Chrystusa Pana, przypatry-
wali sie i przystuchiwali temu, co On moéwil. Zapytali Go wiec: ,,czy
i my jesteSmy Slepi?” (w. 40). Pytanie ich moze tylko moéwi¢ o du-
chowej slepocie, odpowiedz Chrystusa Pana jednak rozréznia obydwa
znaczenia $lepoty: ,,jezeli bylibyscie $lepi, nie mielibyscie grzechu
(w. 41), poniewaz jednak oni widzg dobrze, dlatego trwajg w grzechu.

Przy takim wyjasnieniu uzdrowienie Slepego od urodzenia jest
symboliczng czynnoscig, a sam uzdrowiony — typem kazdego, dla

33 M. —J. Lagrange, op. cit, s .261; W, Bauer, op. cit, s. 135
3 tyflos: J 9,1. 2. 13. 17. 18. 19. 20. 24. 25. 32

37 blepo: J 9,7. 15. 19. 21. 25; anablepo: J 9,11, 15. 18 (2 razy); anoigein
tous ofthalmous w réznych formach: J 9, 10. 14. 17. 21. 26. 30. 32; por J 10.21;
11, 37

38 W calej tej perykopie wystepuje silny zwigzek §lepoty i grzechu. Zob.
R. E Brown, 1 c., s. 196.
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kogo Chrystus Pan stanic sie ,$wiatlem $wiata” (w. 5), kto uwie-
rzy 3 i przez chrzest obmyje sie w tym, ktéry jest ,,Poslany”.

O.Cullmann jest przekonany, ze nalozenie blota na oczy sle-
pego (w. 6) bylo wlozeniem rak na tego, ktéry mial przyjac¢ chrzest;
wyrzucenie uzdrowionego z synagogi (w. 22. 34) bylo nie jednorazo-
wym aktem; ze dialog pomiedzy Chrystusem Panem a uzdrowionym
(w. 35-41) jest tak zbudowany, jak liturgiczne pytania i odpowie-
dzi najstarszych rytualow 4. Wnioski te idg zbyt daleko.

Spomiedzy dwéch perykop czwartej Ewangelii, o ktérych mowi-
lismy, tj. rozmowy z Nikodemem i uzdrowienia $lepego od urodze-
nia, pierwsza ma bardziej wyrazng wzmianke o chrzcie anizeli dru-
ga. W tej ostatniej jest tylko aluzja do tego sakramentu. Pierwsza
jest streszczeniem katechezy o chrzcie, a wiec tym tylko tematem
sie zajmuje, podczas gdy druga przedstawia Slepego, ktory zostal
uzdrowiony, jako typ kazdego, kto dochodzi do wiary i chrzest przyj-
muje. Kazda z tych perykop jednak zwraca uwage na inng strone
znaczenia chrztu. Druga z nich wskazuje tvlko na przyjecie wiary
w Chrystusa Pana, ktory jest ,$wiattem $swiata”, pierwsza natomiast
przede wszystkim podkresla koniecznoé¢ przyjecia chrztu do zba-
wienia. Do tego jest potrzebna wiara. Sam chrzest dzieki oczyszcza-
jacej wodzie i dzialaniu Ducha sw. sprawia, ze czlowiek jest na no-
wo narodzony, a to mu daje mozliwo$¢ widzenia” Kroélestwa Bozego
i wejscia do niego.

O Chrystusie Panu, w ktérego trzeba wierzy¢, méwig obydwic
pervkopy. Pierwsza z nich calg drugg czes¢ poswieca Jego osobie,
a uwydatnia przy tym pewnosé¢ jego $wiadectwa oparta o to, co On
wie i co widzial w niebie; Jego meke i zbawienie swiata oraz to, ze
On jest $wiatlem $wiata. Na ten ostatni moment zwraca uwage jed-
nak przede wszystkim i wylacznie perykopa druga. W niej na po-
czatku Chrystus Pan o sobie méwil: ,,dopoki na $wiecie jest, swiat-
tem jestem $wiata” (J 9,5). Cala ta perykopa wyglgda jakby byla
ilustracja tego stwierdzenia, a na jej koncu Chrystus Pan méwi, ze
przyszed! po to, ,,aby ci, ktérzy nie widzg, widzieli” (J 9, 39).

W tej perykopie dochodzenia i badania w sprawie uzdrowienia,
ktérego Chrystus Pan dokonal, stworzyly atmosfere, w ktérej uka-
zujaca sie na koncu Jego postaé jest czym$ nadzwyczaj wyraznie
zarysowanym. Chrystus Pan ukazuje si¢ wtedy jako Syn czlowie-
czy, w ktorego trzeba wierzyé¢ i ktéremu czesé oddat ten, ktéry zos-

#® M. —J. Lagrange, op. cit.,, s. 257, 270 n. Aluzje do Chrztu w opo-
wiadaniu o uzdrowieniu $lepego od urodzenia widza takze A. Schweitzer,
Die Mystik des Apostels Paulus, Tiibiengen 1930, s. 345—356; E. C. Hoskyns
— F. N. Davey, The Fourth Gospel, London 19504, s. 366n; X. L éon-D u-
four, L. c, s. 457; A. Corell, op. cit,, s. 67; C. T. Craig, Sacramental
érlzt_egei*st in the Fourth Gospel, The Journal of Biblical Literature 58 (1939)

0 0. Cullmann,op. cit, s .99; A. Corell, op. cit., s. 68.
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tal uzdrowiony. Cho¢ w pierwszej perykopie o Chrystusie Panu
i Jego znaczeniu mowi sie wiecej, to jednak Jego obraz z drugiej
perykopy czytelnikowi narzuca sie wyrazaiej.

O tych, ktérzy nie przyjmuja wiary i chrztu, méwig obydwie pe-
rykopy. Pierwsza z nich jednak zwraca uwage na przyczyny tego
faktu, druga na skutki. Przyczyna, dla ktérej ludzie nie chcg przyja¢
wiary ani chrztu, sg zte ich uczynki. One sprawiaja, ze ,,umilowali
ludzie bardziej ciemnosci anizeli $wiatto”, bo czlowiek ,kazdy, kto-
ry zle postepuje, nienawidzi $wiatla i nie przychodzi do swiatla, aby
nie zganiono jego uczynkéw” (J 3, 19 - 20). Skutkiem nic przyjecia
wiary i chrztu jest grzech taki sam, w jakim trwajg faryzeusze.

Jak widzimy zatem uzupelnia sie wzajemnie to, co znajdujemy
w dwoch omawianych pervkopach czwartej Ewangelii o chrzcie.

KS. FELIKS GRYGLEWICZ

ZWEI ERWAHNUNGEN UBER DIE TAUFE IM JOHANNESEVANGELIUM.

Der Verfasser ist liberzeugt, dass das Gesprach mit Nikodemus (J 3,1—21)
eine Katechese iliber die Taufe ist und beruft sich dabei auf die sonst nicht
angetroffenen Einzelheiten, welche sich in dieser Perikope befinden, und auf
die Vergleichung mit Ef 5,8—13 und J 1, 1. 2—3. Die Erzdhlung der wunder-
baren Heilung des Blindgeborenen (J 9, 1—41) enthilt die zweite Erwidhnung
der Taufe. Die Grundlage dieser Behauptung ist die Interpretation des Na-
mens ,Siloam”, die Feststellung des Glaubens und die Betonung, dass die
Augen geoffnet wurden. Der Vergleich zwischen diesen beiden Erwahnungen
hebt die Unterschiede in der Lehre iiber die Taufe hervor. Die erste Peri-
kope ist eine Katechese, die zweite erwihnt die Taufe; die erste sagt mehr
iiber Jesu aber die zweite stellt ihn deutlicher dar. Die erste unterstreicht die
Pflicht sich taufen zu lassen und weist auf ihre Ursachen; die zweite spricht
mehr liber ihre Folgen. Daraus ersieht man, dass die Ansichten liber die Tau-
fe dieser zwei besprochenen Perikopen des vierten Ewangeliums sich ge-
gensceitig ergédnzen.



