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ZBAWIENIE — ZYCIE W STARYM TESTAMENCIE W SWIETLL
METAFOR ZBAWCZYCH

IL.

METAFORA DZIEDZICTWA I JEJ POKREWNE METAFORY
PRZYMIERZA 1 MALZENSTWA IZRAELA

Obhok tematu zwycigstwa drugg wielkg grupe metafor zbawienia
w Starym Testamencie stanowi temat dziedziczenia przejawiajacy
si¢ w dwoch aspektach: 1° jako przynaleznosé ludzi do Boga (Bog
ma Swoje ,dziedzictwo” wIzraelu) i 2° jako udzial ludzi w rzeczy-
wistosci Bozej (Izrael jest ,dziedzicem” schedy Bezej).
—Podstawowym warunkiem dziedziczenia w obu ujeciach jest
wybranie dokonane przez Boga. Kolejne etapy tego wyboru
wedrod- 1046w, szczepdw, rodzin i jednostek w rodzinie uwypuklil w
tzw. toledhoth (genealogiach) autor Ksiegi Rodzaju. Najwieksze zna-
czenie ma wyboér patriarchéw i wybér narodu izraelskiego.
Wedlug struktury literackiej ksiegi Rodzaju wybdér Bozy doty-
czyl juz patriarchéw przedpotopowych, poczawszy od potomkoéow
Seta, ktérzy wyrdzniali sie wyzszym poziomem moralno-religijnym
od potomkow Kaina i mieli sie przyczynié do zachowania rodu ludz-
kiego poprzez Noego i jego najblizsza rodzine. Po potopie wybor
Bozy pad! na Sema, praprzodka narodu izraelskiego, nastepnie na
praojca tego narodu — Abrahama, z ktérego imieniem lgczy sie o-
bietnica blogostawienstwa dla ludéw calej ziemi (Rozdz. 12,3), a ,,blo-
gostawienstwo” w jezyku Pisma $w. jest synonimem ,,zbawienia’.
Wyb6r Izraela mial stuzyc idei zbawienia, bo celem narodu wy-
branego bylo przygotowa¢ i doprowadzi¢ ludzi w ostatecznej per-
spektywie do czaséw pokoju mesjanskiego (Iz 65,9.23). Ten wyboér
laczyt sie z przeznaczeniem narodu do kultu prawdziwego Boga, stad
tez wymagat surowej izolacji tego narcdu od sasiednich ludéw bal-
wochwalczych i kladl na nim i jego dalszych dziejach szczegblne
religijne znamie ,.$wietosci” (qado§ — ,.$wiety” znaczy: wyodrebnio-
ny od innych, przeznaczonych do kultu; Wj 19,6; Pwt 7.6; 14,2.21;
26,19; 28,9; Iz 4,3; — Lb 23,9; Joz 24,14 n.; Mich 4,5).
Charakterystyczpe s3 moty wy, jakimi kierowal sie Bog przy
wyborze narodu:li;ﬁnszczegélna przyjazn dla praojca narodu Abra-
hama, o ktérym pSwiedziano, ze byl ,,przyjacielem Boga” (Rdz 41,8)



78 O. JOZEF.WIESLAW ROSEON OFMConv.

i ,,powiernikiem zamiaréw Bozych” (Rdz 18,17—19) stosujac sig¢ do
vezwania Jahwe: ,,Chodz przede mng i badz wierny” (Rdz 17,1) %

"2, wiernos¢ obietnicom danym przyjacielowi (Pwt 7,7 n.), oraz 3°
milo§é do narodu wybratiego (Pwt 7,7—10; 23,5; Oz 11,2—4).

Jako wybér skierowany do zamierzonego celu, ,,wybranie” nie
jest samo w sobie odrebna metafora zbawcza, ale elementem przy-
gotowawczym przy metaforze ,,dziedzictwa”. Jest ponadto synoni-
mem ,,zbawienia”, skoro ,wybrany” znaczy tyle co ,zbawiony”
(zwlaszcza zaznacza si¢ to w Nowym Testamencie, por. Mt 24,22
i paralalne). Wybranie stanowi konieczny warunek ,,zbawienia”, bo-
wiem Boski plan zbawezy przewiduje, ze dla nawigzania kontaktu
z Bogiem i wlgczenia si¢ w zbawienne obietnice trzeba by¢ wig-
czonym w naréd wybrany, uczestniczy¢ w ,,dziedzictwie Izraela 2.

1. PODWOJNY ASPEKT DZIEDZICZENIA
A.—Dziedzictwo Boga

Dziedzictwo Boga obejmuje w pierwszym rzedzig Ziemie Obie-
cang czyli Palestyne nastepnie i nar6éd wybrany (Izraela) przezna-
czony do zamieszkania na niej i pdzniej faktycznie tam mieszkaja-
cy.

a) Ziemia Obiecana dziedzictwem Bozym:

Palestyna wedlug stéw Pisma $w. jest ,,ziemig Jahwe’ (Iz 14.25;
Jr 2,7; 16,18; Ez 38,16 oraz ,,dziedzictwem Jahwe” (1 Sm 10,1; 26,19;
2 Sm 20,19; 21,3), co przypomina wypowiedzi z literatury sasied-
nich ludéw i moze nasuwac¢ aluzje do idei bdstwa lokalnego, jakie-
go$ Baala, do ktérego nalezy kraj lub poszczegbélna miejscowosc

1 Obrazowym przedstawieniem zazylego stosunku przyjazni z Bogiem
jest ,,chodzenie przed Bogiem’”, wyrazone w hebr. osnowag Hithpa’el od cza-
sownika halak. Jest znamieniem ludzi szczegé6lnie wybranych przez Boga.
Wzmianka o ,,przechadzaniu si¢” Boga (ta sama forma hebrajska) po ogrodzie
Fden pozwala przypuszczaé, ze dotagd Adam zwykl byl réwniez ,,przechadza¢
sie” wesp6t ze Stworcg, dlatego wyjatkowa jego nieobecno§é zwrdcila uwage
Stwoércy. Z ksiegi Rodzaju dowiadujemy sie, ze Henoch, Noe, a zwlaszcza
Abraham ,,chodzili przed Bogiem” (Rdz 5,22; 6,9; 17,1).

2 Por P. Grelot, Sens chrétien de I’Ancien Testament. Esquisse d’'un
traité dogmatique, Tournai 1962, s. 136; art. w: TWNT, Eklégomai, Eklogé,
Eklektés, t. 4, s. 147—197 (G. Schrenk i G. Quell); H H. Rowley, The
Biblical Doctrine of Election, London 1950; T. C. Vriezen, Die Erwahlung
Israels nach dem A. T., Ziirich 1953; R. Martin-A chard, La signification
théologique de l’élection d’Isrdl, w: TZ, 1960, 333—341.
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i gdzie odbiera ono szczegdlny kult 3. Podobieistwo. jest. tylko po-
wierzchowne, bowiem Jahwe pretenduje do tego, by by¢ Bogiem
wszySTk_iCh narodéw calej ziemi, Bogiem Jedvnvm a zwigzek Jego
z Ziemia Obiecang wynika tylko z Jego wolnego wyboru i ma na
uwadze pewne phmy*z%@zane co prarwda plerwotme z jednym-na- .
rodem, ale obejmujace w dalszej perspektywie takze inne narody
i kraje. Niemniej przebywanie w Ziemi Obiecanej uwazane bylo
przez naréd wybrany za pobyt w_szczegllnej bliskosci Boga. Jere-
miasz nazywa ten kraj ,ziemig. swieta” (Jr 2,7; 3,1; 16,18; 32,34),

podkres$lajgc przez to, ze nalezy ona do Boga, dlatego upra\manie

w tym kraju balwochwalstwa jest szczeoolna}k _jesgo profanacm

Opuszczenie tego kraju i pdjscie na wygnanie mlalo stanow1c naj-
wiekszg kare za n1ew1ernosc.~-(mygnamﬁ_ j :
26,13: 1z 38,11 Ez 3293; opuszczenie zdroju ,, ZYWE]_

17 13; odrzuceme ,,Sprzed obhcza Jahwe” Ps 4277; 43.2; ‘31 1.3)

b) Naréd wybrany dziedzictwem Bozym:

Utozsamienie ,,azxedzmtwa Jahwe z parodem wybranym.doko-
nato sie bardzo wczesnie i wlozone zostaf1 w usta Mojzesza w opi-
sie wydarzen na Synaju, a wiec u samego zarania dziejow narodu
(Wj 34,9; ,Przebacz winy nasze i grzechy nasze, a uwazaj nas za
sWole dziudzictwe™y:- Wyraza je potem Samuel przy namaszczeniu
pierwszego kroéla izraelskiego (1 Sm 10,1: Oto namascil cie Jahwe
na wodza nad swoim. dzwd.uct.w,em) O naréd izraelski jako dzie-
dzictwo Jahwe chodzi wyraznie u Jr 12,7n.10, przy czym ten
tekst podaje nam dwa obrazy chetnie stosowane 'do narodu izrael-
skiego: trzoda i winnica Panska. Jako wlasciciel swojego
dziedzictwa-narodu Jahwe przedstawiany bywa w postaci paste-
rza (por. Iz 40,10 n.; 49,9 n.), a Izrael jest Jego trzodg. Temat paste-
rza i trzody pojawia sie w Psalmach (Ps 28,9; 78,70 n.), przy koncu
ksiegi Micheasza (Mich 6,14) i w drugiej czesci ksiegi Zachariasza
(Zach 13,7). Z czasem nastepuje przesuniecie funkcji pasterskiej z
samego Jahwe na wybrang przez Niego osobe (Ez 34; Zach 13,7),
ale naréd-trzoda nadal pozostaje wlasnoscig i dziedzictwem Jahwe.
W epoce mesjanskiej powiekszy sie to dziedzictwo o narody do-
tychczas wrogie, bo i one dostgpig uczestnictwa w przywilejach na-
rodu wybranego (Iz 19,25).

Amos przedstawit Palestyne w czasach mesjanskich jako pole
pieknie--obsadzone przez Jahwe, na k‘térym nastepujg bez przerwy

3 W mektorych utworach poetycklch z Ras Samra (Ugarit) spotyka sie
formute ,ziemia mojego dziedzictwa” lub ,g6ra mojego dziedzictwa”, zob. II
AB VIII 14, w: ,Syria” XIII 1932, 159; I AB II 16 w7 ;Syfia” XV, 1934. 314;
V AB 27i V AB D 64 w: C Vlrolleaud La Déesse Anat, Parls 1938, s.
36. 41. Z kontekstu jednak wynika, ze w kazdym wypadku chodzi o miejsce
osobistego przebywania bostwa.
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zniwa i winobranie (Am 9, 13—15). Krzewem winnym na ziemi
Jahwe-zasadzonvm jest 4zmeJ\£Oz 10, 1), zatem mamy tu do czynie-
nia z metaforg. Metafora ta wiaze siq z ideg zbawienia przez temat
milosci Jahwe ku Izraelowi w nastepujacy sposéb: Przy wyborze
Izraela Jahwe kierowal sie milo$cia. Poczgtki dziejow narodu ma
w pamieci jako czas pierwszej milosci (Oz 2, 17), jako czas zaslubin
0 posmaku grona winnego (Oz 9, 10), dlatego Izrael przyréwnuje
sie do krzewu winnego lub do winnicy. Temat dziedzictwa jako pola
obsadzonego krzewem winnym przeplata si¢ z tematem mitosnych
staran i zabiegéw Boga o naréd (poemat o winnicy w Iz 5,1--7;
27, 3; winnica Jahwe i ziemia rozkoszna; Jr 12, 10; przepyszny roz-
rost szczepu winnego: Ez 19,10 n.; por. Iz 16,8; Jr 48,32). Jednak tc
starania o winnice koncza sie rozczarowaniem, bo winnica zasadzo-
na wybornymi gatunkami krzewu przyniosta tylko kwasne jagody
Oz 10,1; Iz 5,2; Jr 12,10) 4

Metafora pasterza i winnicy stala sie tematem Ps 80, a takze
wystepuje w skardze Jahwe na wrogow Izraela u Jr 12,10: , Liczni
pasterze niszczag mg winnice, traktuja moje dziedzictwo a ziemie
mojg rozkoszng zamieniajg w pusty ugor”. Wyraz ,,pasterze” nasu-
wa tu my$l o trzodzie” ‘

B.Dziedziczenie wlasnos$ci Bozej

Drugi aspekt dziedzictwa, to wejscie Izraela w posiadanie wla-
sno$ci Bozej. I w tym ujeciu nastapil z czasem rozwdj pojec
w dwoéch kierunkach 1° przedmiot dziedzictwa rozszerzyt sig i na-
bral cech bardziej duchowych; 2° natomiast podmiot dziedziczgcy
zostal bardziej zindywidualizowany.

a) Palestyna dziedzictwem Izraela:

Palestyna nazywa si¢ w tekstach Starego Testamentu nie tylko
»dziedzictwem Jahwe”, ale rowniez.. 1~gdz43dzu:twem Izraela” (W]
23, 30; 32, 13). Kiedy Izrael uzasadnial prawo do posmaama ziemi
kananerkleJ, nazywat ja »dziedzictwem Jahwe” wyrazajgc prze-
konanie, ze dostal ja w spadku.od swego Boga. Zaré6wno w cudow-
nych opl';ach wydarzen w ksiedze Jozuego (np. zdobycie Jerycha)
jak i w terminologii hebrajskiej przejawia sie mysl, ze Jahwe sam
oddal ten kraj Izraelowi jako dar niezastuzony. Czasowniki nah

i Z'araf uzywane sg wylacznie o posiadaniu Ziemi Obiecanej. W utar-

vm zwrocie jiresu’ares — ,posigda ziemie” (Ps 37, 9. 11. 22),

+ W Nowym Testamencie Jezus nawigze do tej metafory, mowigc o sobie
ze jest prawdziwym krzewem winnym (J 15,1) jako wypelnienie typow i jako
ten, co nie zawiedzie oczekiwania BoZego na zbiory. Synoptycy powigzali te-
mat krzewu winnego z ucztg paschalng i z ustanowieniem Eucharystii (Mt 26,
29; Mr 14, 25; £k 22,16), podobnie i Jan (J 15, 4. 8. 9), ale z podkre$leniem
istotnego dla idei zbawienia tematu o miloéci i zjednoczeniu z Bogiem.
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stowo jara$ wyraza wejscie w posiadanie czegos bez tytulu prawne-
go. Sfowo nahal odnosi si¢ do czynnosci, przez ktéra kazdy otrzy=
muje przezr¥czong dla siebie-czes$¢ spadku (Wj 23, 30; 32,13 itd.),
a spadek otrzymany drogg dziedziczenia okrefla sie uroblonym od

tego czasownika terminem nahalah 1 Krl 21, 3). Odpowiedni-
kami tych czasownikéw sg~ leronomein i lacmskle heredi-
tare . e

Wejscie w posiadanie Ziemi Obiecanej i otrzvmanle czesci z po-
dzu\ﬂU"to ‘bylo w najbardziej Konkretnym znaczeniu osiagniecie ,,zba-
wienia” przez Izraeht Pwt 3,20; Joz 1, 15; Ps 37, 34; 69. 36), zwia-
szcza gdy lgezylo sie z dfugim zyciem w ,,kWe—
dluzonym jeszcze przez liczne potomstwo sa 17 bywa okre-
$lany jako ziemia ,,optywajgca w mleko i miéd” ’eres zabhath ha-
labh udhebhas: Wj 3, 8; 13, 15; 33, 3; Kpt 20, 24). Te plody naturalne
uwazane przez nomadéw za wykwintne pozywienie sg, by¢ moze,
aluzja do czasow rajskich ®. Piekny opis tej krainy podaje Pwt
8,7—10: ,,Albowiem twoj Bég Jahwe wprowadzi cie do ziemi piek-
nej, ziemi obfitujacej w potoki, zrédia i strumienie, ktére tryskaja
w dolinie i na“goérze; do ziemi pszenicy, jeczmienia, winnicy, fig
i granatéw; do ziemi oliwek, oliwy i miodu; do ziemi, gdzie nie od-
czuwajac niedostatku, nasycisz sie chlebem, gdzie ci niczego nie za-
braknie; do ziemi, ktorej kamienie sa z zelaza, a z jej gér wydobywa
sie miedz. Najesz sig, nasycisz i bedziesz blogostawi¢ twego Boga
Jahwe za piekng ziemie, ktéra ci dal”. Co prawda Palestyna nie jest
ogrodem rajskim, ale nie jest tez ziemig zaroslg cierniem i ostem.
Wszystko w niej natomiast jest zalezne od woli Bozej, a nie od ludz-
kiej przezornos$ci i pracowitosci jak w Egipcie. Powyzszy opis kraju
mial utwierdzié¢ Izraelitow w przekonaniu, ze Bég jest wladca tego
kraju i ze trzeba Mu zaufaé, jak ongi§ patriarchowie, ktérzy na tej
ziemi zyli.

b) Dziedzictwo duchowe:

%topmowo zaczeto pojecie dziedzictwa Bozego rozszerzaé poza_
ranice Z1 e;mLOblecaneJ, podkreslajge Takt, ze Jahwe"jEEf’ Boglem
calej ziemi (Iz 54, 1—5). Pozostaly Jeszczé eremenfy“
Zietil $Wiete], ]aR ‘$Wieta i wywyzszona géra Boza (Iz 2, 1—3) 1Lb
$wigtynia zbudowana na wysokicj gérze, ale jak sama nazwa tej -

5 W Wulgacie ,,heredltare” pOJana sie w ksiedze Izajasza, w Psalmach
i w Eklezjastyku. Sw. Hi¢ronimowi nie bardzo odpowiadal ten czasownik, bo
zbyt podkresSlal regularng sukcesje prawng, gdy faktycznie chodzito o wyw}a-
szczenie poprzednich posiadaczy przez Izraelitéw. Dlatego tez przekladat
czasownik jara§ przez posszdere. ale i tu zatracila sie cecha wemxa w czyjes
uprawniéniia ‘i darmowo$ci wejScia w. posiadanie. e

S Por. R. Pautrel, La Bible de la te"rre 1941, s. 8—13; W. Elchrodt
Theologie des A. T., Berlm" 1948, s. 251, uw.
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statniej ,,Jahwe jest tam” (Jahwe-sam: Ez 48,35) wskazuje, maja
one charakter idealny. Juz Izajasz polozy! nacisk nie tyle na dzie-
dziczenie ziemi, co na przystgpienie do chwaly Jahwe (Iz 2, 2—4;
11,6~8). U prorokéw z konca niewoli powracajg takze tematy tra-
dycyjne o niezwyklej zyznosci kraju dziedzictwa (Iz 65.9 n.; 36, 24.
28—30), o swietej gérze upodobnionej do Edenu (Iz 65, 25), o ze-
braniu sie narodéw wokét chwaly Jahwe (Iz 66, 20) ale trudno bylo
rozumie¢ je dostownie, bo c6zby np. przyszio z tego, gdyby kazdy
mial otrzymaé kawatek gruntu na zboczach Syjonu. Zatem dzie-
dziczenie ,,géry Jahwe” wypadalo interpretowa¢ o przezyciach we-
wnetrznych, '

Sytuacja historyczna walnie przyczynila sie do zmiany dotych-
czasowych perspektyw, bo gdy nastgpita katastrofa kraju i swiaty-
ni, a z deportowanego narodu tylko mala grupka pozostala wierna
Bogu, zaktualizowanie sie obietnic Bozych zaczeto upatrywaé¢ w tym
poko;u’mrfom)—-ktt‘j*y mmt‘byé"ﬁd*zi’alem sprawxedhwego, “CO" POZC~
stal wierny Bogu. Deuteroizajasz zwrécil uwage na to, ze Jahwe,
ktory mial sanktuarium na Syjonie w ,miejscu wyniostym i swie-
tym”, mieszka réwniez w czlowieku ,,skruszonym i upokorzonym®.

Ograniczenie podmiotu dziedziczgcego zaznacza sie u Ezechiela,
wedlug ktérego dziedzicami schedy Bozej miala byé¢ ,,reszta wra-
cajaca z wygnania, oczyszczona przez poniesienie kary i “odpokuto-
wanie winy ’. To, co przedtem odnosilo si¢ do calego narodu, za-
czeli autorzy ksiqg sapiencjalnych stosowaé¢ do siebie. Indywidual-
ne zastosowanie obietnic ulatwilo przemiane mysli o dziedziczeniu
kraju w idee dziedziczenia swietej gory Jahwe. Wedlug Ps 69 Izra-
~élidi przywréceni z niewoli do dziedzictwa w Ziemi éwietej, to ,,bie-
dni” (’ebhjonim, w. 34) i ”pokorni” (canawim, w. 33), a wiec ci, kté-
rvch jedynag pomocy 1 opiekg médglt by¢ Jahwe, ,,sludzy Jahwe
,,chhajqcy Jego imie”. Mysl o dobrobycie zgola materlalnym cho—
ciaz juz w polapz*en!u z nagroda 1ndyw1dua1nq przeznaczong dla
spraw1édl1wych jeszeze wigze si¢ z powtérnym wejsciem w posia-
danie ziemi u autora Ps 37 (jiresu ’ares powraca jako refren w ww.
9. 11. 22. 26. 29. 34. 37) 8.

Jeszcze bardziej uduchowione staje sie pojecie dziedziczenia,
gdy dziedzictwem jest zachowywanie nakazéw przymierza i spet-
nianie- przykazan Bozych (por.. Ps 119, 11l..;;Dziedzietwem wiecz-
nym sg dla mnie Twoje nauki” — nahalti eeddhothekha lecolam).
Takie dziedzictwo moze by¢ ,,wieczne”, bo nikt nie potrafi go spra-

7 Co do ,ubogich Izraela” zob. np. A. Gelin w przekl. wloskim: Il po-
vero nella Sacra Scrittura, Vita e Pensiero, Milano 1956.

8 W. 11 tego psalmu jest identyczny z trzecim blogostawienstwem we-
diug Mt 5,5. Catkowita zgodno$§é zachodzi, gdy poréwnujemy tekst Mateusza
z przekladem LXX, w ktérym wyraz hebrajski canawim — ,,ubodzy” przettu-
maczono przez hoi praeis — ,tagodni”, ,cisi”.
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wiedliwemu odebraé. Te samg mysl o dziedziczeniu wypowiada
psalmlsta w Ps 119, 47: | Rzeklem, o Jahwe, dzialem moim (helqi)

jest zachowywanie. Twoiehstéw”. Wreszcie dochodzi pobozny Tzra-
ehta do szczytu uduchowienia pojecia dziedzictwa, gdy stwierdza,
ze najwigkszym jego szczesciem. ;est zy¢-wespédl-z Bogiem i prze- |
bmac w. Jega bliskQ$aiLRs-16,5—6 i Ps 73,23 n.). Od idei dziedzi-
czenia Ziemi Obiecanej, ktéra byla Wlasnosc1a Boga, winien sie wiec
pobozny Izraelita z czasem zwréci¢ do idei 9zuk§ﬁ1&kgntaktu Z sa-
mym Bogiem ?, stosujgc do siebie to, co pow1ed21ano o Lewitach
(Lb 18, 20; Pwt 10, 9; 18, 2): ,,Ja.jestem. twoja. czeseia-i twoim- dzie-
dzictwem” (’ ani helqekha wenahalathekha).

2. METAFORA PRZYMIERZA I MALZENSTWA
IZRAELA Z BOGIEM

Scisly stosunek lgczyé mial naréd wybrany z Bogiem. Dzigki te-
mu naréd még} byl ,dziedziczy¢” wlasnos¢ Bozg a nawei i samego
Boga. Mys$l o najbardziej intymnym zwiazku z Bogiem wyrazita

sie w dwéch metaforach; przymierza wa Izraela z Bo-

giem Jahwe.

A. Mctafora przymierza

Pismo $w. $wiadczy o tym, ze Izraelici znali przymierze miedzy
poszczegélnymi rodami i szczepami (Abrahama z Abimelechem:
Rdz 22—32; Izaaka z Abimelechem: Rdz 26, 28; Jozuego z Gibeocmni-
tami; Joz 9; Achaba z Labanem: Rdz 31, 44—54). Celem zawierania
przymierza byla obrona przed wsp6lnym wrogiem, zawarcie pokoju
lub przeprowadzenie wspdlnych zamierzen. Wzajemna obietnica po-
twierdzana byla przysiegg wobec béstwa jako $wiadka i gwaranta,
nabierala wiec charakteru religijnego (Rdz 31,49 n.). Do rytualu
zewnetrznego nalezalo np. usci$niecie rak, wspdlny positek po zlo-
zeniu ofiar, wzniesienie jakiego§ pomnika, zasadzenie gaju lub usy-
panie kopca z kamieni (Rdz 21, 33; 31, 45—54). Zwrot hebrajski ka-
rath berith — dosl. ,,przecigl przymierze” nawiazuje do zwyczaju
rozcinania na po6t ofiarnych zwierzat i przechodzenia miedzy po-
t6wkami (por. Rdz 15,9 n. 17; Jr 34,18 n.). Istotnym jednak ele-

9 W Nowym Testamencie bedzie mowa o dziedzictwie w jasnosci (Kol 1,12)
w chwale (Ef 1, 18), o dziedzictwie zycia wiecznego (1 P 3,22). Stosownie do
tego zbawieni moga by¢ nazwani ,dziedzicami” (Rzym 8,17;1 P 3,22), ,dzie-
dzicami $§wietych” (Kol 1,12), , wspoldziedzicami Chryctusa" (Rzym 8,17),
»dziedzicami krélestwa” (Jk 2,5), czy tez ,dziedzicami zycia w1ecznego’ aPp
3, 22). Sw. Pawel temat o dziedziczeniu podejmie w ten sposéb ze nie po-
chodzeme cielesne od Abrahama decyduje o dziedziczeniu, ale ci sg dziedzi-
cami, co ztozyli swojg nadzieje w obietnicach Bozych.
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mentem kazdego przymierza (berith, po grecku diatheke) jest wzas
jemne przyrzeczenie i zobowiazanie 1°.

a) Teologiczne ujecie przymierza:

Uklad stosunkow religijnych miedzy narodem wybranym i Bo-
glem pr7edstavsna Biblia w JeslizaJepsenem
icy)jako istotny, to przy-
mlerze w znaczeniu teologicziym nie zni si¢ od przymierza
w stosunkach miedzyludzkich (2 Sm 23, 5; 2 Krl 23,3; 2 Krn 13,5
21,7; 29,10; Jr 33,21; Ezdr 10, 3; Ps 89, 4) 1, Termm bgzzth W od-
niesieniu do przymierza z B001em szczegolnle czésto pojawia si¢
w literaturze deuteronomlczne], kaplamkle], u prorokéw VI w, i w
psalmach, co by wskazywalo, ze stal sig on Wtedy teologu_nlg_n_em

przy pomocy ktérego zaczeto przedstawia¢ histcrie a takze przyezlc
dzieje 2. Wszystkie zdarzenia pomys$lne w dziejach 1nterpretu]e sie

jako wymlmeme obietnic Bozych w odpowiedzi na wiernosé przy-
mie%f:n@mlast wszelkie nieszczescia 1 kleski — jako Kare za
niedotrzymanie ier y czym jednak nie dochodzi, mimo
niéwiernosci narodu, do definitywnego zerwania przymierza ze
strony Boga, poniewaz opiera sie ono na milosci Bozej do Izraela
(Pwt 7,7 n.; 10,21 n.; 11,2—7; Am 2,6—12; Oz 11, I—4; 1z 5, T—4)
Jr 2, 2. 6 n.; 31,3 Ez,1—14 itd.). Tre$¢ tych obietnic Bozych
byla roézna w poszczegdlnych przypadkach: niepowtarzalnos¢ po-
topu (Rdz 9, 11—17), nadanie ziemi i blogostawienstwo dla potom-
kow (Rdz 15, 18; 17,1. 3. 5. 15—22), opieka i bliskos¢ Boga (Rdz 17,
2), przyjecie narodu za ,,syna pierworodnego” (Wj 4,22 i prawo do
dziedzictwa (Wj 19, 5 n.), ale inicjatywa zawsze wychodzi od Boga !,
co znalazlo swoje odbicie w terminologii: Bég ,,ustanawia” przymie-
rze (haqim berith — Rdz 17, 19.21), ,nadaje” przvmierze (nathan
berith — Rdz 17,2) lub ,,wchodzi w pF2ymmierze” (bo” bibhrith — Ez
16, 8) ze spotecznoscig, ktorg—chceuczynté swym ludem ™.

I w opisie zawierania przymierza synajskiego inicjatywe ma
Z:angy powotluje sie na wyswiadczone juz dobrodz'lejstwa 1 oka-

3 potege nad wrogami Izraela, by nastepnie zaprosi¢ naréd do
wejscia z Nim w przymierze (Wj 19, 4—6). Tenor obietnic Bozych
pod Synajem zawiera sie w Wypowied-zi: »Ja bede waszym Bogiem
a wy bedziecie moim ludem”. Obecnos¢ i bliskos¢- '

zostala przez 1o, Z€ starsi z lzraela ujrzeli na goérze Boga i ocaleli od

10 A, Jepsen, Berith. Ein Beitrag zur Theologie der Exilszeit, w: Ver-
bannung und Heimkehr, hrsg. A. Kuschke, Tiihingen 1961, s. 161
1 A Jepsen, dz. cyt., s. 165, 178.
12 A, Jepsen, dz. cyt., s. 178.
. BP. Grelot, Sens chrétien, dz. cyt., s. 331 n,
4P Grelot, Sens chrétien, dz. cyt., s. 137.
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$mierci: ,,On nie podniést reki na tych wybranych synéw Izraela,
oni zas widzieli Boga i jedli i pili” (Wj 24, 11). Przymierze dalo pra-
wo do przebywania we wzajemnej obecno$cifbo narod zaciagnal
szczegblne-pokrewienstwo z Boglem ,Izrael jest moim synem, moim
pierworodnym” (W] 4,22y 1 stat sie¢ Mu bliski: ,,wlasnoscig Bova”
(seghullah — Wj 19,5; Pwt 7,6), Jego ,swietym dobrem” (Jr 2,3
,,Swietym dla Jahwe, pierwociny Jego plodéw” — qodhe$ Jisra’ el
la Jahwe re’fith  tebhuw’ atho). Jego ,dziedzictwo” (nahalah —
Pwt 9,26). Te wypowiedzi pozwalaja lepiej zrozumie¢ znaczenie
twierdzenia, ze ,,Jahwe stal sie Bogiem Izraela, a Izrael ludem Jah-
we” (Kpt 26, 12; Pwt 29, 12; Iz 7,23; Ez 11, 20 itd.).
b) Historyvczno-prawny aspekt przymierza synajskiego:

Przymierze synajskie wyeksponowane zostalo w_Starym Testa-
mencie jako centralny moment w historii narodu wybranego i przed-
stawione ]ako\wy‘cﬁl}‘,z_em ‘cechach niewatpliwie historycznych.
Z opowiadania w ksiedze Wyjscia mozna wnieskewaé—ze-mialo ono
podwéjny skutek prawny: 1° pgy%&%@@_@_bﬁt_l_mn&_maﬂs&_
jako OSW 19,5 n.) 1 awato mu Prawo (Tore) nie
tylko j okument zawartego‘przymierza i szkielet orgamizacii —
spoleczno-prawnej, ale tez jako Srodek uswiecenia narodu (Wj 24, 7
n.), co wypltywalo z teokratycmego 0 charakteru ustroju w Izraelu.
Uroczysta lektura Tory byla prawnie przepisana w okreslonych od-
stepach czasu (Pwt 31,9—13) i stanowila wazny punkt przy odna-
wianiu przymierza przez Jozuego (Joz 24, 1—28; 8, 30—35) czy
przez Jozjasza (2 Krl 23, 3). Jako sankcje umieszczono w zakoncze-
niu kodeksé6w prawnych blogostawienstwa (Wj 23, 22—33; 26,3—13);
Pwt 28, 1—14) i przeklenstwa (Wj 23, 21; Kpl 26, 14—43; Pwt 28,
15—68) 15,

Od Dawida przymierze synajskie zostalo zacie$nione do przy-
mierza z dynastig owa tak, ze zerwanie z nastig rd 0

sie odstepstwu s I'Z

» jako metafora zbaw

Przymierze implikowalo zé stronv“‘mlcze udzielanie
sie narodow1 1 mlalo _prowadzi¢ narod do zje
(por. irmie symboliezne immanu-’ el z Iz 7,14: ,,Bog z naml”) 16,
metaforyczny charakter przymierza z Boclem mimo rysoéw i ob-
rzedow zewne’crznych wzietych z przymierzy miedzyludzkich, h, wska-~
zuje “uczuciowe za zi_ o skutkach przymierza

1 wcigz rozszerzajgcy sie zakres _obietnic zwmmych\zfm przy-

mierzem

<O Jahwe powiada sie, ze jest _(_)_r_l_EQJm\ktory kieruje swym
dzieckiem z miloscia (Oz 11,1—4),"pokazuje szczegblng czulosé sy-

13W. Zimmerli, Sinaibund und Abrahambund, w: TZ 1960, 268—280.
16 P. Grelot, Sens chrétien, dz. cyt.,, s .140.
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nowi pierworodnemu (Wj 4,22; Oz 11,1), ze jest podobny do matki-
ktéra nie opusci nigdy swego dzieciecia (Iz 49,14—186).

Pr@m@;&i&mlmﬂaﬂu%@ﬂ;wyz-
aczanvmi przez coraz to nowe obietnice, jako coraz to da Tele
o ‘osiggniecia: rozgﬁf?_w)ﬁmmmmw
(Rdz 12,2; 15,3—5; 722,16 n.), umieszczenie go w kraju Kanaan po

wyzwoleniu Egiptu (Rdz 13,15; 15,13—16; Wj 3,8—17; 23,23.27—31
itd.), umocnienie monarchi Dawidowej (2 Sm 7,10—186).

Obietnice zawsze pozostawiaja jaki§ margines dla nadziei wy-
biegajgcych poza historyczne wypelnienie obietnicy, np. obietnica
blogostawienstwa Bozego o zasiegu uniwersalnym (Rdz 12,2 n.:
49,25 n.; Lb 23,20), czy catkowitego zwycigstwa nad mieprzyjaciéimi
(Wj 23,31; 29 7,10), czy ustanowienia idealnej monarchii na wiecz-
ne czasy (2 Sm 7, 15 n.), czy obietnica niezmgconego szczescia na
ziemi ,,oplywajacej w mleko i miéd” (Wj 3,18 23,25 n; Lb 23.21;
24,6—8; Pwt 33,13—16; 2 Sm 7,10). Dopiero koniec dziejéw ma przy-
nies¢ doskonalg realizacje tych wszystkich oczekiwan odsuwanych
w coraz to dalszg przyszlosc '". Zatem obietnice sq zawsze metafo-
ryczne, przynajmniej akresie tej rzeczywistosci, ktd ie_miesci
sig w_dzicjach Izracla =

Jesli samo przymierze jest wlasciwie obietnicg Bozg, nic dziw-
nego, ze to, co wyzej powiedziano, odnosi sie i do przymierza. Pro-
rocy traktuja przymierze synajskie jako obietnice, ktéra dopiero
zaczyna sie realizowa¢, a znajdzie pelny swbj wyraz w przyszlosci,
gdy nardd bedzie lepiej odpowiadatmadary Boze. Wedlug Jeremia-
sza (Jr 31,31—34) nowe przymierze umozliwi jednostkom rozpozna-
nie woli Bozej i wypélnianie jej, bowiem Prawo wyryte bedzie na
sercu_czlowieka. Ezechiel kresTal, ze Izraelici zostang oczysz-
czeni przez Mesjasza i otrzymaja Ducha Bozego, ktéry umozliwi im
zachowywanie prawa (Ez 36,25—28). Wreszcie Deutero-Izajasz uka-
zywal niewymowng szczesliwosé i plodnos¢ marodu wybranego, ale
rozszerzonego o inne narody, bowiem wszystkie narody zostang po-

wolane do nowego przymierza (IzZ 54,1.10; 55,3—5). Pierwsze przy-
mierze bylo obrazem, metaforag nowego, ale i to nowe tez wykra-
cza tresScig poza przecigtne ramy przymierza. Idea przymierza stuzy

z.g_@g_z_c}ijla__wﬂaienia calosci obietnic Bozych, dotyczacych zjed-

noczenia Boga z narodem wybranym.

B. — Metafora matzenska Izrael z Jahwe

,O_%._e_aéiz dokonal przej$cia od idei przymierza do metafory nowej
i bardzo $mialej. Poniewaz w przymierzu Boga z narodem gléwng
role odegral motyw miloSci, przeto prorok przyréwnal przymierze

17 Por. J. Coppens, w: L’attente du Messie, w dziele zbiorowym Re-
cherches Bibliques, Bruges-Paris 1954, s. 36.
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do stosunku milosnego laczacego oblubiencéw lub maltzonkéw. Jah-
we wyste jako oblubieniec_ITub m3az, a Izracl jako jego oklu-
bienca lub malzonka (tego rodzaju poréwnania wystepuja u Oz 2 4;
Jr 2,1 nn.; Ez 16,8; Iz 54,4—10). Pod wplywem tak ujetej przez pro-
rokow idei przymi j aslubin zaliczona zostala do ksiag
swietych ksigega Piesni nad Pie$niami, ktéra pierwotnie hyla piesnig—
ik . Deutero-Izajasz w duzym stopniu wykorzystal metafcre
malzenstwa do rozwiniecia tematu zbawienia. Aluzje do przymierza
na Synaju przedstawione w obrazie matzenstwa znajdujemy w 1z 54,
1—6 i 61,10: ,,Zaiste, jak niewiaste porzucong i strapiong wezwal ci¢
Jahwe i jakby do porzuconej zony mlodos$ci méwi twoj Bog”; ,,We-
seli¢ sie beda serdecznie w Jahwe; rozraduje sie dusza moja w Bogu
moim, poniewaz przyodzial mnie w szate zbawienia, okryl mnie
plaszczem sprawiedliwoscei, jak przepasuje sie diademem oblubienca
i jak oblubienice przyozdabia sie jej klejnotami”. 18.
Do odrodzonego narodu izraelskiege zastosowana zostala meta-
fora matzenstwaw1z262,4 n.: ,,Nikt ¢ juz nie powie «Porzucona>,

twoja._zlemw_z_i;w ~Spustoszona”, poniewaz
bedziesz sie ndzywac <Noje upodobamnie W ni€j», a twoja ziemia —
«Zaslubiona», bowiem Jahwe znajdzie upodobanie w tobie i ziemia
twotaotfzyma meza. Jak mlodzieniec poslubia panne, tak zaslubi
cie tw6j Budowniczy; jak raduje sie oblubieniec ze swej oblubienicy,
tak twoj Bog bedzie sie radowal z ciebie”. Skoro samo przymierze
synajskie przedstawiono jako malienstwo, zatem poprzedzajacy
okresod-wyprowadzenia z Egiptu odpowiada wedfug Jeremiasza na=
rzeczehstwu Izraela z Jahwe: ,Idz 1T wolaj do uszu Jerozolimy tymi
slowami: To mowi Jahwe. Wspomnialem na ciebie, litujac sie nad
mlodoscia twojg i nad miloscig narzeczenstwa twego, gdy chodzila§
za mng na pustkowiu, na ziemi w ktérej sie nie sieje” (Jr 2,2).

C.—Zwigzekmetaforyprzymierza
imatzenstwazidegzycia

Metafory przymierza i malzenstwa sa obrazowym przedstawieniem
historii zbawienia, czyli szeregu aktéw skierowanych do zblizenia
miedzy czlowiekiem i Bogiem. S one podporzgdkowane tematowi
»zycia” przez to ze wlasnic zycie w Ujeciu religijnym polega na
lacznoscl czlowieka ze Stworca., A jesli z kolei sens idel zbawienia |
miesct ste—wocaleniu_cziowieka od zia, czvli w zachowaniu mu zy-
cia%, to podstawowa laczno$¢ przymierza czy malzenstwa ze zba-

18 Pogrzedna _metafora ,szat zbawienia” w tvm miejscu laczy sie
z obrazem zaslubin, w innych dwéch miejscach wystepujc przy obrazie oupo—
czgnku Bozego w czasach zbawienia (Ps 132, 9. 16) i symbolu tych czaséw —
Swiatyni Salomona (2 Krn 6,41). Metafora ,szat zbawienia” wyraza ra-

do$¢ I podniosty nastrdj, jaki jest nastepstw&m ,zbawicnia”,
—¥ Por. K5, Cz” Jakubiet, Stare ¢ Nowe Przymierze, s, 50.
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wieniem polega na tym, ze jest ono obrazowym pokazaniem zwijz-

ku czlowieka z Bogiem gwarantujgcego czlq_wleko_wl _intensywne
zycie religijne. I dlatego to Dekalog (Wj 34,27) i cala Tora, jako
warunki zawartego przymierza, byly tez uwazane przez autorow na-
tchnionych za M@%&g&vwxscie tego zycia, kto-
re polega na religijnej lgcznosci z Bogiem 0. Z czasem doszlo do
tego, ze Tora, czyli Prawo, stala siec_symbolem Zycia i zbawienia.
Prawo nadane naSynaju miato-by¢ zrédlem zycia dla tych, co bedg go
przestrzega¢. A skoro to Prawo w nowym przvmierzu opisywanym
przez prorokéw miato byc zlozone ,,we wnetrzu ludzi, znaczyto to,
ze bedzie tam zlozone zrédlo zyeia, czyli 1 samo zycie. “Zater odnic-
wienie przymierza miato polegac na wlaniu nowego zycia (Jr 31,
31—34) 21,  Szczegoélny charakter Prawa w epoce zbawienia zostal
podkreslony takze przez Deutero-Izajasza (Iz 42,21; 51,4).

Po niewoli babilonskiej medrey izraelscy zwrécili wiekszg uwa-
ge na zycie 1 szczeScie jednostek. Podstawg madrosci jest ,,50ja:’zr’1
BBEE'_(I%ZETTWW7 Syr 41,28), czyli przestrze-
;:Llale_ﬂ_,ﬂusm Autor kSngl Symcha z kolei utozsamit te

adros¢ z-RPrawem jako zrédlem zycia i szezeScia (Syr 24,23.32; por.
Przp 834—36) 22, U Zachariasza 0dna3du]emy wzmlankq o ,,k1w1
przymierza” w zw1qzku z wybawieniem z niewoli babilonskiej (Zach
9,11). Bég wypusci na wolnosé reszte wygnancéow babilonskich ze
wzgledu na przymierze zawarte na Symaju i potwierdzone przez
zlozenie ofiar i pokropienie ludu ich krwig (Wj 24,3—8). Nastepuje
zaraz opis zwyciestwa zbawionych mieszkancow Jerozolimy nad
wrogami symbolizowanymi tu przez Grekéw (Jawan). Sens polz-
czenia jest ten, ze Bég wspominajac na , krew przymierza” (a pa-
mietajmy, ze krew jest symbolem zycia!), niejako przypomina sc-

bie o swej roli kggymego ‘ng;re%’ i matzonka narodu, przeto nie
tylko wybawia go z niewol], ale daje mu zwyciestwo. ‘

Na zakonczenie wypada powiedzie¢, ze przymierze wywrzec
mialo na nar6d wybrany obok skutkéw prawnych takze e i_raoralne,
d

oczyszczajac go z grzechow i uswiecajac awarcie
by. eniem’~’ W sensie monalno—rehgljr_lm,l‘gkzeMwme
przymlerza synajskiego przedstawil Ezechiel jako oczyszczenie
z wszelkle] Mu (Ez 36,24—27). Chociaz wedlug Jeremia-
sza i Ezechiela przymierze odnowi¢ mial sam Jahwe, to jednak tak
ujete przymierze postuzylo za podstawe do rozwinigcia idei o zba-
wieniu mesjanskim.
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2 Por. Ks. Cz. Jakubiec, St. i N. Przym,, s. 81.
2t Por. Ks Cz. Jakubiec, St. i N. Przym,, s. 119.
22 Por. Ks. Cz. Jakubiec, St. i N. Przym., s. 186.



