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BIULETYNODNOWYLITURGITI

Zawartoseé

1. Dokumenty odnowy. 1. De oratione communi seu fidelium — 2. Canon
Missae pro concelebratione — 3. Dekret o Komunii §w. w szpitalach —
4. Rzymski porzadek czytan ferialnych — 5. Zarzadzene Biskupdéw polskich
dotyczace dalszego rozszerzenia uzycia jezyka polskiego w liturgii mszy $§w.
(pelny tekst) — 6. Instrukcja liturgiczno-pastoralna o sakramencie Chrztu §w.
w diecezji katowickiej. II. Problemy odnowy. 1. Reforma Sakramentu po-
kuty — 2. Celebrujagcy kaptan — 3. Przed ,,operacjg serca” liturgii rzym-
skiej — ‘4. Koncelebra a zycie kaptanskie — 5. Mechanika a liturgia.
II1. Praktyka odnowy. 1. Wyja$nienia rubrycystyvczne — 2. Odpowiedzi wier-
nych po lekcji i ewangelii — 3. Uprawnienia ministrantéw w nowym ,,Ordo
Missae” — 4. Czy kanon mozna odmawiaé glo$no? — 5. Opuszczenie modlitw
u stopni ottarza. IV. Kronika odnowy. 1. Echa po wprowadzeniu nowego
porzadku czytan mszalnych — 2. Dalsze kursy liturgiczne lubelskiego ze-
spolu prelegentow — 3. Odnowa liturgii a duszpasterstwo ministrantéow —
4. Spotkanie przewodniczgcych Diecezjalnych Komisji Liturgicznych w Ny-
sie. V. Z probleméw muzyki i sztuki liturgicznej. 1. Drogi odnowy liturgicz-
nej w Niemczech na terenie muzyki ko$cielnej — 2. Pawel VI o liturgii
i sztuce.

I. DOKUMENTY ODNOWY
1. De oratione communi seu fidelium

Rada do Wykonania Konstytucji o $§w. Liturgii opracowata i opubli-
kowala drugie wydanie ,De oratione communi seu fidelium” (Citta del
Vaticano 1966, ss. 182). Wydanie to r6zni sie od pierwszego tym, ze jest
obszerniejsze oraz lepiej ujmuje strukture samej treSci modlitwy wiernych.
Zawiera 54 schematy ogdélne i szczegélowe na réine okresy roku liturgicz-
nego oraz na poszczegélne wazniejsze S$wieta. Dla ulatwienia adaptacji
teksty schematéw modlitw powszechnych zamieszczono w jezyku lacin-
skim i francuskim. Konferencje episkopatéow moga te schematy przyjaé
i wprowadzié u siebie po przetlumaczeniu na jezyk narodowy.

F. G.

* Biuletyn niniejszy opracowali: Ks. Franciszek Blachnicki (F. B.) --
redaktor, ks. Henryk Bolinski (H. B), ks. Czestaw Drazek (C. D.). ks. Fran-
ciszek Greniuk (F. G), ks. Jerzy Kopeé (J. K.), ks. Karol Mrowiec (K. M..
ks. Romuald Rak (R. R.), ks. Wactaw Schenk (W. S.), ks. Jan Skowronek
(J. S.) ks. Zdzistaw Weder (Z. W.).
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2, Canon Missae pro concelebratione

Wielu kaplanéw koncelebrujacych odczuwalo potrzebe posiadania od-
powiednich tekstow do indywidualnego lub wspélnego odmawiania modlitw
kanonu, o niewielkim i wygodnym formacie, ktéry zapewnialby mozli-
wo$¢é wykonywania odpowiednich gestow. Wobec tego Rada do Wykonania
Konstytucji o §w. Liturgii przygotowala i opublikowala ,Canon Missae
pro concelebratione” spelniajacy te zyczenia. Podano tez odpowiednie ru-
bryki dotyczace sposobu koncelebrowania tej: cze§ci mszy $§w. Zamiesz-
czono tam ponadto pod koniec dwie wersje melodii czeSci kanonu, ktére
moga byé Spiewane. Dzieki wyrazistoSci druku korzystanie z tegoz ,ka-
nonu” jest bardzo ulatwione. Publikacja zawiera takze okresowe wa-
rianty Communicantes oraz Hanc igitur. Kanon ten zostal juz wydruko-
wany przez wydawnictwo St. Benno Verlag w Lipsku.

F. G.

. 3. Dekret o Komunii §w. w szpitalach

Numer 23 ,Notitiae” przynosi na str. 327 dekret Swietej Kongregacji
Obrzedéw, opublikowany w AAS 58 (1966) 525—526, z krotkim komenta-
rzem. Oto tekst dekretu:

»Poniewaz w naszych czasach jest zwyczaj czestego, a nawet codziennego
przyjmowania Komunii §w. takze przez chorych znajdujgcych sie w szpi-
talach, a zwazywszy na nowy sposéb budowania tych zakladéw i ich we-
wnetrznego zarzadu, nie moze sie¢ to odbywaé bez trudno$ci, Swieta Kon-
gregacja Obrzedéw uznata za stosowne w ten sposéb zmienié przepisy
rytualu rzymskiego tyt. V, rozdziat IV, nr 28, aby latwiej i szybciej wielu
chorym mozna bylo udzielaé Eucharystii:

1. W szpitalach stanowigcych tylko jeden budynek, w ktérym jest
kaplica, kaplan w samym oratorium odmawia wszystkie modlitwy przed
i po Komunii chorych, jakie przepisuje rytual rzymski, poszczegdélnym za$
chorym przebywajgcym w oddzielnych pokojach rozdaje Eucharystie wy-
powiadajac tylko formule Komunii.

2. W tych za$ szpitalach, gdzie jest wiecej budynkéw. NajSwietszy Sa-
krament nalezy z uszanowaniem przenie§é z kaplicy i zlozyé na przygo-
towanym stole w miejscu przyzowitym i odpowiednim w poszczegblnych
budynkach i tam odméwié modlitwy przed i po Komunii chorych, rozdzie-
lajac Eucharystie tak, jak wyzej zostalo powiedziane.

Po zlozeniu sprawozdania o tym wszystkim Papiezowi Pawlowi VI przez
nizej podpisanego kardynala Prefekta Swietej Kongregacji Obrzedéw, Jego
Swigtobliwo$é uznal i zatwierdzil powyzsze zmiany i laskawie pozwolil,
aby je mozna bylo stosowaé w zaleznoSci od potrzeb.

Znosi sie tym samym wszystkie przepisy przeciwne.
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Dnia 14 lutego 1966
Arcadius M. Card. Larraona, Praefectus
Ferdinandus Antonelli O.F.M., a Secretis

W komentarzu do Dekretu zwraca si¢ uwage, Ze Dekret stanowi zmiane
w stosunku do Instrukcji z 9 stycznia 1929 r., ktérej przepisy wlaczone byly
do Rytualu Rzymskiego. Jednocze$nie komentarz zawiera kilka wskazah
praktycznych dotyczacych interpretacji nowego Dekretu.

Postanowienia Dekretu odnoszg sie do jakichkolwiek szpitali w naj-
szerszym tego slowa znaczeniu. Modlitwy przed i po Komunii chorych
odmawiane sg tylko raz w poszczegélnych budynkach szpitalnych. Nie
mozna jednak odmawia¢ modlitw w koSciele, a nastepnie udzielaé¢ Ko-
munii §w. po domach uzywajgc tylko formuly komunijnej. W szpitalach
skladajgcych sie z licznych pawilonow posiadajacych wtitasne kaplice, kap-
lan odmawia modlitwy w kaidym z oratoriéow. Gdzie za§ nie ma orato-
rium, wystarczy przygotowaé stél w jakim$§ pokoju i tam odméwié mod-
litwy przed i po Komunii §w.

Uproszczenie w zakresie udzielania Komunii §w. w szpitalach nie wpro-
wadza zmian odno$nie przenoszenia Naj$§w. Sakramentu. Przepisy w tym
wzgledzie zachowujg swoja moc.

Gdyby w jakim$§ wypadku okazalo sie rzecza stosowng, aby modlitwy
przed i po Komunii byly odméwione w koSciele, wtedy mozna pominaé
pokropienie i modlitwy wstepne. Po powrocie do koSciola caly ryt mozna
ograniczyé do odmoéwienia modlitwy ,,Domine, sancte Pater, omnipotens
aeterne Deus, te fideliter deprecamus” i blogostawienstwa. Gdy jednak
normalnie Naj§w. Sakrament niesie si¢ z ko$ciola do budynku szpitalnego,
ryt udzielania Komunii w szpitalu rozpoczyna sie pokropieniem i mod-
litwami wstepnymi. Po odniesieniu Naj§w. Sakramentu do koS$ciola odma-
wia sie modlitwe ,,Deus qui nobis”.

4. Rzymski porzadek czytan ferialnych

W 25 numerze ,Notitiae” (styczen 1967) zawarty jest ‘artykul o nowym
porzadku czytan ferialnych we Mszy $§w., przygotowanym i opublikowanym
przez Rade do Wykonania Konstytucji o $§w. Liturgii. Jest to wiec trzeci
schemat obok istniejacego juz francuskiego i niemieckiego.

Lekcjonarz (Lekcje i Ewangelie) ferialny zaproponowany zostal przez
Rade tym Konferencjom Episkopatow Krajowych, ktére jeszcze nie przy-
jely nowego porzadku czytan. Lekcjonarz ten zostal zatwierdzony przez
Rade w pazdzierniku ub. roku.

Nowy porzadek czytan ferialnych (nie dotyczacy tych ferii, ktére w obec-
nym Mszale Rzymskim posiadaja czytania wlasne) opiera sie na dzisiejszym
kalendarzu roku liturgicznego i to réwniez odnos$nie tych okreséow, ktére
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w  wyniku dalszej odnowy liturgicznej beda prawdopodobnie zmienione
(takimi sg np. okres Septuagesimy, Meki Panskiej, Quattuor Tempora, ok-
tawa Zeslania Ducha Swietego). O ile brak w tym porzgdku czytan pew-
nych waznych tekstéw, to dlatego, ze sg one zarezerwowane dla ferii Wiel-
kiego Postu i dla wazniejszych $wigt w przygotowanym stalym lekcjo-
narzu. Czytania ferialne sg w zasadzie niezalezne od czytan niedzielnych
i Swigtecznych, choé nic nie stoi na przeszkodzie, by pewne perykopy za-
warte byly w obydwu lekcjonarzach (§wigtecznym i ferialnym).

I. W Adwencie

1. Pierwsze czytanie stanowi ,lectio semicontinua” Izajasza, z wyjat-
kiem jednak tekstow, ktére sg czytane w niedziele adwentowe albo w ok-
resie Bozego Narodzenia i Epifanii. W czytaniu Ewangelii wybiera sie:

a) albo te teksty, ktére harmonijnie wspélbrzmig z czytaniem ze Sta-
rego Testamentu i okazuja jak proroctwa w zyciu Chrystusa sie spelnity.

b) albo te, ktére moéwig o szczegbdlniejszych wydarzeniach w dzialal-
nosci $w. Jana Chrzciciela, o ktérych nie bylo mowy w czytaniach niedziel-
nych Adwentu.

2. Na ferie od 17 do 23 grudnia przewidziany jest, jako lectio $cisle
continua pierwszy rozdzial Eukasza trakbtujacy o wydarzeniach bezposrednio
poprzedzajgcych fakt Bozego Narodzenia. Czytania Starego Testamentu tak
majg by¢é dobrane, by harmonizowaly z Ewangeliami (proroctwa Micheasza,
Malachiasza, Ksiegi Liczb, Izajasza, Genesis i II Ksiegi Kroélewskiej).

II. W okresie Bozego Narodzenia i Epifanii

1. Od 29 grudnia lectio continua I listu §w. Jana, ktéry pozwala rozwa-
za¢ w dalszym ciggu Tajemnice Wcielenia.

2. Na dni 29, 30, 31 grudnia proponowane sg teksty z zakonczenia Ewan-
gelii dziecinstwa wg Mateusza i przekaz de praesentatione w Swigtyni wg
H.ukasza.

3. Przez cztery ferie, ktére poprzedzaja Epifanie czytany jest Prolog
§w. Jana w calto$ci, ze wzgledu na wielka warto$é¢ ostatniej czeSci tej pe-
rykopy i dalej nastepuje lectio continua rozdz. 1 §w. Jana (z wyjatkiem
wierszy 19—28 czytanych w Adwencie).

4. W perykopach proponowanych dla ferii miedzy Epifania i Wspomnie-
niem Chrztu Chrystusa jest mowa o szczegélniejszych objawieniach Chry-
stusa i o wielkich cudach, pojmowanych przez tradycje liturgiczng jako
epifania.

5. W dzien Wspomnienia Chrztu Panskiego pierwsze czytanie wziete jest
z Listu do Tytusa (3, 4—7) wg zwyczaju rzymskiego z VII wieku. Tak
wiec perykopa Iz 60, 1—6 zostaje zachowana jako wlasna dla $wieta Epifanii.
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III. Okres Wielkanocy

1. Do Niedzieli Bialej ,lectio semicontinua” Dziejéw Apostolskich zgod-
nie z zachodnig (ambrozjanskg i hiszpanska) i wschodnig tradycja, ktéra
jasno wyraza prawde, ze cale zycie KosSciola bierze poczatek od Zmartwych-
wstania Chrystusa.

2. W pierwszych feriach czytane sg apparitiones wg $w. Marka, Eukasza,
Jana, ktéore w Tygodniu Paschalnym jeszcze nie byly czytane, potem az do
konca Okresu Wielkanocnego, zgodnie z jednolita tradycja liturgiczng, czy-
tana jest Ewangelia §w. Jana. Jest to bowiem Ewangelia ,duchowa”, przez
ktérag tajemnica Chrystusa, Zr6dla zbawienia, jest doglebniej poznawana.
Az do czwartku trzeciego tygodnia po Wielkanocy czytane sg wyjatki z roz-
dzialu III, IV, V i X, ktoére do okresu Wielkanocnego w sposéb specjalny
sie odnoszg. Czytany tez jest w calo$ci rozdzial VI. Od piatku II tygodnia
po Wielkanocy az do pigtku przed Zestaniem Ducha $w. czytana jest w ca-
loSci mowa po Ostatniej Wieczerzy.

IV. Tygodnie ,per annum”

1. Teksty czytane stanowig jedng serie czytan, rozpoczynajacg sie od
okresu po Epifanii az do niedzieli Pieédziesigtnicy i potem znéw podjeta
po Zeslaniu Ducha Sw.

2. Pierwsze czytanie ulozone jest w cyklu dwuletnim, obejmujacym na
przemian: czytania ze Starego Testamentu i czytania Listéw apostolskich.
W obydwu latach ostatni tydzien okresu ,per annum” ma charakter tygodnia
»eschatologicznego” przez wybrane czytania ze Starego Testamentu albo
z Nowego (np. z Apokalipsy).

- 3. Dla czytan ewangelijnych cykl bedzie jednoroczny jako ,lectio semi-
continua” najpierw Marka (8 tygodni), potem Rukasza (16 tygodni) i wresz-
cie Mateusza (10 tygodni), troche na wz6r bizantynski.

4. O czytaniach ze Starego Testamentu.

‘Teksty historyczne tak zostaly dobrane, aby da¢ przeglad historii Zbawie-
nia przed Wcieleniem Chrystusa. Opuszczone =zostaly jednak teksty typu
czysto historycznego. Ponadto znaczenie religijne zdarzen historycznych uwy-
datniane jest niekiedy przez pewne perykopy wziete z Ksigg madro$cio-
wych, ktére umieszczono na sposéb wstepu lub zakonczenia w niektérych
seriach historycznych.

5. Czytanie z Nowego Testamentu.

Podczas gdy czytanie Starego Testamentu koniecznie musi byé wybierane
ze wzgledu na wielo§é i nier6wnosé¢ tekstow, to czytanie z Nowego Testa-
mentu ma charakter ,lectio continua”. Powinny byé jednak opuszczone
miejsca w ktoérych poruszane sg kwestie bez znaczenia pastoralnego dla
naszych czaséw np. o glossolaliach, o skladaniu ofiar balwanom, albo
o starozytnej karnosci koscielnej.

6. Podzial perykop ewangelijnych dokonany zostal wg nastepujgcych
zasad:
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a) zachowana zostala struktura literacka, ktoéra poszczegélny Synoptyk roézni
sie od drugiego. Nalezy baczyé, aby prawie cala Ewangelia byla odczytana.
Czego nie ma u jednego Ewangelisty, niech bedzie wziete z drugiego tak,
aby nie bylo zadnego zdania lub faktu, ktéryby nie byl rozwazany na
zgromadzeniu liturgicznym.

b) Zachowany zostaje punkt widzenia kazdego Ewangelisty (gl6wna orien-
tacja, szczegélne rysy charakterystyczne i inne wlasSciwosci zwane ,kolo-
rytem”, przez ktoére postaé Chrystusa w roznoraki spos6b zostaje przed-
stawiona).

c) Nalezy dolozyé szczegblniejszej troski, aby w jednym ewangeliarzu bytly
zebrane wszystkie perykopy wlasciwe poszczegélnemu EwangeliScie, cho-
ciazby byly juz umieszczone w lekcjonarzu Swigtecznym.

W zakonczeniu omawiany artykul odpowiada na kilka watpliwo$ci od-
nosnie uzywania porzgdku czytan ferialnych.

1. Co nalezy rozumieé przez dni ferialne? Z porzadkiem czytan ferial-
nych zostaje wprowadzony w czytaniach Mszy §w. podwéjny cykl: Swig-
teczny i ferialny, przez co zostanie zainicjowana lectio continua, lub semi-
continua, aby ,,skarby Pisma $§w. szerzej byly otwarte”. (Const. Lit., a. 51).
Cykl za$§ ferialny uzywany jest we wszystkich Mszach w tygodniu i to
zaré6wno wtedy, gdy Msza $w. odprawiana jest de feria z formularzem
Mszy $w. niedzieli poprzedniej, jak i w wtedy, gdy jest odprawiana
o Swietym.

2. Kiedy cykl ferialny moze byé uzyty? Wtedy, gdy msza §w., nie po-
siada czytan wilasnych. Wyrazenie ,,czytanie wlasne” ma byé brane w sen-
sie Scistym. Sa to takie czytania, ktére moéwig wprost o osobie, albo o ta-
jemnicy o ktérej Msza $§w. sie odprawia. Zachodzi to np. w $wieto Na-
wroécenia §w. Pawla, w uroczysto§é §w. Bartlomieja, Mateusza itd. Sg réwniez
i ,lectiones appropriatae”, takie, ktére nie sg wziete z Commune, a zo-
staly dobrane dlatego, ze uwydatniajg jaki§ szczegélniejszy aspekt zycia
duchowego $wietego, albo jego aktualno$é. W tych wypadkach uzywanie
tych lekcji nie wydaje sie konieczne, chyba ze wzglad duszpasterski na-
kazywalby, azeby jednak czytania cyklu ferialnego im ustapity (np. w uro-
czysto§é Sw. Franciszka Ksawerego, chociaz Ewangelia jest dobrze dobrana,
nie wydaje sie konieczne, aby zastepowala czytania ferialne, chyba :ze
odprawiana Msza $§w. jest jako$§ Sci§le zwigzana z ideg misyjna).

Odno$nie Mszy $§w. wotywnych trzeba rozrézni¢: sg Msze $w. ktére ze
szczegblnych powod6éw sg czasami odprawiane, np. pro pace, pro unitate
Christianorum, pro infirmo, i w tych Mszach wydaje sie, ze powinny byé
czytania wtlasne: sg jednak i Msze wotywne zwyczajne, ktére sg przewi-
dziane na poszczegélne dni tygodnia i w tych Mszach czytania powinny
byé z cyklu ferialnego.

We Mszach §w. wotywnych o NajSw. Sercu Jezusa (I pigtek miesigca)
i we Mszach pro defunctis, je$§li jest ustanowiony przez Konferencje Bi-
skupéw danego kraju specjalny cykl, czytania powinny byé wziete z niego,
w przeciwnym razie trzeba i§é za tekstami mszalnymi.

Z. W.

11 — Collectanea — Nr 2
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&

5. Zarzadzenie Biskupow polskich dotyczace dalszego rozszerzania uizycia
jezyka polskiego w liturgii mszy Sw. (pelny tekst)

Kosciol Katolicki, jak orzek? Sobdér Powszechny Watykanski II, troszczy
sie o to, by chrzescijanie, bioracy udzial we Mszy Swietej nie byli tylko
obcymi i milczacymi widzami, lecz by brali udzial w tej $Swietej czynnoS$ci
§wiadomie, poboznie i czynnie, starajac sie zrozumieé NajSwietszg Ofiare,
oraz skladaé samych .siebie w ofierze przez posrednictwo Chrystusa Pana,
doskonalgc sie z kazdym dniem w zjednoczeniu z Bogiem.

Dlatego tez Sobér przewidzial w swojej Konstytucji o Liturgii $wietej,
ze we Mszach, odprawianych z udzialem wiernych, mozna pozwolié na uzy-
wanie jezyka ojczystego zwlaszcza w czytaniach i pouczeniach, w niekté-
rych modlitwach i §piewach, stosownie do miejscowych warunkéw w za-
kresie ustalonym przez Konferencje Biskupie.

Uzycie jezyka ojczystego ma réwniez znaczenie wychowawcze, bowiem
wszyscy wierni w ten sposéb latwiej i skuteczniej mogg byé przygotowani
do pelnego, §wiadomego i owocnego udzialu we Mszy §w. i

Urzeczywistniajgc przeto dalszy etap odnowy liturgii, Konferencja Ple-
narna Biskupéw Polskich postanawia:

1) we mszach $wietych dialogowanych i $piewanych, podczas ktérych wierni,
lub chér, wykonuja po polsku cze$ci stale Mszy §w. w przekladzie, za-
twierdzonym przez Konferencje Episkopatu Polski, a mianowicie: Kyrie,
Gloria, Credo in unum Deum (nicejsko-konstantynopolitanskie wyznanie
wiary), Sanctus, Agnus Dei, dozwolone jest uzycie jezyka polskiego i ce-
lebrans nie jest obowigzany powtarzaé tych tekstéow liturgicznych po
lacinie, Kyrie mozna wykonywaé albo w oryginalmym, greckim brzmie-
niu, albo po polsku.

2) w tym celu we wszystkich koSciotlach nalezy uczyé wiernych recytowania
i $Spiewania wyzej wymienionych stalych czeSci Mszy §w. po polsku
w przekladzie, zatwierdzonym przez Konferencje Plenarng Episkopatu,
"a podanym w polskim Mszale opracowanym przez ojcoOw benedyktynéw
i wydanym w ,Pallotinum”. W miare wiec nauczania wiernych polskiego
brzmienia tych tekstéw mszalnych, mozna wprowadzi¢ ich uzycie po
polsku we Mszy Sw.

3) nowe melodie, ktére majg byé¢ uzyte do tekstow w jezyku polskim,
a przeznaczone sg do $piewu przez celebransa i jego asyste, powinny
byé zatwierdzone przez Konferencje Episkopatu.

4) takze czeSci zmienne Mszy §w., nalezgce do chéru i wiernych, a wiec:
antyfony na wejScie, na ofiarowanie i na komunie $§w., oraz graduai,
alleluja, traktus i sekwencje, mozna recytowaé lub $piewaé po polsku.
Jezeli sg one wykonane w doslownym przekladzie, celebrans nie powta-
rza ich po lacinie.

We Mszach $§w. odprawianych bez uczestnictwa wiernych, nalezy uzy-
waé tylko jezyka lacinskiego.
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Zarzadzenie niniejsze wchodzi w zycie z dniem 1 stycznia 1967 r.
Wroctaw, dnia 17 pazdziernika 1966 T.

t Franciszek Jop 1 Stefan Kardynal Wyszynski
Przew. Komisji Liturgicznej Przew. Konferencji Episkopatu

6. Instrukcja liturgiczno-pastoralna o sakramencie Chrztu Sw.
w diecezji katowickiej

Odnowa praktyki duszpasterskiej sakramentu Chrztu $§wietego jest jed-
nym z wazinych odcink6w odnowy liturgicznej. Cenne i bardzo aktalne
wskazania praktyczne w tej sprawie zawiera instrukcja o Sakramencie
Chrztu §w. wydana przez Biskupéw katowickich, umieszczona w Wiadomos-
ciach Diecezjalnych diecezji katowickiej nr 7/8 1966, str. 96—99. Podajemy
je ponizej w stresaczeniu.

Cze$é pierwsza zawiera wskazania dotyczace sposobu udzielania Chrztu
Swietego. ,Nalezy wiec dazyé do wprowadzenia zwyczaju, zeby ojcowie nowo
narodzonych dzieci zglaszali je do Chrztu §w. To zgloszenie nie moze byé
czysta formalnoscig, ale ma stanowi¢ okazje do rozmowy duszpasterskiej
w celu pouczenia o samym sakramencie i sposobie jego przygotowania
i przezycia w rodzinie. Nalezy polozyé¢ nacisk na to, aby cala rodzina przy-
stapila wtedy do sakramentéw, uczestniczyla we Mszy §w. oraz zeby
uroczysto§é domowa odbyla sie w sposéb godny, m. in. bez alkoholu.

Chrztu nalezy udzielaé o takiej porze, aby umozliwié¢ wszystkim zain-
teresowanym uczestniczenie we Mszy §w. nigdy za§ w czasie trwania
Mszy §w. Wszystkie chrzty powinny byé udzielane w sposéb uroczysty,
w koSciele przy chrzcielnicy, przy uzyciu pieknego i czystego sprzetu li-
turgicznego. Nalezy zachecaé rodzicow do sprawienia kazdemu dziecku sym-
bolicznej szaty chrzestnej (w ksztalcie tuniki) i §wiecy. Unikaé nalezy ma-
sowych chrztéw $§w., a kazdy chrzest nalezy poprzedzaé krétka przemows
kaplana o istocie sakramentu, wynikajgcych z niego obowigzkéw oraz o ce-
remoniach.

Cze§é druga méwi o pamigtkach chrztu Sw. i pielegnowaniu $wiado-

mosci chrztu $wietego. Mowa tu jest o blogostawieniu dziecka w rocznice
chrztu, o wyrabianiu S$wiadomoéeci chrztu w katechezie, o chrzcielnicy,
o uroczystym udzielaniu chrztu w formie nabozenstwa odpowiednio uksztai-
towanego i objasnionego. Szczegélnie podkreslié nalezy role niedzielnej
aspersji przed sumg, jako przypomnienie chrztu $§w. W zwigzku tym wpro-
wadza sie nowg oracje po aspersji tre§ci nastepujacej:
»Boze Wszechmogacy, Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry nas
odrodzile§ z wody i Ducha Swietego i ktéry nam udzielile§ odpuszczenia
grzech6w, pomnéz w nas przez to pokropienie wiare i zrozumienie laski
chrztu $Swietego i spraw, bySmy zastuzyli na osiggniecie obiecanej przez
Ciebie nagrody wiecznej. Przez tego Chrystusa Pana naszego”.
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Roéwnoczesne zaleca sie dokonywaé aspersji per turnum, tzn. przez jeden
miesigc przed pierwszg mszg $w., potem przed drugg itd.,, obja$niajac jag
od czasu do czasu.

Instrukcja powyzsza zasluguje na uwage i nasladowanie w innych die-
cezjach. Szkoda tylko, ze reformy niedzielnej aspersji nie przeprowadzono
konsekwentnie do korica, wprowadzajgc Spiew antyfon w jezyku polskim.

R. R.

II. PROBLEMY ODNOWY

1. Reforma Sakramentu Pokuty

,Obrzed i formule Sakramentu Pokuty nalezy tak przejrzeé¢ i ujgé, aby
jasniej wyrazala nature i skutek tego Sakramentu” (KL 72). ,,Ci za§, ktérzy
przystepuja do Sakramentu Pokuty, otrzymuja od milosierdzia Bozego prze-
baczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i réwnocze$nie dostepujg pojednania
z Kosciolem, ktéremu grzeszac zadali rane, a ktoéry przyczynia sie do ich
nawro6cenia milo$cig, przykladem i modlitwg” (Konst. o Ko$ciele, art. 11).
Przytoczone stowa moéwig o konieczno$ci i o kierunku reformy Sakramentu
Pokuty.

Rachunek sumienia naszych modlitewnikéw i katechizméw jest niewy-
starczajacy. Ma sie bowiem wrazenie, jakby to, czego B6g ode mnie ocze-
kuje, zamykalo sie w dekalogu. Tymczasem Bcg oczekuje mojej odpowiedzi
na kazdg rzeczywisto§¢é i kazdg prawde.

Pokuta nie jest tylko chwilowyg obrzedowa praktyks, zwigzang S$ciSle
i jedynie z odbyta w paru minutach spowiedzig §w. Grozi niebezpieczen-
stwo Sakramentu pokuty bez ducha, postawy, cnoty pokuty, ktéra polega
na poznaniu, uznaniu popelnionego zla jako zla i przyznaniu sie don oraz
na dobrej woli odlgczenia, odciecia sie od zla, co znajduje swdj wyraz
w uczynkach pokutnych. Pokuta wymierzona przez spowiednika jest raczej
tylko symbolem i poczatkiem wlasciwej pokuty, obejmujacej prace, obo-
wiazki, przykro§ci, cierpienia, po§wiecenia, ofiarno$é, ,,quidquid boni fece-
ris, et mali sustinueris”. Dlatego niektérzy spowiednicy nie moéwig ,Za
pokute odméw...”, ale ,Jako poczatek twojej pokuty czyn to..”

Reforma péjdzie wiec w nastepujgcym kierunku:

Formacja sumienia bedzie sie bardziej opieraé na Nowym Testamencie, na
stowach i postawach Chrystusa i Jego uczniéw. Celem bedzie ideat $Swie-
tosci, polegajacy nie tylko na wolnoSci od zlego, ale na tworczej dobroci.
,Kazde dobre drzewo”...

Reforma podkre§li bardziej ,szczegblne znaczenie spoleczne” Sakramentu
(KL 63b): ze grzech zadaje rane Kosciolowi, tak ze ,Imie Boga z powodu
was bywa bluznione miedzy poganami” (Rz 2, 24); Ze wyznajemy Swoj3
grzeszno§é Bogu i braciom, przepraszamy Boga i braci, czynimy zado$é
Bogu i braciom, otrzymujemy przebaczenie Boga i braci.
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Prawda o spotecznym charakterze grzechu, pokuty i pojednania bedzie
jednym z zasadniczych punktéw wychowania wiernych zwlaszcza w kaza-
niach i katechezie Wielkiego Postu. Modlitwa Ko$ciola za grzesznikéw
znajdzie swoje miejsce w wznowionej ,modlitwie powszechnej”, modlitwa
grzesznik6w (tzn. nas wszystkich) w zbiorowych praktykach pokutnych.
Poddanie sie posypaniu popiolem bedzie ,przyjeciem pokuty” w formie kon-
kretnych postanowien i wyrzeczen realizowanych nastepnie przez caly okres
W. Postu w sposéb indywidualny i zbiorowy — przed spowiedzig $§w.
Przez to poglebi sie zrozumienie, ze pokuta nie jest krétkim ,,dodatkiem”
do spowiedzi ,ale jej warunkiem i owocem, Ze obowigzujg dalej i po spo-
wiedzi w duchu modlitwy ,,quidquid boni feceris et mali sustinueris”.

Ww. S.

2, Celebrujacy kaplan

W dniach od 24—25.11.1966 radzono w opactwie w Maredsous nad tema-
tem ,Cefebrujqcy kaplan”. Oto skrot sprawozdania zamieszczonego w Revue
diocésaine de Namur, T. 20, nr 2 (1966) 120—149.

Nie wolno nam mieszaé¢ pobozno$ci, znajomosci historii liturgii, szacunku
dla rubryk czy ich pogardy z prawdziwag celebracjg. Musimy przej§é od
mszy odprawianej i czytanej do celebrowanej.

1. Nalezy przej§é od pobozinej czynnosSci do celebracji misterium zba-
wienia. Celebrans ma uobecni¢ misterium zbawienia. Jest on wiecej niz
zastepcg, przedstawicielem Chrystusa. Jest ,sakramentem” Chrystusa, Naj-
wyzszego Kaplana. Dlatego ma celebrans stangé wobec wespél celebrujgcej
gminy jako Chrystus-Prorok, ktéry zapowiada i realizuje zbawienie uobec-
niajgc je. Wladnie to jest czynnym przewodnictwem celebransa. Ma on
przedstawié Chrystusa-Kaptana, odtworzy¢ Jego gesty. (Zauwazimy, jak
kaptan, ktéry to rozumie, meczy sie, gdy ma rozdziela¢é Komunie postaciami
konsekrowanymi na innej mszy $w., jak szuka sposobow, by karmié wier-
nych rzeczywiscie z tego stolu). Celebrans musi sie przedstawié jako dele-
gat Kolegium Apostolskiego. To czyncie.. — zostalo powiedziane do Dwu-
nastu. Wielbié Boga za dzielo zbawienia, Jemu dziekowaé, Jego glosié¢ —
oto trzy postawy, ktére muszg tetnié Zyciem w celebrujacym kaptanie.-

II. Trzeba wyj$§é na spotkanie bliZnich tak samo — jak na spotkanie
zbawiajgcego Boga. Prawdziwego celebransa nie rozpraszajg Wierni. On
jest odpowiedzialnym przewodniczgcym, a wszyscy ,wspblcelebruja”. Na-
lezy odj§¢é od mojej mszy $§w. do naszej wspédlnej. Istnieje bowiem
kaplanstwo hierarchiczne i kaptanstwo na mocy Chrztu i Bierzmowania.

III. Nalezy przej§é od uzewnetrznienia ,Swieto$ci” do samego zycia. Kto
czyta Slowo Boze, uzewnetrznia je. Sprawia, ze slychaé¢ je w danej prze-
strzeni i czasie. Lecz zadaniem celebransa jest sprawié, by ono bylo zywe.
skuteczne, pomimo, ze stalo sie Ksiegg. Stad konieczno§é wysokiej kultury
slowa moéwionego (poprawnie i piekne czytanie, wymowa, egzegeza tekstu
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i rozmyslanie nad nim). Przy $piewie prefacji chodzi o takie dziekczynienie,
ktéreby pociggnelo Wiernych do wdziecznosci. Przeczyta¢ modlitwy — to
tylko uzewnetrzni¢ je. Tymczasem ma celebrans tak sie modli¢, by Wier-
nych pobudzi¢é do modlitwy. , W naszym glosie majg Wierni rozpoznaé
modlgcego sie Chrystusa” — pisze $§w. Augustyn. W glosie modlgcego sie
celebransa powinno drgaé glebokie przejecie sie ‘Modlitwa Arcykaplanska.
Nawet milczenie ma swojg warto$é. Za jako§¢, za bogactwo milczenia na
danej mszy §w. jest odpowiedzialny wlasnie celebrans.

Whnioski praktyczne:

Kaplan nie celebruje sam. Nie mozZna graé na instrumentach calej
orkiestry. Dlatego postara sie celebrujacy kaplan o to, by na mszy Sw.
celebrowanej byl lektor, kantor, by nie on sam czytal introit, gradual.
Bez obawy: celebrans przewodniczy nawet wtedy, gdy nie czyta.

Przede mszg $§w. jest wszystko przygotowane: homilia, komentarz, $piew,
szaty...

Wejscie... oczy celebransa nie muszg widzie¢ wszystkiego — ale tez nie
powinny nie widzie¢ niczego.

Pozdrowienie Wiernych... spojrze¢ na zgromadzony lud Bozy. Dobraé
odpowiedni glos. Gest przyjecia, przywitania, gromadzenia — jego wielko§é
zalezy od ilo$ci zebranych.

M6dlmy sie.. zapraszam, wiec patrze na Wiernych. Zaproszenie brzmi
inaczej niz sama modlitwa. Zachowaé milczenie po zaproszeniu, by zrodzila
sie i rosta modlitwa zgromadzonego Ludu. Modlitwy skierowanej do Boga
nie mozna moéwié z glowa spuszczong mozolnie wydobywajac okaleczale
sylaby z upartego tekstu. Niech raczej ministrant podniesie mszal wyzej,
a modlitwa niech nie bedzie tekstem w tej chwili po raz pierwszy wi-
dzianym.

Liturgia Stowa... Celebrans przewodniczy, dlatego deleguje diakona, lek-
tora, zaprasza do Modlitwy Wiernych i konczy ja. Jest pasterzem, dlatego
glosi homilie. Albo jest i jednym z Ludu Bozego, dlatego stucha, $Spiewa.
modli sie razem z Wiernymi.

Liturgia Eucharystyczna.. Eucharystia — to Ko$§ciél, ktéry celebruje
swe zbawienie. Dlatego celebrans utrzymuje kontakt z Wiernymi. Zna
teksty Kanonu na pamieé, przejrzal teksty tych, ktérzy spelniajg jaka$
role. Gdy zwraca sie do Wiernych, patrzy na nich. Gdy wznosi patene,
kielich, rece, nie spuszcza glowy, nie szuka st6w ani przepisow w mszale.
Wykonuje dobrze to, co lubimy robié. Celebrujesz tak, jakim jeste§. Udana,
plocha, falszywa podniosto$é i teatralno$é¢ sg dzisiaj wiecej niz kiedykolwiek
szkodliwe.

Istnieje pewna hierarchia w czynnodciach, tekstach. Trzeba je wydobyé,
choé nauczono nas moze stawiaé na jednym poziomie ,Lavabo” i ,,Unde
et memores”. Podczas ofertorium rola celebransa jest mata. Nie robié-
duzych gestéw, ani akcentowaé stéw. W przeciwnym wypadku tracimy na
rownowadze we mszy $w. Rytm ofertorium niech bedzie godny, lecz prosty
i szybki. Dobrze gdyby Wierni wstali na modlitwe nad darami.
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Celebrans spoglada na Wiernych, czy sa gotowi. Jezeli tak, moze roz-
poczaé Wielka Modlitwe Eucharystyczng. Teraz jest celebrans ,sakramen-
tem” Najwyzszego Kaplana, Poérednika Nowego Przymierza. Prefacja po-
winna byé raczej $§piewana. W tym wypadku Spiewane réwniez ,Per Ipsum”
pozwoli odnalezé jedno$§é Wielkiej Modlitwy Eucharystycznej. Dobra re-
cytacja jest jednak zawsze lepsza od slabego $piewu. ,,Te igitur..” gest
trzezwy. Kaptan wznosi nieco rece by nastepnie zlozyé¢ je na oltarzu
(Rubryka). Krzyze godne, umiarkowane, raczej wskazujgce niz blogosta-
wigce. ,,Memento”, ,,Communicantes”, , Nobis quoque” nie podkreslamy.

,Qui pridie...” Nie opieramy sie na oltarzu; nie szepczemy ani dmuchamy
do Kielicha. Nie oddzielamy ,accipite et manducate” od ,Hoc est enim”.
Nie cedzié stéw. Poslugujemy sie o tyle dzwonkami, o ile to jeszcze ko-
nieczne dla Wiernych. Je§li jesteSmy zwréceni twarzg do Wiernych, nie
wznosimy Hostii ponad glowe. ,Per ipsum..” ofiarniczy gest z podniesiona
Hostia i Kielichem niech trwa diuzej. Gest szeroki, uroczysty. Zlozyé
Hostie i Kielich przed odpowiedzig ,,Amen” Wiernych znaczy nie doceniaé
roli Bozego kaplanskiego Ludu, znaczy mimo wszystko celebrowaé ,sobie”
samemu. ,Pater noster” i ,Libera” naleza do siebie. Dlatego sa albo mé6-
wione, glbo $piewane. ,,Agnus Dei..” celebrans nie musi odmawiaé, $pie-
waé. Modlitwy przed Komunig sg jego prywatng meodlitwa, cicha. Nie
podkre§lamy ,Domine non sum dignus”, ani glosem ani dzwonkiem.
Po Komunii nie trzymaé zlozonych dloni przy ustach. Nie przesadzaé
z czyszczeniem kielicha, nie stukaé¢ palcami o kielich, aby ewentualne
partykulki spadly. Komunia Wiernych... nigdy, ani sami ani przez mini-
stranta, nie odpowiadamy za nich ,,Amen” na ,Cialo Chrystusa”. Pury-
fikacja nie jest oddzielnym obrzedem, robimy jg szybko, sprawnie. Blogo-
slawienstwo na koricu glo$no, by msza §w. zakonczyla sie tryumfalnym
AMEN. '

H. B.

3. Przed ,operacja serca” liturgii rzymskiej

Znany liturgista C. Vagaggini opublikowal ostatnio ksigzke pt.
Il canone della messa e la riforma liturgica. Problemi e progetti, Torino
1966. Ksigzka ta orientuje w aktualnym stanie dyskusji i przygotowan do
reformy kanonu mszy $§w. Podajemy ponizej w streszczeniu gléwne myS$li
tej publikacji.

Mimo wielu niewgtpliwych warto§ci ma kanon rzymski rdéwnie duzo
braké6w. Nawet pobiezna konfrontacja z zasadami reformy liturgicznej wy-
chodzi na jego niekorzy$é. Nie zywi on wiary wiernych, nie pobudza do
czynnego udzialu, teksty niezrozumiale wymagaja znacznych komentarzy,
istniejg powtérzenia. Przy calym szacunku dla tradycji nalezy zatem i na
tym odcinku otworzyé droge dla prawidlowego rozwoju.

Wobec prostoty, przejrzysto$ci, jednolito§ci kanonu Hipolita czy §w. Ba-
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zylego kanon rzymski przedstawia raczej miernote. Studia historyczne
rozwialy legende o jego starozytno$ci, o bezpoSrednim zwigzku z pierwot-
nym KoSciolem Rzymu, o zwartej kompozycji, o doskonalym modelu,
wzorcu anafor, ktéry przeszedl co najwyzej nic nie znaczace zmiany po-
przez wieki. Starczyloby obecny kanon glo$no odmawiaé w jezyku naro-
dowym, a stanelibySmy przed powaznymi problemami liturgiczno-pastoral-
nymi. Im dalej postgpi reforma liturgiczna, tym mniej bedzie mozna od-
kladaé na pé6zZniej zagadnienie przeredagowania kanonu, stworzenia no-
wego tekstu. Prébki i szkice nowych tekstow powinny wszystkie byé prze-
kazane do wgladu, poddane publicznej dyskusji.

W V—VI w. dokonaly sie w kanonie rzymskim niezbyt szczesliwe zmiany.
Od XI/XII w. jest on jednak jedynym kanonem KoSciola na Zachodzie.
Z tej racji proste jego usuniecie byloby rzecza dosyé ryzykowng. Nieza-
przeczalng wartoScia kanonu rzymskiego jest bogactwo zmiennych pre-
facji, dostosowanych do przewodniej myS$li poszczegdélnych §wiagt. Poglebia
to zrozumienie danego misterium (Boze Narodzenie, Pascha, Zestanie Ducha
Sw.), nie ukazuje jednak panoramicznej syntezy calego dzieta zbawienia.
Dajg to niezmienne anafory Wschodu, wpadaja jednak przy tym w momo-
tonie. Przed monotonig ratuje sie liturgia na Wschodzie wyborem kilku
réznych kanonéw. Liturgia rzymska powinna zachowaé kanon ze zmien-
nymi prefacjami, wykorzystaé cale ich bogactwo, a nadto daé mozliwosé
wyboru jednego niezmiennego kanonu. Nasz kanon podkre§la silnie dar:
chleba i wina. Prosimy, by zostaly przemienione, zwrécone nam w Komunii
$§w. Nie wyklucza to ofiary Chrystusa i nas samych, ale akcentuje sig
ofiara dar6w. Sacrum commercium zostaje urzeczywistnione i symbolizo-
wane w ofierze daréw przed i po Konsekracji. Na drugi plan ustepuje my§l,
ze przede wszystkim ofiarujemy Chrystusa i z Nim nas samych, ze wla$ci-
we ofertorium Mszy $§w. znajduje sie w ,Unde et memores”.

WartoScia kanonu rzymskiego jest zwiezlo§é (z wyjatkiem diugiej listy
Swietych). W por6éwnaniu z nim anafory gallikanskie i paleohiszpanskie
pozostawiajg wrazenie wybujalej roS§linnoSci w nadmiarze stéw przygnia-
tajacych elementy zasadnicze.

Nalezy jednak réwniez trzezwo spojrze¢ na braki kanonu rzymskiego.
Aktualny kanon jest zestawem wielu modlitw stojagcych obok siebie bez
zwigzku i logicznej zalezno$ci. Obrazuje to dobrze czterokrotne ,,Amen”
podczas kanonu. ,Te igitur” stoi bez zwigzku z poprzedzajacym ,.Sanctus”.
Podobnie ,,Communicantes” i ,Hanc igitur” sg zawieszone w proézni. Mod-
litwy wstawiennicze (za KoS$ci6l, hierarchie — ,in primis quae tibi oferi-
mus” za obecnych — ,Memento”, za ochrzczonych specjalnie ofiarujgcych
w dniu ich §wieta — ,hanc igitur”, za stugi oltarza — ,.Nobis quoque”, za
zmarlych — ,,Memento”) rozsadzily jedno§é Modlitwy eucharystycznej. Epi-
kleza zostala rozproszkowana, brakuje teologii Ducha $§w. w Eucharystii.
Istniejg braki w samych slowach Ustanowienia: po ,,Hoc est Corpus meum”
nie ma ,quod pro vobis tradetur, datur, frangitur, confringetur”. Zadna
anafora nie opusacza tych stéw. W myS$§li Chrystusa chleb nie oznacza Jego
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Ciala, ani samo wino Jego Krwi, lecz chleb lamany, dzielony -— Ciato la-
mane za nas na odpuszczenie grzechéw, wino wylane — Krew przelang
za nas. Nowy Testament tak podkre§la tamanie chleba, ze stgd Eucharystia
zaczerpnela swg pierwszg nazwe. Za to dodano w naszym kanonie niewia-
domego pochodzenia ,Misterium fidei” i wiecej uwagi po$wiecono ,czci-
godnym i Swietym rekom”. W ,Supplices te rogamus” trudno okre§lié¢
Aniola i niebieski oltarz, nielatwo znaleZé zwigzek logiczny. Przydluga
lista §wietych cierpi na niedomogi hagiograficzne, brak jej katolickoS$ci,
powszechno$ci. Ko$ciél nie pozostal przeciez w Rzymie i plodno$é jego
w Swietych nie wyczerpuje sie z wiekiem VII. Ponadto brak w rzymskim
kanonie panoramy dziela zbawienia. Przystepujac do reformy kanonu na-
lezaloby pozostawié tylko jedng liste §wietych, dostosowang do miejscowego
Kos$ciota, usungé niepotrzebne AMEN. Zachowaé ,Hanc igitur” tylko na
specjalne okazje (Chrzest, Malzenstwo), wzbogacié¢ je starg tradycjg litur-
giczng. Modlitwy wstawiennicze kanonu nie sa powtérzeniem Modliwy
Wiernych. Usungwszy je zginie idea ofiarowania mszy $§w. za kogo$, znana
w najstarszej tradycji liturgicznej. Nalezy stworzyé drugi kanon ze zmien-
nymi prefacjami, ktére uwzglednilyby nowe zdobycze biblijne i przestrze-
galyby* zasadnicze zalozenia liturgiczne, duszpasterskie, literackie dobrej
anafory. Poslugiwanie sie nim nalezaloby pozostawié do woli celebransa
na réowni z dotychczasowym jedynie troche zmienionym kanonem. Po-
nadto trzeba podaé trzeci kanon ze stalg prefacjg, ktéry przed ,,Qui pridie”
rozwijalby caloksztalt dziela zbawienia. Autor podaje dwa projekty kano-
néw, ich teologie i podbudowe skrypturystyczna.

H. B.

4. Koncelebra a zycie kaplanskie

Jest faktem, ze duzy procent kaptanéw nie rozumie jeszcze sensu kon-
celebry i nie kwapi sie do niej, nawet wtedy, gdy posiada mozno§é czest-
szego, a nawet codziennego koncelebrowania. Dlaczego tak jest? Niewatpli-
wie: wielu powstrzymuje nowo$§é rytu koncelebry i przez dlugg rutyne
i nawyk spowodowana psychiczna niezdolno$¢ ,koncelebrowania” w sensie
szerszym' tj. sprawowania liturgii w spolecznym kontakcie i w zywej
wspoblnocie z innymi. Takim kaplanom koncelebra ,,przeszkadza” w sku-
pieniu i pobozno$ci, podobnie jak przeszkadza odprawianie ,versus po-
pulum” czy w ogé6le ,cum populo”. Czyz mozna sie temu dziwié, skoro
zostali oni wychowani w sprawowaniu liturgii wobec ludu w rycie wta$ci-
wym dla mszy prywatnej i w. nie stwarzajacym zywych kontaktéw jezyku
tacinskim?

Glebiej lezgcg przyczyng oporéw wobec koncelebry jest niezrozumienie
jej wlaSciwego sensu i warto$ci dla zycia kaplanskiego i dla duszpaster-
stwa. Czesto mozna spotkaé sie z pytaniem: co wla$ciwie daje koncelebra,
na co ona jest ,potrzebna”, na czym polega jej ,wiecej” w stosunku do
tradycyjnego, indywidualnego celebrowania?
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W odpowiedzi na te pytania znajduje sie najwyzej czysto zewnetrzne,
utylitarne uzasadnienia: Ze ulatwia to odprawienie mszy $§w. przy duzej
iloSci kaplan6éw albo ze jest to forma celebrowania bardziej ,uroczysta”.

Nie dostrzega sie natomiast wielu warto§ci koncelebry lezgcych na
plaszczyznie teologicznej, sakramentalnej, i ascetycznej. Dla dostrzezenia
tych warto$ci trzeba sie uwolnié od pewnych zacie$nien tradycyjnych sa-
kramentologii, ktéra stosujgc do nauki o sakramentach pojecia zaczerpniete
ze §wiata przyczynowosci fizykalnej, wpadla w jaki§ materializm sakramen-
talny i walidyzm, zwracajacy zbyt jednostronnie uwage na samo wazne spra-
wowanie sakramentu przez zastosowanie wlaSciwej materii i formy, uwa-
zajac wszystko inne za elementy drugorzedne i nieistctne.

Przy takim ujeciu msza $wieta koncelebrowana jest oczywiscie tak samo
»Wwazna” jak msza prywatnie odprawiana przy bocznym oltarzu. Sakramen-
tologia dzisiejsza natomiast stara sie uwydatnié w pelni tre§é zawartg
w fundamentalnym aksjomacie sakrameéntologii, ze sakramenty ,signifi-
cando causant”. Jezeli powaznie potraktuje sie to zdanie, wtedy przestanie
byé sprawg obojetng, czy element oznaczania w sakramencie, element
znaku, ktéry sprawia to, co oznacza, jest zredukowany do koniecznego
minimum, stajgc sie ledwo czytelnym ,symbolem symbolu”, czy tez jest
rozwiniety w calej swojej wewnetrznej prawdzie. Dotyczy to przede
wszystkim Eucharystii, ktéra nie tylko w tzw. ,materii i formie” sakra-
mentu, ale jako akcja liturgiczna, jako obrzed i celebracja, jako zgroma-
dzenie liturgiczne jest znakiem, ktéry objawia i urzeczywistnia jednos$é
KoSciota. W takim wujeciu za§ msza $§w. koncelebrowana z pewnoScig
w pelniejszym wymiarze jest znakiem i sakramentem jednos$ci KoS$ciola
i skuteczniej te jednos§é buduje. Dlatego tez msza §w. koncelebrowana ma
w zyciu KoS$ciola wiekszg warto§é niz wiele mszy $§w. jednoczeSnie od-
prawianych przy bocznych oltarzach.

Msza $§w. koncelebrowana ma poza tym wielka warto§é jako znak, wy-
razajagcy jednoS¢ prezbyterium biskupiego ze swoim biskupem i pomiedzy
sobg. Gléwny celebrans w koncelebrze, chociaz nie jest biskupem zawsze
go reprezentuje i kaplani przezywajg tutaj swoja zalezno§¢é w kaplan-
stwie od biskupa, co jest istotnym elementem kaptanstwa. Réwniez prze-
zywaja kaplani spoleczny wymiar swego kaplanswa, swojg wspo6izalezno§é
z innymi kaplanami w sprawowaniu kaplanskiej postugi. Koncelebra nie
tylko wiec oznacza, ale umacnia wiez jedno$ci pomiedzy kaptanem oraz
biskupami oraz wéréd kaplanéw, co ma dla KoSciola ogromne znaczenie.

Nalezaloby dazyé do tego, aby kaptani coraz lepiej i glebiej rozumieli
i przezywali warto§é koncelebry dla ich zycia kaptanskiego i duszpaster-
stwa. Nienalezyte wykorzystanie daru koncelebry przez jego niezrozu-
mienie jest bowiem 2z pewno$cig jakim§ marnowaniem lask soborowych.
(Por. Emile Marcus, Les incidences de la concélébration sur la vie sacer-
dotale, — La Maison Dieu 85 (1966) 179—198).
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5. Mechanika a liturgia

W 1958 r. Instrukcja Swietej Kongregacji Obrzedéw zwrécila uwage na
niebezpieczenstwa, jakie zagrazajg zyciu liturgicznemu ze strony urzadzen
technicznych wprowadzanych coraz czeSciej do czynno$ci sakralnych.

W artykule 60-c ustalono ogélng zasade, ze w liturgii mozna postugi-
wacé sie tylko takimi instrumentami muzycznymi, ktére wymagajg osobis-
tego zaangazowania artysty, nie za§ takimi, ktére dzialajg automatycz-
nie. Nieco dalej sprecyzowano dokladniej powyzszg zasade wykluczajgc
kategorycznie z czynno$ci liturgicznych wszelkie instrumenty i aparaty
automatyczne takie jak organy mechaniczne, gramofony, adaptery, magne-
tofony itp., zabraniajgc ich uzywania zar6wno wewnatrz koSciola, jak
i na zewnatrz, nawet wtedy gdyby chodzilo o przekazanie kazania, mu-
zyki sakralnej czy $§piewu choéru, zastepujgcego lub podtrzymujgcego Spiew
wiernych (art. 71). Wreszcie zabroniono postugiwania sie nie tylko apa-
ratami, ktére zaczeto wprowadzaé do koSciola zamiast dzwonéw, ale ka-
zano rowniez wyeliminowaé stamtgd przyrzady stuzace do wzmocnienia
samego dZwieku dzwonu. ,

MoZe kto§ zapytaé dlaczego w naszym wieku, obfitujacym w tyle
wspanialych wynalazkéw, kult religijny tak nieufnie odnosi sie do zdo-
byczy techniki?

Trzeba najpierw stwierdzi¢, ze nikt nie zabrania stosowania urzadzen
technicznych w budownictwie, dekoracji, w ogrzewaniu, o$wietlaniu czy
radiofonizacji miejsc kultu. Dzieki zainstalowanym mikrofonom moga
wszyscy uslyszeé¢ glos celebransa, kaznodziei, komentatora, lektora, nawet
w najwiekszych S$wigtyniach.

Ale gdy chodzi o samg akcje liturgiczng, Ko$ciél pragnie za wszelka
cene pozostaé wierny kultowi ,,w duchu i w prawdzie”, ktoéry zainaugu-
rowal na ziemi Jezus Chrystus. Caly czlowiek ma uczestniczyé w miste-
rium zbawienia uobecniajgcym sie w $§wietej liturgii i angazujgcym osobe
ludzka w jej bycie psycho-fizycznym. Nie mozna czynno$Sci celebransa,
wiernych, czy organisty sprowadzi¢é do roli mechanizméw, robotéw czy
maszyn rejestrujgcych. Oni bowiem wspélnie tworzg zgromadzenie Ludu
Bozego, ktéry sie modli, $piewa i raduje w jedno$ci wiary, zywej nadziei
i goracej miloSci. OczywiScie wykonywaé oni beda te czynno$ci w miare
swoich mozliwoéci fizycznych i duchowych. Dlatego nawet mierna jako$é
ich wykonania, w dziedzinie ,znakéw” S$wietych bedzie nieporéwnalnie
wyzsza od wspaniale nagranych modlitw, $piewéw czy melodii organo-
wych. Te ostatnie w sferze kultu beda zawsze czym$ sztucznym, nieauten-
tycznym, pewnego rodzaju falszem.

Oczywiécie wspomniane nagrania moga byé bardzo pomocne w wycho-
wywaniu do zycia liturgicznego, ale nie moga mieé¢ miejsca w obrebie sa-
mej akcji liturgicznej, ktéra domaga sie zywych osob; obecnych, dziala-
jacych i uczestniczacych w misterium zbawienia.

Czlowiek wspollczesny szuka prawdy i autentyzmu réwniez w dziedzi-
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nie kultu. Wilasnie tutaj rzeczywisto§é naturalna zachowala swojg $wie-
20§¢ i dostojno§é i jest zdolna dalej oznaczaé rzeczywisto§é nadprzyro-
dzong. Zadne oS$wietlenie sztuczne nie zastapi nigdy zywego plomienia
§wiecy woskowej czy lampki oliwnej, ktéra sie spala widzialnie w ofierze
Panu, SwiatloSci wiekuistej, albo ku czci Swietych. Rozblysk ko$ciola plo-
mieniem $§wiec. ktére przynosza wierni w $wieta noc Wigilii Paschalnej
jest rytem prostym, ale zarazem glebokim, u$wiadamiajgcym zebranym
rzeczywisto§¢ Zmartwychwstania Chrystusa Pana. Wygladaloby S$miesznie,
gdybySmy chcieli zastgpié plomienn Swiec kieszonkowymi latarkami.

Niedawno wynaleziono misterny aparat, ktéry po odpowiednim nacisku
sam wklada do cyborium hostie przeznaczong do konsekracji, a row-
noczeSnie dla statystyki notuje ich liczbe. Ale czy ludzki gest osobistego
zlozenia hostii w puszce lub na patenie nie jest naturalniejszy, piekniej-
szy i czy nie lepiej wyraza czynny udzial wiernych w przygotowaniu
Swietej uczty?

Odnowa liturgiczna sprzeciwia sie zdecydowanie pewnym tendencjom
»zmechanizowania” kultu nie na skutek jakiego§ archeologizmu, nawrotu
do przeszloSci, ale poniewaz jest §wiadoma, Ze kult Boga powinien dawaé
czlowiekowi wspoélczesnemu poczucie ,sacrum” i wprowadzaé go w glgb
»misterium” oraz przygotowaé cate stworzenie do odrodzenia w Nowym
Przymierzu. (Por. Notitiae 25 (1967) 3—4).

III. PRAKTYKA ODNOWY

1. WyjasSnienia rubrycystyczne

Niektére numery ,Notitiae” przynosza odpowiedzi na dubia rubrycys-
tyczne. Oto wazniejsze z nich z nr 13.

a) Zachodzi pytanie, czy celebrans moze pozostawaé stale przy S$rodku
oltarza, tak jak przy koncu Mszy §w., jeS§li podczas liturgii slowa nie
podchodzi do fotela?

W odpowiedzi na to pytanie Rada Liturgiczna radzi, aby stopniowo
zatroszezyé sie o to, by w kazdym koSciele znajdowal sie odpowiedni fotel
dla celebransa zgodnie z wymaganiami Instrukcji (n. 92), aby widaé bylo
jasno, ze celebrans przewodniczy catemu zgromadzeniu liturgicznemu.
W zasadzie wiec celebrans podczas liturgii slowa, zar6wno w czasie
Mszy §w. S$Spiewanej jak i czytanej, powinien przebywaé przy fotelu.
Gdyby jednak celebrans dla szczegbélnych racji chcial pozostaé podczas
liturgii stowa przy oltarzu, nie moze staé stale na $rodku, lecz powinien
zachowaé sie zgodnie z wymaganiami nowego Ordo Missae nr 25 i 43,
a wiec przechodzi¢é na odpowiednig strone oitarza np. podczas antyfony



BIULETYNY I RECENZJE 173

na wejScie na strone prawg itp. Wyjatek stanowig czytania stowa Bozego
ktéore mozna odczytaé z jednego, dowolnego miejsca.

b) MyS$la odnowy liturgicznej jest, aby w czasie sprawowania $wietych
czynno$ci kazdy wykonywal to, co do niego nalezy. Zdarza sie czesto, ze
obecnie jedna osoba np. lektor wykonuje czeSci zmienne, czyta slowo Boze,
wykonuje $piewy miedzy-lekcyjne, a czesto laczy ponadto funkcje ko-
mentatora i kantora — tak, ze cala uwaga zgromadzenia liturgicznego
zwrocona jest na niego. Jest to rzecz niewlaSciwa. Nalezy staraé¢ sie o to,
by wykonanie réznych funkcji powierzaé wiernym lub scholi. Je$li za$
i to jest nieosiggalne, nalezy staraé¢ sie o to, aby wykonanie cze§ci zmien-
nych powierzy¢ osobie réznej od lektora i komentatora np. organi$cie.

c) Nowe Ordo Missae przewiduje, ze czytajacy Ewangelie diakon lub

kaptan powinien byé ubrany w albe i stute (n. 44). W praktyce przepis
ten jest rzadko stosowany. NajczeSciej we mszach czytanych diakon, je$li
jest, lub inny kaptan czyni to ubrany w kom:ze i stule, nie ustugujgc przy
tym przy calej Mszy §w. lecz dochodzac tylko na sam czas czytania
Ewangelii §w. Odpowiedz Rady Liturgicznej domaga sie, aby czytajacy
ubrany byl zawsze w albe i stule oraz aby ustugiwal celebransowi w cza-
sie calej Mszy §w. ,diaconus vel.. alius sacerdos, ministerium suum cele-
branti praestet toto tempore actionis sacrae, quique.. vestes liturgicas
proprii ordinis induere tenentur, scilicet albam et stolam..”.
(O tym wymaganiu warto pamietaé zwlaszcza podczas liturgii w $rodo-
wiskach specjalnych np. w seminariach duchownych, w zakonach, tam
gdzie sg diakoni, wzglednie kaplani, ktérzy nie sg zajeci innymi pracami
duszpasterskimi)

d) Dawne rubryki wymagaly, aby je§li we Mszy zalobnej gloszona byla
mowa, czyniono to po zakonczeniu Mszy $§w. (po ostatniej Ewangelii, ostat-
nio po ,Requiescant in pace”). Zachodzi pytanie czy obecnie przepisy
te jeszcze obowigzuja, czy tez mozna glosié homilie po Ewangelii, przed
skladaniem dar6w ofiarnych.

Rada Liturgiczna wyjaénila, ze homilie we Mszy Sw. Zzalobnej mozna
glosi¢é po Ewangelii, byleby powstrzymaé sie od nadawania jej charakteru
pochwalnego panegiryku, a tre§é zaczerpna¢ z tekstow Swietych, pod-
kref§lajac tajemnice paschalng $mierci chrzeScijanina i zmierzajgc do ozy-
wienia wiary i nadziei obecnych w tajemnice paschalng Chrystusa.

e) Duszpasterze glucho-niemych wuciesza sie zapewne wiadomoscig, ze
jezyk uzywany przez nich, tzw. ,lingua per gestus” uznany zostal za
jezyk liturgiczny i moze byé uzywany w liturgii na réwni z innymi jezy-
kami, oczywiScie za pozwoleniem odpowiednich wtadz koscielnych i tylko
w pracy duszpasterskiej nad glucho-niemymi. Ostatnio Stolica Apostolska
udzielila szereg takich pozwolen na proSbe poszczegélnych Episkopatow.
Przy uzyciu tego jezyka liturgie nalezy organizowaé nastepujgco:

1. czytania stowa Bozego podawaé w jezyku niemych (przez gesty)
2. te za$§ partie, w ktérych wierni uczestnicza:

a) nalezgce do celebransa tylko, powinno odczytaé sie normalnie i jed-

nocze$nie obja$ni¢ to gestami, przy czym wierni odpowiadajg gestami;
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b) te za$§, ktére powinny byé odmawiane wspdlnie przez celebransa

i wiernych, np. Gloria, Credo, Sanctus — Benedictus, Agnus Dei itp.,
odmawia sie wspblnie uzywajgc gestow pod przewodnictwem cele-
bransa.

F. G.

2. Odpowiedzi wiernych po lekcji i ewangelii

Na terenie Polski rozpowszechnila sie praktyka odpowiadania przez
wiernych po Lekcji — ,,Bogu niech beda dzieki”, a po Ewangelii — ,,Chwa-
la Tobie Chryste”. Praktyka ta jest niezgodna z nowym Ordo Missae et
Ritus servandus, ktére przewiduja, ze odpowiedzi te dawane sg przez mi-
nistrantéw tylko we Mszach odprawianych ,prywatnie” (Ritus servandus
nr 37). W numerze za$§ 41 tegoz Ritus, méwigcym o $piewaniu i czytaniu
Lekcji we Mszy Sw. uroczystej nie ma zupelnie mowy o odpowiedzi wier-
nych.

Podobnie ma sie rzecz z odpowiedzig ,,Chwala Tobie Chryste” po Ewan-
gelii. Ordo Missae (nr 31) przewiduje, iz we mszy z udzialem ludu odpra-
wianej wszyscy wierni moéwig przed czytaniem Ewangelii ,Chwala Tobie
Panie”, po przeczytaniu za§ tylko celebrans moéwi: Per evangelica dicta...
Jedynie we Mszy prywatnie odprawianej ministrant odpowiada ,,Chwala
Tobie, Chryste” (nr 38). Wszelkie watpliwo$ci w tym wzgledzie usunela
ostatnio Kongregacja Obrzedéw odpowiadajgc na zapytanie (diecezji lom-
zynskiej): Num ,Deo gratias” post Lectionem seu Epistolam et ,Laus
Tibi Christe” post Evangelium dicendum sit in omnibus Missis, non tan-
tum privatim celebratis? Resp.: Dicenda sunt in Missis lectis tantum, seu
dicitur in Missis quae privatim dicuntur tantum (n. 37).

F. G.

3. Uprawnienia ministrantow w nowym ,Ordo Missae”

Celem uaktywnienia udzialu wiernych we Mszy S§w. odnowa liturgiczna
wprowadza zasade, ze Lekcja jest czytana — jak méwi Ordo Missae —
»a competente lectore vel ministrante” (nr 14). Ta funkcja liturgiczna
w zgromadzeniu nalezy wiec z natury rzeczy do lektora lub ministranta.
Nie nalezy wiec dluzej tolerowaé praktyki tych, ktérzy uwazajg, ze Lekcje
powinien czytaé sam celebrans, lub ewentualnie inny kaplan. Jest to
bowiem sprzeczne z wyraznymi przepisami ogélnokoScielnymi (Ordo Missae,
Ritus servandus), ktére nie potrzebujg dodatkowej aprobaty lub promul-
gacji ze strony jakiejkolwiek wladzy terytorialnej. Celebrans moze sam
przeczytaé Lekcje jedynie w braku lektora lub odpowiedniego ministranta:
,Deficiente verbi lectore, seu ministrante idoneo ipse celebrans... Episto-
lam cantat vel legit” (por. Notitiae 6 (1965) 188). OczywiScie, ze termin
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»idoneus’ nie oznacza tego, kto przyjal Swiecenia lektoratu, lecz jedynie
i wylacznie odpowiednie kwalifikacje ,techniczne” (dobry glos, odpo-
wiednie przygotowanie) i moralne.

Nowy Ritus servandus przewiduje, ze we Mszach odprawianych z udzia-
lem wiernych, zaré6wno czytanych jak i uroczystych, kielich moze podczas
liturgii slowa staé przygotowany na kredencji, a do oltarza byé przy-
niesiony dopiero podczas przygotowania daréw ofiarnych. Zachodzi py-
tanie, kto to ma zrobié? Jasne, ze diakon lub subdiakon we Mszy uro-
czystej. Moze to jednak zrobié takze kazdy odpowiednio przygotowany
ministrant, choéby nie mial przyjetych jakichkolwiek §wiecen. W tym
duchu wypowiedziala sie Posoborowa Rada Liturgiczna: ,Cum Ritus ser-
vandus praevideat (n. 9) quod in Missa cum populo celebrantis calix super
mensam parari possit, licetne ministranti illum ad altare ante offerto-
rium deferre et post Communionem iterum ad mensam portare, etsi nul-
lum Ordinem neque clericalem tonsuram recepit? Resp.: Affirmative”.
Ministrant moze wiec kielich przed offertorium zanie§¢ do oltarza, a po
Komunii i puryfikacji zabraé go stamtad. Nalezy podkre$li¢, ze nie jest
wymagane pozwolenie ze strony Ordynariusza na dotykanie przez ministran-
tow naczyn liturgicznych. Ministranci bowiem wypelniajg swojg funkcje,
ktéora z natury do nich nalezy. Przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego,
tak jak osoba gléwna na uczcie, nie powinien zajmowaé sie przygotowy-
waniem naczyn ani ich odnoszeniem.

4, Czy kanon mozna odmawiaé gloSno?

Zwyczajowo przyjmuje sie coraz bardziej odmawianie kanonu 1lgcznie
z formulg konsekracji glosem nieco podniesionym, styszalnym przez cale
zgromadzenie. Nowe przepisy liturgiczne nigdzie wyraznie tego nie nakazujg.

Czy wigc ta nowa praktyka jest uzasadniona i dozwolona? Przemawiaja
za nig racje nastepujgce:

a) Wynika to z natury kanonu, ktéry jest modlitwa odmawiang przez
celebransa jako przewodniczgacego zgromadzenia liturgicznego, w imieniu
zgromadzenia, stagd powinna ona byé styszana. Wprowadzenie ciszy przed
konsekracjg (po Sanctus) i po niej przyczynilo sie do u$wiadomienia sobie
pewnego rodzaju anomalii zawartej w cichym szeptaniu kanonu przez
celebransa.

b) Za gloSnym kanonem przemawia praktyka koncelebry oraz praktyka
mszy $§w. odprawianych w auli soborowej, lacznie z mszami celebrowa-
nymi przez samego papieza.

Wreszcie odpowiedZ na dubia nr 105 w Notitiae 23 (1966) takze zdaje
sie faworyzowaé praktyke glo$nego kanonu:

Czy celebrans moze modlitwy, ktére nalezy odmawiaé po cichu (secreto),
recytowaé przyciszonym (submissa voce)?
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Odp.: Godzi sie (convenit) przynajmniej w wielkich ko$ciolach, a szcze-
gbélnie przy znacznej liczbie wiernych, aby ci ktérzy stojg daleko od oltarza
lub dla jakiejkolwiek racji nie mogga widzie¢ go, mogli przez mikrofon
styszeé slowa i lepiej uczestniczyé w $wietej akeji.

W taki sposéb postepuje sie od roku 1958 w Mszach transmitowanych
przez radio, w ktérych modlitwy, jakie nalezaloby wypowiadaé po cichu
(secreto) sg wymawiane nieco podniesionym glosem (voce tantisper ele-
vata). Por. Instrukcje o muzyce §wietej i liturgii z 3 wrze$nia 1958 r. nr 78.
Przepis ten dotyczy takze wypadku powyzej wskazanego.

Jezeli przyjmuje sie powyzszg praktyke to — w konsekwencji wskaza-
nych zalozen, nalezy to czynié w odniesieniu do calego kanonu, a nie
tylko, jak czasem sie to praktykuje, do jego centralnej partii, od ,,Hanc
igitur” wzglednie ,,Qui pridie”.

F. B.

5. Opuszczenie modlitw u stopni oltarza

Nowe Ordo Missae (5) oraz Ritus servandus in celebratione Missae (22)
przewiduja mozliwo§é catkowitego opuszczenia modlitw u stopni oltarza
czyli tzw. ministrantury, ktéra weszlta do rytu liturgii mszalnej stosunkowo
bardzo pézno i ktéra prawdopodobnie zostanie usunieta catkowicie przy
generalnej reformie mszalu, poniewaz posiada charakter prywatnego przy-
gotowania sie celebransa do sprawowania Eucharystii.

Sformulowania jednak zar6éwno Ordo Missae jak i Ritus... sg niejasne.
Stwierdzaja bowiem, ze wspomniane modlitwy mozna opu$ci¢”... quoties
alia actio liturgica immediate praecedit” (Ordo 5) i ,,omnes preces ad
gradus altaris dicendae... omittendae sunt quoties alia actio liturgica imme-
diate praecessit” (Ritus 22). W obu tych sformulowaniach podkre§lono, ze
opuszczenie ministrantury nastepuje po jakiej§ czynnoS$ci liturgicznej. Dla
usuniecia watpliwo§ci zaréwno teoretycznych jak i praktycznych nalezalo-
by zamie$ci¢ dodatkowe okre§lenie czynnoSci, a mianowicie, ze chodzi tu
o czynno$§é bezpoSrednio zwigzang z liturgia eucharystyczng i wprowadza-
jacg don — immediate cum ea connexa. Dlatego nie do przyjecia jest
interpretacja np. ks. S. Szamoty (Msza z ludem, art. RBL 19 (1966 168),
ze ministranture mozna opu$cié po spowiedzi lub chrzcie §w. — chyba ze
chodzi o chrzest dorostego.

Wyjasnienia uzupelniajgce wydalo Posoborowa Rada Liturgiczna w jed-
nej z odpowiedzi na dubia: ,,An voce alia actio liturgica” intelligi possit
quaelibet actio liturgica etiam sensu lato.. Resp. Agitur de actione litur-
gica stricte dicta, non de piis exercitiis, et quidem de actione liturgica
quae directe cum Missa connectitur et eam, quodammodo, introducit” (Por.
Notitiae, 1 (1965) 136).

Obszerng i wlaSciwg interpretacje tego przepisu rubrycystycznego po-
daje ks. R. Michatek (por. Homo Dei 35 (1966) 247—250).

F. G.
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IV. KRONIKA ODNOWY

1. Echa wprowadzenia nowego porzadku czytan mszalnych

Nowy porzgdek czytan mszalnych w dni ferialne zostal przyjety entu-
zjastycznie w krajach, gdzie zostal wprowadzony. Ku radosSci kleru i wier-
nych stoél slowa Bozego obficiej zostal zastawiony. We Francji wydruko-
wano nowy porzadek w 22.000 egzemplarzy. W "Hiszpanii lectio continua
zostala wprowadzona od poniedzialku po pierwszej niedzieli Adwentu
1966 w 15000 koSciolé6w. W wielu z nich miala miejsce codzienna ho-
milia. Rowniez we W1loszech wprowadzono nowe czytania przygotowane
przez Rade Liturgiczng w okolo 20000 koScioléw (Por. Notitiae 24 (1966) 372).

F. B.

2. Dalsze kursy liturgiczne lubelskiego zespolu prelegentow

Lubelski zesp6! prelegentéw przeprowadzit w dniach 29 i 30 marca kurs
liturgiceny dla kaplanéw diecezji gorzowskiej w seminarium duchownym
w Goscikowie-Paradyzu. Program kursu obejmowal siedem prelekcji, trzy
nabozenstwa wzorowo uksztaliowane wedlug wymagan odnowy liturgicz-
nej (w tym jedna ,Celebratio Verbi Divini”) oraz jedno wieczorne spot-
kanie dyskusyjne.

Uczestnikami kursu byli kaplani szczegdélnie zainteresowani realizacja
odnowy liturgicznej wytypowani z terenu calej diecezji, w liczbie okolo
80. Taki sklad uczestnikéw zapewnil atmosfere prawdziwego zaintereso-
wania i zywej dyskusji. Caly przebieg kursu wskazywal na to, ze jego
uczestnicy powrécili do swoich placowek duszpasterskich z nowym zapalem
dla podjecia trudu realizacji odnowy liturgii i z pewna gotowoS$cig udzie-
lania tego zapalu takze swoim konfratrom w parafii i dekanacie.

Wydaje sie, ze urzadzanie kurs6w liturgicznych w pierwszym etapie
dla kaplanéw osobi§cie zainteresowanych i przybylych dobrowolnie (me-
toda zastosowana juz przedtem na kursach w Katowicach, Warszawie
i Wloclawku) jest jak najbardziej celowe i owocne. W ten spos6b bowiem
odnowa liturgiczna bedzie sie rozwijala stopniowo w formie ruchu oparte-
go takze o osobiste przekonanie i przezycie duszpasterzy, co zabezpieczy ja
od wypaczenia przez sprowadzenie jej do wymiaréw reformy pojetej czysto
rubrycystycznie.

W dniach od 7 do 9 kwietnia ten sam zesp6l przeprowadzil kurs litur-
giczny dla alumnéw Slaskiego Seminarium Duchownego w Krakowie z po-
dobnym, bardzo pozytywnym oddziwiekiem. Zaszczepienie ducha odnowy
liturgii w seminariach, to sprawa o znaczeniu decydujacym dla przyszlo$ci
tego dziela, stagd nalezaloby sobie zyczyé, aby tego rodzaju kurséw bylo
w przyszio§ci jak najwiecej.

F. B.

12 — Collectanea — Nr 2
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3. Odnowa liturgii a duszpasterstwo ministrantow

Konstytucja o $§wietej Liturgii przyniosta takze dowartoSciowanie funkcji
ministrantéw w zgromadzeniu liturgicznym, szczegblnie przez zasadnicze
przydzielenie im funkcji lektoréw (Por. KL 29). Praca nad wychowaniem
ministrantéw w duchu wymagan KL to jeden z waznych odcinkéw reali-
zacji odnowy liturgii.

W celu wspierania i koordynowania tych wysitkow powstata miedzy-
narodowa instytucja pod nazwg ,Coetus internationalis ministrantium”
(CIM). Sekretariat CIM znajduje sie przy Monastére de la Vigne w Bru-
ges (Belgia).

W listopadzie 1966 roku odbyla sie w Rottemburgu kolejna VIII sesja
CIM, ktéra zajmowala sie szczegblnie problemem formacji lektoréw. Zaj-
mowano sie wiec formacjg biblijng $wieckich, aby mogli godnie prokla-
mowaé Slowo Boze, zasadami dotyczacymi dykcji oraz formacjg asce-
tyczng i liturgiczng lektor6w (Por. Notitiae 26 (1967) 80).

Przy okazji warto tu zaznaczyé, ze w Polsce ju2 od trzech lat reali-
zuje sie systematycznie duszpasterstwo ministrantéw w duchu soborowej
odnowy liturgii. Podstawa tej pracy sa ogélnopolskie wytyczne dla dusz-
pasterstwa ministrant6w opracowane w oparciu o Konstytucje Liturgiczna.
Na szeSciu kolejnych sesjach roboczych diecezjalnych duszpasterzy mi-
nistrantéw omawiano rézne aspekty szczegélowe realizacji tych wytycz-
nych. Na ostatnim spotkaniu w Warszawie zajmowano sie szczegélnie
problemem ministrantéw jako ,,schola cantorum” oraz metodyksg szkolenia
liturgicznego ministrantow.

4. Spotkanie przewodniczacych Diecezjalnych Komisji Liturgicznych
w Nysie

Z inicjatywy Przewodniczgcego Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski
J.E.Ks.Bpa F. Jopa z Opola zorganizowano w Nysie w dniu 30 marca
1967 r. po raz pierwszy spotkanie przewodniczacych Diecezjalnych Ko-
misji Liturgicznych. W intencjach organizator6w lezalo poinformowanie
uczestnikbw o osiggnieciach, zakresie i potrzebach odnowy liturgicznej
w Polsce. Spotkanie rozpoczelo sie Mszg S$w. koncelebrowang w KoSciele
Seminarium Duchownego w Nysie. Udzial w spotkaniu wzielo 6 bisku-
péw i okolo 30 ksiezy diecezjalnych. Prelegentami byli sami ksieza bis-
kupi oraz F. Matlaczynski OSB z Tynca.

W ramach spotkania zostalo wygloszonych 5 referatéw.

Jako pierwszy wyglosilt referat ks. Bp T. Szwagrzyk z Czestochowy
na temat: ,,Zadania i obowigzki Diecezjalnych Komisji Liturgicznych”.
W wypowiedzi swej Prelegent wykazal, Ze sama my$§l powolania komisji
liturgicznych nie jest nowa, ze jest o tym mowa juz w encyklice ,,Mediator
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Dei” z 1947 r. oraz w instrukeji K. O. z 3. IX. 1958 r. Powotanie za$§ tych
komisji jest nakazane w Konstytucji o §wietej Liturgii II soboru Watykan-
skiego, w Motu Proprio ,,Sacram Liturgiam” z 25. 1. 1964 r. oraz w instruk-
cji z 26. IX. 1964 r. Pomijajgc celowo szczegbély prawno-administracyjne
Prelegent zaznaczyl, ze przed komisjami liturgicznymi stoi jako zadanie
odpowiednie rozwigzanie nastepujgcych probleméw: ozywienie uczestnictwa
wiernych w liturgii, odpowiednie ustawienie liturgii w parafii i pracy
duszpasterskiej oraz zagadnienie jezyka polskiego w liturgii. Prelegent bar-
dzo gorgco podkreflit konieczno§é koordynacji poczynan liturgiczno-dusz-
pasterskich pomiedzy olpowiednimi komisjami na terenie diecezji.

Z kolei Ks. Bp F. Jop z Opola, gospodarz i przewodniczacy spotkania,
przedstawit projekt Statutu Diecezjalnych Komisji Liturgicznych opraco-
wany na podstawie otrzymanych statutéow Komisji Liturgicznych niekt6-
rych diecezji polskich. Projekt ten otrzymali przewodniczgcy poszczegélnych
komisji diecezjalnych z prosbg o przedyskutowanie go w diecezjach i prze-
stanie odpowiednich uwag celem uwzglednienia ich przy ostatecznej re-
dakcji projektu przed przedstawieniem go do zatwierdzenia na Konferen-
cji Episkopatu polskiego. Projekt omawial: charakter Komisji, jej sktad
i kierownictwo, kadencje czlonkéw, charakter uchwal i wyjanien Komisji,
zebrania, obowigzki i zadania oraz §rodki dziatania.

Ks. Bp A. Wronka z Wroctawia wyglosil referat obszerny zakresowo
pt. ,Liturgiczne doksztalcanie kaplandéw, liturgiczne wychowanie alumnéw
i wiernych”, ktérego my$lg przewodnig bylo podkre§lenie konieczno$ci
»wciggniecia wiernych w liturgie”, czego nie da sie osiggngé je§li sami
duszpasterze nie beds przeniknieci duchem liturgii. Duchowni wiec powinni
liturgie ,intelligere, vivere et fidelibus communicare”. Wychowanie alum-
néw powinno dokonywaé sie na plaszczyznie intelektualnej i duchowej oraz
powinno objgé odpowiednig forme kultyczng. Wykorzystujgc takie $rodki
jak oitarz, ambone, konfesjonal, sale katechetyczng nalezy w wychowaniu
liturgicznym wiernych dazyé do integralnej odnowy zycia duchowego 13-
czagc odnowe liturgiczng z jednoczesng odnowa wszystkich dziedzin Zycia
religijno-moralnego.

W swoim wystgpieniu F. Mataczyriski OSB oméwit ,Stan posobo-
rowego odnowienia liturgii w Polsce” przedstawiajgc przede wszystkim
prace dokonane przez Komisje Liturgiczna Episkopatu Polski (propria
mszalne i brewiarzowe, nowy rytual, ryt procesji Bozego Ciata, Mszal pol-
ski, ktéory ma sie ukazaé przy koncu 1967 r., Oratio communis). Referent
zaapelowal o wspélprace komisji liturgicznych diecezjalnych z Komisjg Li-
turgiczng Episkopatu oraz o dolozenie staran, aby dopilnowaé realizacji
juz ogloszonych rozporzadzen.

Jako ostatni odczytano referat opracowany przez nieobecnego z powodu
choroby ks. Bpa S. Jakiela z PrzemyS$la na temat: ,,Jezyk polski w li-
turgii wedtug uchwat Episkopatu i melodie do polskich $piewéw liturgicz-
nych”. Referat skladal sie z trzech czeSci: w cze§ci pierwszej omoéwiono
sprawe jezyka polskiego w liturgii Mszy §w., w drugiej jezyk polski w Sa-
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4

kramentaliach; w trzeciej za§ melodie do polskich $piewéw liturgicznych
zgodnie z aktualnie obowigzujagcymi uchwatami Episkopatu Polski. Autor
referatu widzi moziwo§é zastosowania jezyka polskiego m. in.:

1) w Wielki Pigtek — w liturgii stowa, responsoriach, modlitwach wier-
nych (Oremus dilectissimi nobis), adoracji Krzyza oraz w modlitwach
adoracyjnych podczas przeniesienia Najsw. Sakramentu.

2) w Wielkg Sobote — w wezwaniach ,$wiatlo Chrystusa — Bogu niech
bedg dzieki”, w liturgii slowa, responsoriach i towarzyszgcych modlit-
wach, w litanii do Wszystkich $wietych, we wlgczonych do Mszy $w.
Laudesach (antyfona ,,Wczesnym rankiem”, ps. 150 i Benedictus) oraz
prawdopodobnie mozna po polsku od$piewaé ,Exultet” wedlug melodii
i w przekladzie juz zatwierdzonym przez Episkopat.

W przerwie obiadowej uczestnicy zwiedzili zabytkowy gotycki koS$ciol
§w. Jakuba oraz koséciél i zesp6tl budynkéw pojezuickich przy rynku Solnym.
Oceniajgc calo§é spotkania nalezy uznaé¢ je za bardzo na czasie, dobrze
zorganizowane i prowadzone. za co organizatorom nalezg sie stowa szcze-
gélne uznania. Zaznaczyl sie jednak brak czasu na dyskusje i swobodna
wymiane zdan i spostrzezen. Uderzal ponadto brak przedstawicieli zgroma-
dzen zakonnych i zakonéw, ktérych poczynania takie powienny byé inspi-
rowane i koordynowane przez Komisje Liturgiczng Episkopatu Polski.

F. G.

V. Z PROBLEMOW MUZYKI I SZTUKI LITURGICZNEJ

1. Dragi odnowy liturgicznej w Niemczech w dziedzinie muzyki koScielnej

Sprawa mszy liturgicznych w jezyku narodowym w Niemczech jeszcze
do niedawma stanowila problem nierozwigzany. Duszpasterze i laicy, zaj-
mujgcy sie muzyka, chcac dostosowaé si¢ do nowego ujecia stuzby bozej,
wytyczonego przez soborowg Konstytucje o liturgii albo spychali muzyke
koScielng, nie§wiadomi rzeczy i bezradni — na boczne tory, nie troszczac
sie o nig wecale, albo tez chwytali na oflep kazdy nowy utwér, niezaleznie
od jego poziomu i wartoSci artystycznej. Zjawisko to bylo tym bardziej
niepokojace, ze na terenie Niemiec -zaczelo sie pojawiaé mnéstwo kompo-
zycji nacechowanych przerazajagcym dyletantyzmem.

Ostatnio zaznaczyla sie zmiana na lepsze. Szereg zdolnych, a nawet na-
lezacych do czoléwki kompozytoréw przejawilo cheé tworzenia nowych,
warto§ciowych utworéw na uzytek stuzby bozej. Swiadczy o tym ogloszenie
drukiem przez kilku autoréw mszy liturgicznych w jezyku narodowym.

Zdaniem krytyka miesiecznika ,,Musica Sacra” najbardziej wartosciowa
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pozycja jest ,Deutsches Ordinarium” Hermana Schroedera!. Wytycza
ona wlasciwg droge dla tego rodzaju kompozycji.

Wspomniany miesiecznik drukuje przykladowo jedynie nuty do Kyrie,
co rzecz jasna daje tylko w pewnym stopniu poznaé zaloienia autora.

Kompozycja zostala zbudowana w ten sposéb, ze w jej wykonaniu biorg
udzial: Kantor, Schola (wzglednie 4-glosowy chér mieszany) i lud — przy
akompaniamencie organéw. Zasadg wykonania jest stara praktyka S$piewu
naprzemiennego (Alternatim-Praxis) dajgca w efekcie duze urozmaicenie.
Wprawdzie melodia goérnego glosu wokalnego bywa odpowiednio do tekstu
powtarzana, to jednak zastosowana przez kompozytora zmiana podkladu
harmonicznego partii organowej, zapobiega skutecznie niebezpieczenstwu
monotonii. Przystepno§é i latwo§é wyuczenia utworu zdajg sie gwarantowaé
nastepujace zalety kompozycji, a mianowicie: sylabiczne traktowanie melo-
dii i postugiwanie sie $piewanymi zwrotami melodycznymi, inspirowanymi
przez chorat gregorianski.

Z powyzszych uwag wynika, Ze interesujaca kompozycja mszalna H.
Schroedera zastuguje na odnotowanie. Dowodzi mozliwo$ci polgczenia ze
sobg $piewu ludowego (w ten spos6b zapewnia sie ,participatio populi”)
ze $piéwem wieloglosowym chéru ko$cielnego. Jej muzyczna warto$é zdaje.
sie przywracaé stuzbie bozej wysoki poziom artystyczny, na ktérym utrzy-
mywala sle przez wieki. ’

Tworczo§¢ muzyczna w jezyku narodowym, powstajgca przez wieki od-
nowicnej liturgii zatacza w Niemczech coraz szersze kregi.

Oto najwazniejsze jej kierunki i osiggnieciaZ2.

1. Recytatyw liturgiczny. Dzieki konkursowi rozpisanemu przez bpa Lim-
burga jak i zaméwieniu Instytutu Liturgicznego w Trier zostaly opracowane
nowe tony recytatywu liturgicznego, ktére nastepnie zaaprobowala Konfe-
rencja Episkopatu w Fuldzie. Wéréd ustalonych melodii znajduje sie: 2 tony
oracji, po 5 tonéw Lekcji i Ewangelii, przy czym polowa z nich bazuje
na tonie rzymskim, a reszta pochodzi od kompozytoré6w wspbiczesnych. Me-
lodie opublikowano anonimowo. Réwnoczes$nie Episkopat niemiecki zaapro-
bowal Acclamationes, Pater noster i embolizm w jezyku ojczystym.

2. Psalmodia w jezyku narodowym. Proby stworzenia psalmodii w jezyku
niemieckim idg dwoma torami: a) wykorzystania wzoréw gregorianskich lub
spokrewnionych z nimi, b) wytworzenia nowych modeli, majgcych charakter
recytacji zrytmizowanej. R

Ad a) Psalmodia niemiecko-gregorianska juz od dawna zrezygnowala
z doslownego przejmowania tonéw rzymkich. Unika wiec melizm, a wy-
biera tylko te formuly, ktére stosunkowo latwo da sie uzgodnié z akcentem
slowa. Nie wydano dotgd systematycznie uloZonego i kompletnego Psalterza

! Haus-Elmar Bach, Ein deutsches Ordinarium von Hermann Schroeder,
Musica sacra, 86 (1966) H. 1, s. 22—24.

? Sprawozdanie na podstawie artykulu E. Quacka, Gottesdienstliche
Musik in deutscher Sprache. Concilium 2 (1966) 126—129.
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niemiecko-gregorianskiego. Publikacje, jakie ukazaly sie dotad 1gczg sie
przewaznie z proprium missae albo z godzinami kanonicznymi.

Ad b) Obszerna préba nowej psalmodii zawarta jest w ,,Neues Psalmen-
buch” i obejmuje 72 psalmy i kantyki w formie responsorialnej. Poszcze-
gblne strofy psalmowe wykonuje Kantor lub chér, po czym lud powtarza
staly refren (Kehrvers). Dodajagc wiekszg ilo§é refrenéw mozna postugiwaé
sie poszczegblnymi psalmami przy réznych obrzedach liturgicznych (msza,
jutrznia, wigilia). ,,Neues Psalmenbuch” zostalo przystosowane do wykona-
nia jedno, lub wieloglosowego. Inne wydawnictwa jak: ,Deutscher Sing-
psalter” i ,,Gesdinge zur Eucharistiefeier” wzorujg sie na psalmodii O. Ge-
lineaua.

3. Proprium missae. Spiewy te maja po wigkszej czeSci forme psalmo-
dyczng. Drukiem ukazalo sie szereg publikacji, z ktérych najwazniejsze s3:
H. Kahlefelda ,Gesinge fiir den Gottesdienst” (przyklad niemieckie]j
gregorianki), ,Singende Gemeinde” — jako praca zbiorowa, zawierajgca
antyfony do psalméw o charakterze parafraz pieSniowych i wreszcie ,,Sin-
gendes Gottesvolk” i inne.

Ukazaly sie drukiem réwnmiez wieloglosowe opracowania proprium mszal-
nego, commune i $§wigteczne. Jedne utrzymane w stylu bardziej konwencjo-
nalnym, jak H. Lemachera, W. Waldbroela czy F. Fleckensteina. Drugie
wykazuja juz technike nowoczesng czego przykladem sg dzieta R. Tho-
masa, G. Ratzingera, G. Fiasslera i innych.

4. Nieszpory, kompleta i jutrznia. Duza ilo§é nowych S$piewnikéw die-
cezjalnych posiada nieszpory niedzielne i $wiagteczne w jezyku narodowym.
Wybér psalméw nie zawsze jest zgodny z rubrykami. Czesto opuszcza sie
antyfony. Przykladem tego rodzaju wydawnictw s3 opublikowane przez
Instytut Liturgiczy w Trewirze Nieszpory niedzielne i Kompleta H. Kah-
lefelda.

5. Ordinarium Missae. Kompozycje te zajmuja czolowe miejsce w no-
wej twoérczosci liturgicznej. Z uwagi na tekst da sie wsréd nich wyréznié
3 grupy: a) ordinarium z tekstem wiernym, b) z drobnymi wariantami tek-
stowymi, ¢) parafrazy pieSniowe.

Wielu kompozytor6w zajelo postawe wyczekujaca, poniewaz spodziewane
jest wypracowanie nowego tlumaczenia tekstu ordinarium. Muzyke do do-
tychczas obowigzujacego tekstu ordinarium napisali: H. Rohr (5 mszy, wy-
kazujacych silne powiagzania z melodyka gregorianska) i K. Kraft. Obok
tych mszy jednoglosowych powstalo szereg mszy wielogtosowych, jak
W. Hierdeisa i J. Montera, ktére wprawdzie zaslugujag na uwage
z powodu swych warto§ci artystycznych, ale nie odpowiadajg reformie li-
turgicznej, poniewaz wykluczajg $piew wiernych.

W grupie b) wyrdzniajg sie nowoczesnym brzmieniem kompozycje F.
Schieziego (,Deutsche Oridinariumsmesse”’) i HH Rohra. We Mszy
E. Quacka udzial ludu wyraza sie przy pomocy kroétkich zawotan (Rufe).

Najliczniejsza jest grupa c) stanowigca przyklad ordinariéw typu parafraz
piesniowych.

K. M.
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2. Pawel VI o liturgii i sztuce

W dniu 4 stycznia 1967 r. odby! sie w Rzymie ogélnowtoski kogres czlon-
kéw Komisji Liturgicznych, Artystycznych i Muzycznych. Przemawial na
nim Ojciec sw. Pawel VI przypominajgc, jakie cele wyznaczajg dokumenty
soborowe Komisjom i jaki powinien byé¢ ich wzajemny stosunek do siebie.
Notitiare nr 26 z r. 1967 str. 33 wyciggnely z tego przemoéwienia jedno
stwierdzenie Ojca §w., ktore uczypily tytulem przedrukowanego fragmentu:
sSprawowanie liturgii ma przybraé szate artystyczng’.

Stosunek wzajemny Liturgii i Sztuki, znajac tradycje KosSciola, mozna
latwo okre§lié w dwu stwierdzeniach: Liturgia i Sztuka sg dla siebie sio-
strami. Sprawowanie Liturgii zawsze wymaga jakiego§ wyrazu artystycz-
nego. Dzi§ w dobie odnowy liturgicznej musimy zdawaé sobie sprawe, ze
czynno$é liturgiczna wspélnej i oficjalnej modlitwy KoS$ciola, oraz przezywa-
nie Bozych misteriéw, w ktoérych uobecnia sie sam Bo6g, dokonuje sie
w jakich§ Swietych i artystycznych wymiarach form i czaséw. Liturgia
i Sztuka muszg sie uzupelniaé. Liturgia winna daé Sztuce wielkie, Boze
tresci,Sztuka natomiast powinna nadaé¢ im artystyczne formy i sprawié, ze
nawet czysto duchowe tresci beda dla czlowieka zrozumiale, poprzez wi-
doczne znaki. Objawienie Boze zna takie powigzania i uzupelnienia. Oto §w.
Pawel twierdzi, ze Jezus Chrystus jest obrazem niewidzialnego Boga (Kol.
1, 15; 2 Tym. 1, 10). W podobny spos6b postepuje §w. Jan (—Jan 1, 17).
W taki sam sposéb argumentowal sam Chrystus (Jan 14, 9). Chrystus réwniez
pragnal, aby uroczyste sprawowanie Eucharystii wielkoczwartkowej dokonalo
sie wéréd obrzedéw izraelskich, w sali wielkiej i zastanej (Ruk. 22, 12).
Wszystkie te rzeczy posiadajg dla czlowieka wymowe. Liturgia chrze$cijanska
narodzila sie w splocie rytéw zewnetrznych, modlitw, Spiewoéw, jest na-
brzmiala .piecknem poezji, jest pelma znakéw, blogostawienstw. I dlatego
przemawia do czlowieka i sprawia, ze rzeczy bardzo duchowe stajg sie dla
niego bliskie i zrozumiale. A czyni to tym lepiej, im znaki sg bardziej
czytelne, zrozumiale i bardziej przemawiajace do czlowieka.

W szczegblny spos6b odnosi sie to do Liturgii Eucharystii, ktéra jest
znakiem jedno$Sci Ciatla Mistycznego Chrystusa i Sakramentem miloSci.
Wprawdzie sama tre§¢ tego Sakramentu ma swoje uprzywilejowanie, tym
niemniej trzeba tez docenié¢ warto§é form sakralnych, ktére te tresci wyra-
zaja. Gdyby kto§ chcial lekkomyS$lnie potraktowaé ryty zewnetrzne, ten
moéglby wzbudzié watpliwosci a nawet negacje istotnych tresci.

Nalezy wiec wyraznie sformulowaé odpowiedz, jaki powinien byé wza-
jemny stosunek miedzy Liturgia i Sztuka. Konstytucja o $wietej Liturgii
daje na to wyrazng odpowiedz: Odnowiona Liturgia ma staé sie motorem
ozywienia zycia religijnego. Ma ona sprawié, by wierni czynnie i $§wiadomie
uczestniczyli w §wietych czynno$ciach kultowych, ktére wyrazajg sie w dwo-
jaki sposéb: Bogu zlozyé hold i byé wyrazem modlacej sie spoteczno$ci
Ludu Bozego. Sztuka natomiast ma na celu znalezienie najlepszych S$rodkow
do spelnienia przez Liturgie tych zadan. Jest to wiec charakter stuzebny
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Sztuki. W ten spos6b Sztuka Sakralna posiada pewne granice zakre§lone
przez Liturgie i sw6j charakter sakralny. Mimo to ma ona olbrzymie mozli-
wosci tworzenia dziel natchnionych treSciami Bozymi.

Zwracajac sie Ojeciec §w. do liturgistéw prosil, aby dzialali roztropnie
wyczuwajgc potrzeby czas6w obecnych, ktére pragng autentycznej poboz-
no$ci i modlitwy. Reformy swe muszg oni przeprowadzaé w duchu postu-
szenstwa wtadzom diecezjalnym i Stolicy $w. Musza one byé owiane duchem
mitosci.

Od znawcoéw Sztuki Ojciec §w. spodziewa sie wielkiego umilowania do-
robku kulturalnego i stworzenia mozliwo$Sci przekazania jego nastepnym
pokoleniom.

W zakonczeniu Ojciec §w. stwierdzil, ze w czasach obecnych potrzeba
nam nie tylko §wietych, ale ré6wniez artystéw i to bardzo dzielnych i wiel-
kich. Jedni i drudzy sg $wiadkami dzialajgcego Ducha Bozego.



