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ZBAWIENIE — ZYCIE W STARYM TESTAMENCIE
W SWIETLE METAFOR ZBAWCZYCH

IIL.
METAFORA POKOJU I POKREWNE JEJ METAFORY

Wsrod biblijnych metafor zbawezych bogactwem tresci wyréz-
nia sie metofora pokoju, w ktoérej mozna wyrdzni¢ trzy glowne
aspekty: 1 wolnos¢é od trwogi i wrogéw zewnetrznych, 2 dobro-
byt i obfitosé wszelkich—dobr_doczesnych, oraz 3_radosny odpo-
czynek. ’

" Hebrajski rzeczownik Salom czesto spotykany zwlaszcza u pro-
rokoéw i w psalmach (por. Jr 8,11.15; 14,19; 16,5; Ez 7,25; Ps 119,165;
120,6 n; 125,5; 128,6 itd.) bywa tlumaczony na jezyk grecki w LXX
przez eiréne (pokoj), dlatego tez Wulgata ma ,,pax”, a nowozytne
tlumaczenia oddaja go przez odpowiedniki naszego ,,pokoju’.
Jednak zdarzaja sie w LXX miejsca, gdzie _Sglom bywa oddawane
jako soteria — ,zbawienie” (por. Rdz 26,31; 28,21; 44,17; Lb 6,14).
PodoMzone z tego terminu wyrazenie °oloth $elamim (za-
zwyczaj w 1. mn.), oznaczajgce pewien rodzaj ofiar (ofiary pojed-
nania), oddano w LXX jako thysia soteriou (Wj 24,5; Kpt 17, 5—1T7;
Joz 8,31; 22,23.27; Sdz 20,26; 1 Sm 11,15; 13,9; 2 Sm 24,25; 1 Krn
16,1.2; 21,26; 2 Km 7,7; 29,31.35; 30,22; 31,2; 33,16). Nasze pojecie
»pokoju” posiada tre$¢ ubozsza niz hebrajskie Salom 1, przy ktérym
chodzi nie tylko o spokéj ze strony nieprzyjaciét, ale ponadto o do-
brobyt, zabezpieczenie mieszkania i $rodkéw utrzymania, diugo-

wiecznos¢, plodnos¢, szczegdlne blogostawienstwo Jahwe itp., jak
wynika z zestawienia szeregu tekstow z tym terminem. Przy tak

1 Por. W. Niemczyk, Idea zbawienia i odkupzema w religii Starego
Testamentu, Warszawa 1936, 19 n.
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bogatej tresci pojecie ,,pokoju” nadaje sie znakomicie, by stanowié
metafore szczesliwego stanu narodu w ,,nowej Jerozolimie”. Ttuma-
cze LXX nie bez kozery przekladali Salom prze soteria — ,.zba-
nie”, bowiem ,pokéj” w znaczeniu moralnym jest synonimem
»Zbawienia” i oba pojecia wystepuja obok siebie (np. w Iz 52,7)
a jeszcze czeSciej wigza sie ze sobg posrednio poprzez pojecie
»sprawiedliwo$ci” (por. Ps 72,3.7; 85,11), ktére jest synonimem
,zZbawienia”, a znaczy mniej wiecej tyle, co zachowywanie Prawa,
czyli poboznosé. Dlatego ,,pokojem” ciesza sie sprawiedliwi, wyb-
rani, ,mitujgey Prawo”, ,,ubodzy” i ,,bojacy sie Boga” (Ps 4,9;
37,11; 119,165; Przp 3,2; 13,13; Syr 1, 21; a takze w j. greckim
Mdr 3,3.9)2, natomiast nie posiadajg ,,pokoju” ludzie grzeszni
i bezbozni (Ez 7,25; Iz 48,22; 57,21; Lm 3,17; Ps 14,3). Skoro utra-
ta lgcznosci z Bogiem jest pozbawieniem sie ,,pokoju”, tym sa-
mym uwypukla sie zwigzek miedzy bliskoscig z Bogiem a ,,poko-
jem”, a przez to i zwigzek ,,pokoju” ze ,zbawieniem”. Tym bar-
dziej, ze B6g sam mieszka w ,,pokoju” (Ps 76,3), przeto kto jest
w lgcznosci z Bogiem, posiada udzial w tym ,,pokoju’” (Sdz 8,34;
Ps 4,9) takze i po Smierci (Syr 44,14). Wiele wypowiedzi biblij-
nych przedstawia ,,pokdj” jako dar Bozy (Kp! 26,6; Iz 26,12; Jr
16,5; 29,11; Iz 57,19; 60,17; 66,12;Ps 29,11; 76,3; 147,14; Syr 50,25),
ktéory w wybitnym stopniu bedzie dany w czasach panowania
mesjanskiego (Iz 9,7) tak, ze nawet Mesjasz otrzymal tytutl ,ksigze
pokoju” (Iz 9,6) lub po prostu ,,Pokéj” (Mich 5,5).

%

1. Wolnos¢ od trwogi i wrogéw zewnetrznych

Przede wszystkim ,,pok6j”’ jest przeciwienstwem wojny, walki.
Bywa nastepstwem pokonania wroga, wiec jako metafora zbaw-
cza moze by¢é uwazany za dopelnienie \metafory'muestwg”
,Wojny Jahwe” czyli o sprawe Boza toczone, zakoncza sie kiedys
ostatecznie zwycigstwem odniesionym badZ to osobiScie przez Jah-
we, badz przez Jego Pomazanea czyli Mesjasza (Iz 9,2-4; Ez 38-39;
Iz 54,13-15; 63,1-6; 26,1-6; por. Ps 2,1-4; 110,2.5-7). Wtedy nas-
tanie 6w pozadany pokéj eschatologiczny (Iz 2,4; 9,6; 60,17; 66,12;
Zach 9,10; por. Ps 72,1) 3, polegajacy m. in. na powszechnym roz-

2 W tek$cie Mdr 3, 3.9 ,,pok6j” znaczy najwyrazniej tyle co ,,zbawienie”,
bowiem posiadanie ,pokoju” orzeka sie o zmarlych, ktérzy znajduja sie
juz u Boga.

3 Zob. P. Grelot, Sens chrétien de U'Ancien Testament, Tournai 1962,
373; R. Tournay, Le Psaume 110, RB 1960, 5—41.
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brojeniu i odwroceniu sie narodéw od wojny, przy czym Jerozoli-
ma stanie sie osSrodkiem Prawa dla wszystkich narodéw: ,,On
(Mesjasz) bedzie rozsadzal narody i bedzie wydawal prawa wielu
narodom. Przekujg swe miecze mna lemiesze, a wldcznie swe mna
sierpy. Nardéd nie bedzie podnosil miecza przeciw narodowi, nie
beda juz przygotowywac¢ sie do wojny” (Iz 2,4). Niemal w iden-
tycznym opisie Micheasz (4,3n.) podkresla jeszcze spokéj i bez-
pieczenstwo obywateli: ,,..I bedzie siedzial kazdy pod swoim win-
nym krzewem i pod swym figowcem, a nikt nie bedzie go stra-
szy}’. ¢

Owa atmosfera bezpieczenstwa od wrogdéw i spokojnego byto-
wania spotegowana jest przez opisy, w ktérych i sama przyroda
zdaje sie zatraca¢ cechy drapieznosci i wrogosci. Do czaséw, kiedy
wyrosnie ,galgzka z pnia Jessego”, czyli z rodu Dawida, odnosi
sie klasyczny tego rodzaju tekst z Iz 11,6-9, powtdérzony w skrocie
przez Iz 65,25. Ezechiel podobng atmosfere !agodnosci wigze
z nowym ‘przymierzem, jakie Jahwe zawrze¢ ma ze Swym ludem
(Ez 34,25): ,I uczyniag z nimi przymierze, przymierze pokoju
(berith Salom) i sprawie, ze nie bedzie zlych zwierzat na ziemi
a ci, ktorzy mieszkajg na pustkowiu, bezpiecznie spa¢ bedg w la-
sach”. ‘

Zbierajac to, co dotychczas bylo powiedziane o ,,pokoju”, wi-
dzimy, ze jako metafora zbawcza jest on zwiazany 1° ze sprawied-
liwoscig”, 2° z czasami mesjanskimi (eschatologicznymi), 3° z odno-
wa Izraela, oraz 4° z obiecajnym., zwlaszcza przez prorokéw, no-
wym przymierzem.

2. Dobrobyt i obfito§¢ débr materialnych

Dalszy cigg tekstu na temat nowego przymierza z Iz 65,19—24
traktuje o drugim znaczeniu ,,pokoju”, jako o dobrobycie, dlugo-
wiecznosdci i obfitoSci débr materialnych. Do radosci ludzi, wyra-
zajacej sie w budowaniu domu, zbieraniu owocéw pracy na roli
i przekazywaniu zycia potomstwu, przyczynia sie jeszcze szcze-
gbélnie bujna wegetacja przyrody. Przedstawia ja w opisie powro-
tu wygnancéw z Babilonu Iz 55,12 n.: ,,Tak, w radosci wyjdziecie,
w pokoju bedziecie doprowadzeni. Gdry i pagérki bedg radowaé

4 Podobne obrazy spokojnego bytowania napotykamy tez w 1 Krl 4, 25
(dobrobyt za czas6w Salomona) i w 2 Krl 18, 31 n. (miraze roztaczane przez
Sancheryba mieszkaricom Jerozolimy, je§li sie poddadzg i zostang przepro-
wadzeni do Asyrii).



52 O. JOZEF WIESLAW ROSLON OFM Conv.

sie przed wami, kazde drzewo polne klaska¢ bedzie w rece. Za-
miast cierni wyrosng cyprysy, w miejsce pokrzywy wyrosng mir-
ty; to bedzie ku chwale Jahwe jako znak wieczny, ktéry nie zagi-
nie”. Intensywne nasilenie ,,pokoju” pozwala hagiografom przy-
réwnaé go do rzeki lub do potoku: ,,Tak bowiem moéwi Jahwe: Oto
ja obroce na nig (na Jerozolime) jak rzeke pokoéj, jak potok wez-
brany — bogactwo narodow...” (Iz 66,12). Dla opisania radosci
wybawionych z niewoli i korzystajacych z ,,pokoju” uciekajg sie
oni do poréwnan zaczerpnietych z bujnie wegetujacego $wiata ros-
linnego: ,,..wasze kosci bedg jedrne jak trawa..” (lub: ,rozrosng
sie jak murawa” wg BT, w hebr.: wetasmotekhem kadde$e ’thipra-
chnah) (Iz 66,14). Sile zyciowa przyréownuje sie do sily wegeta-
cyjnej roslin w Iz 61,3.11, a wybawionych w Syjonie nazywa pro-
rok ,debami sprawiedliwosci”, ,,szkoltkg Jahwe dla wslawienia
Go” (Iz 61,3). ,Sprawiedliwo$¢”, jako synonim zbawienia, wigze
sie z obrazem ro$lin i drzew wspanialych w erze pokoju: ,,Albo-
wiem jak ziemia wydaje swoje plony, jak ogrod rozplenia zasie-
wy, tak Jahwe sprawi, ze sie rozpleni sprawiedliwosé i chwalta wo-
bec wszystkich narodow” (Iz 61,11). Obfito$¢ roslinnosci z czasami
zbawienia i pokoju lgczyli w przedstawionych przez siebie wizjach
prorocy Ezechiel (Ez 34,25-31; 47,12), Ozeasz (Oz 14,5-9) czy Joel
(J1 4,18 w Wulg. 3,18). Ich opisy ery ,,pokoju” stanowig swoisty
nawr6t do opisu czaséw rajskich z ksiegi Rodzaju. Reminiscencje
ogrodu w Edenie sg bardzo zywe zwlaszcza u Ezechiela (por.
47,12). Atmosfera raju z jego oRfitoscia wody i roslin stuzy jako
obraz dla przedstawienia idei pokoju i zbawienia, zwlaszcza
zbawienia mesjanskiego. Nawet i nardéd izraelski w czasach zba-
wienia bedzie przypominal wspanialg rosline: ,,..Bede dla Izraela
rosg, a on bedzie kwitngl jak lilia, rozltozy swoje korzenie jak to-
pola, a jego pedy sie pomnozg; bedzie posiadal pieknos¢ oliwki a za-
pach Libanu. Wrocg sie, by usig$¢é w jego cieniu i sprawia, ze piek-
nie wyrosnie pszenica; beda mieli bujne winnice, cieszace sie sla-
wa, jak wino libanskie”. Wreszcie i sam Jahwe, dajacy innym silte
zyciowg, przyrownany zostal w tym samym tekscie do wiecznie
zielonego drzewa: ,..Ja jestem jak cyprys zawsze zielony, dzieki
mnie masz swdj owoc” (Oz 14,5-9).

Zatem stan zwany ,,pokojem” miesci w sobie obfitos¢ wody, we-
getacji i plonéw, a obraz ,,ogrodu Bozego” czy ,raju” przywola-
no chetnie na pamie¢, aby odmalowaé 6w blogi stan bytowania,
oczekujacy kiedys poboznych i zachowujacych Prawo Izraelitow.
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3. Radosny odpoczynek

Terminem technicznym dla ,,pokoju” jako ostatecznego i trwa-
tego odpoczynku nie jest juz okreslenie $lalom, ale raczej rzeczow-
nik menuchah — ,0sadzenie”, osiedlenie”, ale tez ,odpoczynek”,
»bezpieczenstwo”, od nuach (por. Wj 33,14; Pwt 12,10; Joz 1,13;
21,42; 23,1; 1z 14,1; 63,14; Ez 37, 14)5. Pokdj jako ,,0dpoczynek”
mial swodj wyraz liturgiczny w instytucji szabatu i w obchodach
Swigtecznych. W ksiedze Rodzaju (2,1-3) szabat zostal przedsta-
wiony jako odpoczynek Boga od dziela stwoérczego, zatem swieto-
wanie szabatu jest nasladowaniem Stworcy. Ale w ksiedze Wyjs-
cia szabat wigze sie z uwolnieniem Izraela z niewoli egipskiej (Wj
12,25-27), a w poézniejszym judaizmie mial przypomina¢ takze
zawarcie przymierza synajskiego. W ten sposéb w symbolice sza-
batu zeszly sie najwazniejsze dziela planu zbawczego.® Ponadto
mial on by¢ obrazem i figurg odppoczynku czlowieka za czasow
,2howego stworzenia”, czyli za czaséw mesjanskich (por. Hb 4,9)7.

Nie jest wykluczone, ze kult izraelski przeksztalcit elementy
zapozyczone z kultu swych sgsiadow w duchu historii zbawienia 8.
Chociaz cykl Swiat izraelskich mial nawet za pierwotne podloze

5 Sw. Pawel w zwigzku z Ps 95 powie, ze jeszcze inna katdpausis czeka
nar6d wybrany. Ten nowy odpoczynek okre§la jako nowy sabbatismés, czyli
odpoczynek sobotni, do ktérego Jezus juz doszedl, a Jego wierni maia
obowigzek za Nim zdazaé (Hebr 4, 8—10).

6 Stad u §w. Pawla sabbatismés jest okre§leniem ostatecznego dokona-
nia zbawienia w KoSciele Chrystusowym. Co do chrze$cijanskiej motywacji
szabatu, zob. R. De Vaux, Les institutions de U’Ancien Testament, t. 2,
378—380. ChrzesScijanska interpretacje $§wiat zydowskich przedstawia T.
Maertens, C’est féte en ’honneur de Yahvé, Bruges—Paris 1961. S. M o-
winckel (Psalmenstudien II, 1961; Zum israelitischen Neujchr und zur
Deutung der Thronbesteigungspsalmen, 1952) wysungl twierdzenie, ze pa-
migtka dziela stworzenia wigzala sie takie z obchodem Nowego Roku —
Swieta wstapienia na tron Jahwe-Kroéla (co do $§wieta Nowego Roku u Zy-
déw, zob. H. Cazell es, Nouvel-An, w: SDB, t. 6, kol. 620—645, oraz
R. De Vaux, Les institutions, t. 2, 407—409). Nie ma jednak wystarczaja-
cych danych, by odtworzyé rytual takiego Swieta, a tym bardziej lgczyé
z nim jakie§ konkretne teksty biblijne. Teze Mowinckela poddal krytyce
N. H Snaith (The Jewish New Year Festival, London 1947).

Kierunek badawczy zwracajgcy wiekszg uwage na historyczny charakter
§wiat izraelskich reprezentuje w swych dzielach H. J. Kraus: Die Konigs-
herrschaft Gottes im Alten Testament, Tiibingen 1951; Psalmen, Neukirchen
1958—1960.

7 Co to typologii szabatu w pierwszych wiekach chrze§cijanstwa, zob.
Origenes, Hom. in Num. 23, 4; Augustinus, De civitate Dei 22, 30,
4—5 (PL 41, 803—804); De Genesi ad litteram, 6, 25—29 (PL 34, 306—307);
por. J. Daniélou, Bible et liturgie, 303—328.

8P. Grelot, Sens chrétien de I’Ancien Testament, dz. cyt., 293.



54 O. JOZEF WIESLAW ROSLON OFM Conv.

Swieta pasterskie i rolnicze zwigzane z porami roku, to jednak do
ksiag Swietych przeszedl juz z motywacjg religijno-historyczng,
jako obchody pamigtek wielkich czynoéw Bozych w historii swie-
tej. I tak Swieto Paschy i Przasnikéw przywodzilo na pamieé
wyprowadzenie Izraela z Egiptu (Wj 12,25-27)°, Zielone Swieta
(Piec¢dziesigtnica), przynajmniej w pézniejszym judaizmie 10, przy-
pominaly ogloszenie Prawa na Synaju (,dar Tory”) i zawarcie
przymierza 11, a $wieto Namiotow (tzw. ,,Kuczki”) ze swoimi
pieknymi obrzedami liturgicznymi, jak procesja, zapalanie $wiatta
i czerpanie wody 12, stanowilo pamigtke pobytu Izraelitow na
pustyni pod cudowng opiekg Jahwe 13,

,,POk6j’ u prorokéw po mniewoli babilonskiej lgczy sie z obrazem
nowej S$wiatyni Bozej: ,,Wieksza bedzie chwala tego ostatniego
domu, niz pierwszego, powiada Jahwe Sebaoth; a na tym miejscu
dam pokoj (Salom), méwi Jahwe Sebaoth” (Ag 2,9), a Zachariasz
wyjasnil, ze chodzi tu o zamieszkiwanie i szczeg6lng bliskos¢
Boga wsrod swego ludu (Zach 2,14.17) 14,

Pokrewna metaforze pokoju jako ,,odpocznienia” jest meta-
fara uczty: zbawienie bowiem bywa przestawione takze pod obra-

® Pascha jest figurg ofiary nowego baranka paschalnego, ktéry spowo-
duje wybawienie nowego ludu Bozego (1 Kor 5, 7; Jn 19, 36; Dz 5, 6).

10 Zob. G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian
Era, t. 2, 48.

11 W Nowym Testamencie Zielone Swieta wigza sie z Zestaniem Ducha
§w. i publicznym ukazaniem sie KoSciota (Dz 2). W zwigzku z tym zydow-
skie Swieto Pieédziesigtnicy mozna uwazaé¢ za figure ogloszenia Ewangelii.

12 O znaczeniu obrzedéw w liturgii zydowskiego $wieta Namiotéw zob.
G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era, t. 2,
44—47; G. W. Mac Rae, The Meaning and Evolution of the Feast of
Tabernacles, CBO 1960, 251—276; K. Hruby, La féte des Tabernacles au
Temple, d la synagogue et dans le Nouveau Testament, ROS 1952, 163—174.

13 Obrzedy jesiennego §wieta Namiotéw w ujeciu chrze$cijanskim przed-
stawiajg albo eschatologiczne zebranie ludu Bozego (por. 1 Tes 4, 19 n;
1 Kor 15, 52; Dz 7, 9; por. J. Comblin, La liturgie de la mouvelle Jéru-
salem, ETL 1953, 27—40), albo eschatologiczny triumf Jezusa Chrystusa jako
kréla (por. nawigzanie do tego §wieta w Mt 17, 4; 21, 8—11; 23, 39 i paral)
albo tez objawienie sie w osobie Jezusa prawdziwego ,Swiatla” i zbaweczej
,»wody”, w nawigzaniu do procesji ze §wiatlem i do obrzedu czerpania wody
(por. J 7, 37; 8 12). Poniewaz w opisie Przemienienia Panskiego istnieje
wzmianka o ,trzech namiotach” (Mr 9, 5; Mt 17, 4; Ek 9, 33), analizowano
tez zwiazek opisu Przemienienia ze §wietem Namiotéw (por. H. Riesen-
feld, Jésus transfiguré, Copenhague 1947; J. Daniélou, Les symboles
chrétiens primitifs, Paris 1961, 16—18).

4 Co do pokrewnej ,odpocznieniu” idei ,wziecia i osadzenia” kogo$
przez Boga, zob. teksty o Abrahamie (Joz 24, ); Iz 29, 22; Neh 9, 7)
i o Izraelitach (Wj 12, 50; 20, ; Pwt 1, 27), oraz inne (np. Wj 33, 14; Pwt
12, 10; Joz 1, 13. 15; 21, 42; 23, 1; Iz 14, 1; Ez 37, 14; Iz 63, 14): por. ks.
Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze Warszawa 1961, 87.
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zem wielkiej uczty Bozej (np. Iz 25,6), ktéry byé moze nawigzuje
do uczt ofiarnych w Swigtyni. I ta uczta bowiem ma sie odbywac
w czasach ostatecznego wybawienia na odnowionym Syjonie
w miejscu Swietym: , Jahwe Sebaoth przygotuje dla wszystkich
ludéw na tej gorze uczte (miSteh) z tlustego miesiwa, uczte z wy-
bornych win, yniesa_ze_szpikiﬂn_,z_sttilzch dtugo win” (Iz 25,6).
Nastepnie w tym samym tek$cie jest jeszcze mowa o usunieciu
duchowej $lepoty i poznaniu Boga (w. 7), o zniesieniu odtad $mier-
ci i cierpienia (w. 8), az wreszczie nastepuje istotne wyjasnienie,
ze chodzi tu o spelnienie sie¢ obietnicy Bozej i o nadejscie oczeki-
wanego zbawienia (j°3ucah).

Pokoj stanowi metafore, chociaz bowiem same obrazy do niego
zostaly wziete z rzeczywisto$ci doswiadczalnej (np. z najswiet-
niejszego okresu dziejow za panowania Dawida i Salomona),
a czesciowo utworzone z tesknot i marzen ludzkich o ,,szczesciu”,
to jednak te marzenia i oczekiwania nie mialy sie speini¢ w histo-
rycznych ramach dziejéw Izraela, lecz zawsze mial pozostaé¢ sze-
roki margines nadziei i coraz dalej odsuwanych oczekiwan. Ocze-
kiwania te przeniosty sie ostatecznie w odlegla perspektywe czasow
eschatologicznych, kiedy mialy sie dopelnié obietnice pelnego ,,po-
koju” pojetego i jako wolnosé od trapigeych Izraela wrogow,
i jako obfitos¢ wszelakich dobr doczesnych, i jako radosny odpo-
czynek w obecnosci Bozej i w szczegdlnej bliskosci z Bogiem.

IV.
SWIATEO I WODA JAKO METAFORY ZBAWCZE

W nauce i pismach zydowskich pustelnikéw z Qumran i w No-
wym Testamencie, zwlaszcza w pismach Janowych, czesto pow-
tarzajg sie motywy swiatla, wody i zycia. Majg one swoje zrodio
juz w metaforach zbawczych starotestamentowych, bo od dawna
Hebrajczycy, podobnie jak Egipcjanie i Babilonczycy, wigzali po-
jecie zycia z nieodzownymi dla niego czynnikami — S$wiatlem
i woda.

Mowige o S§wietle jako metaforze zbawczej!® trzeba uwzgle-
dnié najpierw obraz wziety ze swiatla fizycznego, nastepnie prze-

15 Por. E. Jacob, Théologie de I’Ancien Testament, Neuchitel—Paris
1955, s. 145, oraz prace na temat Swiatla jako metafory biblijnej Sverre
Aalen, Die Begriffe ,Licht” und ,Finsternis” im A. T. im Spitjudentum
und im Rabbinismus, Oslo 1951 (z bogatg literaturg) zwl. 63 nn.
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nosnie $wiatla umystowego i moralnego (Tora, Madrosé i pozna-
nie Boga), wreszcie specjalny rodzaj ,Swiatla”, ktory nazywa sie
»Swiattem wiekuistym” zbawionych. Z nim wigze sie takze poje-
cie ,,chwaly” i ,imienia wiecznego”.

Gdy chodzi 0 wode, wezmiemy pod uwage jej potrojne dziatanie:
,»0zywiajace”, ,,oczyszczajace” i ,uzdrawiajgce” i w oparciu o nie
zgrupujemy metafory pokrewne metaforze wody.

1. Metaforyczne uzywanie pojecia ,S§wiatlo” w Starym Testamencie

Symbolika $wiatla nalezy do skarbca kultury ogoélnoludzkiej,
bowiem czlowiek odczuwa, ze $Swiatlo jest nieodzownym warun-
kiem zycia i dzialania, a zatem i osiggania tego, co nazywa
»SzczeSciem’”, ciemnosé natomiast kojarzy sobie z zawieszeniem
dzialalnosci, martwotg i niebezpieczenstwem. Przejawy tych doz-
nan ogoélnoludzkich znajdujemy w Psalmach, chot¢by w pozdra-
wianiu wschodzacego stonca jako zwiastuna blogostawienstwa Bo-
zego (Ps 3,6; 5,4; 19,4.6; 57,9; 90,14; 130,6; 143,8; Iz 33,2; Sof 3,5)
i obawie przed nocg pelng lekéow, narzekania i wzdychania (Ps
30,6; 77,3; 119,147), czy w przedstawianiu sobie krainy zmartych,
Szeolu, jako krainy ciemnosci i ,,cienia $mierci” (Iz 60,1; Ps 49,20,
88,11-13; Jb 10, 21 n.; 38,17; Koh 6,4 n.). Czesto wystepujg anty-
tezy, w ktorych zycie powigzane zostalo ze $Swiatlem, a $mieré¢ —
z ciemnoscig (Ps 56,14; 97,11; Jb 22,28; 30,26 itp.).

Ta ogodlnoludzka symbolika nabrala w Biblii znaczenia religij-
nego, bowiem za zrdédlo swiatla i zycia uwaza sie Boga, np. w Ps 36,
10: ,,U ciebie bowiem jest zrédlo zycia, a w Swiatlosci Twojej
(be’orekha) ujrzymy swiatto (’or)”. Inne teksty pozwalajg utozsa-
mié to ,zycie” i ,$wiatto” ze szczeSciem i zbawiemiem (Ps 18,29;
118,27; 1z 9,1; 58,8). W czasach mesjanskich, czyli w czasach zba-
wienia szczegdlne s$wiatlo miato rozjasnié Jerozolime (Iz 30,26;
58,10), a tym S$Swiatlem bedzie sam Bog (Iz 60,19 n.) lub Mesjasz
(Iz 60,1-3). ' '

Terminy ,Swiatlo” i ,zbawienie” wystepujg paralelnie w tego
rodzaju tekstach, gdzie jest mowa o ,s$wietle dla narodow (np.
w Iz 49,6), przy czym owo ,S$wiatlo” oznacza oswiecenie rozumu
przez nauke, madros¢ i Prawo.

Do $wiatla w znaczeniu fizycznym zbliza sie pojecie ,,chwaly”
(kabhodh) Bozej w czasach zbawienia (Iz 60,1-3.19 n.; 66,18 n.;
Zach 2,9.12).
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W dwu tekstach ,,$wiatlo " zostalo uzyte i do zbawionych i do
samego Zbawcy: w Iz 62,1 nn. i w Dn 12,3. W Iz 62,1 nn. chodzi
o odrodzenie Jerozolimy w czasach ostatecznych. Zbawienie i spra-
wiedliwos$¢é, jakie beda wtedy udzialem Jerozolimy, niby jakas
jasnos¢ pociggnag ku niej inne narody: ,Przez wzglad na Syjon nie
umilkne, przez wzglad na Jerozolime nie spoczne, dopdki jej
sprawiedliwo$é nie blysnie jak zorza i zbawienie jej nie zaplonie
jak pochodnia”. Jasnos¢ ta pochodzi z obecnosci Bozej w Jerozo-
limie, ktéra otrzyma imie ,,PoSlubiona” (przez Boga). W Dn 123
czytamy, ze ,madrzy $wieci¢ beda niby blask sklepienia; a ci,

ktorzy przywiedli wielu do sprawiedliwosci — jak gwiazdy mna
wieki, na zawsze”. Tekst odnosi sie do czaséw ostatecznych
(w w. 1 jest mowa o zbawieniu ludu, a w w. 2 — o zmartwych-

wstaniu do wiecznego zycia lub na wieczne zawstydzenie), a po-
réownanie do $wiecgcych cial niebieskich nawigzuje do nauki
Bozej zawartej w Torze przedstawionej jako Swiatlo. Szczegodlnie
podkreslone zostaly zastugi tych, co nie tylko sami kierowali sie
w zyciu $wiatlem Prawa, ale i o$wiecali nim innych, nauczajac
ich Tory.

W pozniejszym judaizmie podkreslone zostalo silniej przeciw-
stawienie $wiatla i ciemnosci, przy czym chodzi o swiatlo pozna-
nia i madrosci czerpane z Prawa. W tym znaczeniu zwolennicy
,nowego przymierza”’ z Qumran jako ,,synowie $wiatlosci” majg
prowadzi¢é walke z ,synami ciemnosci” czyli wszystkimi nie za-
chowujgcymi Prawa fak sciSle jak oni. Nastepnie $wiatlo i ciem-
nos¢ oznaczaja to, co mozemy nazwa¢ ,zbawieniem” i ,,potepie-
niem’. Okreslenie Zzycia przyszlego jako ,wieczne s$wiatlo” (czy
tez ,Swiatlos¢ wiekuista”) znajdujemy juz w etiopskim przekla-
dzie ksiegi Henocha 58,3: ,Sprawiedliwi beda wtedy w $wietle
slonca, a wybrani w Swietle wiecznego zycia” (por. tez syr. Bar.
48,50; 51). Wedlug przekonania autoréw tekstow qumranskich
walka ,,synow swiattosci” z ,synami ciemnosci” ma trwaé dotad,
az ,przeming wszystkie czasy ciemnosci; ale w czasie Bozym
wzniosly majestat Bozy zajasnieje na zawsze... na zbawienie i blo-
goslawienstwo, wspaniatosé i dlugo$§¢ dnia dla wszystkich synsw
Swiatla” (1 QM 1,8 n.) ,oni to osiggng ,,Swiatltos¢ wiekuisty” (Qs IV,
8), bowiem ,los od Boga (przeznaczony) jest na $wiatlcsé (zycia?)”
(1 QM XIII,5) 16,

16 Zob. R. Bultmann, Zur Geschichte der Lichtsymbolik im Altertum,
Philologus 97, 1948, 1—36: S. A alen, Die Begriffe ,Licht” und ,Finsternis”.
dz. cyt.; G. Molin, Die S6hne des Lichts. Zeit und Stellung der Hand-
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2. Metafora Swiatla a zagadnienie Zzycia w Starym Testamencie

W niektérych tekstach biblijnych ,,zycie” i ,$wiatlo” bywajg
uzywane jako terminy paralelne, np. w Iz 9,1 n.: ,Lud, ktéry cha-
dzal w ciemnosci ujrzat $wiatlo wielkie; dla mieszkancéw krainy
cienia Smierci wzeszla swiatto$¢”, w Jb 3,20: ,,Czemu nedznemu
dana jest swiattos¢, a zycie tym, co s3 w gorzkosci duszy?”’; Ps 27,1;
»Pan Swiatlem i zbawieniem moim: kogéz mam sie leka¢? Pan
obrong zycia mojego: przed kim mam sie trwozyé?” oraz Ps 36,10:
»Albowiem u Ciebie jest zdr6j zycia, a w Swiatlosci Twojej bedzie-
my oglada¢ swiatlo”. Na mocy paralelizmu synonimicznego, z ja-
kim mamy do czynienia w powyzszych przykladach, mozna po-
wiedzie¢, ze ,$wiatlo” znaczy tu tyle, co ,,zycie”. Wyraznie ,,0swie-
cenie” i ,Zzycie” zestawiono obok siebie u Ezdr 9,8: ,,..ze Bég nasz
osSwiecit oczy nasze i dal nam troche zycia w naszej niewoli”.
Wystepujacy tu zwrot ,joéwie¢ oczy” (I¢ha’ir cemenu) podobnie
jak i ,,0gladaé Swiatlo” z Ps 36, 10, znaczy tyle co ,,0zywié” oraz
,»zy¢”, dlatego tez powrét z wygnania, czyli wyzwolenie do nowe-
go zycia narodowego, zostal przedstawiony jako wyjscie z ciemnosci
do Swiatla (por. Mich 7,9; Am 5,18; Iz 50,10; 60,1.3; Ps 97,11;
112,4) 17,

Gdy Jahwe ,rozjasnia swe oblicze” (ja’er panajw) nad ludem
(Lb 6, 25; Ps 67,2), znaczy to, ze okazuje sie¢ wzgledem niego dob-
roczynny i pomocny, przeto prosba, by Boég ,,podniést” nad kims$
Swoja ,rozjasniong twarz” lub ,rozjasnit twarz” (Ps 4,7; 31,17;
80,4; 119,135; Dn 9,17) jest prosbg o ocalenie kogos, o ratowanie
jego zycia. Podobnie prosba po prostu o ,,0§wiecenie” (Ps 13,4;
19,9) oczu jest blaganiem o przywrocenie sity i podtrzymanie
zycia.

Nieco inng tres¢ zawiera w sobie, jak to wynika z kontekstu,
zwrot ,,chodzi¢ w $wietle”, ,,wyprowadzi¢ na swiatlo” itp. (Iz 2,5;
Mich 7,8; por. Ps 43,3; Jb 29,3 itp.), bo znaczy mniej wiecej tyle,
co ,,chodzi¢ po wlasciwej drodze”, ,,zyé¢ sprawiedliwie”, ,,wprowa-
dzi¢ na droge poboznosci” itp. Owo ,Swiatto” Jahwe prowadzgce

schriften von Toten Meer, Wien—Miinchen 1954; F. Notscher, Zur
theologischen Terminologie der Qumran-Texte, Bonn 1956, zwl. 92—148;
H. W. Huppenbauer, Der Mensch zwischen zwei Welten, Ziirich 1959.

17 Co do zwrotu ,,widzie¢ $wiatlo” w znaczeniu ,zy¢” zob. K. Barth,
Die Errettung vom Tode in den individuellen Klage- und Dankliedern des
A. T., Bale 1947, 35.
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Izraelite po wilasciwej drodze, to obrazowe przestawienie Prawa
Bozego czyli Tory (por.Ps 119,105; Przp 6,23; Mdr 18,4).

Gdy po niewoli babilonskiej wieksza uwage zwrdocono na oso-
bisty kontakt Izraelity z Bogiem, zrodlem zycia i szczescia dla
czlonka narodu wybranego miala sie sta¢ madrosé (Koh 2,13; Mdr
7,10; Bar 4,1 n.), czyli przestrzeganie rad, upomnien i wskazan
zyciowych opartych na Prawie, okreslane jako ,,bojazn Boza” (por.
Iz 33,6; Przp 1,7; 10,16.17; 13,14; Syr. 41,28) 18, Jezeli na podsta-
wie powiedzianych dotychczas mozna bylo postawié znak réwnos-
ci miedzy $wiattem i zyciem, oraz Madroscig i $wiattem, to obec-
nie Madro$¢ utozsamia sie z zyciem, a przy tym okazuje sie, ze
Madrosé, to jest Prawo Boze (Tora). Wyrazne utozsamienie Mad-
rosci ,,0swiecajgcej”’ czlowieka z Torg zawdzieczamy autorowi
ksiegi Ben Syracha (Syr 24,5 nn.23), ktory stwierdza, ze opisywa-
na przez niego Madros¢ ,,jest ksiegg przymierza Boga Najwyzsze-
go, Brawem, ktore dal nam Mojzesz jako dziedzictwo dla pokolen
Jakuba” (w. 23). Ma ona by¢ $wiatlem: ,Nadto sprawie, ze nauka
Swieci¢ bedzie jak jutrzenka i ukaze sie jak najdalej” (w. 32).
W ksiedze Barucha Madrosé jako ,ksiega przykazan zyciodaj-
nych” (Bar 3,9), jako ,ksiega przykazan Boga i prawo trwajgce na
wieki” (Bar 4,1) jest zrodlem zycia dla jednostek i calej spotecz-
nosci izraelskiej, przy czym nalezy zauwazy¢, ze ,zycie” plyngce
z zachowania Prawa jest inne, niz zycie naturalne, jak wynika
z Bar 3,20, gdzie ,$wiatlo”, czyli zycie naturalne moze istnie¢ bez
madrosci; ,,Mlodsi ujrzeli swiatto i zamieszkali na ziemi, ale drogi
madrosci nie pojeli” dlatego tez ,,zgineli, bo nie mieli madrosci,
zgineli z powodu swej nierozwagi” (w. 28). Przeto autor wzywa
Izraela: ,Naucz sie, gdzie jest madrosé, gdzie jest sila i rozum,
a poznasz réwnoczesnie, gdzie jest dlugie i szczeSliwe zycie, gdzie
jest swiatlo dla oczu i pokdj” (w. 14). Tekst daje nam piekne zesta-
wienie omawianych jako metafory zbawcze poje¢: madros¢ —
$Swiatlo — zycie — pokdj. Autor ksiegi Barucha, podobnie jak
autor Ben Syracha, precyzuje, czym jest owa Madrosé¢: ,, Tg ma-
droscig jest ksiega przykazan Boga i Prawo trwajgce na wieki.
Wszyscy, ktorzy sie go trzymaja, zy¢ beda, a ktorzy je zaniedbu-
ja, pomra. Nawrdé sie, Jakubie, trzymaj sie go, chodz w blasku
jego $wiatla. Nie dawaj chwaly swojej obcemu, ani innemu na-
rodowi twych przywilejow” (Bar 4,1-3). Nieszczesdcia, jakie spadly

18 Ks. Cz. Jakubieec, dz. cyt., 182.
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na Izraela, autor ksiegi przypisuje temu, ze Izrael ,,opuscit zrdédio
madrosci” (Bar 3,12) 10,

Utozsamienie Tory z ,,zyciem” prowadzi do waznego wniosku
co do charakteru owego ,zycia”. Skoro bowiem Madros¢ jest
jednym z atrybutéw wiecznie zyjacego Boga, a jako Tora byla
stworzona przed wiekami i miala trwa¢ na wieki (Syr 24,14; Bar
4,1), mozna zatem przypuszczaé, ze Zzycie, ktorego ona jest
zrodlem, rowniez bedzie sie rozciggaé poza groéb 20,

3. Metafora wody i metafory pomocnicze z nia zwigzane

Los Izraela zalezy w wielkiej mierze od wody, ktéra Jahwe
daje Swemu ludowi w postaci deszczu przychodzacego we wlas-
ciwej porze, ktéorej mu jednak czasami odmawia. Obecnos¢ wody
powoduje urodzaj, a wiec dobrobyt, wzmocnienie egzystencji
a nawet i ocalenie zycia od glodu, przeto stanowi widomy znak
blogoslawienstwa Bozego. Tu jest podstawa dla zbawczej meta-
fory wody.

Woda spelnia liczne funkcje zyciowe, dlatego posiada nader
bogatg symbolike w mitach, obrzedach kultowych i w ideach mo-
ralnych. Oznacza ona przede wszystkim pelnie¢ mocy i fundament
egzystencji ludzkiej. W religiach roznych ludoéw spotykamy wiele
wzmianek o kapieli w wodzie ozywiajacej i uzdrawiajacej, lub
o réznych napojach odmladzajacych lub odradzajacych czlowieka.
Zanurzenie w wodzie symbolizuje $mier¢, czyli pozbycie sie do-
tychczasowej formy bytowania, a wynurzenie sie z wody jest
znakiem otrzymania nowej formy zycia. Woda ma tez do$¢ Sciste
powigzanie z ideg plodnosci i oczyszczenia moralnego 21.

W Starym Testamencie mamy szereg tekstéow, gdzie urodzaj
z obfitoscig deszczéw i susza majg motywacje religijno-moralna: jako
nagroda za wiernos¢ i milos¢ ku Jahwe (Kp! 26,3 n.; Pwt 11,13 n,;

19 Por. tamze, 186.

20 Zdaniem ks. Cz. Jakubca z tekstow o zyciu w Psalmach (np.
Ps 29, 4; 55, 14; 90, 16 itp.) nie mozna zbyt pochopnie wycigga¢ wniosku,
ze psalmisci wyrazali wiare w zycie lub zbawienie po $mierci. Wynika
z nich tylko tyle, ze czlowiek bogobojny zostanie wziety z tego S$wiata
(umrze) ,,z chwalg”, czyli zostawi po sobie chwalebng pamieé¢, podczas gdy
grzesznicy umra okryci hanbg. Wg Ps 48, 16 grzesznik dostanie sie w szpony
Szeolu, a czlowiek bogobojny ocaleje, bo Jahwe obdarzy go diugim zyciem
Por. dz. cyt., 188 n.

2t Por. E. Jacob, dz. cyt., s. 145; E. Diserens, art. ,,Fau”, w: VB,
77 nn.
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1z 20, 23) lub kara za odstepstwo od Boga (balwochwalstwo) i na-
ruszenie przymierza (Pwt 11,17; por Am 1,2; Joel 1,12; Zach
14,16 n.) por. tez opisy kary Bozej w postaci posuchy w Kpt 26,19;
1 Krl 8,35; 17,1; Jr 14,1-6; Ag 1,9 n.). W blogostawienstwach dla
potomkéw nie zapomina o ,rosie niebieskiej” patriarcha Jakub
(Rdz 27,28), ani umierajacy Mojzesz, gdy blogostawi pokolenia
izraelskie (Pwt 33,13 n. 28). Prorok Malachiasz zapowiada, ze
deszcz i nastepujacy po nim urodzaj bedg ,,obfitym blogostawien-
stwem” (bérakhah c‘adh-beli-dhaj) za spelnienie obowigzkéw re-
ligijnych, a zwlaszcza za sumienne oddawanie dziesiecin (Mal 3,10).
Czlowieka sprawiedliwego o intensywnym zyciu religijnym, za-
pewniajacym mu szczeScie, porownuje sie chetnie do drzewa za-
sadzonego nad biezgcg woda, dlatego bujnie rozrostego i owocu-
jacego (Ps 1,3; Jr 17,7 n.).

Smiale poréwnanie znajdujemy u Iz 45,8, gdzie ,sprawiedli-
wos¢” w postaci deszczu przedstawiona rodzi jako owoc ,,zbawie-
nie”: ,Niebiosa wysaczcie z goéry sprawiedliwosé i niech obtoki
z deszczem ja wyleja. Niech ziemia sie otworzy, niech zbawienie
wyda owoc i zarazem niech wzejdzie sprawiedliwos¢”.

W czasie wielkiego czynu zbawczego — wyprowadzenia Izrae-
litbw z Egiptu, Jahwe troszczy! sie o cudowne zaopatrywanie wy-
bawionych w wode nadajgca sie do picia (por. Wj 15,22 n.; Lb
20,2 nn.; Ps 78, 15 n.). W opisach powrotu Zydéw z niewoli ba-
biloniskiej, wzorowanych na wybawieniu z Egiptu, obfitos¢ wody,
jaka napotykajg po drodze ma byé¢ rekojmig zbawienia i swiadec-
twem troski Jahwe o Swodj naréd wybrany (por. Iz 41,17 n;
43,19 n.; 44,3 n.; 55,1 nn.).

Znaczenie symboliczne wody wiaze sie tez ze Swigtynig Jahwe
w opisach czaséw mesjanskich. Skoro Boég jest zrodltem ,,wody
ozywcezej” (Jr 2,13), a woda, to jednoczesnie dowod laskawosci
.Bozej i symbol zycia, zatem i miejsce, w ktorym Bog w szczegdl-
ny sposéb zamieszkuje, winno byé ubogacone w wode. Faktycznie
u prorokéw i w psalmach czytamy, ze ze Swiagtyni Bozej wyplyna
obfite rzeki i wytrysng zrodla ,,zywej wody” (Iz 12,3; JI 3,18; Ps
36,10; 46,5). Skoro za$ Jerozolima nie lezy nad rzeka, a z samej
Swigtyni nie wytryskiwato bezposrednio zadne zrdédto, chodzi tu
najwyrazniej o metafore oznaczajacg rzeki i potoki blogostawien-
stwa Bozego, tym bardziej, ze owej wodzie przypisuje sie dzia-
lanie ozywcze i oczyszczajace w sensie moralnym, bowiem ma
gladzi¢ nawet grzechy (por. Iz 58,11; Ez 47,1-12; J1 4,18; Zach 13,1;
14,8).
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Zwiagzek wody z ideg oczyszczenia i gladzenia grzechéw pozwa-
la latwiej zrozumie¢ przepisy Starego Testamentu dotyczace licz-
nych obmy¢ dla osiggniecia czystosci kultycznej, idee ,,chrztu” po-
kutnego (np. praktykowana przez Jana Chrzciciela, czy w Qumran,
nastepnie sakrament Chrztu w chrzescijanskiej religii), 22 jak tez
stosowanie specjalnie przygotowanej wody do ,sadu Bozego”
w wypadku udowodnienia cudzoléstwa (tzw. ,gorzka woda”
(me hammarim — Lb 5,12-31). Do tego nawigzal Jeremiasza, mo-
wige, ze caly Izrael zostal skazany na wypicie ,,gorzkiej” lub ,tru-
jacej” wody (me ro’§ — Jr 8,14; 9,14; 23,15).

Wylewanie wody stanowtilo tez cze$¢ ceremonii pokutnej (1 Sm

7,5n.) by¢ moze dlatego, ze woda symbolizowala lzy ludzkie (Jr
9,17; Ps 119,136) i stanowila znak zgladzenia grzechow (Ez 36,25).
W innym celu, a mianowicie, by uprosi¢é u Boga deszcz, wylewano
wode na oltarz i na ofiary w czasie swieta Namiotow 23,

Woda znalazla metaforyczne zastosowanie takze w literaturze
sapiencjalnej, np. w okresleniu ,,2rédto zycia” (meégor chajjim), kto-
re odnosi sie do madrosci zabezpieczajgcej dlugie i szczesliwe zycie
(Przp 4,23; 10,11; 13,14; 14,27; 16,22) 24.

Wreszcie woda jako symbol i rekojmia zycia odgrywala pewnga
role w losie umartych, bo wedlug wierzen ludowych potrzebowali
jej dla ugaszenia dreczgcego ich pragnienia (por. £k 16,19 nn.).
Niektorzy dopatruja sie $ladow tego rodzaju pogladow takze
i w Biblii 25,

Wsréd symbolicznych skutkdéw dzialania wody, jako metafory
zbawczej jest ,,oczyszczenie” i ,,uleczenie”. Przy zawieraniu przy-
mierza synajskiego byla mowa o oczyszczeniu przy pomocy krwi

22 Zwigzek wody z ideg oczyszczenia i ze zgladzeniem grzechdéw ulatwi
zrozumienie zastosowania wody przy chrzcie jako sakramencie odrodzenia
duchowego (por. J 3, 1—12; Dz. 2, 38; Rzym 6, 3—14; Kol 2, 8—15; 1 Kor 3,
16 n.). .

23 Sukkoth 4, 9; 5, 1.

# P, Kleinert (Zur Idee des Lebens im A. T., w: TSK 68, 1895,
693—1732) zwraca uwage w zwigzku z tematem ,,wody zZywej” na t-ksty Wj
15, 22 nn.; Iz 12, 3; Jr 2, 13, gdzie co prawda chodzi o wode biezaca, ale
ta woda najlepiej zabezpiecza istnienie zycia.

%pPor. A. Causse, Le jardin d’Elohim et la source de vie, w: RHR
1920, s. 283 nn. R. Martin-Achard wykazuje (De la mort d la résur-
rection d’aprés U'Ancien Testament, Neuchitel—Paris 1956) w oparciu o tek-
sty 1 Sm 7, 6; Jr 16, 7; Tb 4, 17, ze libacja ze S$§wiezej i czystej wody
stanowila wazny element w obrzedzie pogrzebowym u Izraelitow. Powoluje
sie przy tym na A. Parrot, Le refrigerium dans lau-deld, Paris 1938;
M. Eliade, Traité d’histoire des religions, Paris 1953, 175 nn.; art. ,,Water”,
w: Encyclopaedia of Religion and Ethics 12, 704—719; Ph. Reymond,
L’eau, sa vie et sa signification dans I’ A. T., Supplements do VT 6.
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zwierzat ofiarnych. Przy zawieraniu nowego przymierza jednak
Jahwe wyleje na lud jako symbol zycia juz nie ,krew przymie-
rza”, ale ,,wode czystg” (majjim tehorim), obmywajgcg lud od
zmazy moralnej, aby w tak oczyszczonych zlozy¢ nastepnie Swo-
jego ducha (Ez 36,24-27; 37,26-28).

Obok ,,0czyszczania” jest mowa takze o ,,uleczeniu” w zwigzku
z wodg przy czym owo ,uleczenie” jest synonimem ,,0czyszczenia”
i ,,zbawienia” (np. Iz 1,4-6; 6,10; Jr 17,14; Iz 57,18 n.). Wedtug
LXX w Iz 26,19 jest mowa o ,uleczeniu” przy pomocy rosy: ,,rosa
Twoja bowiem jest dla nlich (zmarlych Izraelitow) uleczenem
(iama), a ziemia bezboznych upadnie”. Jednak w tekscie masorec-
kim nie ma mowy o uleczeniu, lecz o ,rosie $swietlistej”’: ,,Rosa
Swietlistg (tal ’oroth) jest Twoja rosa, pod wplywem ktorej ziemia
wyda z siebie cienie umarlych (r¢fa’im). Wyrazenie hebrajskie
tal ’oroth mozna rozumie¢ trojako 26: jako ,,rosa poranku (tal hab-
boger), jako ,,rosa ozywiajgca roSliny” (bowiem ‘oroth wg Krl 4,39
moze oznagza¢ rosliny), wreszcie jako ,rosa zycia” (skoro S$wiatlo
jest synonimem ,zycia”, por. Jb 3,20). W kazdym razie tekst
Swiadczy o metaforycznym =zastosowaniu terminu ,rosa” przy
wyrazaniu idei zbawienia jako ,,0zywienia” lub ,wzbudzenia
z martwych”.

W jakims$ sensie zwigzana z ideg wody jest metafora skaty
zbawienia (sur jeSucah), jezeli Jahwe otrzymal to imie (Pwt 32,15)
w zwigzku z tym, ze stal na skale, gdy Mojzesz z niej wydobywat
wode (Wj 17,6). O ile podobne do tego okreslenie Boga jako ,,ska-
la, co sie zrodzila” (sur jéladh®kha) mialoby stanowi¢ w Pwt 32,15
aluzje do tego samego wydarzenia z wydobyciem wody ze skaly,
mozna by méwié o powigzaniu miedzy ideg wody, a zyciem jako
zbawieniem. Jednak prawdopodobniej owa ,skala” nawigzuje do
sity i niewzruszonej stalo$ci Boga, ktory jest bezpiecznym opar-
ciem i pewng obrong dla narodu. Za takim wyjasnieniem metafory
przemawia spotykane u Izajasza (17,10) okreslenie Boga jako ,,ska-
la mocy” (sur maz) réwnolegle do tytulu ,,Zbawca” lub ,zba-
wienie” (je3ac), jak tez kontekst, w jakim wystepuje metafora
skaly w 2 Sm 22,2 n. i w Ps 18,3: bogaty zestaw metaforycznych
okreslen Boga utrzymany jest w ramach idei sily, mocy, obrony:
»Jahwe, opoko moja i twierdzo, méj wybawco, Boze moj, skalo
moja, na ktérg sie chronie, tarczo moja, mocy (dost.: rogu) zba-

2% Por. A. Sh. Hartom, Séfer Y’§d’yidh, Tel Aviv 1953, ad Iz 26, 19,
wspomniany przez ks. K. Borowicza w art. Resurrectio prima — re-
surrectio secunda, RBL 1963, 245, uw. 20.
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wienia mego i moja obrono! Ty mnie wyzwalasz od wszelkiej
przemocy’'.

W ten sposob w krotkim szkicu zostaly wyczerpane najglow-
niejsze metafory, pod ktorymi hagiografowie Starego Testamentu
przedstawicieli religijno-moralng rzeczywistosé, ktorg w jezyku teo-
logicznym okresla sie jako ,,zbawienie”. Ze wzgledu na duzg ich
roznorodno$¢ a zarazem i pokrewienstwo treSciowe wsrod nich
dostrzegane probowaliSmy wprowadzi¢é pewng klasyfikacje przy
ich omawianiu, mianowicie wyodrebni¢ dwie grupy po trzy
zwigzane ze sobg blizej metafory: zwyciestwo — dziedzictwo —
pokoéj, oraz swiatlo — woda — zycie. Pozostalo do oméwienia jesz-
cze ,zycie”, ktore lgczy sie Scisle z szeregiem metafor, a przy tym
i samo przejawia charakter metafory zbawczej. Temat ten jednak
zastuguje na osobne obszerniejsze potraktowanie, podobnie jak
i przedstawienie tematu zbawienia w jego rozwoju historycznym
z uwzglednieniem roli metafor zbawczych na poszczegélnych
etapach tego rozwoju.

LE SALUT-VIE DANS L’ANCIEN TESTAMENT
A LA LUMIERE DES METAPHORES DE SALUT

L’auteur pense que pour définir le concepte de salut dans le pensée
des écrivains inspirés de l’Ancien Testament il est bon de connaitre les
métaphores sous lesquelles est présenté ce salut. Le grand nombre et la
diversité de liens des métaphores de salut exigent qu’on en fasse d’abord
un relevé systématique. Un certain nombre d’articles sous le titre général
de ,Le salut-vie dans I’Ancien Testament selon les métaphores de salut”
est un essai dans ce domaine.

Dans ces articles les métaphores de salut sont distribuées en deux
groupes en liaison avec le développement historique de l’attente du salut
dans I’Ancien Testament. Dans les textes bibliques se manifestent deux
types d’espérance de salut: un type ,guerrier” et un type ,pacifique”,
c’est a-dire d’un coté l’attente du souverain qui vaincra les ennemis et de
T'autre la nostalgie du retour des temps du paradis de paix et de bonheur.
Dans ces deux types d’attente l’espérance es fondée sur l'idée de recevoir
les biens de Dieu en héritage. Aussi l’auteur, prenant en considération
ce qui précéde, placera dans le premier groupe trois métaphores fondamen-
tales: la victoire, I’héritage et la paix. Dans le second il placera la lumiére,
I’'eau et la vie comme métaphores de salut. Dans le présent article 'auteur
présent seulement les deux premiéres (la lumiére et l’eau) laissant le mé-
taphore de vie pour une étude plus étendue.

La métaphore de la victoire, il 1’étudie sous deux points de vue:
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1° comme libération du joug des ennemis (le ,salut” et la ,rédemption”)
et 2° comme établissement de la souveraineté (régne) de Dieu. Dans le
premier aspect il parle de la délivrance de la capitivité égyptienne puis
de la délivrance de la captivité de Babylonne et du lien de cette double
délivrance avec les métaphores de ,rédemption”, de ,nouvelle création” ainsi
que de la Paque. Dans le théme de la ,rédemption”, il attire l’attention
sur la présentation de Dieu comme go’el & 1’égard d’Israel. Avec le second
aspect c’est 4 dire celui de I’établissement du régne de Dieu, est liée 1'idée
d’une triple victoire: sur les ennemis extérieurs personnifiés dans Edom,
Gog et Magog, Moab ou Jauen, c’est 4 dire les grecs, contre les ennemis
dans le peuple élu lui-méme c’est & dire les pécheurs et le mal moral en
général (ici 'auteur présente les métaphores de justice, de jugement et du
jour de Yahveh) ainsi que du plus grand et dernier ennemi — la mort
(idée de résurection nationale, morale et physique).

Dans la métaphore de I’héritage, 'auteur présente comme métaphores
analogues, Il’alliance et le mariage de Dieu et d’Israel. L’héritage dans
I’Ancien Testament se présente sous deux aspects: 1° comme appartenance
des hommes & Dieu (Israel comme héritage de Dieu) et 2° comme partici-
pation de l'humanité & la réalité divine (Israel est ,l’héritier” du patri-
moine de Dieu). Dans le premier aspect I'héritage de Jahveh est en premier
lieu la Terre Promise et ensuite le peuple élu lui-méme envers qui on
emploie volgntiers le métaphore du troupeau et de la vigne. Dans le second
aspect aussi, avant tout, la Terre Promise est I'héritage d’Israel et ensuite
cet héritage commence a étre compris de plus en plus spirituellement
comme l’acquisition de la Montagne Sainte de Jahveh. Par la suite devient
héritage le science divine contenue dans la Torah (la loi). Enfin on dit que
Dieu seul est I'héritage et ce ,,un héritage éternel” du pieux Israélite.

L’idée de l'union étroite avec Dieu a trouvé son expression particuliere
dans la métaphore de l’alliance et du mariage d’Israel avec Dieu. L’auteur
présente l’alliance sous le point de vue théologique, historico-juridique et
souligne son sens métaphorique: elle est en somme la promesse de Dieu
dont ’accomplissement total a trait a 1’avenir messianique et eschatologique.
Aussi dans la Bible il est question d’une alliance (sans cesse renouvellée)
par laquelle Dieu s’unira a son peuple ainsi qu’aux individus.

L’idée d’alliance s’est développée, surtout chez les prophétes, en meéta-
phore du mariage, dans laquelle est mis en évidence l’amour comme motif
d’élection et d’insertion du peuple dans le plan divin du salut. Aussi bien
la métaphore de l’alliance que celle du mariage sont liées avec l'idée de
la vie, car le but de Il’alliance était de donner a vie au peuple élu. Dieu
aussi rend la vie au peuple aprés sa captivité, comme époux d’Israel.

Dans la métaphore de la paix l'auteur présente trois aspects: 1° 1la
libération de l’angoisse et des ennemis extérieurs, 2° le bien-étre et
I’abondance de tous biens matériels que l'on rapportait volontiers aux
souvenirs du bonheur pariadisiaque; enfin 3° le joyeux repos dont le repos
du sabat et les fétes sont une image. Ici aussi l’auteur présente la méta-
phore du festin.

Traitant de la métaphore de la lumiére il a considéré d’abord l'image
prise de la lumiére physique ensuite la lumiére dans le sens intellectuel
et moral (la Torah, la sagesse et la connaissance de Dieu), enfin un genre
spécial de lumiére définie comme ,lumiere d’éternité” ou la ,gloire” des
élus. .

Enfin pour ce qui est de la métaphore de l’eau, on a pris en consi-
dération le triple effet de son action: vivifiante, purifiante et guérissante.
En liaison avec cette action, l’auteur distingue trois groups de meétaphores
prices dans le domaine de l’eau.

5 — Collectanea — Nr 2
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De cette maniére dans la bréve esquisse il présente les métaphores
principales a l’aide desquelles les hagiographes de I’Ancien Testament ont
exprimé la réalité religieuse et morale désignée dans le langague théologique
comme ,salut”.

La derniére des métaphores de salut — la vie — comme l'auteur l'a
annoncé au début, a été laissée de coOté a dessein, puisquélle doit faire
Tobjet d’un article spécial.



