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O. AUGUSTYN JANKOWSKI OSB, TYNIEC

BIBLIJNE MIEJSCE MATKI CHRYSTUSA W ZBAWCZYM PLANIE
BOGA

,Brama, przez ktorg Syn Czlowieczy wchodzi w konkretng ludzkosé
jest Maryja” 1. Czy tylko bramg? Czy na podstawie Pisma $§w. nie
mozna nic wiecej powiedzie¢ o naszym temacie? Wzorujgc sie na Ojcach
Kosciota wspoélczesna teologia biblijna bynajmniej nie zrazona skapymi
stosunkowo danymi Pisma $w. o Maryi usiluje ukaza¢ miejsce Matki
Mesjasza w caloSciowym obrazie zbawczego planu Boga. Zresztg po-
winna to uczyni¢, zanim teologia dogmatyczna rozpracuje szczegélowo
stanowisko Bogarodzicy w misterium Odkupienia. Ostatnio w Kosciele
jesteSmy Swiadkami z jednej strony pewnego rewizjonizmu w zakre-
sie mariologii, podyktowanego wzgledami ekumenicznymi, z drugiej
za$ obserwujemy powstawanie nowych $mialych syntez, szukajgcych
dla siebie uzasadnienia gléwnie w PiSmie $w., Sciflej zas§ w teologii
biblijnej.

A. PRZESEANKI DLA TYPOLOGII MARYJNEJ WEDLUG
Ap 12, 19

Na wstepie jednak trzeba sobie uswiadomié, jakie winny byé prze-
stanki metodologiczne przy poczynaniach w zakresie konstruowania tej
nowej mariologii biblijnej. Przede wszystkim nalezy zaznaczyé, ze tak
zestawienie jak i egzegeza tekstow biblijnych zmierzaja do wykrycia
sensu ich pelniejszego. Ot6z pamietaé nalezy, ze wnioski teologiczne, do
ktorych sie dochodzi przy stosowaniu tego rodzaju metody nigdy nie
roszczg sobie prawa do absolutnej wylacznosci.

Przedlozona w tym artykule interpretacja mariologicznych danych
Biblii posiada jednak pewna przewage nad innymi wyjasnieniami glow-
nie z tego wzgledu, ze traktuje oba Przymierza jako jedna organiczng
calo$¢, ktora ujawnia jeden zbawczy plan Boga. Stary Testament przy
tym odczytujemy — wzorem Apostoléw i Ojcow KoSciola — oczyma
wierzgcych w to, ze historyczny Jezus jest zapowiedzianym Mesjaszem.

1L Alting von Geusau, Matka wierzqcych, Znak 17 (1965) 620.
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W caloSciowym obrazie zbawczego planu, jaki si¢ rozwija poprzez
obydwa Przymierza, Maryja nie tylko jest fizyczng Matkg Mesjasza,
lecz nadto ukazuje sie jako $ciSle powigzana z Ludem Bozym. Chocby
innych tekstow nie bylo, Pawlowa typologia Adam-Chrystus 2, na ktoérej
opiera si¢ formula liturgiczna ,mirabiliter condidisti — mirabilius
reformasti” 3 tak trafnie okreslajaca zbawcza inicjatywe Boga, kazalaby
nam od kart Ksiegi Rodzaju zacza¢ poszukiwania przepowiedni doty-
czacych nie tylko Mesjasza, ale i jego Matki. Na szczeScie jest taki
tekst kluczowy, ktéry nam ukazuje, jak autorowie NT umieli odczyty-
waé Ksiege Rodzaju, a po niej syntetyzowa¢ rézne dane ST. Oto w 12
rozdziale Apokalipsy $w. Jana czytamy:

,Wielki znak sie ukazal na niebie:

Niewiasta w stonce obleczona

i ksiezyc pod jej stopami,

a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu.

A byla brzemienna.

I wotata cierpigc boéle i meki rodzenia.

I inny znak sie ukazal na niebie:

Oto wielki Smok barwy ognia...

I stangt Smok przed majacg rodzi¢ Niewiasta,
azeby, skoro porodzi, pozre¢ jej dziecie.

I porodzita Syna — Mezczyzne,

ktéry wszystkie narody bedzie past laska zelaznj...
I nastgpila walka na niebie:

Michal i jego aniolowie mieli walczy¢ ze Smokiem.
I wystapit do walki Smok i jego aniolowie,

ale nie przemogt, '

I juz sie miejsce dla nich nie znalazlo.

I zostal strgcony wielki Smok,

Waz starodawny,

ktéry zwie sie diabetl i szatan... (Ap 12, 1—5. 7—9).
,»Niewiasta obleczona w slonce: w powyzszym urywku jest, wedlug

zgodnej egzegezy niemal wszystkich dzisiejszych biblistow — symbo-
lem Ludu Bozego obu Przymierzy, a wiec Synagogi wiernej Bogu
i KoSciola jednocze$nie. ,Niewiasta” ta zarazem jest wyposazona w rysy
indywidualnej Matki Mesjasza. Naprzeciw Niej ukazuje sie Smok, ktéry
jest identyczny z rajskim Wezem-kusicielem, i otrzymuje — jakby dla
uchylenia jakichkolwiek nieporozumien — uwyrazniajgce jego charakter
nazwy biblijne: hebrajska ,szatana” czyli ,,przeciwnika” oraz grecka

2 Por. Az 5, 12—21; 1 Kor 15, 22. 45—49.
3 Z modlitwy Mszalu Rzymskiego przy wlewaniu wody do kielicha z wi-
nem przed ofiarowaniem. )
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»,diabla” czyli ,oskarzyciela”. Takiej syntezy danych ST dokonala juz
Ksiega Madrosci (2, 24) 4. Znamienna tu para: Niewiasta i waz, ktéry na
nig czyha, stanowi reminiscencje Protoewangelii; mianowicie wyroku
na Weza:

»Wprowadze nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej:

ono zmiazdzy ci glowe,

a ty zmiazdzysz mu piete” (Rdz 3, 15).

Przepowiednia ta w bezpo$rednim swoim kontekscie odnosi sie do walki,
jaka od chwili pierwszego grzechu bedzie prowadzil z szatanem réd
ludzki jako ,,potomstwo niewiasty”, a wiec Ewy. Tekst ten otwiera
perspektywy mesjanskie, dostrzezone juz w ST, a wyraznie potwierdzone
w cytowanym urywku Apokalipsy. Nie wdajac sie w szczegbély cieka-
wej, do dzi§ dnia jeszcze nie zakonczonej dyskusji nad tym, w jakim
doktadnie sensie Maryja jest objeta zapowiedzig Protoewangelii5 oraz
o ile jest uprawnione maryjne tlumaczenie wizji apokaliptycznej$, lecz
rozpatrujac calo$¢ objawienia z pewnoscig trzeba stwierdzi¢, ze w oby-
dwu urywkach jest mowa o Niej jako o Matce indywidualnego Me-
sjasza — Jezusa. Janowe nawigzanie do Ksiegi Rodzaju uzasadnia
dwojaka typologie biblijng: Ewa ma podwodjny antytyp. Zbiorowym
jest Lud Bozy, co potwierdza Pawlowe ujecie z Ef 5,327, indywidual-
nym — Matka Mesjasza. Szczeg6lna wtlasciwosé myslenia ludzi staro-
zytnego Bliskiego Wschodu, tgczaca jednostke ze zbiorowoscia, a ucie-
lesniona w biblijnej koncepcji ,,0sobowosci zbiorowej”, tlumaczy te
dwojaka realizacje typu Niewiasty. Podobie wiec jak Kosciél jest nie-
odigcznym od zbawczego planu Boga, tak i Matka Mesjasza. Kluczowy
tekst z Ap 12,1—9 w symbolu eklezjologicznym Niewiasty ,zamyka
takze sens mariologiczny stosownie do tego, jakie miejsce zajmuje Ma-
ryja we wspomnianej spolecznosci 8. ,Niewiasta, ktéra jest Matkg Chry-
stusa w ten sposob znajduje sie w centrum dziejéw zbawienia” . A po-
niewaz dzieje te biegng poprzez obydwa Przymierza, wiec eklezjolo-
giczne, a tym bardziej soteryjne powigzania Matki Mesjasza z Ludem
Bozym dobrze jest przyporzadkowaé¢ oddzielnie Izraelowi i KoScio-

4 Por. Demonologia biblijna, PEB I, 275—279.

5 Por. S. StyS$§, Egzegetyczne podstawy tlumaczenia maryjnego Rodz.
3, 13, RTK (KUL) 1 (1949) 11—109; Protoewangelia, PEB II, 352 nn.

8 Por. A. Jankowski, Apokalipsa $w. Jana, Poznan 1959, 307—310.

7 Por. A. Jankowski, ,, Tajemnica to jest wielka” (Ef 5, 32), RuBib 14
(1961) 32—42; J. Cambier, Le grand mystére concernant le Christ et son
Eglise. Ephésiens 5, 22—33, Bib 47 (1966) 43—90,

8 A. Th. Kassing, Die Kirche und Maria. Ihr Verhdltniss im 12. Ka-
pitel der Apokalypse, Diisseldorf 1958, 163.

® A. Feuillet, Le Messie et sa mére d’aprés chap. XII de I’Apocalypse,
RB 66 (1959) 86.
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lowi. Tekst Apokalipsy okresliliSmy wyzej jako ,kluczowy”, gdyz dzieki
niemu otrzymuje niejako podwoéjny klucz do ponownego odczytania
mariologicznych tekstow NT: Maryja jako przedstawicielka Izraela,
dalej jako najsciSlej zwigzana z historycznym Mesjaszem Jego Matka,
wreszcie jako Matka wierzacych czyli KosSciota. Tréjdzial ten zarazem
odpowiada w pewien sposéb trojakiemu ujeciu soteriologii biblijnej.
Zbawca zapowiedziany w ST, dokonujacy swego dziela w zyciu ziem-
skim, przedluzajacy w KosSciele swoje zbawcze dzialtanie.

B. PRZEDSTAWICIELKA IZRAELA

Ten klucz interpretacyjny tekstow ST wymaga jeszcze kilku slow
objasnienia. Reprezentacje te trzeba rozumie¢ przede wszystkim we
wspomnianym wyzej semicki i biblijny sposob, wysuwajac tu na pierw-
szy plan raczej zbiorowosé niz jednostke. Podobnie jak w przytoczonym
wyzej kluczowym urywku Apokalipsy, tak i w innych tekstach na
pierwszy plan wystepuje Izrael Bozy Starego czy Nowego Przymie-
rza, a dopiero w nim — jakby jego najszlachetniejszy organ — Ro-
dzaca Mesjasza jednostkowa przedstawicielka spoltecznosci.

Rozpatrujac dokonanie inicjatywy Bozej w Chrystusie ,,nowego
stworzenia” trzeba dostrzec, ze Nowy Adam pojawia sie wsréd ludzi
droga szczegoblnej wprawdzie Bozej ingerencji, ale nie pochodzi wprost
z rak Boga jak pierwszy Adam, lecz rodzi sie jako czlowiek z Ludu
Bozego i ma fizyczng Matke. -Zatem apokaliptyczny antytyp — Lud
Bozy, ktéry rodzi Mesjasza, znajduje dla siebie szczegdlng przedstawi-
cielke w Maryi, Jego fizycznej Matce. Typowi zatem eklezjologicznemu
i maryjnemu jakim jest Ewa musimy po$wieci¢ najpierw nieco uwagi.
W 5 rozdziale Listu do Efezjan dokonuje $w. Pawel syntezy nawskros
oryginalnej. Paralela soteriologiczna: Chrystus, Glowa i Zbawca Ciala,
oraz Kosci6l, Oblubienica i Cialo Chrystusa wystepuje na tle remini-
scencji z raju, wyrazonej zacytowaniem refleksji z Rdz 2,24 o Scistym
zwiazku malzonkéw. Po czym nastepuje wazkie stwierdzenie: ,, Tajem-
nica to jest wielka, a ja moéwie: w odniesieniu do Chrystusa i Ko-
$ciota” (Ef 5,32). Malzenstwo zatem pierwszej pary ludzkiej u $w. Pa-
wla juz jest znakiem przysztej wiezi Chrystusa z KoSciotem. Ha-
giograf redagujacy opis rajski juz prawdopodobnie 10 1gczyt jako$ obraz
pierwszej pary ludzkiej ze stosunkiem Jahwe do Izraela. ,,Obraz” Bozy
i ,,podobienstwo” (Rdz 1,27) wiazg sie w opisie rajskim z dwiema ce-
chami Boga Stworcy — Jego plodng milosciag i powszechnymi rzadami
nad $wiatem. Grzech zatem pierwszych rodzicow oceniamy z perspekty-
wy ,grzechu Izraela”, jakim by! ped do ziemskiego krélowania, byl

19 Por. L. Ligier, Péché d’Adam et péché du monde, Paris 1960, I,
161—286.



BIBLIJNE MIEJSCE MATKI CHRYSTUSA 27

pragnieniem autonomicznego decydowania o swoim losie i potomstwie.
Ttumaczy on nam dobrze, dlaczego symbol Oblubienicy stuzyé bedzie
prorokom przede wszystkim do chlostania niewiernosci Izraela. Dopiero
rozdzialy 54 i 55 Izajasza oraz Piesn nad piesniami, bedaca rozbudo-
wang alegoria stosunku oblubienczego.miedzy Bogiem a Jego ludem,
ukazg nam Oblubienice juz nienaganng i ,,calg piekng”. Ta jednak juz
sklada sie i z ludéw poganskich — jest wiec KoSciolem, dzielem Me-
sjasza — Odkupiciela. Interpretacja maryjna Piesni nad pie$niami nie
jest bynajmniej nowoscia w dziejach egzegezy. Ale o ile dawniej posu-
wata sie ona w mys$l scholastycznego podziatu to, co orzeka sie o Ko-
Sciele universaliter, do poszczegélnych dusz da sie zastosowac
specialiter, do Maryi wreszcie singulariter, dzi§ raczej wy-
chodzi ona z faktu podwoéjnego antytypu Ewy, a wiec i KoSciota i Maryi.

Maryja jest przedstawicielkg Izraela nie tylko dzieki swemu ma-
cierzynstwu wobec Jezusa, ale réwniez dzieki swemu szczegdélnemu
miejscu w catej zbawczej ,,ekonomii” Starego Prrzymierza. Oto zapo-
wiadana przez prorokoéw ,Reszta” jako zdrowy zalazek przysztego
Izraela, godnego spelnienia w nim i przez niego obietnic mesjanskich,
wyda z siebie Mesjasza. Wedlug ciata zrodzi Go apokaliptyczna Newia-
sta — w tym wypadku wtasnie Maryja. Do niej w pelni da sie za-
stosowa¢ — wzorem liturgii rzymskiej — pochwaly wypowiedziane on-
gi§ wobec Judyty: ,,TyS wywyzszeniem Jeruzalem, ty$ chlubg wielka
Izraela, ty§ duma wielkg naszego narodu” (Jdt 15,9). Stawiona bowiem
-Reszta” ma w niej przedstawicielke takze co do ducha, gdyz Ma-
ryja nalezy do ,,ubogich” (anawim) Jahwe 11. Pismo §w. tak nazywa tych,
ktérzy jako pozbawieni $rodkéw doczesnych tylko w Bogu pokltadaja
nadzieje, odcinajgc sie od mesjanizmu politycznego i faryzejskiego za-
dowolenia z drobiazgowego zachowania litery Prawa. Jezus do nich
wlasnie kierowal swojag Dobrg Nowine, zgodnie z zapowiedziami Iza-
jasza 12. Sw. Rukasz w swej Ewangelii, ktéra wyraznie stawi ubdstwo,
parokrotnie zaznacza, ze Maryja nalezala do ubogich nie tylko ,,de
facto” 13, ale tez reprezentowata ona 6w kierunek duchowy Izraela po
niewoli. Swiadczy o tym jej ,,Magnificat” 14, ktéry tak bardzo przypo-
mina swoéj pierwowzor ze ST — kantyk matki Samuela, biednej, ucis-
nionej, zdanej tylko na Boga — Anny (1 Sm 2,1 n). Jezus, ktéry wsrod
oSmiu swych blobostawienstw dal pierwsze miejsce ubostwu, jak zwré6-
cono uwage 15, mial za sobg we wspomnieniach nazaretanskich wzoér tej
postawy urzeczywistniony w Matce.

Ujmujac rzecz ogélnie mozna powiedzieé¢, ze cala ,ekonomia” laski

11 Por. A. Gelin, Les pauvres de Yahvé, Paris 1953, 121—132.

2 Por, £k 4, 18; 7, 22 (Iz 35, 5 n; 61, 1).

3Por. £k 2, 7. 24.

14 Por. zwlaszeza Bk 2, 48. 50—53.

5 Por. M. J. Lagrange, L’Evangile de Jésus-Christ, Paris 1929, 51.
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w ST stanowi jakby linie pnaca sie coraz bardziej ku gorze, az osiggnie
swo6j punkt szezytowy w Matce Mesjasza. Ona to konczy kolejne eli-
minacje wyboru Bozego i wszystkich postannictw. Dlatego w niej sie
realizujg plany Boze, ze — jak to wynika ze sceny Zwiastowania — na-
potykajg wreszcie na serce zdolne je na tyle pojaé, by zdaé¢ sie na
nie 16,

Eukaszowa charakterystke Maryi jako przedstawicielki Bozego Izra-
ela mozna zauwazy¢ jeszcze w innych szczegélach zawartych w scenach
Zwiastowania i Nawiedzenia. Legendarny pedzel YLukasza naprawde
nadaje Maryi rysy ,,Céry Syjonu”17. W dialogu z aniolem Gabrielem
powtarzaja sie echa znamiennych stéw ST. Samo pozdrowienie aniel-
skie po grecku brzmi ,Wesel sie” (chaire), potem w dialogu' padnie
stowo: ,,Nie boj sie” (Rk 1,28.30). Stycha¢ w nim echa prorokéow:

»Ciesz sie i wesel z calego serca, Coro Jeruzalem:
Kroélem Izraelskim Jahwe posrdd ciebie,

nie bedziesz juz bata sie zlego.

Owego dnia powiedza Jerozolimie:

,Nie boj sie”, a Syjonowi: ,Niech nie slabng twe rece”.
Jahwe, two6j Bog, Mocarz posréd ciebie

On zbawi,

rozweseli sie nad tobg radoscig,

milczeé¢ bedzie w swej milosci,

radowa¢ sie bedzie z ciebie w chwale” (Sof 3,14—17).
»Raduj sie wielce Céro Syjonu,

wolaj radosnie, Céro Jeruzalem!

Oto Kro6l Twoj idzie do Ciebie,

sprawiedliwy i zwycieski” (Zch 9,9).

Zwiastujacy Aniol Gabriel jest u Daniela 9,21—27 heroldem mesjanskiej
przyszlosci. W jego slowach do Maryi w sprawie Jej Syna, brzmi wy-
raznie nuta mesjanizmu krélewskiego. Dalej zwrot niezwykle plodny
we wnioski teologiczne ,ltaski petna” (Rk 1,28), oznaczajacy ja jako
przedmiot szczegdlnego umilowania Bozego, odpowiada w pelni postaci
Oblubienicy — ,,calej pieknej” (Pnp 4,7). Nastepnie slowa o zstgpuja-
cym Duchu Swietym stwierdzaja nastanie ery mesjanskiej 8. Wreszcie
zapewnienie aniola: ,moc Najwyzszego ostoni ci¢” (Lk 1,35) kazdemu
Izraelicie musialo przypomnieé1? jak to ongi§ ,,oblok okryl namiot

18 Por. L. Bouyer, Le trone de la Sagesse. Essai sur la signification du
culte marial, Paris 1957, 166.

17 Por. A. G. Hebert, The Virgin Mary, Daughter of Sion, Theology 54
(1950) 403—410.

18 Szerzej o tym por. R. Laurentin, Structure théologique de Luc I
et II, Paris 1957,

19 Wystepuje tu rzadki, bo zachodzacy tylko 4 razy w Septuagincie cza-
sownik episkiazein odpowiednik hebrajskiego Sakan, od kt6érego pochodzi ra-
binistyczna Sekina pod wptywem Wj 40, 34.
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Spotkania, a chwala Jahwe napelnila przybytek” (Wj 40,34), i tym
samym nasuna¢ skojarzenie Maryi z Arka Przymierza. Ta za$ byla
symbolem i rekojmia zbawczej obecnosci Boga w$réd swego ludu. Ta-
kim wigec miejscem obecnosci Boga Zbawcy ma sie sta¢c Matka Me-
sjasza.

Dziewictwo Maryi tak mocno podkreslone w tej scenie (Bk 1, 27.
34—37) nabiera nowego znaczenia w $wietle realizacji w niej typu
Oblubienicy ze ST. Jak bowiem z jednej strony jest wyrazem szczyto-
wym ubéstwa dla Izraelitki, ktéra raczej pragnelaby macierzynstwa
ze wzgledu na obietnice mesjanskie 20, tak z drugiej jest pelnym urze-
czywistnieniem ,Dziewicy Coéry Syjonu”, Oblubienicy, ktéra jest cala
dla Umilowanego 21, ,znakiem Przymierza dotrzymanego, catkowitego
wladztwa Boga posrod nalezacej do Niego Reszty Izraela” 22. O soteryj-
nej doniostosci dziewictwa Maryi bedzie mowa w paragrafie na-
stepnym.

Jak dalece Maryja jest Swiadoma powiagzan swoich loséw z dziejami
Izraela, ukazuje nam $w. Lukasz w ,Magnificat:”

,»Oto blogostawiong stawi¢ mnie beda wszystkie pokolenia,
gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny...

Ujal sie za stugg swoim Izraelem,

pomny na milosierdzie swoje.

Jak przyobiecal naszym ojcom,

co do Abrahama i jego potomstwa na wieki” (Lk 1, 48—55).

Zauwazmy paralelizm miedzy Zwiastowaniem a ,Magnificat”. W sce-
nie Zwiastowania Maryja zgadzajac sie na Bozy plan odpowiedziata
»tak” nie tylko na propozycje dotyczaca jej samej, lecz i na caly za-
powiedziany program, wyrazony w terminach teokracji izraelskiej.
Podobnie i w $piewie swoim dziekczynnym, ktéry stanowi w jakims$
stopniu kompozycje Lukaszowg o celach teologicznych, malo sie sobag
zajmuje, lecz slawi przede wszystkim mitoSciwe zamiary Boze wzgle-
dem swego ludu. Wspomina przy tym Abrahama, ktéry zajmuje tylko
miejsca w nauce §w. Pawla o wierze i usprawiedliwieniu. Wplyw Apo-
stota Pawla na Ewangelie Lukasza, towarzysza jego wypraw, w innych
dziedzinach jest niewgtpliwy. W calej Ewangelii dzieciectwa, w wielu
zaakcentowanych szczegélach jak np. Bk 1,26—45; 2,7.21—24 wida¢
ilustracje pogladu Pawta: ,,Gdy nadeszla pelnia czasu, zeslal Bég Syna
swego zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod niewolg Prawa’” (Gal 4,4).
Taki charakter moze mieé i wzmianka o Abrahamie. Oredzie aniota do
pasterzy betlejemskich (Ek 2,11) znéw ujete jest w terminach wlasci-
wych dla mesjanizmu krélewskkiego. Podobnie i krétka relacja Ma-

20 Por. L. Bouyer, Le tréne de la Sagesse, dz. cyt., 100 n.
21 Por. A. George, Manie, VthB 583.
2 L. Alting von Geusau, Matka wierzqcych, art. cyt., 626.
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teuszowa o narodzeniu Jezusa zestawia slowa aniola do J6zefa o zbaw-
czym postannictwie Dziecigtka z refleksjg wtasng (Mt 1,21—23) o spel-
nieniu sie znaku Dziewicy, Matki Emmanuela z Iz 7,14.

W proroctwie Symeona, ktére szerzej oméwimy w nastepnym para-
grafie, mianowicie w stowach: ,réwniez twa wlasng dusze przeniknie
miecz” (Bk 2,35) zauwazono 23 rowniez cechy stylizacji Maryi jako ,,Céry
Syjonu”. ,,Miecz” bowiem tu zbliza sie do znaczenia jakie ma u Eze-
chiela 14, 17n — narzedzia sprawiedliwo$ci Bozej, ktoéra ,,przenika” lub
»przechodzi” przez kraj i naréd. Nieuniknione zatem nastepstwo faktu
macierzynstwa Mesjasza jest odpowiednikiem losow ludu Bozego.
Wspélnym mianownikiem jest wcigz owo ,,rodzenie w bélach” u . apo-
kaliptycznej Niewiasty. W pelni ziSci sie proroctwo Symeona na Gol-
gocie.

C. MATKA MESJASZA WSPOLDZIALAJACA Z ODKUPIENIEM

Przechodzimy do zastosowania drugiego klucza interpretacyjnego,
jakim jest udzial! Maryi jako Matki Mesjasza w Jego zbawczym dziele.

Rozpoczaé musimy znéw od sceny Zwiastowania. Gdyby sie nawet
nie uznalo u $w. RLukasza zamierzonej stylizacji tej sceny jako kon-
trastu do sceny kuszenia Ewy — cho¢ tego rodzaju stylizacja wydaje
sie¢ nam wysoce prawdopodobng — taka paralela narzuca sie przy
traktowaniu Pisma $w. jako organicznej caloSci. Przed decydujacym
czynem mezczyzny (Adama Pierwszego i Ostatniego) ukazuje sie tu
i tam niewiasta. W obu tez wypadkach najpierw jest dialog z przed-
stawicielem $wiata nadzmyslowego. (Waz-Kusiciel a aniol Gabriel),
z ktéorych kazdy wypowiada znamiennag negacje, cho¢ idaca w prze-
ciwnym kierunku: ,,Na pewno nie umrzecie” (Rdz 3,4) oraz ,,U Boga
nic nie jest niemozliwe” (Ek 1,37). A teraz kontrastowe zestawienia:
u Ewy dzialaja racje oparte na ogladzie zmyslowym i checi zréwna-
nia sie z Bogiem w autonomii moralnej, doprowadzajac ja do niepostu-
szenstwa. Natomiast Maryja poddaje swo6j sad wierze, podczas gdy
wola jej obejmuje tajemnicze plany zbawcze Boga, realizowane nastep-
nie w zupelnym postuszenstwie. Rzekoma autonomia Ewy konczy sie
niewolg grzechu, $mierci i szatana, a postuszenstwo Maryi daje w wy-
niku taske macierzynstwa, dzieki ktéremu w wiekszym stopniu, niz byta
Ewa, Maryja jest ,,Matka wszystkich zyjacych” (Rdz 3,20). Postuszenstwo
bowiem Maryi daje tu drugiego Adama, ,,przez ktérego postuszenstwo
wszyscy stang sie sprawiedliwymi” (Rz 5,19). Z pokornej ,stugi Pan-
skiej” (Ek 1,38) rodzi sie zapowiedziany u Izajasza ,,Stuga Jahwe”.

Dziewicze macierzynstwo Maryi, jak widzieliSmy w paragrafie po-
przednim, stanowi odpowiednik jej dobrowolnego ubédstwa i zarazem

23 Por. P. Benoit, ,Et toi-méme, un glaive transpercera l’ame” (Luc
2, 35), CBQ (1963) 260.
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pasuje ja w szczegdlny sposéb na przedstawicielke Izraela Bozego. Od
strony za$§ ,jeszcze cudowniejszej naprawy’” jest czym$ wiecej niz
rehabilitacjag czynnoSci przekazywania zycia. Samo bowiem przekazy-
wanie zostato jako§ skompromitowane przez to, ze kazdy czlowiek przy-
chodzi na $wiat w grzechu. Jednakze przeklenstwo w ST nie wigzalo
sie z plcig samg, gdyz ptodno$¢ w nim zawsze jest objawem blogosta-
wienstwa Bozego. Natomiast w PiSmie $w. da sie¢ z pewnoscia wys$ledzi¢
inne nastepstwo rozmnazania, mianowicie proces dzielenia sie ludz-
kosci. Odwrotnie za§ zapowiadane zbawienie — mimo nastepujgcych po
sobie eliminacjach wybrancéw konczgcych sie na ,Reszcie” i Mesjaszu —
wiaze sie z gromadzeniem w jedno rozproszonych. Nowy Adam, ktory
ma tego dokona¢ narodzi sie ,nie z woli meza, ciata i krwi” (J 1,13)
czyli nie tak, jakby mial doda¢ jeszcze jednostke nowsg do juz i tak
podzielonej rasy ludzkiej, lecz w nowy sposéb. Nowy Adam wyjdzie
wprawdzie z ludzkosci, ale tak jak Pierwszy, drogg bezpoSredniej inge-
rencji Bozej. Cud dziewiczego macierzynstwa zgodnie podkres§lany przez
Ewangelistow jest ta jakby stwoércza ingerencja Boza, ktéra sprawia, ze
w grzesznej i podzielonej ludzko$ci rodzi sie jednoczacy ja ,nowy czlo-
wiek” (Ef 2,15) 24,

Macierzynstwa Maryi wedlug obrazéow ewangelijnych nie da sie
bez znieksztalcenia my$li hagiograféow zacie$ni¢ do roli tylko narze-
dziowej w postaci udzielenia Stowu materii ciala ludzkiego. Maryja
bowiem najpierw Swiadomie sie zgadza na to wyjatkowe macierzyn-
stwo jako podyktowane inicjatywa zbawcza Boga, a po swej decyzji po-
nosi kolejno jego nastepstwa, czego dowodzi scena ofiarowania Jezusa
w Swigtyni i odnalezienia w niej Dwunastoletniego. W pierwszej Jezus
przez rece Matki ofiaruje sie Ojcu, a Matka przyjmuje w milczeniu
proroctwo Symeona bedgce niemal wyrokiem na nig samg: ,,Oto ten
przeznaczony jest na powstanie i na upadek wielu i na znak, ktéremu
sprzeciwiac¢ sie beda. Réwniez twa wiasng dusze przeniknie miecz, aby
na jaw wyszly zamysty serc wielu” (Bk 2,34 n). W odnalezieniu za$
Dwunastoletniego, na podstawie krotkiego dialogu Matki z Synem,
ukazuje sie rola ziemskiej Matki podporzadkowana postannictwu zle-
conemu przez Ojca niebieskiego. Wecigz relacja do Syna kosztuje Matke
wiele cierpienia. Wspéldzialanie matczyne Maryi z Synem z kolei uka-
zuje nam ,,znak” w Kanie (J 2,1—11). Dialog Matki i Syna, zwlaszcza
dokladny sens odpowiedzi Jezusa ,,Czyz to moja lub twoja sprawa,
Niewiasto? Jeszcze nie nadeszla godzifa moja” (J 2,4), nigdy nie byl
w tradycji egzegetycznej jednakowo tlumaczony, i dzi$ jest przedmio-
tem ozywionych dyskusji miedzy specjalistami 25. Problematyka przed-
stawia sie nastepujaco: 1) czy Maryja prosi o cud, czy po prostu stwier-
dza klopotliwa sytuacje nowozencéw lub na plaszczyZnie misterium —

% Por, L. Bouyer, Le trone de la Sagesse, dz. cyt., 140.
2 Por. M. E. Boismard, Du Baptéme a@ Cana, Paris 1956, 133—159.
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calego Izrarela? 2) czy odpowiedz Syna jest odmows, czy tylko pyta-
niem? 3) czy ,,godzina” odnosi sie dopiero do zbawczej $mierci czy juz
do dzialania pierwszego ,znaku”? Ci, ktérzy wybierajg sens odmowy,
stajg wobec trudno$ci wytlumaczenia dwéch faktéow: pewnosci, z jaksg
Maryja rozkazuje stugom, oraz rzeczywistego spelnienia jej domys$lnego
zyczenia. Préobg wytlumaczenia z ich strony jest powotanie sie na ana-
logiczng poniekad sytuacje Syrofenicjanki, ktérg spotyka najpierw od-
mowa, potem — w nagrode za pokore — wystuchanie prosby 26. Na
stosunkowo najmniej trudnos$ci napotyka inne wytlumaczenie, w nowy
spos6b uzasadnione, lecz znane juz tradycji. Wedlug niego Matka tylko
stwierdza brak, a odpowiedZz Syna jest pytaniem, ktére zacheca Matke
do ufnosci, bo juz nadeszia godzina objawienia sie chwaly Chrystusa.
Taki sens ,,godziny” zgodny jest z pojeciem mesjanizmu i kontekstem
opisu. Tytul ,Niewiasto” podkresla, ze nie tyle Syn to méwi, lecz raczej
wlasnie Mesjasz, ktéry sie objawia. Uwszgledniajac nadto kontekst
bezposredni opisu tego cudu oraz dwuptaszczyznowos$¢ IV Ewangelii wi-
dzimy tu przede wszystkim obojawienie sie (epifanie 27 — Chrystusa,
ktéry w plaszezyznie historii sprawia pierwszy cud rodzacy wiare
uczniow, a czyni to jako Madros¢ Boza dajaca ludziom dobre wino
nauki, na plaszczyznie za$§ eschatologii cud w Kanie zapowiada pelne
objawienie sie Chrystusa chwalebnego, ktorego kresem bedzie uczta
eschatologiczna i widzenie Boga twarza w twarz. Jakkolwiek sie jednak
ujmie sens dialogu, pewnikiem pozostaje fakt wspoéldziatania Maryi
z pierwszym ,znakiem” Jezusa, i tym samym jej przyczynienie sie do
tego, ze ,,uwierzyli wen uczniowie” (J 2,11), o czym mowa bedzie w pa-
ragrafie nastepnym.

Uroczysta tytulatura ,,Niewiasto” oraz wzmianka o ,,godzinie” Je-
zusa, ktora w IV Ewangelii jest chwilag chwaly, albo drogg epifanii
albo przez meke i krzyz28 kaze te scene zestawi¢ z Janowg sceng
testamentu na Golgocie. Nadto i sgsiedztwo ,znaku” Kany ze ,zna-
kiem” oczyszczenia $wiagtyni uwydatnia jako$§ kultyczny i mesjanski
sens znaku pierwszego 29,

Podczas dziatalnosci publicznej Jezusa Maryja jest na dalszym planie,
a nawet jakby celowo przez niego ukrywana 30, Na pierwszy plan za$
wysuwa sie nadejscie ,,godziny” Jezusa, jak opisuje Swiadek Jan (J 19,
25—27). Wtedy to urzeczywistnia sie w peilni przepowiednia starca
Symeona o mieczu, ktéry przeniknie jej wtasng dusze (Ek 2,35). Stowa
umierajacego Jezusa, skierowane najpierw’ do Matki (uderzajaca ko-
lejnos¢), a potem do umilowanego ucznia, przekraczaja miare zrozu-

26 Por. Mt 15, 21—28; Mk 7, 24—30.

27 Por. E. P ax, Epiphanie, BthW 152.

28 Por. J 7, 6. 30; 8, 20; 12, 23; 13, 1; 17, 1.

2 Por. R. Schnackenburg, Das erste Wunder Jesu (Joh 2, 1—11),
Leipzig 2 1960, 24—28.

30 Por, Mt 12, 46—50 i par.; £k 11, 27 n.
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miatej troski dobrego Syna o przyszlo$¢ zupelnie samotnej matki —
wdowy. I tutaj musimy wykroczy¢ poza plaszczyzne sytuacyjna, bo
tego domaga sie choéby sama kolejnosé¢ stéw testamentarnych: gdyby
szlo tylko o powierzenie opuszczonej matki uczniowi, od niego zaczalby
Jezus swe zlecenie. Nadto i tutaj mamy wyrazny schemat epifanii w po-
staci stéw ,,ujrzal” — ,rzekl”, ktéry w IV Ewangelii 31 zapowiada uka-
zanie przeznaczenia osoby, ktéra sie pojawia 32. Uroczyste odezwanie
sie ,,Niewiasto”, znéw abstrahujgc jako§ od wezléw krwi, kieruje mysl
czytelnika ku NiewieScie z Protoewangelii, o czym nizej.

Pozostawiajac do nastepnego paragrafu omoéwienie nastepstw spo-
lecznych tego testamentu, tutaj nalezy zwréci¢ uwage na aktualne
w owej ,godzinie” wspoéldzialanie Maryi z Synem jako umierajacym
Mesjaszem. Na dziwng zamiane — Jan zamiast Jezusa — zgadza sie
Maryja milczeniem, a nie slowem. Akceptacja ta jest jednym wiecej
bolesnym skladnikiem jej wspéludzialu w mece Syna. W tym jej ogo-
loceniu zachodzi nadto paralela biblijna z jej dziewiczym macierzyn-
stwem. Tamto bylo nastepstwem osobistego wyrzeczenia sie, zawar-
tego w postanowieniu pozostania dziewicag nawet w malzenstwie, to
ponowne ogolocenie zapowiada w niej Matke duchowa rozproszonych
dzieci Bozych, ktoére teraz sie polgczg dzieki ,,jednoczgcemu rozdarciu
Krzyza” 33. Podobnie jak $wiadoma wola Maryi rozstrzygnela o jej
dziewiczym, fizycznym macierzynstwie, tak pod krzyzem jej cicha
zgoda wobec $mierci nowego Adama jest wspoldziataniem w imieniu
odkupionej ludzko$ci. Jej cierpienie jest nie tylko osobistym w nim
udzialem — wedlug wspomnianej wyzej paraleli biblijnej.

Do podobnego wniosku dochodzimy réwniez rozpatrujgc scene pod
krzyzem jako realizacje proroctwa Symeona, ktéremu ostatnio poswie-
cono wiele uwagi34. Abstrahujac od wnioskéw moralno-psychologicz-
nych, na jakie pozwalalby tekst proroctwa, podkreslono w nim stusznie
reminiscencje biblijne. Mianowicie oprécz wspomnianego juz wyzej
smiecza” z Ez 14,7, ktéry raczej lgczy sie z karg, co uwydatnia zesta-
wienie z Kpl 26,6, mozna tu jeszcze dostrzec obraz Przebitego z Zch
12,10 i miecza, ktéry uderza Pasterza i jego nardod z Zch 13,7. Proroctwo
Symeona wyraznie lgczy dwojaki stosunek dziatalno$ci Jezusa jako
Mesjasza w stosunku do swego ludu z mieczem przenikajagcym dusze

31 Por. J 1, 29. 35 n. 47.

32 Por. M. de Goedt, Un schéme de révélation dans le IV Evangile,
NTSt 8 (1962) 142—150.

33 H., de Lubac, Katolicyzm, Krakéw 1961, 318.

M Por. A. Feuillet, L’épreuve prédite d Marie par le vieillard Siméon,
Luc 2, 35a, w dziele zbiorowym: A la rencontre de Dieu. Mémorial A. Gelin,
Le Puy 1961, 243—263; P. Benoit, ,,Et toi-méme un glaive te transpecera
'dme” (Luc 2, 35), CBQ 25 (1963) 251—261; J, Winandy, La prophétie de
Syméon (Lc II, 35), RB 72 (1965) 321—351. Rozwigzanie ostatniego autora re-
ferujemy tu w teks$cie.

3 — Collectanea Theologica
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Jego Matki po to: ,,aby na jaw wyszly zamyslty serc wielu” (Bk 2,35).
We wszystkim bowiem, co stanowilo w Jezusie ,znak”, ktéremu sie
sprzeciwiano” Maryja byla najsciSlej z Nim zlaczona. Podawano w wat-
pliwo§¢ Jego charakter mesjanski, a wlasnie Maryja byla powiernica
tajemniczego faktu realizacji proroctwa Izajasza (7,14) i Micheasza
(5,In) o Matce Mesjasza i Jego narodzeniu w Betlejem. Solidarnos¢
Matki z Synem Mesjaszem jest wiecej niz moralna, bo wynika z planu
Bozego laczacego nierozerwanie Matke z Synem.

To wspoéldzialanie z Mesjaszem laczy sie nierozdzielnie z nowym
postannictwem macierzynskim Maryi, do omoéwienia ktérego przecho-
dzimy z kolei.

D. MATKA WIERZACYCH CZYLI KOSCIOLA

a. Pierwowzo6or wiary KoSciotla

Jesli Kosciolem sg ci, ktérzy odpowiedzieli wiarg na wezwanie
Boze, to Maryja ukazana nam przez Ewangelie Lukaszowg jest pierwo-
wzorem wiary, ktéora wlacza w plan zbawczy Boga. Niewatpliwie para-
lele biblijne w szczegbélny spos6b eksponujg wiare Maryi podczas Zwia-
stowania.' ST zna nieplodne, nastepnie obdarzone laska miecierzynstwa
niewiasty, ktoérych synowie mieli do spelnienia wazne postannictWwa:
Sara, matka Izaaka, dziedzica Obietnicy, zona Manoacha, matka Sam-
sona, Sedziego-Wybawcy Ludu Bozego i Anna, matka Samuela ostat-
niego z Sedziéw, ktoéry mial usankcjonowaé teokracje Izraelskg. Wsze-
dzie tam Bo6g wkracza i przy zapowiedzi narodzin wymaga wiary 35. Na
progu NT pojawia sie Elzbieta, matka Jana Chrzciciela. Maz jej Za-
chariasz zaszczycony oredziem anielskim, réwnoleglym do zwiastowa-
nia Maryi, zostaje wyraznie ukarany za brak wiary w to, ze w po-
deszltym wieku bedzie mial syna z Elzbiety (Ek 1, 18 nn). Przy zwia-
stowaniu paradoks staje sie jeszcze ostrzejszy: matkg ma zosta¢ dzie-
wica, ktéra ,,nie zna pozycia z mezem” (Lk 1, 34), najprawdopodobniej
na podstawie §wiadomego wyboru takiej drogi zycia 36. Mimo podobne-
go, jak u Zachariasza pytania, Maryja nie watpi, lecz przeciwstawia
jako trudno$¢ swoje Bogu wiadome postanowienie. Odpowiedz aniota
stwierdza tylko cudowna ingerencja Boza, nie zawiera za$§ wyjasnienia
do konca. Powolanie sie przy tym na wypadek Elzbiety przechodzi

35 Por. Rdz 18, 9—15; Sdz 13, 1—24; 1 Sm 1, 1—20.

38 Ostatnio kilku egzegetéw katolickich przypuszcza, ze pytanie Maryi
»Jak sie to stanie, skoro nie znam wspélzycia z mezem?” (Ek 1, 35) odnosi sie
Scisle do chwili, w ktérej styszy Ona stowa aniola, a tym samym nie upraw-
nia do zadnych wniosk6w w sprawie uprzedniego postanowienia pozostania
dziewica.
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w konkluzje ,,u Boga nic nie jest niemozliwe” (Bk 1, 37), ktéra wy-
maga wiary. A ze pokorna odpowiedz Maryi zawierala w sobie 6w cen-
ny akt wiary, to stwierdzaja natchnione przez Ducha Swietego stowa
Elzbiety, skierowane do Maryi podczas Nawiedzenia: ,,Blogostawiona
jesteS, ze§ uwierzyla w spelnienie tego, co ci powiedziane zostalo od
Pana” (bk 1, 45). JeSli teraz zestawimy to wszystko z soteryjna ‘do-
nioslo$cia wiary wedlug §w. Pawla 37, zgodzimy sie na konkluzje: ,,Ma-
ryja przedstawia sobg duchowego Izraela przemieniajgcego sie w Kos-
ciot 38”,

b. PoSredniczka wiary ucznidéw

Janowy opis ,,znaku” w Kanie wyraznie eksponuje Matke: ,Trze-
ciego dnia odbyly sie gody w Kanie Galilejskiej i bytla tam Matka Je-
zusa. Zaproszono takze Jezusa i jego uczniow na te gody” (J 2, 1 n).
Totez na jej interwencje trzeba poltozyé nacisk. Nastepstwem jej jest nie
tylko materialny cud przemiany wody w wino, ale skutek duchowy
znacznie donio$lejszy: ,,Ten poczatek zn ak 6 w uczynil Jezus w Kanie
Galilejskiej. Objawil chwale swojg i uwierzyli wen Jego ucznio-
wie” (J 2, 11). Skutkiem interwencji Maryi jest zatem wiara uczniow:
»Maryja wiec zrodziwszy Stowo, ktore stalo sie cialem, zrodzila pierw-
szy cud a wraz z nim wiare uczniow” 39,

c. Matka Chrystusa zyjacego w KoSciele

Sw. Lukasz autor trzeciej Ewangelii i Dziejéw Apostolskich w ten
sposob redaguje swg dwudziestg historie poczatkéw chrzescijanstwa, ze
Maryje umieszeza w obydwoch czeSciach na wstepie. Historii Dzie-
ciectwa ,ktorej nie ma zupelnie ani katecheza Markowa ani teologiczne
opracowania Kyriosa Jezusa przez §w. Jana, odpowiada w Dziejach
wzmianka o Maryi obecnej w wieczerniku w dniu Piegédziesigtnicy
(Dz 1, 14). Skoro starozytno$é nie eksponowala roli kobiety, wzmianka
ta narzuca wprost zamierzong przez dziejopisa paralele: ,,miedzy dzie-
jami Jezusa i dziejami Ko$ciota. Maryja wykonuje swa misje matczy-
na na poczatku Pieédziesigtnicy, jak dokonala na poczatku zycia i dzia-
talnosci Chrystusa” 40, Swiadomy zamiar u Lukasza zdajg sie potwier-
dzaé inne jeszcze wspélne elementy opisow i wkroczenie w obu wy-
padkach Ducha Swietego jako czynnika tworczego. U $w. Lukasza jako

37 Wiare Abrahama parokrotnie podkresla §w. Pawet (Rz 4, 16—22;
11, 11 n; Gal 3, 6 n; tez por. Hbr 11, 12. 17 nn). Do Abrahama wtaénie nawig-
zuje w swym Magnificat Maryja (tk 1, 54 n).

¥ L. Alting von Geusau, Matka wierzqcych, art. cyt.,, 628.

% J Galot, Mére de I’Eglise, NRTh 96 (1964) 1178.

4 Tamze, 1179.
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ucznia i towarzysza Sw. Pawla latwo jest suponowaé koncepcje Koscio-
la jako przedluzonego Chrystusa. Cho¢ nie znajdziemy w Rukaszowej
historii wyraznego stwierdzenia tej koncepcji, bo go interesuje raczej
Kosciot od strony empirycznej, niemniej podtekst Kosciota jako przedtu-
zonego Chrystusa da sie u niego odnalezé 41.

Reasumujac wszystkie dotad omoéwione dane tekstow maryjnych
Sw. Lukasza trzeba stwierdzi¢, ze: 1) macierzynstwo fizyczne Maryi
jako wystepujace wcigz na tle zbawczego planu Boga, powigzane jest
z ideg teokratyczng Izraela, a ta ma ostateczne wypelnienie w Kosciele,
2) udzial Ducha Swietego uwydatniony na poczatku obydwu watkow
historycznych — w Ewangelii i Dziejach — ujety jest w terminach nie-
mal identycznych 42, przy czym w scenie Nawiedzenia Maryja jest wy-
raznie posSredniczka laski tegoz Ducha 43, 3) udzial Maryi jako szcze-
gélnego narzedzia laski i miejsca obecnosci Boga wsrod swego ludu
jest aktem $wiadomym. Sw. Rukasz dwa razy podkresla refleksyjnosé
Maryi w zwigzku z faktem dzieciectwa 44. Dowodem tej refleksyjnosci
jest jej ,,Magnificat’”’, w ktorym centralne miejsce zajmuje wtasnie
zbaweczy plan, 4) macierzynstwo Maryi kieruje sie ku Ko$ciotowi 45.

Zbadajmy z kolei pod tym samym katem widzenia teksty Janowe.
Ot6z w IV Ewangelii mozna zauwazy¢ podobny zabieg redakcyjny, ja-
kiego uzyl sw. Fukasz umieszczajacy w swych Dziejach Maryje na po-
czatku zycia KoSciota, symetrycznie do fizycznego macierzynstwa wzgle-
dem historycznego Jezusa. Sw. Jan wprawdzie nie méwi o niej wy-
raznie w prologu 46 niemniej umieszcza jg na samym progu dziatal-
noSci publicznej Jezusa oraz symetrycznie — na samym jej koncu.
Kana wiec (J 2, 1—11) i testament dany z krzyza (J 19, 26 n) wza-
jemnie sobie odpowiadaja, podobnie jak Zwiastowanie i Pie¢dziesiagtnica
w pismach RLukaszowych. .

ZanalizowaliSmy wyzej ,,znak” Kany jako mesjanski, z kolei zasta-
nowimy sie nad jego elementami eklezjologicznymi i stanowiskiem
Maryi na ich tle. Na plaszczyznie misterium w interwewncji Maryi,

4 Por. np. Dz 9, 4 n; 6, 2—T7; 8, 25; 26, 22 n (co stanowi zacytowana wy-
powiedZz $§w. Pawla),

42 Por. Ek 1, 35; Dz 1, 8.

43 Por. Lk 1, 41. 44.

4 Por. Bk 2, 19, 51.

4 Por. J. Galot, Mére de UEglise, art. cyt., 1175.

46 Ostatnio coraz wiecej czolowych egzegetow i teologébw katolickich (np.
M. E. Boismard, F. M. Braun, J. Dupont, A. Mollat, K, Rahner)
sklania sie ku przyjeciu w prologu (J 1, 13) odosobnionej lekeji tacinskiego
kodeksu b: ,,qui... ex Deo natus est”, ktéra zachodzi nadto w 2 tekstach sy-
ryjskich i u kilku dawnych Ojcéw (Justyn, Ireneusz, Tertulian). Wéwezas by-
laby tu mowa o narodzeniu dziewiczym Jezusa z Maryi stanowigcym zasade
narodzin duchowych dzieci Bozych z Dziewicy Matki KoSciolta — przez
chrzest. Uzasadnione byloby tym samym rozciggniecie macierzynstwa Maryi
na wszystkich wiernych. Tak chce K. R ahne r, Marie et I'Eglise, Paris
1953, 68.
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w jej stowach: ,,Wina nie majg” (J 2, 3) zestawionych z mocno pod-
kreslanymi stagwiami zwyklej wody ,zgodnie ze zwyczajem zydow-
skich oczyszczen” (J 2, 6) mozna dostrzec co§ wiecej niz stwierdzenie
faktu klopotliwego dla gospodarzy. Stowa te mozna odnie$¢ do mesjan-
skiej uczty, symbolu Odkupienia, na ktére czeka ,Reszta” Izraela 47,
Maryja je wypowiada nie tylko jako wyraz iScie matczynej troski
o usuniecie kompromitacji jakiej§ nawet nie nazwanej imieniem pary
malzenskiej, lecz w imieniu ludu.Bozego, ludu mesjanskiego. W takim
ujeciu interwencja Maryi jest nie tylko sprowadzeniem ,,znaku”, to jest
cudu przemiany wody w wino, ale réwniez zapowiada antytyp, jakim
jest Ko$ci6t bedgcy zbiornikiem symbolizowanych w PiSmie §w. przez
wino doébr miesjanskich 48 wlgcznie do uczty eschatologicznej godow
Baranka 49, Podjeta zatem w imieniu Izraela Bozego, ktéry na prze-
lomie testamentéw ma tylko wode obrzedowych. oczyszczen, a nie ma
wina, prosba Maryi sprowadza na razie typ, ale potem i antytyp czyli
przyszlg dziatalno§é sakramentalng Ko$ciola. Wolno zatem widzie¢ tu
w Maryi nie tylko matke wiary uczniow, lecz Matke calego przyszlego
Kosciota 50,

Symetryczng scene Janowg — testamentu z krzyza — w ostatnich
dziesigtkach lat komentuje sie coraz czeSciej jako wazny etap zbawcze-
go planu. Na symetrie obu scen — poza ich samym umieszczeniem
w watku opisywanych zdarzen — wskazujg takie wsélne elementy: wy-
sunieta na pierwszy plan wzmianka o ,,Matce Jezusa” (J 2, 1; 19, 26)
kontrastujgca tym bardziej z niecodziennym wobec matki tytulem
,Niewiasto” (J 2, 4; 19, 26) oraz odpowiednio$¢ tu i tam ,,godziny”
(J 2, 4; 19, 27). Ot6z od tej oczekiwanej godziny zacznie sie macierzyn-
stwo Maryi wobec Jana i tych, ktérych on reprezentuje. Umilowany
bowiem uczen, podobnie jak jest z innymi postaciami IV Ewangelii
(Nikodemem, Symarytanks, $lepo urodzonym) jest jednocze$nie przed-
stawicielem pewnej zbiorowos$ci. Tutaj ze wzgledu na kontekst, na
fakt ogloszenia uroczystego testamentu przez umierajacego Odkupiciela,
trzeba nadaé tej zbiorowoSci mozliwie najszerszy zakres. Bedzie to
zgodne z wypowiedziami tejze Ewangelii o doniostosci §mierci Chrystu-
sa czy tez z aluzjami do krzyza. Wszedzie tam mowa jest o powszech-
nym zjednoczeniu. -Sam Jezus stwierdza: ,,A Ja, gdy z ziemi zostane
wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie” (J 12, 32). Ewangelista
za§ snuje od siebie taka refleksje na temat zastepczej Smierci Jezusa:
»Jezus mial umrzeé nie tylko za nardd, ale takze, by rozproszone dzieci
Boze zgromadzié¢ w jedno” (J 11, 51 n). A zatem rodzi sie¢ w tej do-

47 Por. J. P. Charlier, Le signe de Cana, Bruxelles — Paris 1959, 62.

48 Por. np, Iz 25, 6; Jer 31, 12; Oz 2, 24; J1 2, 19; Am 9, 14; Zch 9, 17;
Mt 26, 29; Mk 2, 22.

49 Por. Ap 19, 7 nn.

5% Por. F.-M. Braun, La Mére des fidéles. Essai d’une théologie johan-
nique, Tournai 1953, 71.
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"niostej ,,godzinie” Jezusa Lud Bozy czaséw mesjanskich zapowiedziany
w koncowych rozdzialach Izajasza 5!. Umilowany uczen reprezentuje
caly Kosciol. A Maryja z ust Odkupiciela i Twoércy KoSciota uzyskuje
tytul Matki tej nowej spolecznosci.

-To duchowe macierzynstwo nie jest sprawg tylko zewnetrznej tytu-
latury. Przezycia Maryi pod krzyzem, zapowiedziane przez Symeona,
a potem uwydatnione w obrazie ,b6low rodzenia niewiasty obleczonej
w stonce”, maja dalszy kontekst biblijny wyraZnie spoleczny. Symbol
apokaliptyczny jest symbolem ,,dwupietrowym’: eklezjologicznym i ma-
ryjnym. Boéle rodzenia zatem nie sg fizycznymi, lecz zblizy¢ je trzeba
do tych, ktére sg znane teologii judaizmu jako ,béle mesjanskie”. Skoro
ten rozdzial Apokalipsy jest ponadhistoryczng synteza, latwo w nich
dojrze¢ bole rodzenia dzieci Bozych 52 przez te, ktora cierpi nad upad-
kiem ,,wielu w Izraelu” jako najSciSlej zlaczona z Jezusem, znakiem,
ktéremu sprzeciwiaé¢ sie beda”.. Symbol apokaliptyczny Niewiasty jest
nadto, jak inne w tej ksiedze, elastyczny: jest Ona i Matka Mesjasza
(22, 2) i Matky ,,reszty potomstwa’” (12, 17). Bedac za$ eklezjologiczno-
maryjnym pozwala na to, by odnie$¢ macierzynstwo Maryi do tej
Reszty — do ludu Bozego czasé6w mesjanskich.

- Uroczysty tytut ,Niewiasto”, ktéry dawniejsza egzegeza analizujaca
li tylko plaszczyzne historii niezbyt szczeSliwie zblizala do wzoréow
grecko-rzymskich, dzi$§ sie traktuje inaczej. W kontrascie do okreSlenia
Ewangelisty ,,Matka Jezusa”, uzytego w obu scenach, nabiera to odez-
wanie sie sensu szczeg6lnego. To nie méwi Syn do fizycznej swej Matki,
lecz Mesjasz, nadajacy wypowiedzi swej sens mesjanski 53: Nie do kla-
sykow wiec greckich, lecz do autorow natchnionych nawigzuje ten wy-
raz swa treScia. Mianowicie wskazuje on na Niewiaste z Protoewan-
gelii 54, Jako druga przestanke trzeba tu zastosowaé dalszy kontekst
eklezjologiczny IV Ewangelii oraz blizszy kontekst: wzmianke o tunice
bez szwu, ktéra w nowszych komentarzach zyskala sobie ponownie zna-
czenie symbolu KoSciola 55. Wnioskiem zatem bedzie to, ze w obu sy-
metrycznych scenach IV Ewangelii Jezus akcentuje postannictwo Maryi
zwigzane z wlasng ,,godzing” zbawcza. W scenie drugiej nastepuje nie-
jako przesuniecie macierzynstwa Maryi wzgledem Jezusa na macie-

51 Por. Iz 60, 1—22; 66, 18—21.

52 Por. A. Feuillet, Messie et sa Mére, art. cyt., 58; L. Legrand, La
virginité dans la Bible, Paris 1964, 128.

33 Por. A. Feuillet, Messie et sa Mere, art. cyt.,, 58; L. Legrand,
La virginité dans la Bible, Paris 1964, 128.

3 Por. F.-M. Braun, Mére des fidéles, dz. cyt., 80—94. Autor powotuje
sie na Janowe okreS§lenie dzialalno§ci szatana wzorowane na opisie Ksiegi
Rodzaju, np. J 8, 44; 13, 2. 27; 1 J 3, 8. A. Feuillet, Les adieux..., art. cyt.,
475 n proponuje poszerzy¢ te argumentacje o tekst J 16, 21, w ktérym wi-
dzi on jeszcze wiecej punktow stycznych z Protoewangelia wedlug LXX.
Podobnie sgdzi R. H. Lightfoot, St John’s Gospel, Oxford 1956, 317.

5% Por. E. Hosk yns, The Fourth Gospel, London 2 1947, 592 n.
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rzynstwo wzgledem KoSciota 56. Wszystko to, co o tekstach Janowych
bylo powiedziane, nie jest bynajmniej wnioskiem ujetym w pdzniejsze
kategorie teologiczne. IV Ewangelia umieszczona, jak nalezy, w zbaw-
czym planie Boga nie moze nie zawieraé¢ Scistych .powigzan miedzy
macierzynstwem Maryi a macierzynstwem KoSciota. Inne ujecie byloby
z punktu widzenia Jezusowego anachronizmem 57.

Omoéwione wyzej teksty Rukaszowe i Janowe wedlug interpretacji
szeregu teologow biblijnych — rzucone na tto calego zbawczego pla-
nu — pozwalajg na zarysowanie wewnetrznej relacji zachodzacej mie-
dzy Maryja a Kosciolem. W réznych stadiach zbawczego planu, od Ge-
nezy po Apokalipse, Matka Mesjasza ukazuje sie nam jako od wiekoéw
pomyslana przez Boga realizacja jednostkowa tego, czym bedzie Kosci6l
SciSle eschatologiczny. Ona w porzadku taski otrzymuje dary do prze-
kazania KoSciolowi. ,,Duchowe macierzynstwo Maryi odnosi sie naj-
pierw do Kosciola, a za posrednictwem Kosciola do poszczegdlnych dusz.
Kosciél bowiem jako Matka odkupionej ludzkosci wyszedl z przebitego
boku Zbawiciela na krzyzu tak, iz jest poczety w sercu Maryi i z niego
zrodzony. Macierzynstwo KosSciola jest przedluzonym macierzynstwem
Maryi” 38, Z drugiej strony jako $wiadomie wspéldziatajace ze zbaw-
czym planem narzedzie Maryja pierwsza w sobie urzeczywistnia te po-
stawy duchowe, jakie sie stang w niej wzorem i zapowiedzig odpo-
wiednich postaw KoSciota. Zgodnie z biblijnym sposobem mys$lenia Ma-
ryja jest typem Kosciola na spos6b analogiczny do protoplastow wy-
stepujacych w PiSmie $w., ktorzy jako$s reprezentuja cala przyszlosé
swego potomstwa. Tak pojete macierzynstwo Maryi wzgledem Kosciota
nic nie ujmuje z suwerennej inicjatywy zbawczej Boga Ojca, nie uszczu-
pla dziela Jedynego Posrednika, Chrystusa, nie narusza misji Ducha
Swietego Parakleta.

Tak wiegc trafnie ujal K. Rahner te zaleznosé: mariologia ubo-
gaca eklezjologie 59,

QUANTI SIT MOMENTI MARIA IN OECONOMIA SALUTIS SECUNDUM
SCRIPTURAM :

Hoc in articulo proponitur schema quoddam mariologiae biblicae expo-
nendae, quod recentiora hac in re conamina respectu oeconomiae salutis
in unum colligat. Interpretationis textuum clavis et quidem triplex . inve-

% Por. L. Bouyer, Le quatriéme évangile, Tournai — Paris 1958, 226.

57 Por. A. Feuillet, Les adieux...,, art. cyt. 48".

8 Ks. A. Zychlinski, Tajemnica katolicyzmu, Poznan 1946, 71. Po-
dobnie po blisko 20 latach pisze czolowy teolog Vaticanum Secundum —
H. U. von B althasar: ,In Maria findet die aus Christus entstromende
Kirche ihr personales Zentrum und die Vorverwirklichung ihrer kirchlicher
Idee” (Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, II, (168).

5 Sendung und Gnade, Innsbruck 1959, 132.
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nitur in textu Ap 12, 1—9, ubi de Muliere amicta sole agitur, quae — ut
fere inter omnes constat — symbolum est populi Dei utriusque Foederis.
Quae Mulier hac in visione opposita Draconi, i. e. Satanae, Evam e scena
illa paradisi et Protoevangelium in mentem revocat (Gn 3, 1—5). Hoc igitur
modo Eva duplicem nacta est antitypum: collectivum et individualem, Eccle-
siam videlicet utriusque Testamenti et physicam Messiae Matrem, Ma-
riam. Ambae enim hoc symbolo continentur, quod quidem tum ex visionis
descriptione tum ex semitica notione ,,personalitatis corporativae”, in S. Scrip-
tura perspicua, patet.

Mater igitur Messiae-Salvatoris triplici vinculo nectitur cum populo Dei;
est nempe 1) Illa, quae Israelem Dei repraesentat, 2) Mater et socia Redemp-
toris, 3) Mater fidelium spiritualis. Quae quidem tripartita divisio tribus
oeconomiae salutis stadiis apprime respondet: Salvatori in Vetere Testa-
mento praefigurato promissoque, Ipsi durante vita sua terrestri opus re-
demptionis peragenti, Ipsi denique in Ecclesia sua fructus salutares eroganti.

Quarum trium relationum hoc videtur fundamentum biblicum: 1) Maria
repraesentat Israelem utpote -quae ad ipsum pertinens non solum corpore
Messiam genuerit, sed etiam verum sit specimen ilius ,,Residui Israelis” seu
partis aevo messiano noblissimae. Est Maria ,,gloria Jerusalem” (Jdt 15, 9),
spbauperum Jahwe” specimen egregium (Lc¢ 2, 7. 24. 48. 50—53), vera ,Filia
Sion” (So 3, 14—17; Zch 9, 9; Lc 1, 28. 30) quae tota adhaeret Dilecto, est
denique perfectum Foederis Arcae antitypum (Ex 40, 34; Lc 1, 35). Multipli-
cis sui nexus cum populo Dei consciam esse Mariam exhibet Lucanum can-
ticum ,,Magnificat”.

2) Maria apparet alma Redemptoris socia iam inde ab Annuntiatione,
ubi Virgo-Mater futura opponitur Evae a serpente seductae (Gn 3, 1—T7;
Lc 1, 26—38), deinde in interventu suo, quo primum ,signum” in Cana
provocavit (J 2, 1—11), denique sub cruce (J 19, 25—27), quando Simeonis
prophetia (Lc 1, 34 sq) adimpleta est simulque imagines prophetarum ,gla-
dium” exhibentes (Ez 14, 7; Zch 12, 10; 13, 7). Dolorosum illud consortium
passionum Christi cruciatibus Parturientis in Ap 12, 2 recapitulatur.

3) Mater fidelium, i. e. Ecclesiae, est Maria imprimis quatenus ipsa fidei
praebet singulare exemplum (Jc 1, 35. 45),deinde dum fidem discipulorum
Iesu in Cana quodammodo elicit (J 2, 11). Quae relatio iam ab ipsis Evange-
listis adumbratur. Nam in bipartita historia Lucana, Evangelio et Actibus,
Maria adstat tum vitae Iesu terrestris exordiis (Lc 1, 2), tum Ecclesiae
(A 1, 14; 2, 1 sqq). Apud Johannem non secus invenitur symmetria quaedam:
miraculum Canae initio vitae Iesu actuosae peractum et versus ipsius finem
testamentum e cruce promulgatum simili modo exponunt Mariam ,Mulie-
rem” (J 2, 4; 19. 26) in ,hora” salvifica stricte conexam cum populo messiano
i. e. Ecclesia Christi, in qua Mariae maternitas spirituali modo prolongatur
(Ap 12, 17), ad instar indolis, quae in Vetere Testamento a protoplasta in
stirpem derivare solet.



