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EREMITYZM SERCA

Dazenie do doskonalosci w Swiecie
wedlug Grzegorza z Nazjanzu

Dziwne sg dzieje poSmiertne Grzegorza z Nazjanzu. On jeden spo-
§rod starozytnych pisarzy chrzeScijanskich, nie tylko greckich ale i in-
nych obszaréw jezykowych, otrzymat tytul Teologa. On jeden w ty-
sigcletnim okresie trwania hellenizmu bizantyjskiego, ogélnie byl uwa-
zany za mistrza wszystkich rodzajow literackich. Jego dziela wertowano
w szkolach gramatyki i retoryki wiecej niz jakiegokolwiek innego auto-
ra, o ile mozna zaufaé liczbie komentarzy — najwiekszej ze wszystkich,
nawet w poréwnaniu z pisarzami poganskimi. Znany historyk dogma-
tow, J.de Ghelli nck, nie wahat sie odwiadczy¢, ze nie mozna uznaé
za oryginalne twierdzenie teologow wiekéw nastepnych, zanim sie nie
sprawdzito, czy Grzegorz Teolog juz wcze$niej nie wyrazil tego samego
pogladu 1.

Wobec takiego Swiadectwa tym dziwniejszy wydaje sie fakt, ze histo-
rycy ascezy naszej epoki, opracowujgc rozwéj pewnych form zycia du-
chowego, malto siegaja do jego dziel. Jedynym wytlumaczeniem tego
stanu rzeczy jest fakt, ze oryginalno$é myS$li Grzegorza w tej dziedzinie
przyémiona blaskiem jego nauki teologicznej, malo sie rzuca w oczy.
Faktem jest, ze Grzegorz byl przeciwnikiem gérnolotnych spekulacji du-
chowych. Zwykle glosil, ze pierwsza jest droga szeroka przykazan Bo-
zych i miloSci.

Mimo jednak klasycyzmu swej nauki ascetycznej Grzegorz jest jed-
nym z najoryginalniejszych mistrzéw ascezy chrzeScijanskiej. Jemu
zawdzieczamy utorowanie drég do swietej ,.,teorii”. On pierwszy systema-
tycznie wylozyl zasady rozeznawania duchéw, pézniej potwierdzone przez
innych. On zachecil do uprawiania teologii duchowej takich mistrzéw,
jak Grzegorza z Nyssy i Ewagriusza z Pontu.

W najnowszych pracach dotyczacych ascezy monastycznej, uderza

. ! Dodaje on §w. Augustyna, jesli chodzi o teologie laciniska (J. de Ghel-
linck, Patristique et Moyen Age, t. 1I, Paris — Bruxelles, 1947, s. 12—13).
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wciagz jeszeze niezrozumialy brak zainteresowania mysla Grzegorza. Bez
watpienia wspoélczesni przedstawiciele patrologii chetnie przekladaja
Bazylego i Grzegorza z Nyssy ponad Grzegorza Teologa. Gdy méwi sie
o monastycyzmie kapadockim, na ogoét cytuje sie wilasnie tych autorow
oraz ich prekursora Eustatiosa z Sebasty 2. Warto jednak siegna¢ do sa-
mych zrdédel, aby odnalezé i pozna¢ nieoceniony wktad Grzegorza do
ascezy monastycznej, a szczegélnie do ascezy eremitycznej, ktérej aktual-
no$¢ docenia wielu dzisiejszych mistrzéw zycia wewnetrznego.

Nalezy podkresli¢, ze zagadnienie eremityzmu, czyli pustelnictwa,
rozumiemy w szerokimh sensie. To pojecie nie ogranicza si¢ do szuka-
nia samotnoSci na pustyni. Slowem pustelnik okreslamy kazdg dusze,
ktéra szuka Boga w swej wlasnej samotno$ci wewnetrznej, aby sie
Jemu po$wieci¢ bez zastrzezen, w doskonatej stuzbie Mistycznego Ciala
Chrystusa. Taki plan zyciowy nie wymaga odosobnienia na pustyni,
jest sie bowiem dosé samotnym w naszych miastach, jak dobrze to zro-
zumieli i udowodnili na przyklad czlonkowie wspdlnot Malych Braci
i Siéstr Karola de Fouc auld. Takie po§wiecenie wymaga walki z ,,de-
monami” wewnetrznymi, wyrzeczenia sie codziennych ludzkich przy-
jemnosci i zaklada calkowite oddanie sie Bogu, w takim sensie, jak
to rozumiejg liczne dusze po$wiecone, pozostajace w S$Swiecie, czy to
zrzeszone, czy tez nie w stowarzyszeniach religijnych. Grzegorz byl
jednym z nielicznych teoretykéw ascezy eremitycznej w chrzeScijan-
stwie starozytnym. Wytyczyl on linie postepowania dla tych, ktérzy
chcieli poswiecié sie Bogu bez ucieczki na pustynie lub zamykania sie
w klasztorze. Wzorem jego zycia osobistego byl jego mistrz duchowy
Orygenes, ktory w pewnym sensie okazal si¢ prekursorem nauki Grze-
gorza Teologa.

Mimo swego pokrewiefistwa z naukg Orygenesa nauka Grzegorza po-
zostala w pelni oryginalna. Choé¢ nie napisal on dziela zawierajacego
wskazéwki dla eremityzmu wewnetrznego, to jednak pozostawil przy-
klad wlasnego zycia i ustalil zasady, ktére sa nie mniej glebokie niz te,
ktére mozna wydobyé z tzw. Apoftegméw Ojcéw i pism Kasjana i Pal-
ladiusa (V w.) lub Jana Klimaka (VII w.).

ETAPY ZYCIA GRZEGORZA

Grzegorz twierdzi, ze od chwili rozbudzenia swej $§wiadomosci ma-
rzyl, aby oddaé¢ sie Bogu. Wiedzial, ze matka, pragnela na wzér Anny

2 L. Bouyer (Histoire de la spiritualité du Nouveau Testament et des
Péres, Paris 1960, s. 413—416) stara sie w rozdzlale o ,intelektualnym” mo-
nastycyzmie kapadockim przedstawié dzialalno§é Grzegorza ma tym odcinku,
z braku jednak dostatecznego oparcia o dziela sylwetka Teologa wypada do-
sy¢ blado. Jeszcze gorzej wypada wklad Grzegorza do monastycyzmu w dzie-
le zbiorowym pt. Théologie de la vie monastique, Paris 1961, s, 115—130,
gdzie J. Plagnieux poprzestaje na wyliczeniu dziel Teologa dotyczacych
zagadnien monastycznych.
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Elkanowej, ofiarowaé go jako nowego Samuela na stuzbe Bogu3. Doz-
nal on wizji pewnej nocy we $nie. Mogla to byé¢ tylko reminiscencja
klasycznej literatury stoickiej, ale utwierdzila go ona w intencjach
poswiecenia swojego Zycia Bogu4. Cala jego aktywno$¢ w czasie stu-
diow w Cezarei, Aleksandrii i w Atenach, obracata sie woké6l zamie-
rzen apologetycznych. Poglebiajac ,nauki nieprawe” — jak moéwil,
rozumiejgc przez to tradycyjng retoryke i filozofie, — oddawal je na-
stepnie w stuzbe $wietych Pism, jedynych prawych dzieci Ducha 5.
W czasie pracowitych lat atenskich, zdecydowal razem 2z Bazylim,
oddaé sie ,,zyciu filozoficznemu’, to znaczy zyciu poswieconemu, idac
za przyktadem proroka Eliasza na gérze Karmel i Jana Chrzciciela na
pustyni Judejskiej 6. Bez watpienia mozna bylo w ten spos6éb zdobyé¢
przygotowanie do kazan i nauczania, ale istote takiego zycia widzial
Grzegorz w kontemplacji i ascezie, w idealnej harmonii miedzy tzw.
,»praksis” i ,,teorig” 7.

Ideal ten, zarysowujacy sie juz w latach mlodzienczych, precyzowat
sie i wzbogacal, czesto jednak ograniczony byl konieczno$cig dzialania
zewnetrznego. Poemat, ktory mozna z calg dokladnoscia datowaé na
ostatni okres zycia Grzegorza, ujawnia jakby mimochodem nie mniej
jednak wymownie, jego przekonanie. Poemat ten zostal napisany dla
siostrzenica Grzegorza osiemnastoletniego Nikobulosa, ktéry marzy o stu-
diach klasycznych. Ojciec jego, stary zolnierz o surowych zasadach, wi-
dzial tylko niebezpieczenstwo moralne zycia studenckiego w wielkim
miesScie. Mtody czlowiek prosi wuja, by wstawit sie za nim do ojca i po-
par! jego plany. Grzegorz sie zgadza i poza argumentami przytoczony-
mi na rzecz retoryki streszcza swo6j ideat czlowieka kontemplacji rzu-
conego w wir dzialania. Omawia wiec program studiéw, skladajacych
sie z logiki, fizyki oraz metafizyki, a na koncu wyraza ostateczny swoj
cel:

3 Poemat autobiograficzny (Carn. II 1, 11), w. 82—92, PG 37, 1035—10386;
por. 1 Sam 1, 11; zob. Jan Szymusiak, Grzegorz Teolog, Poznan 1965,
s. 471. Odno$niki do dziel Grzegorza podajemy w skrétach: Or. = Mowa
(Oratio); Carm. = Poemat (Carmen).

4 Carm. 1I 1, 45, w. 229—266, PG 37, 1369—1372; Jan Szymusiak, o.c.,
s. 22, Grzegorz wiele razy w swoich poematach wraca do tej wizji: Carm. II
1, 92, w. 5—6; Carm. 93, w. 5; Carm. 95, w. 4; Carm. 96, w. 1 (PG 37,
1447—1450).

5 Poemat autobiograficzny, w. 114—115 (PG 37, 1037).

8 Ibid., w. 292—294. Por. List 1 (do Bazylego), ttum. J, Stahr, POK 15,
s. 2.

7 Mozna w przyblizeniu tlumaczyé stowo ,theoria” przez ,kontemplacja”.
Niemozliwe jest jednak da¢ odpowiednika wyrazu ,praxis”, gdyz nie oznacza
ona tylko ascezy,K w dzisiejszym znaczeniu tego slowa, ale zawiera wszelkie
rodzaje ¢wiczen i do§wiadczen, ktore czlowiek napotyka w zyciu codziennym
a z ktéorych moze korzysta¢ dla swojego uSwiecenia. Jest to ,droga kroé-
lewska”, ktéra stoi otworem dla wszystkich chrze$cijan. Z dziel Grzegorza
wynika, ’ie ,»praxis” jest wazniejsza niz ,theoria”, w tym sensie, jak na przy-
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,».wtedy przyloze swéj umyst do Ducha Bozego i pdéjde Sladami tych
ukrytych pieknosci, aby zblizyé sie do prawdziwej Swiattosci, Uloze sobie za-
sady zyciowe z pomocg i pod przewodnictwem Chrystusa, ktérego obratem
sobie za towarzysza. Juz nie bede ogladal z daleka, jak gdyby w zwierciadle,
blade obrazki prawdy, ale uchwyce sama prawde oczyma bez zaslony, te
prawde, ktérej pierwszym i zasadniczym pierwiastkiem jest Trojca Swieta —
cz.cz%rylﬁ jako Bo6g Jedyny, jako jedyne Swiatlo w trzech réinych promie-
niac .

Poza tekstami o zalozeniu czysto ascetycznym, ciggle znajdujemy pod
piérem Grzegorza tematy, ktoére poruszal on i omawial przez cale swoje
zycie. Bedac pustelnikiem z powolania, silg zostal wmieszany w troski
i walki zycia codziennego. Jednak ws$rod najbardziej aktywnego dzia-
lania, udalo mu sie wiernie przestrzega¢ punktéw zasadniczych, mia-
nowicie:

1) uswiadomié sobie zywa obecnos$é Ducha Swigtego w duszy;

2) pamieta¢, ze Bog ukrywa sie w rzeczywistosciach codziennych;

3) opanowa¢ wrodzong zachlanno$é i ufnie oczekiwaé momentu przez
Boga wybranego, az Swiatlo Jego, ktore ukazuje sie stopniowo, dojdzie
do pelni w naszych sercach. Wtedy dusza poddaje sie kierownictwu sa-
mego Ducha Swietego, czula na Jego zachety, pozwala Mu dzialaé
w sobie;

4) troszezyé sie o wybor wlaSciwej linii postepowania, aby upo-
rzadkowaé czynnosci. Wymaga to wewnetrznej ciszy, ktéra jest pierw-
szym etapem tego, co Grzegorz nazywa ,,praksis”.

Uleglo$¢ wewnetrzna jest warunkiem, ktéry umozliwia duszy odna-
lezienie tej wtasciwej linii postepowania, ustanowionej przez Ducha
dla kazdego. Stad waga natchnien Ducha Swietego, ktére trzeba roz-
poznaé, aby moc podazaé¢ za Chrystusem, pomoca i towarzyszem zycia
w nadprzyrodzonej nadziei. Prowadzi to do $wietlistej kontemplacji
,Potréjnego Zrodia” zycia, ktére jest istota Boga. Na tym polega gltow-
na zasada doktryny Kapadocjan, ktérzy pierwsi w teologii pojeli Scisla
wiez miedzy tajemnicg Trojcy a tajemnicg Weielenia 9.

Aby nalezycie pojaé powyzsze zasady dotyczace szczegblnie zycia
pustelniczego, nalezy je rozumie¢ w S$wietle calego zycia Grzegorza.
Trzeba zna¢ state oczekiwanie Grzegorza na Ducha Swigtego. Od pierw-
szych miesigcy powrotu do Nazjanzos, po zakonczeniu studiéw i po uka-
zaniu swoim przyjaciolom matlej probki swojej wirtuozowskiej sztuki
oratorskiej nabytej w szkolach 10, pograzyl sie w samotno$ci serca.

ktad bardziej potrzebne do chodzenia sa nogi niz oczy — zwtaszcza w ciem-
nosciach.

8 Carm. 1I 2, 4, w. 85 (PG 37, 1511—1512).

® Nap. Or. 21, 33: PG 35, 1121 C. Por. Bazylego List 7 (PG 32, 245 A),
adresowany do Grzegorza: Istnieje niebezpieczenstwo zdrady gdy nie udzieli
sie od razu jasnej odpowiedzi o Bogu (tj. o Tréjcy Swietej) tym, ktorzy
kochajg Pana. Grzegorz wyraznie moéwi w Or. 21: , Nauczanie o Tréjcy Swie-
tej musi byé podstawag naszej wiary w Chrystusa”.

1 Poemat autobiograficzny, w. 265—266 (PG 37, 1048); por. 43, 25 (PG 36,
529 C). .
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Pozornie gluchy na wezwania Bazylega, naklaniajacego go do odo-
sobnienia sie na pustyni Pontyjskiej, pozostal przy swoich rodzicach,
aby przyjsé im z pomocg w staroSci. Ojciec jego, ktéry nawrocit sie
w okresie Soboru Nicejskiego, juz jako maz dojrzaly, liczyl! woéwczas
ponad osiemdziesiagt lat. Brat jego Cezary opuscit dom rodzinny i po-
chloniety byt kariera na dworze cesarskim. Jego starsza siostra, za-
mezna od kilku lat, mieszkala w Ikonium. W tej sytuacji Grzegorz za-
jat sie uporzadkowaniem rodzinnego majatku. Pilnowal wiec prac
w posiadtoéci Karbala, zatatwial sprawy administracyjne, bral udziat
w jarmarkach. Gdy tylko jednak uporal sie z zajeciami dnia, szukat
schronienia w stajni, gdzie na stomie, przykryty lichym kocem pozwa-
lal sobie na krotki odpoczynek, a czuwajac w nocy dzielit czas na mo-
dlitwe i rozwazanie Pisma $w. 11,

Po przeszlo roku takiej pracy udato si¢ Grzegorzowi znalezé admi-
nistratora dla rodzinnego majatku. Wydaje sie, ze udalo mu sie¢ tez
namoéwi¢ do powrotu swego brata, zniecheconego do stuzby u cesarza
Juliana przesladujacego chrzescijan. Grzegorz udaje sie niebawem do
swego przyjaciela Bazylego. Ten ostatni oddawal sie woéwezas kon-
templacji w pustelni zbudowanej z gatezi i darniny nad brzegiem rzeki
Iris 12, Tutaj dwaj przyjaciele zajeli sie poglebianiem znajomos$ci Pisma
$w. i studiowaniem najwigkszego greckiego teologa — Orygenesa. Wte-
dy wtlasnie ujrzat $wiatlo dzienne jeden z Kklejnotéw literatury pa-
trystycznej — Filkalia Orygenesa.

Jednak nie wystarczylo to naszym pustelnikom. Dobrawszy sobie
kilku zwolennikow zycia doskonalego, ktére potocznie nazywali ,,filo-
zoficznym”, ulozyli pierwsze zasady zycia wspélnego, w oparciu o wy-
pisy z Ewangelii i listow $§w. Pawla. Sg to wskazowki dla wszystkich
chrzescijan troszezacych sie o doskonalo§¢ w stuzbie Pana 13. Nie chcieli
zakladaé calkiem odosobnionych klasztorow. Przeciwnie, tak Bazyli, jak
Grzegorz przekonani byli, ze powotanie do doskonalo$ci dotyczy wszyst-
kich chrze$cijan 14. Grzegorz lubi zycie wspoélne, Spiewanie psalmoéw

1 Carm. I1 1, 1, w. 143—164; II 1, 34, w. 153—162; II 1, 45, w. 303—313
(PG 37, 980; 1318; 1375).

2 List 5, POK 15, s. 8—9.

13 Patrz J, Gribomont, Les Regles morales de saint Basile et le Nou-
veau Testament, ,Studia Patristica”, vol. II (T. U. 64), Berlin 1957, s. 416—426.
Por. J. Gribomont, Le monachisme au IV siécle en Asie Mineure, ibid,
ss. 400—415.

4 Grzegorz méwi to wyraznie w swojej mowie apologetycznej, po powro-
cie z pustyni: Or. 2, 6—7 (PG 35, 413—416). Jednak przejdzie w tej kwestii
ewolucje. Siedem lub osiem lat p6zniej w mowie pogrzebowej na cze§é brata
Cezarego, wyraza pewng rezerwe: ,Niech nie filozofuje kazdy kto chce, jest
to bowiem wielkie przedsiewziecie i bardzo trudne. Nalezy zostawié to lu-
dziom, ktérych do tego powotala Opatrzno$é Boza”. (Or. 7, 9; PG 35, 765 C).
Uptynie znowu kilka lat i w r. 375 Grzegorz posunie sie jeszcze dalej. W ka-
zaniu do ludu przedstawia jakie Srodki sg dostepne kazdemu, by osiggnaé
doskonalo$¢ idealu chrzescijanskiego, w tej sytuacji jaka mu wyznaczyla
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w choérach, oddawanie sie pracy intelektualnej, a nawet pracy fizycz-
nej 15, ktérej zreszta Bazyli wymaga od wszystkich mnichéw. Ale nie
uwaza, by jego prawdziwe miejsce bylo w pustelni.

Wezwany przez swego ojca jesienig 361 roku, zmuszony byl wig-
czy¢ sie w praktyczne zycie wspélnoty parafialnej. Po powrocie dowie-
dzial sie, ze ojciec przywolal go do siebie wskutek nalegan wiernych,
ktorzy chcieli widzie¢ przy boku swojego biskupa mlodego i zapalonego
kaznodzieje; takiego jak ten retor, ktory zaledwie opuscit szkoly, a juz
zaslynal swoja wiedza i poboznoscig.

Jednak wydarzenia te przekroczyly granice wytrzymalo$ci mlodego
ascety. Wyswiecony na kaptana w Noc Wigilijng 361 roku, obawial sie,
czy podota odpowiedzialnosci, ktéra tak nagle miala obarczyé jego ra-
miona. Dlatego tez zapragnal chwilowego odosobnienia. Wyjezdza nagle
w uroczysta wigilie Epifanii poprzez zimowy jeszcze krajobraz stepu
pontyjskiego, aby w samotno$ci, oddalonej o 500 km, odzyskaé¢ rowno-
wage psychiczng 16, Swiadomy jednak swoich obowiagzkéw, jak réwniez
zachecony przez przyjaciela, nie przedluzyl swojej nieobecnosci poza
Wielki Post. Na Wielkanoc 362 roku wyglosil swoje pierwsze ze zna-
nych nam kazan.

Opinia Grzegorza w Swiecie chrzeScijanskim zostala ustalona: uznali
go wszyscy mnisi jako jednego ze swoich, chociaz nie nalezal na stale
do zadnego zgromadzenia. Pozostal zwigzany ze wspolnota w Nazjanzos,
ktorej czlonkowie pozwalali mu na okresowe odosobnienie w gronie
mnichéw, gdzies w sasiedztwie, lub nawet dalej w Poncie.

Grzegorz i Bazyli odmiennie wyobrazali sobie role monastycznej
wspoélnoty i zadania jej czlonkéw. Bazyli myslal o zgromadzeniu jako
o czynniku wspomagajacym, podtrzymujagcym zapat i gorliwos¢ jedno-
stki, podczas gdy Grzegorz uwazal, ze to wlasnie jednostka, promie-
niujgc zarliwoscig swej wiary, wzbogaca zycie duchowe wspélnoty. Ba-
zyli byl uczniem  Eustatiosa z Sebasty i podziwial mnichéw poznanych
w Syrii i Egipcie 17. Grzegorz natomiast wyraznie dazyl do pustelnictwa.
Wielu ludzi bedzie go podziwia¢, lecz niewielu bedzie on miat catkowi-
cie oddanych przyjaciél. Bedzie to zawsze zrodlem cierpienia dla jego
wrazliwego serca. Tylko kilku przyjaciét mialo dostep do tajemnicy je-

Opatrzno$é, byleby ,,ofiarowal Panu w kazdym stanie zycia, wszystko co mo-
ze” (Or. 19, 7: PG 35, 1049). W koncu, w mowie pochwalnej na cze$¢ Atana-
zego Aleksandryjskiego (Or. 21, rok 380) i w swoim Poemacie autobiogra-
ficznym (okolo 383), osigga on pelnie r6wnowagi i doskonalg harmonie swo-
jej nauki. Aluzje do wspéblnej redakcji niektérych regut monastycznych
odczytaé mozna w LiScie 6 (POK 15, s. 10).

15 Zob. listy 6 i 7, pierwszy utrzymany w tonie zartobliwym, drugi wy-
razajagcy calg jego tesknote za samotnoscig. Zob. J. M. Szymusiak, o. ¢
s. 78—179, 85.

8 Poemat autobiograficzny, w, 345—355 (PG 37, 1053).

17 Bazyli, List 1 (PG 32, 220—221).
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go zycia wewnetrznego, ktére jest ,tajemnicag Kroéla” 18. Nie mozna
Grzegorzowi zarzuci¢ niestatosci, jak to czyni wielu historykéw. Wpraw-
dzie zdradza on pewne znaki zyciowego niepokoju, ale ten niepokéj ma
na celu chwale Boga i dobro Kosciota. Dobrze go zrozumieli ci, ktorzy
rozpoznali w nim wielkiego mistrza. Na przyklad w zatargach miedzy
Bazylim a biskupem Cezarei obie strony przyjely go za arbitra 19. Po-
dobng role rozjemcy odegral w sprawie schizmy, ktéra oddalila mni-
chow od biskupa, Grzegorza Starszego, jego ojca 20.

Nieco pézniej grupa biskupéw i wiernych z Konstantynopola odwo-
luje go z dalekiej samotni jaka sobie wybral w Izaurii, aby polozyl
kres zamieszkom w stolicy 2. I to ma by¢ czlowiek niespokojny i nie-
staly, marzyciel i poeta! Przeciez jak nikt inny wykorzystal on oko-
licznosci dla odnowy religii w stolicy, stawiajac na nogi administracje,
doprowadzajac do zgody po czterdziestoletnich rozgrywkach doktry-
nalnych i osobistych.

Schronienie sie w klasztorze bylo dla Grzegorza gwarancja odpo-
czynku i bezpieczenstwa. Jednak czul sie powolany do niesienia pomo-
cy ludziom zywym i zawsze dawal sie przekonaé, kiedy zwracano sie
do niego, powotujgc sie na dobro dusz. Wybrany na biskupa nieistnie-
jacej spolecznosci 22, dla utrwalenia wplywoéw metropolity cezarejskiego,
opiera sie proSbom najlepszego przyjaciela, ale przyjmuje administracje
kosciota w Nazjanzos po S$mierci ojca.

Po pigciu latach samotnosci na stokach gory éw. Tekli pod Seleucija,
zgodzil sie ponownie oderwa¢ od swojej pustelni, aby przyj$¢ z pomocs
wspoélnocie wiernych w Konstantynopolu. Odrzucony przez Ojcéw So-
boru nie walczy o swoje stanowisko nowo ogloszonego patriarchy, cho-
ciaz ufal w stuszno$é swojej dzialalno$ci. Usuwa sie ponownie do sa-
motni w Karbala, ktéra byla $wiadkiem jego pierwszych walk asce-
tycznych. Nie tracgc kontaktu z pasterzami, zawsze przyjmowany z sza-
cunkiem i podziwem przez mnichéw 23, prowadzil zycie polegajace na
samotno$ci wewnetrznej, zawsze postuszny woli Ducha Swietego. Nie

18 Poza Bazylim, ktéry zresztg nie zawsze dobrze go rozumiatl, lecz w kaz-
dej wiekszej trudno$ci do niego sie zwracal, dostepne nam teksty wymie-
niaja tylko Grzegorza z Nyssy, Amfilochiosa z Ikonium, filozofa Filagriosa.
Ale korespondentéw, taknacych jego dobrego stowa liczy sie na dziesiatki.

1% Or. 43, 28 (PG 36, 533); Listy 16—19.

20 Or. 6 (PG 35, 721 pass.); por. Or. 4, 10 (ibid., 540, CD).

*t Poemat autobiograficzny, w. 592—593 (PG 37, 1070); OR. 36, 3 (PG 36,
ggg g;, por. Vita Gregorii (PG 35, 276 B) i Sokrates, Hist. eccl. V, 6 (PG 67,

2 W 371 r. przyjaciel Grzegorza, §wiety Bazyli, metropolita Cezarei,
uwaza za konieczne — z przyczyn, ktére sg zbyt skomplikowane, aby je
w tym miejscu wyjasniaé — ustanowienie kilku nowych biskupstw w oko-
licy, w ktérej kwestionujg jego juryzdykcje. Mala miejscowo$é Sazyma
stala sie wtedy stolicg biskupia, a Grzegorz zostat wyswiecony, aby ja objaé.

* Np. Listy 88—91, 116 i inne. Z tego okresu pochodza Listy dogmatyczne
przeciw apolinarystom, Listy 101—102.
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dbal o opinie ludzi, chociaz jego wrazliwe serce dotkliwie odczuwatlo
niezrozumienie i oszczerstwo. W kazdej okolicznosci pragnie odczytaé
plan Bozy i cata jego tworczo§¢ Swiadezy o duszy wrazliwej na kazde
wezwanie Boze 24, To co w pierwszych etapach jego zycia wydawaé sie
moze niepokojem, jest tylko oznaka moralnego cierpienia, tego co on
nazywa ,,praksis”, ,droga krolewska”, przechodzaca do pelnej pokoju
,,teorii”. ;

WYRAZY IDEALU GRZEGORZA

W jednym z poematéw Grzegorza odnajdujemy precyzyjnag synteze
jego idealéw. Poemat ten po raz pierwszy w historii ascezy chrzeScijan-
skiej wyraza Slubowanie doskonalosci. Powstal w okresie odosobnienia
Grzegorza po jego wySwieceniu na biskupa. Jest odbiciem duszy pogo-
dzonej z swoim losem i pragnacej przekazaé¢ chrzescijanstwu Swiadectwo
pokoju i milosierdzia:

»Przysiegam na samo Slowo Boze, na mego Boga najwyzszego, poczgtek
wszelkiego poczatku, ktéry pochodzi od Ojca nieSmiertelnego, obraz Pierwo-
wzoru, naturg réwny Rodzicielowi, ktéry z nieba chcial zstapi¢é w zywot
$miertelnik6w.

Przysiegam, ze w duchu nie odrzuce Ducha Najwyzszego przez jakie$§
wrogie myS$li, ani Stowa jakim$§ slowem obco$cig tracacym.

Gdyby mi sie zdarzylo boska nature §wietlanej Troéjcy dzielié, ulegajac
zachetem wrogo nastawionej epoki;

gdyby najwyzsza wladza ugodzila w me sumienie, lub wyciagneta reke
po dobro niegodziwe; :

gdybym miast Boga szukal oparcia ludzkiego, pokladajac nadziej¢ w pod-
wazonej opoce;

gdybym z laski Bozej korzystal pysznym sercem, a w niepowodzeniach
dat sie powali¢;

gdybym kiedy$§ sadzit wbrew prawom Bozym, lub ulegal naciskowi
wbrew prawom cnoty;

gdybym na widok czlowieka zlego oplywajacego w szczeSciu, a dobrego
w ucisku odwracal me kroki z prawych drég (Bozych);

gdyby zawi§é me serce trawila;

gdybym $miechem wital upadek nawet zloczynicy, dufny w mg statosé;

gdyby umyst méj dal sie nagromadzeniem gniewu opanowaé;

gdyby jezyk méj bez hamulca terkotat;

gdyby serce sklonilo mnie do nieczystego spojrzenia;

gdybym kogo$§ darzyl czcza nienawiscia, a na wrogu sie mécil w -ukryciu
czy otwarcie;

gdybym biednemu kazal moje progi opu$ci¢ z pustymi rekoma, a sto-
wa Bozego spragnionemu odej$¢ niezadowolonym

— niech woéwczas Chrystus milosierdzie swe innemu okazuje i niech
wiatry rozniosg moje prace nawet w staro$ci podjete.

Takie sg zasady, jakimi wigze swoje zycie.

Jesli do konca wytrwam w tych postanowieniach, bedzie to zastugs
Twej laski, o NieS§miertelny”!2s,

2 Juz w LiScie 8 do Bazylego nalega w ten sposéb: ,Nie wiem co powie-
dzieé, tak dilugo dokad nie poznam zamiaréw Ducha Swietego”.
2 Carm. II 1, 12 (PG 37, 1017—1019).
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Z tego samego okresu odosobnienia pochodzi piekny poemat o dzie-
wictwie, gdzie Grzegorz wyraza ideal swojego poswiecenia: duch po-
$wiecony Bogu wzoruje si¢ na Trojcy Swietej, ,,pierwszej Dziewicy i na
aniolach, ktére nie podlegaja rozdarciom ani troskom wiezéow cieles-
nych”, gdyz sa naturami niezlozonymi i podazaja naprzédd, ,,wiedzeni
niczym niepohamowanym pragnieniem w stuzbie Kroéla”.

Wsrod pokolen poprzedzajacych przyjScie Chrystusa — dziewictwo,
ktore oddaje czlowieka jedynie Bogu, nie doczekalo sie uznania. Istnial
tylko ,jakby zarys niewidzialnego szkicu”.

»Ale z chwilg gdy Chrystus zechcial przyj$¢é na $wiat poprzez Matke
nienaruszong w swoim dziewictwie, wolng od wszelkich wiezéw, boskg i bez
zmazy (..) u$wiecil kobiete, zrzugajac z niej ciezkie jarzmo naltozone Ewie,
wbrew prawom natury cielesnej. Odtad pod dzialaniem Jego wzniostych
nauk, litera ustepuje duchowi i laska panuje w naturze ludzkiej. Od tego
czasu dziewictwo zablysto wielkg §wiatlo$cig wsr6d ludzi, uwolnione od prze-
sadéw Swiata, przynoszac §wiatu wolno$é, gérujac nad cielesnymi wiezami,
jak dusza géruje nad cialem, a niebieskie przestrzenie nad ziemig” 28,

. wWyzwolenie z ziemskich wiezé6w malzenstwa” moze mieé¢ wartosé
tylko wtedy jeSli prowadzi do nawigzania wiekszej zazyloSci z Chystu-
sem. Mozna wyrzec sie owocow cielesnych, aby zakwitngé w zyciu przy-
sztym. Slubowanie dziewictwa nie polega jednak na oddawaniu sie
beztrosce, z dala od probleméw rodzinnych. Czlowiek zZonaty musi zaj-
mowac¢ sie zong i dzieémi, a $wiadomy wsp6lnych stabosci i potrzeb,
z ufng milo$cig zwraca sie do Boga (ten sam poemat, w. 284—287). Jest
to jedng z lask malzenstwa. Podczas gdy ,,dzikie zycie samotnika tuta-
jacego sie po gérach”, narazone jest na wypaczenia, jeSli nie podtrzy-
muje go wieksza mito§é¢ 27. W tym samym poemacie uosobiona dziewi-
czo$¢ przemawia tymi stowami:

,.Miluje Boga i dlatego rezygnuje z zycia cielesnego, nie moge bowiem
patrzeé jednocze$nie na dwie strony. Zwigzaly mnie slodkie wiezy. Oddatem
sie pieknu, ktérego kontemplacja ocZarowala moje serce i zapalila we mnie
goracy zar, otaczajagc mnie pieknoscig i blaskiem. Mam jedynego Oblubienica,
Chrystusa’ (Carm, 1, 2, 2, w. 565—597).

2% Carm. 12,1, w. 20, 35, 187, 197—207. Trzeba zaznaczyé, ze chociaz cialo
jest nizsze od duszy, nie mozemy go poteplé jak co$ ztego, gdyz jest jej to-
warzyszem, a przez dobre uczynki staje sie narzedziem zbawienia (Or. 14, 6).
Co za$§ dotyczy stanowiska Grzegorza do malzenstwa to uleglo ono ewolucu
Poczatkowo negatywne (Carm. I 2, 8, pochodzacy z koncowego okresu jego
studiow — 358 r.), tolerancyjny w Mowie 8, 367—368 (rok 367/368), zréwno-
wazony w omawianym poemacie (372 r.) i Mowie 37 (381 r.).

27 Grzegorz pozwalal sobie krytykowaé »zycie pustelnicze odizolowane od
wspélnoty chrzeScijanskiej, obce dla niej, wielkie i wzmosle, to prawda”,
lecz karygodne je§li ,,wyrzeka sie udzielenia mitosierdzia i dowodéw ele-
mentarnej dobroci” (Or. 25, 5; PG 35, 1204 C). Mnisi powinni staé sie ,ka-
mieniami wielkiej $§wigtyni, ktére Chrystus potaczyl z soba w harmonii du-
cha mitoséci” (Carm. II 2, 1, w. 241—242, PG 37, 1469).
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Dalej jeszcze Grzegorz pisze:

.»Jak nurty wody ludzkim przemyslem ujarzmione (..) wysoko w gore
bez przerwy tryskajja, tak i twoja milo§é zebrana w jeden nurt lgczy sie
z Bogiem i podnosi w goére. Nie spadniesz na ziemie, nie rozproszysz sie,
cala zostaniesz wlasnosciag Chrystusa, dopdéki nie zobaczysz bezposrednio
swojego Oblubienica Chrystusa” 28,

W kaidym wypadku, gdy wybrana zostala droga czystosci, nie moze
to nabiera¢ negatywnego charakteru ,,ucieczki od malzenstwa i spraw
cielesnych, zamiary [muszg by¢ pozytywne], trzeba dazy¢ do ¢éwiczenia
duszy, walki z wadami, opierajac sie jedynie na Chrystusie” 29. A wierne
dziewice,

,ktore obraly Chrystusa za jedynego oblubierica w sercach doskonale czys-
tych, oczekuja Jego powrotu w czujnosci, z oczami szeroko otwartymi i lam-
pami zapalonymi... Otrzymaly one ducha najwyzszego, meska odwage, odrzu-
cily ze swoich serc przewrotnos¢ Ewy. Ubierajg sie w ciemne szaty ze
zgrzebnego pi6tna, sypiajg na twardym postaniu, czasem na golej ziemi,
dla obrony swojej czysto$ci. Kochajg modlitwy, nocne czuwania i izy wylane
potajemnie. Wzmocnitly swoje kolana (Job 4, 4; Ps 102, 24), zapominajgc
o swojej slabosci i pewng reka trzymajg rabek szaty Chrystusa. Razem
z Dziewicg-Matkg rodza Chrystusa” na zbawienie §wiata (ibid. w. 225—249).

Je$li nie weZmiemy pod uwage opisow dotyczacych stroju i odzy-
wiania, to istota dzisiejszych idealéw pozostaje bez zmian. Ci ktoérzy
krytykuja ten rodzaj zycia nie maja ducha Bozego (Por. ibid. w. 85—119).

"Chrystus wart jest aby mu wszystko ofiarowaé:

~ ,Oto chér niepokalany otacza swojego Ksiecia §wiatlo§cia uwienczonego;
{chér) boski pragnacy najszybciej oderwaé sie od tej ziemi aby osiggnaé
laske przebéstwienia. Chrystofory poswiecone Krzyzowi, oderwane od §wiata,
umarle dla rzeczywisto$ci ziemskich, troszczace sie o sprawy nieba, Swia-
tlosci Swiata, wspaniale zwierciadlo, w kté6rym odbija sie $wiatlo; one ogla-
dajg Boga; Bég jest dla nich, a one sg dla Boga” (ibid. w. 209—214).

W tym miejscu Grzegorz daje sie nieco ponie$é liryzmowi, bo prze-
ciez sam moéwi gdzie indziej, ze nie tylko nie nalezy spodziewaé sie
raptownego uzyskania natury anielskiej, nawet jesli ,bierze sie udziat
w zyciu aniol6w”. Nie nalezy bowiem zapominaé o ,,wymaganiach ziem-
skich”, ,,poniewaz czlowiek naraza sie na ostre kolce” zycia codzienne-
go 30, ale, co wiecej — nalezy wykorzystaé materialne i intelektualne
warto$ci tego $wiata, jako odskocznie do rzeczywisto§ci wiecznych 31,

28 Podobne wyrazenia znajdujg sie w Or. 37, 12 (PG 36, 296—297). Por.
Carm. 12, 31, w. 35—36: ,,Wy wszystkie, ktére Wielkie Boga Stowo trzymacie
w objeciach, Oblubienice czyste, ktore pokochat, kierujcie catg swa istote do
Boga’’,

2 Carm. 1 2, 2, w. 259—263 (PG 37, 598).

3 Or, 2, 7 (PG 35, 413); Carm. II 1, 1, w. 50 (PG 37, 973).

31 Or. 43, 13 (PG 36, 512 A).
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Gdy sie chce sluzy¢ Bogu trzeba wprawdzie wyrzec sie niejednej
przyjemnosci tego Swiata, co wcale jednak nie znaczy, zeby z niego
uciekac:

»Zyja one w duzej liczbie na caltej ziemi, wszedzie dokad doszio zba-
wienne oredzie [Ewangelii], jedne zrzeszone w wsp6lnoty S$piewaja swoje
wspoélne pragnienie zycia w niebie, stosujac zasady jakiej§ reguly zakonnej;
inne, pozostajac przy swoich starych rodzicach lub braciach, niosg §wia-
dectwo swojej czystosSci” =,

W kazaniu 37 (Homilia o Mt 19), Grzegorz zwraca sie do obecnych
dziewic i zacheca je do pozostania wiernymi ich jedynej miloSci:

»Zostala§ zraniona tak gleboko przez te strzale wybrang (mito§¢ Boga),
tak osobliwie poznala$ piekno§¢ Oblubienca, ze mozesz zastosowaé do siebie
stowa lirycznego dramatu, czy hymnu weselnego (ktérym jest Piesn nad
Pie$niami): Jeste$ Panie catq stodkoécig mojg i catym moim pragnieniem” 33,

Nie bez pewnej dumy ojcowskiej Grzegorz domaga sie uznania
swojej roli wobec tych dusz, ktére oddaly sie Bogu pod jego kiero-
wnictwem: ,,Bedziesz je powazal, bo one s3 klejnotem i blaskiem mej
owczarni” 34,

OBOWIAZKI DUSZ POSWIECONYCH

Po ustaleniu tych faktéw i poznaniu stanowiska Grzegorza mozna
sprecyzowa¢ wymagania, ktére stawia on duszom poswieconym. Widziat
Grzegorz, ze zycie chrzescijanskie moze rozkwitaé jedynie w promie-
niach Tréjcy Swietej.

Chociaz naznaczeni pietnem grzechu, jesteémy jednak synami Swia-
tlosci, kroczacymi do pelnego jasnoSci przebéstwienia 35, Taki jest
wspllny cel dzieci czlowieczych. Moga tam prowadzi¢ wszystkie drogi,
ktore nie sa sprzeczne z ludzka godno$cig i wymaganiami Ewangelii.
Eremityzm serca to tylko jedna droga pomiedzy innymi, lecz w oczach
Teologa jest ona bardziej pewna, poniewaz doskonalej upodabnia czlo-
wieka do Chrystusa.

Szczera tesknota do Swiatla Bozego wymaga od nas wypelniania
pewnych warunkéw. Grzegorz zaleca przede wszystkim opanowanie
zmystow. Obraz Boga bezpiecznie pozostaje w nas, jeSli ,,nie dopusci-

2 Carm. II 2, 1, w. 255—260.

33 Or. 37, 11 (PG 36, 296). Cytat znajduje sie w P.n.P, 5, 16, Por. Carm. I
2, 2, w. 241—248 (PG 37, 597). Zauwazmy jednak, ze daje on przyklad swoja
osobg calkowitego zerwania z rodzing, jesli tego wymaga stuzba Bogu.

¥ Carm. 11 2, 1, w. 229—230 (PG 37, 1467).

35 Zob. np. Or. 4, 124 (PG 35, 694 C); Or. 7, 23 (ibid. 785); Or. 14, 23
(ibid, 888 A), etc.

5 — Collectanea Theologica
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my, by jezyk nasz sie skalal”, jezeli ,reka nasza nie wyciggnie sie
w strone zta” 36,

Stanowczg pomocg na tej drodze bedzie modlitwa. Dzieki modlitwie
czlowiek jednoczy sie z Bogiem. Ona jest Zrédlem sily w walce z sza-
tanem i niezawodna droga do zbawienia. Opanowanie jednak zmystéw
jest pierwszym krokiem na drodze ascezy, ktérg Grzegorz nazywa
»praksis”. To nie znaczy ze przeciwstawia si¢ ona kontemplacji (,teo-
ria”). Nie wszyscy bowiem na ziemi powotani s do pelnej ,teorii”, po-
niewaz nie wszyscy sg zdolni do najwyzszego wladania intelektem 37,
Trzeba jednak te rézne elementy potgczyé, wybierajac z nich wszystko
to, co jest kazdemu dostepne wedlug laski otrzymanej od Boga.

Nie szukamy na ziemi drég nadzwyczajnych, trzymamy sie ,,Scie-
zek utartych” (Or. 32, 25). Na pierwszym miejscu stawiamy wyznanie
wiary w Jezusa Chrystusa, Boga Wcielonego, ktory byl prawdziwym
czlowiekiem, do ktérego nalezy upodobni¢ sie we wszystkim. Zapro-
wadzi nas to do starannego przestrzegania przykazan. Kazdy otrzymat
wiare, nadzieje i mito$¢ na chrzcie. Nikt wiec nie jest calkiem pozba-
wiony §wiatla o gléwnej tajemnicy naszej wiary, tzn. o Tréjcy Swietej,
Ojecu, Synu, Duchu Swietym. Wystarczy to do utrwalenia naszej nadziei.
»Nie moglo by byé¢ bardziej niesprawiedliwego podziatu niz podzial na-
szej wiary, Bracia, gdyby przeznaczona byla tylko dla uczonych, dla
bieglych w przemowach i popisach logiki” (Qr. 32, 25). Rozwazania te
dotycza ,teorii” ziemskiej. Wiekszo$¢ chrze$cijan, do ktoérych Grzegorz
zalicza takze i siebie, musi sie zadawala¢ éwiczeniami ascezy, ktoére
z calym bezpieczenstwem pozwalajg zblizy¢ sie do Chrystusa.

Grzegorz nigdy nie ma na mysli jakiej$ stoickiej ascezy pozbawionej
mitosci 38. Chociaz duch waleczy z cialem, wie on jednak, Zze razem

3% Carm. II 1, 61, w. 7—9 (PG 37, 10453. Zob. Or. 11,5 (PG 35, 873 B):
sZalézmy na uszy drzwi, ktére w stosownej chwili otwieraja sie lub zamy-
kajg! Oczy nauczmy skromnoS$ci, ujmijmy w karby wé$cibski dotyk i wy-
magajacy smak, by $mieré nie przeniknela przez nasze okna (por. Jer 9, 21),
bo sadze, ze tak mozna nazwaé siedziby naszych zmystéw”. Gdzieindziej
Grzegorz przemawia z jeszcze wiekszg silg: ,,Jezyk jest dla ludzi polowa
zla... Obym mogl sobie zastonié oczy i dowolnie zamykaé uszy, aby widzieé
i styszeé tylko dobro, podczas gdy wobec grzechu zamykalyby sie same. Re-
ce, kiedy sa czyste majg piekng role w bezustannym podnoszeniu sie¢ do nie-
ba i do wykonywania przykazan Bozych. R6wniez nogi stuza do- kroczenia
po gladkiej drodze, a nie by wlec sie poprzez kolczaste krzaki, skaty lub
blotniste $ciezki. Bo6g nie wyposazyl mnie w czlonki, abym je przeksztalcit
w narzedzia grzechu i §mierci” (Carm. II 1, 45, w. 46—61 PG 37, 1356—1358).
Zob. jeszcze Or. 44, 6 (PG 36, 613 B).

37 Or. 32, 22 i 33 (PG 35, 200 BC i 217 AC): ,, To prawda, ze jest tylko
jeden BOg, jedna wiara, jeden chrzest.. ale czy powie kto rowniez, ze jest
tylko jedna droga do zbawienia, droga ktéra prowadzi przez rozumowanie
i kontemplacje i ze bladza ci ktérzy z niej zbaczaja, ze zostajg odcieci od
Boga i od jakiejkolwiek nadziei na przyszle zycie? Nic bardziej niebezpiecz-
nego, niz udzielanie rad w tym duchu lub wlasne przekonanie o tym na
osobisty uzytek”.

3% Carm. 122, w. 567—569 (PG 37, 564): ,,Innym zostawiam doskonale pa-
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z cialem posiadaja oni wspdlng nature 39, ze i cialo powolane jest do
uczestnictwa w naturze Boga: dla chrzescijan, ktorzy ,,spotkali” Boga,
naturalng jest rzecza nie tylko powrdt do Niego po $mierci, lecz row-
niez uczestniczenie w Jego naturze 4. Prawdziwg ascezg jest ta, ktora
wiedzie do spotkania z Bogiem. Rozpoczg¢ nalezy od zapewnienia sobie
pogody wewnetrznej i ciszy, by odnalezé obecno$¢é Boga i wtedy mozna
bedzie ofiarowa¢ Mu wszystkie swoje uzdolnienia: ,,Zacisze pustelni
bylo dla mnie Zrédlem postepu w Bogu, tzn. zycia boskiego we mnie” 41,

Modlitwa, szczeg6lnie modlitwa pochwalna, ktéra prowadzi do mi-
losci, jest ,,cérg milczenia i samotnoSci” 42. Asceza oczyszcza obraz Boga
zatarty przez grzech, wyzwala nas z blahostek i pozwala nam w przyj-
mowaniu Krzyza razem z Chrystusem, bo ,,upodobni¢ sie do Chrystusa
cierpigcego — to prawie wszystko, co mogg Mu ofiarowaé¢ tacy nedza-
rze” jak my 43. A Chrystus, ktorego poznaliSmy juz jako towarzysza zy-
cia, Oblubienica naszych dusz jest takze wzorem na drodze wznoszenia
sie do Boga. Wzorem szczegdlnie w walce z szatanem. Pustelnik bar-
dziej jest narazony na te walke, niz asceta zyjacy w klasztorze. Mozna
np. zauwazy¢, ze Bazyli zwracajgc sie do mnichéw zviacych wspolnie,
moéwi do nich stosunkowo mato na ten temat. Grzegorz natomiast zostaje
wierny duchowi Antoniego i Ojcéw pustyni, dla ktérych sprawy demo-
néw sa szczegblnie na porzadku dziennym. Opisuje on wszystkie formy
walki, demaskujac przebieglosé zlego ducha 44. ChrzeScijanin znajduje
ochrone w lasce chrztu a obrone w Krzyzu, ktory jest prawdziwym
trofeum zwyciestwa, odniesionego przez Chrystusa. Moze on zwycie-
zy¢ nieprzyjaciela nawet jesli ten ostatni przybiera posta¢ aniola Swia-
tloSci:

»Jak od Chrystusa, naszej §wiatto$ci, oddalil sie szatan, tak odchodzi on
od tych, ktérych otacza blask Jego $wiatlosci. Taka jest moc, jaka udziela
chrzest i trzeba dobrze to sobie u$wiadomié¢. Otrzymuje chrzest jako za-
pewnienie zwyciestwa’ 45,

Przyklad dany przez Chrystusa nie ogranicza sie do walki z demo-
nami. Jest On wzorem do nasladowania w kazdej dziedzinie. Jego oso-

nowanie nad cialem, tym ktérzy to czynig bez miloSci Boga. Nie jest to jed-
nak tym co nazywam czystoscig”.

3 Syngeneia”, Or. 7, 21 (PG 35, 784 A).

40 Zob. na ten temat Or. 14, 6 passim (PG 35, 864); por. Carm. I 2, 22,
w. 222 (PG 37, 944).

4 Or, 3, 1 (PG 35, 517 A); por, Carm. I 2, 25, w. 4—8 (PG 37, 813).

42 Or, 2, 6 (PG 35, 413 B); por. Hb 2, 20; Zach 2, 13: Cisza jest dla Boga
pochwata.

43 Carm. II 1,, 12, w. 105 (PG 37, 113); por. Carm. II 1, 61; Carm. II 1, 80
(PG 37, 1404—1405; 1427).

4 Por. Jan Szymusiak, Elements de théologie de Uhomme selon
Gregoire de Nazianze, Rome 1963, 38—42,

4 Or. 40, 12 (PG 36, 373).
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ba jest centralnym punktem w duchowej nauce Grzegorza: ,,Chrystusie,
Kroélu moj, jesteS moja ojeczyzna, moja sila, chwala i wszystkim” 46,

Nie wystarczy Go ogladaé: ,, Krzyz mnie oderwal od $§wiata, do nie-

go przybilem ciazace cialo. Pragne w Chrystusie umrzeé, aby z Nim
wzbi¢ sie w gore. Wszystko dziele z Chrystusem: umyst, ciato, gwozdzie,
zmartwychwstanie” 47. Oto dlaczego chrzescijanie pragng odtworzyc¢
- przynajmniej pewne cechy Jego zycia i i§¢ za Nim na pustynie. Nie
wystarczy bowiem kocha¢ Go w glebi serca, trzeba jeszcze co$§ czynié
z milosci dla Niego 43, to znaczy przetworzy¢ sie w synéw podleglych
woli Ojca w warunkach ziemskich. A to jest dzielem Ducha. Kiedy bo-
wiem juz nas odnowily wody chrztu §wietego, Duch Bozy prowadzi nas
do ,,poznania dostojenstwa samego Odnowiciela 49, Chrystus ,,jest moja
sita, mym oddechem i cudowna nagroda za moéj bieg. On mi pozwala
dobrze biegaé” %0,

Kazdy chrzescijanin, ktory pragnie postepowaé¢ Jego Sladami odnaj-
dzie w Nim bogactwo: ,,Kocham Go, jako najczystsza moja milos¢, bo
dla tych, ktérzy Go kochajg jest ponad wszelkie pojecie wierny i czu-
ly (...). W Nim raduje sie i wesele, nawet jeSli naktada mi jakie§ cier-
pienie — bo pragne byé¢ oczyszczony jak zloto w ogniu” 51,

Jest to wprawdzie wezwanie, ktérego powinien wyslucha¢ kazdy
chrze$cijanin. Jasnym jest jednak, ze Grzegorz je proponuje przede
wszystkim tym, ktérzy pragng wyzbyé sie wszystkiego, aby podazac
za Chrystusem. W jego przekonaniu sg to ci, ktérzy mimo zamiesza-
nia w sprawy $wiata chcg pozosta¢ zywymi Swiadkami wartosci wiecz-
nych wyzszego $wiata. I tu prawo Wecielenia jest sprawa zasadnicza.
Chrystus przyszedl! na ziemie takze w tym celu, aby cale stworzenie
pogodzi¢ na nowo z czlowiekiem, ktérego Bog ustanowit nad nim krélem,
a ktéry zaklécil ten porzadek przez swdj bunt przeciw Bogu 52. Logos
Bozy, obraz Ojca, pozostaje Stwoércg nawet wtedy kiedy przyszedl po-

46 Carm, II 1, 43, w. 30 (PG 37, 1349). Por. Carm. I 2, 10, w. 638—653
(PG 37, 730).

47 Carm. 1 2, 2, w. 565—567 (PG 37, 625).

48 Or. 1, 5 (PG 35, 397—400). Por. Carm. 1 2, 10, w. 654—674 (PG 37, 730).

4 Or. 31, 28 (PG 36, 165 A).

% Carm. I 2,9, w. 100—102 (PG 37, 675).

51 Carm. I 2, 1, w. 580—610 passim (PG 37, 566—568); por, Carm. II 1, 82,
w. 5 (ibid. 1428).

52 W Or. 2, 23 (PG 35, 430) Grzegorz méwi, ze czlowiek pojawil sie na
ziemi jako uwienczenie Bozego dzieta stworzenia, jako wieZz miedzy $wiatem
materialnym widzialnym, i $§wiatem niewidzialnym duchowym, bedac owo-
cem ,wiecznej narady”, jako streszczenie wszech§wiata (Or. 28, 22; PG 36,
57 A), rodzaj materii uduchowionej, ktéra stata sie obrazem swojego Stwor-
cy (Carm. 1 2, 18, w. 14; PG 37, 786), a ktbérego pierwszym przeznaczeniem
wydaje sie by¢ podniesienie dziela stworzenia i panowania nad nim (por.
Carm. 1 1, 8, w. 59—84; PG 37, 451—452). Por. Or. 38, 11 (PG 36, 321 C
324 AB); Or. 44, 4 (ibid. 612 AB),
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laczyé sie z obrazem, jakim sami jesteSmy 53. Dlatego jest On zrédiem
naszego potréjnego narodzenia: cielesnego, duchowego, wiecznego 5¢. Nie
wystarczy w to wierzy¢, trzeba to glosié, i nie tylko stowami, ale przede
wszystkim czynami. Aby za$§ skuteczniej przestaé¢ ,,zaémiewaé i macié
grzechem Swiatlo§é Boza”, niektére dusze wezwane sa do calkowitego
poSwiecenia. Nie mniej jednak zostaje dla nich w mocy prawo Wecielenia,
to znaczy, ze musza one pozostaé zakorzenione w rzeczywistoSciach
ziemskich. Wprawdzie ,,Chrystus mnie wota” 55, ale

»Widzialem, ze ludzie oddajacy sie Zyciu czynnemu przynoszg pozytek in-
nym, z ktérymi obcuja w zyciu codziennym, lecz sg bez pozytku dla siebie
samych wséréd trudno$ci praktycznych, tracac spokdj wewnetrzny. Natomiast
ci, ktérzy opuszczaja §wiat, cieszg sié wiekszym spokojem i mogg sie posSwie-
ci¢ Bozej kontemplacji w pogodzie ducha, ale sg pozyteczni tylko sobie
w granicach ciasnej miloSci (do siebie samych), prowadzac Zycie niezwykle
ciezkie. Postanowilem kroczy¢ drogg posrednia — samotnika wmieszanego
w zycie wspélnoty, ktéry by mogt oddawaé sie kontemplacji a jednoczeénie
przychodzié z pomocg innym” %,

Kiedy Grzegorz pisat to zdanie, w samotni w Arianzos, u schylku
swojego zycia, nie uwazal, ze jego postepowanie bylo bez uzytku dla
Kosciota. Pragnat on, aby dusza poSwiecona nie wyrywala sie z tego
$wiata, gdzie Bég zapuscil jej korzenie. Zadal, aby dzielila ona troski
wspollnoty chrzescijanskiej. Podane przez siebie przykltady ludzi, po-
zostajacych przy swoich starych rodzicach majg warto$¢ jedynie przy-
kladu i nie upowazniajg do ignorowania przestrogi Pana: ,Ten, ktory
zbyt kocha ojca i matke swoja, nie dojrzat do Kroélestwa Niebieskiego.
Sam Grzegorz prowadzi szerokg korespondencje, by udowodnié, ze nie
jest odciety od zywych, bezpoSrednio zamieszanych w walke: przesyla
stowa pociechy wygnanym biskupom, winszuje im powrotu, troszczy
sie o znalezienie dla poszczegdlnych koSciolow pasterzy godnych swojego
powotania 57. Kazdy bedzie sie staral o promieniowanie na miare swojej
laski — nie kazdy pustelnik ma dar czytania w sercach, chociaz kie-
dy§ uwazano to za szczegblny dar eremitéow — lecz kazde zycie po-
Swiecone zawiera postannictwo apostolskie, chociazby tylko przez war-
to§é swojego $wiadectwa. Nie trzeba koniecznie zacheca¢ inne dusze
do samotnodci. Pustelnictwo jest pozyteczne KoSciolowi dzieki zakorze-
nieniu warto§ci boskich w rzeczywistosciach codziennych. I takie jest
wlasnie postannictwo pustelnikéw. Przez swoj tryb zycia ,wmieszany
w zycie anioléw” — dobrych lub ztych — pozwala pustelnik §wiatu na
odnalezienie rzeczywisto$ci boskich, wiecznych, wprogvadzonyc_h W co-

58 Or. 38, 13 (PG 36, 325 BC); Carm. 1I 1, 2, w. 1—4 (PG 37, 1017).

5 .0Or. 40, 2 (PG 36, 360).

55 Carm. II 1, 89, ostatni wiersz (PG 37, 1446).

% Poemat autobiograficzny (Carm. II 1, 11), w. 300—312 (PG 37, 1050).
57 Zob. np. Listy 64, 65, 72—174, 101, 123, 141, 145, 202 i inne.
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dziennos¢. Istotng za$ cechg pustelnika jest tesknota za domem ojcow-
skim w niebie.

SWIATELOSC BOZA I WEWNETRZNA WOLNOSC

Chociaz Grzegorz bardzo sie troszczy! o zbawienie braci, dzieki pro-
mieniowaniu swojej nauki i zycia, w sercu jego dominowala tesknota
za Bogiem. ,Kazidy jest powotany do wspoélzycia z Bogiem 58 i kazde
oczyszczenie, nawet kazda nauka majg jeden cel: przygotowanie drogi
do Jedynego Ukochanego, poniewaz Oblubieniec nie pragnie polacze-
nia z dusza, ktéra jest mu obca” 59. Bog jest Swiatlem, ale §wiatlem do
btyskawicy podobnym, ktérego nie uchwyci oko ziemskie. Jego prze-
blysk najwyzej tylko powiekszy tesknote za Jego obecnoscia 60,

Jednakze Bo6g zywy pragnie zy¢ z nami, chociaz zbyt czesto w toku
dzialania zapominamy o Jego obecno$ci. Sam Grzegorz skarzy sie, ze
zbyt duzo czasu poswiecil na gloszenie nauk o Tréjcy Swietej, zamiast
Nig zyé: ,,To prawda, o moja Trojco Swieta, ze tylko o Ciebie pragne
sie troszczyé” 61, Spotkanie z Bogiem jest owocem ?laski:

,Nim sie Go uchwycilo juz pierzchngl, nim sie Go objeto umystem,K juz
sie wymknal. Roz§wietla nam dusze, oczySciwszy ja, tak jak blyskawica ude-
rza w oko, nie zatrzymujac sie. A to wydaje mi sie, aby (nas) przyciagnaé
dzieki temu, ze dal sie uchwyci¢ na utamek sekundy. Gdyby bowiem by}
zupelnie nieuchwytny, odebralby nam wszelka nadzieje i zniechecil nas do
wszelkich préb; przez te wlasnie przelotno$é budzi podziw; bedac podziwia-
ny podsyca pragnienie; bedac upragniony oczyszcza...” %2,

Centralne miejsce w nauce Grzegorza zajmuje jego pojecie Swiat-
losci. Mowy jego i poematy podaja kilka hymnéw na czeéé Swiattosei:

,Bog jest Swiatlem Najwyzszym, nieuchwytnym, niewyrazalnym. Umyst
Go nie obejmie, ani slowo nie wypowie, os§wieca On kazde rozumne stworze-
nie. Bég jest w dziedzinie duchowej, tym czym slonce w dziedzinie rzeczy
materialnych. Im bardziej sie oczyszczamy, tym bardziej to Slonce jest dla
nas dostrzegalne, im bardziej je dostrzegamy, tym wiecej ofiaruje sie Ono
naszej milo$ci; im bardziej Je kochamy, tym lepiej duch nasz Je dostrzega;
ale Ono samo sie oglada i obejmuje bez zbyt czestego ukazywania sie na
zewnatrz, Swiatlo o ktéorym moéwie jest tym, ktére jest przedmiotem kontem-
placji w Ojcu, Synu i Duchu Swietym: ich bogactwem jest wspéiprzenikanie
ich natur i jedyny snop $wiatla ich potréjnego blasku” .

’

58 Por. List 66,

5 Carm. 1I 1, 45, w. 920.

% Carm. I 2, 33, w. 145 (PG 37, 938).

$1 Poemat autobiograficzny, w. 1857 (PG 37, 1159); por. List 100.

62 Or. 38, 7 (PG 36, 317 BC); por. Carm. 1 2, 10, w. 931 (PG 37, 747).
83 Or. 40, 5—6 (PG 36, 365—367); por. np. Or, 35, 2 (ibid. 257—260).
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Oswiecenie jakie daje chrzest, jest z pewnoscia darem Boga, nie
mozna jednak lekcewazyé wysilku osobistego, poniewaz czlowiek musi
chociaz czeSciowo byé¢ ,zrodlem swojej wlasnej wytrwalosci” 64. Grze-
gorz wprawdzie bardzo podziwia tych, ktérzy porzucaja zbiorowiska
ludzkie i oddaja sie poszukiwaniu madrosci niebieskiej, ,,zyjac jak dzi-
kie zwierzeta ukryte w swoich norach” 65, Czasem moglo mu nawet od-
powiada¢ ,,odwiedzanie dzikich zwierzat miedzy skatami, z dala od
ludzi”, pobyt w niepewnych schronieniach, jakie daja wneki skal, za-
dowolenia si¢ jedna szata, chodzeniem boso, tutaczka zywigca sie samg
nadziejg, narazanie si¢ na ogélne drwiny 66. Jednak nie w tym znaj-
duje on doskonalos¢. Wcieleniem jego idealu jest wielki Atanazy, tra-
wiony tesknota Boga:

,On zyl czynem, to prawda, ale zycie czynne wprowadzilo go do kon-
templacji, kontemplacja za§ dala jego zyciu pieczeé (autentycznosci). Po-
czatkiem madro$ci jest bojazn Pana, niby jaki§ pierwszy powijak, madro$é
za§ przezwycieza strach i wynosi nas na wyzyny milo§ci, by uczyni¢ nas
z niewolnik6w przyjaciélmi i synami Bozymi” 7,

Wysitlek duszy Bogu poswieconej musi dazy¢ do wewnetrznego wyz-
wolenia sie, ktore wyswobodzi ze wszystkich ludzkich niepokojow i po-
zwoli jej na oddanie sie miloSci Boga, koniecznie rozkwitajgcej w mi-
tosci ludzi.

Ideal Teologa jest bardzo jasny, chociaz daleko nam tutaj do wy-
czerpania wszystkich przykladow, jakie mozna znalezé¢ w jego dzietach.
Grzegorz interesuje sie kazdym wiernym wykazujacym chociazby odro-
bine dobrej woli, ale bardzo daleko posuwa wymagania w odniesieniu
do dusz pragnacych stuzby doskonalej. Stuzba ta jest dostepna dla
wszystkich i nie wymaga catkowitego odcigcia si¢ od $wiata zyjacego,
a nawet przeciwnie. W oczach Grzegorza najwazniejsza sprawg zyciowg
jest postawié¢ na pierwszym miejscu troske o spotkanie z Bogiem:

,Nic nie wydaje mi sie bardziej pozadane, jak zamkngé¢ odrzwia zmy-
stow... poswieci¢ sié rozmowie z soba samym i z Bogiem. (Pustelnik chce)
2y¢ poza dostrzegalnymi rzeczywistosciami, zachowujac w sobie najczystsze
przedstawienie Boga, wolne od wszelkich zludnych obrazéw przyziemnych;
(chce) staé¢ sie stopniowo catkiem wiernym zwierciadtem Boga i boskich rze-
czywistoéci, dodajac jego $wiatlo do swojego, jasniejsze Swiatlo do przyé-
mionego kaganka, przygotowujae w nadziei piekne zniwo nadchodzacej wiecz-
nosci” 8,

84 Or. 40, 3 (PG 36, 361); por. Or. 40, 34.

85 Carm. 1I 2, 1, w. 57 nn (PG 37, 1453).

86 Carm. II 1, 45, w. 141 nn (PG 37, 1363).

%7 Or. 21, 6 (PG 35, 1088 B); Pochwala Atanazego Aleksandryjskiego.
68 Or. 2, 7 (PG 35, 413 C),
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EREMITISME DU COEUR

Etat de perfection dans le monde selon Grégoire de Nazianze

On a souvent présenté Grégoire de Nazianze comme un instable, sans cesse
hésitant entre le monde et le cloitre. C’est 14 une vue superficielle, car une
lecture, méme rapide, des oeuvres du grand théologien et ’analyse des étapes
de sa vie nous le montrent soucieux avant tout du royaume de Dieu. Sans
doute tout le portait vers la contemplation pure et l'ascése monastique —
ce qu'il appelle ’la philosophie’, tout comme Basile et leurs contemporains —
mais son engagement dans la vie extérieure de I’Eglise, dans I’administration
de Nazianze et dans le relévement de la communauté orthodoxe de Con-
stantinople, tout contraint qu’il était, fut le fruit d’une délibération consentie.
Sans doute Grégoire a gémi de se voir arraché a la solitude, mais, soucieux
de ,faire la volonté de I’Esprit de Dieu”, il a cherché a concilier les charges
pastorales, et méme tout d’abord temporelles et matérielles auprés de ses
vieux parents, avec les exigences d’'une vie totalement consacrée. Son conflit
intérieur douloureusement surmonté est a la source d’une spiritualité ori-
ginale, sans exemple dans l’antiquité chrétienne et singuliérement éclairante
pour notre temps, si soucieux de concilier les exigences paradoxales d’un
christianisme enraciné dans le monde sans étre ,,de ce monde”.

Grégoire a donc tracé les grandes lignes d’un véritable érémitisme dans
le monde, que nous appelons érémitisme du coeur. En premier lieu, il réclame
de 'ame éprise du Diel1 une attention constante a la présence intérieure de
I’Esprit—Saint, mais il veut en méme temps qu’elle soit attentive aux
réalités concrétes, qui receélent Dieu. Il veut ensuite que l’on se mette ,,au
pas de Dieu”, sans hate ni avidité, pour découvrir la ligne de conduite divine
a l'égard de chacun. La docilité intérieure, nourrie de silence, permettra
& l'ame de découvrir les principes directeurs de I’Esprit pour bien prendre
la suite du Christ, aide et compagnon de vie sur le chemin de l’espérance
surnaturelle. Nul besoin pour cela de fuir au désert, car ,ne philosophe
pas qui veut. C’est une grande et difficile entreprise, qu’il faut laisser a ceux
que la Providence divine y appelle”. Chacun peut atteindre la perfection
de lidéal chrétien a la place que lui assigne la Providence, pourvu qu’il
offre de tout coeur tout ce qu’il peut. Méme la ,libération des liens terrestres
du mariage” n’a de sens que’'n vue d’une intimité plus grande avec le Christ
tandis que la vie d’ermite ,,isolé, séparé de la communauté chrétienne, errant,
sauvage, a travers les montagnes”, risque d’étre mutilée si elle n’est pas
sous-tendue par un plus grand amour. Il faut pratiquer la garde des sens
pour trouver Dieu en toutes choses et certains sont appelés a ,,porter le
témoignage de leur chasteté au milieu méme du monde”. L’essentiel c’est
de ne pas quitter ,,la voie royale”, c’est 4 dire la grand’route des comman-
dements, de la charité en particulier, pour ne pas risquer de tomber de
trop haut si le pied vient a glisser. Elle nous conduit sGirement i la contem-
plation définitive du ,triple flot incandescent de l'unité divine”, & condition
que nous ne recourions pas aux consolations frelatées qui étoufferaient
notre nostalgie de Dieu. Ici intervient la sagesse des conseils plus tard
codifiés sous le titre du discernement des esprits. Le chrétien doit savoir
qu’il est en lutte constante avec l'esprit des ténébres qui sait se déguiser en
ange de lumiére et peut & tout instant nous séduire si nous détournons un
tant soit peu le regard de la lumiére divine qui nous investit pour ,forcer
’admiration, exciter le désir, assurer la.purfication”.

I’effort de I'ame qui se consacre ‘'sans réserve a I'unique nécessaire tendra
a la libération inérieure qui l’affranchira de tout calcul intéressé et lui
permettra de s’adonner & l’amour de Dieu qui ne peut que s’épanouir en
amour des hommes. Cela est 4 la portée de tous.



