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ESCHATOLOGIA KSIEGI MADROSCI

Jesli ksiega Madrosci zajmuje miejsce do$¢ specjalne w kanonie
ksigg Pisma $w. Starego Testamentu !, to gléwnie dzieki nauce, jaka
w tej ksiedze znajdujemy na temat przysziych losow czlowieka.

Wszystkle wypowiedzi eschatologiczne autora ks. Madrosci moz-
na zgrupowa¢ dokola trzech nastepu]acych zgadnien: sad, problem
zmartwychwstania, nagroda i kara wieczna.

A. SAD?

Mimo odmiennego mniemania niektorych egzegetow zdaje sie nie
ulegaé watpliwosci, ze autor ks. Madrosci przedstawia — i to do$¢
szczeg6lowo — nauke o sadzie ostatecznym. Taki jest sens zaroéwno
krotszych wypowiedzi w rodzaju 1,7.9; 3,7—9.13.18; 14,18, jak i ca-
lego fragmentu 4,20—5,233. W tym ostatnim tekscie mowa jest
0 zgromadzeniu na jednym miejscu sprawiedliwych i bezboznych;
bezbozni drza z przerazenia podczas gdy sprawiedliwi sg peilni na-
dziei; pamie¢ na uczynki minionego zycia napawa jednych le-
kiem, drugim dodaje otuchy; bezbozni dokonujg nastepnie swoistego
wyznania grzechow — oskarzajgc sie zwlaszeza z tego, ze byli po-
wodem tylu cierpien sprawiedliwego; nastepnie — cho¢ w formie
niedos¢é wyraznej — ogloszenie wyroku i opis nagrody dla spra-

1 Por. M. J. Lagrange, Le livre la Sagesse. Sa doctrine des fins der-
nieres, RB 4 (1907) 85.

2 Por. P. Heinisch, Das jiingste Gericht im Buche der Weisheit,
ThG1 2 (1910) 89—106; G. Holscher, Die Urspriinge der israelitisch-jiidi-
schen Eschatologie, Giessen 1925. Zob. nadto bibliografie do pozostalych dwu
paragrafow tego artykutu.

3 Niektérzy — zwlaszcza starsi egzegeci (np. J. Farrar, Wisdom of Sa-
lomon, London 1888, I, 448—454) — sadza, ze sad, o ktéorym mowa w Mdr 4,
20—5, 23 oznacza wyrownanie niesprawiedliwo$ci spolecznej z chwila poja-
wienia sie na ziemi Mesjasza. Ot6z warto w zwigzku z tym zauwazy¢, ze we
wspomnianym wyzej tek$cie z ks. Madro$ci wcale nie ma typowego dla zy-
dowskich pojeé mesjanskich podzialu ludzi na zydoéw i pogan. Poza tym za-
rowno o bezboznych, jak i o sprawiedliwych jest powiedziane, ze juz nie zyja.
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wiedliwych oraz kary dla bezboznych. Mamy wiec przed soba pelen
_ kompletny obraz sadu ostatecznego.

Kilka szczegolow skladajgcych sie na calosé tego obrazu wymaga
nieco dokladniejszego wyjasnienia. Tak np. jest w w. 4,20 mowa
o liczeniu (syllogismos) grzechow bezboznych: dokonuje sie owo
obliczanie przewinien w duszach poszczegélnych ludzi czy tez cho-
dzi tu o specjalny akt publiczny Boga Sedziego? Za tym drugim
przypuszczeniem przemawiajg takie wyrazenia jak en episkope psy-
chon (3,13) i en eksetasmo auton (4,6).

Jakimkolwiek zresztg byloby to ,,obliczanie” grzechéw — z pew-
noscig ma na celu ukazanie bezboznym ich bardzo oczywistej winy.
Nic tedy dziwnego, ze bezbozni na sadzie drza z przerazenia.

Celem catej ksiegi Madrosci bylo nade wszystko udzielenie po-
ciechy sprawiedliwym, ucisnionym za zycia przez bezboznych. Oto6z
zmierzanie do tego celu jest widoczne takze w opisie sadu ostatecz-
nego. Autor nasz z wyjatkowym upodobaniem przedstawia uczucia
bezboznych, ubolewajacych w chwili sgdu nad swoim losem. Ich
poglad na zycie zmienia sie diametralnie w stosunku do filozofii,
wedlug ktorej — jak to podal autor w rozdziale drugim — sami
zyli i innym zalecali urzgdza¢ sie na ziemi. ,,Nie chodzili za zycia
drogg prawdy” — i to jest powodem ich obecnej rozterki- ,,Droga
prawdy” oswietlona — wedlug innych wyrazen, stoncem sprawied-
liwosci — to nic innego, jak tylke zycie odpowiadajace wymogom
Prawa. Prawo bylo zatem w stanie — wedlug autora ksiegi Madros-
ci — udziela¢ czlowiekowi na tyle swiatla, by mogt zyé po Bozemu.
Inne bolesne stwierdzenie dotyczylo tego, co bezbozny zostawil po
sobie na ziemi. Ot6z nic — zaden $lad nie zostal dla potomnosci po
zyciu czlowieka bezboznego. Przeszedl tak, jak przeplywa okret
przez pelne morze, jak ptak przelatuje ponad ziemis, jak -strzala
przeszywa powietrze. Trudno bylo o metafory, wyrazajace zniko-
mos¢ i bezowocnos¢ zmarnowanego zycia lepiej niz wyzej wymie-
nione obrazy. Powodem szczegélnego zdziwienia bezboznych bylo to,
ze sprawiedliwy, przesladowany za zycia, znalazl sie teraz w gronie
»dzieci Bozych”. Przez dzieci Boze nalezy tu rozumieé¢ zaréwno
Swietych, jak i aniolow, tworzacych jakby dwor niebieski. Bezbozni
spostrzegli réwniez nie bez dziwienia w chwili sadu, ze to, co bylo
ongis przedmiotem ich drwin, gdy znecali sie nad sprawiedliwym,
okazalo sie obecnie prawdziwym szczesciem dla przesladowanego.

B. PROBLEM ZMARTWYCHWSTANIA *¢

Autor ksiegi Madrosci nigdy nie méwi wprost o zmartwych-
wstaniu, nigdy nie uzywa terminu ,zmartwychwstanie”, nie twier-
dzi, ze po $mierci, kiedys w innym swiecie sprawiedliwi bedg obda-

) 4 Fr. Schmidt, Die Unsterblichkeits- und Auferstehungsglaube in der
Bibel, Brixen 1902; E. Sellin, Die alttestamentliche Hoffnung auf Auferste-
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rzeni innym, nowym cialem. Milczenie to komentatorzy ks. Madro-
Sci interpretuja w bardzo réiny sposéb. Jedni sadza, ze prawda
o zmartwychwstaniu cial jest dla autora ks. Madrosci tak oczywista,
iz wecale o niej nie wspomina, cho¢ wiele razy zdaje sie jag supono-
waé, zwlaszeza wtedy gdy opisuje przebieg i okolicznosci przyszlego
sadu . Nie brak egzegetow, ktérzy rozwigzanie problemu zmar-
twychwstania w ks. Madrosci uzalezniajg od okolicznosci, autorstwa
i celu, dla ktoérego zaistniala cala ksiega. I tak np. W. Weber
sadzi, ze ks. Madrosci zostala napisana po to, aby zwalcza¢ antropo-
logie i eschatologie grecka®, znajdujgcg coraz wieksze uznanie
wsrod Zydow przebywajgcych w diasporze. Autorem ksiegi mialtby
by¢ jakis faryzeusz, ktéry w oparciu o tradycje staroizraelskie, pod-
kreslal bardzo mocno idee przyszlej zaplaty dajacej sie zrealizowaéc
tylko w zalozeniu, ze zmarli beda przywroéceni do zycia. Natomiast
zdaniem C.L.W. Grim ma autor ks. Madrosci pozostawal do tego
stopnia pod wplywem filozofii greckiej, iz nie wierzyl w przyszla
nagrode lyb kare cielesng. Karang lub nagrodzong bedzie kiedys
jedynie dusza czlowieka. Zmartwychwstanie cial jako takie okazuje
sie wiec zbytecznym 7.

P, Grelot uwaza, iz milczenie autora ks. Madrosci na temat
zmartwychwstania ma charakter taktyczny. Ulatwia ono mianowicie
lepsze dostosowanie tresci calej ksiegi do $rodowiska hellenistycz-
nego 8. Autorzy dopatrujacy sie w ks. Madrosci nauki o zmartwych-
wstaniu odwotujg sie do tekstow 3,1—12 i 4,7—5,23. Ich egzegeza
jest jednak nie zupelnie przekonywujaca. Przeanalizujmy wiec jesz-
cze raz obydwa teksty.

Pierwszy tekst — 3,1—12 — zaczyna sie od stwierdzenia: ,,A du-
sze sprawiedliwych sg w reku Boga i nie dosiegnie ich meka”.

hung und ewiges Leben, Neue kirchliche Zeitschrift 30 (1919) 232—289; W. W e-
ber, Der Auferstehungsglaube im eschatologischen Buche der Weisheit,
ZwTh 54 (1912) 205—239; P. Grobler. Die Ansichten iiber Unsterblichkeit
und Auferstehung in der jidischen Literatur der beiden letzten Jahunderte
vor Christus, ThSt Kr 52 (1879) 651—700; Fr. Notscher, Altorientalischer
und alttestamentlicher Auferstehungsglaube, Wiirzburg 1926.

5 Zob. np. M. J. Lagrange, Le livre de la Sagesse. Sa doctrine des
fins derniéres, RB 4 (1907) 97; P. Heinisch. Das Buch der Weisheit
(Exeget. Handb. Z. A. T. 24), Miinster 1912, 109; tenze, Das jiingste Gericht
im Buche der Weisheit, ThG1 (1910) 106; H. Blickers, Die Unsterblichkeit-
slehre des Weisheit-buches, 3¢—37; J. Feldmann, Das Buch der Weisheit,
(Die Heilige Schrift des A. T. VI, 4), Bonn 1927, 23.

¢ Por. Der Auferstehungsglaube des eschatologischen Buches der Wezshezt
ZwTh 54 (1912) 205—239 ns.

7 Por. Das Buch der Weisheit, 39 ns., J. Fichtner, Die Stellung der
Sapientia Salomonis in der theratur und Geistesgeschichte ihrer Zeit, ZNW
36 (1937) 131.

8 Por. L’eschatologie de la Sagesse et les apocalypses juives (A La Ren-
contre de Dieu: Mémorial Albert Gelin), Le Puy 1961, 174.
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W dalszym ciggu jest rozwijany temat niesmiertelnosci sprawiedli-
wych. Niesmiertelno$¢é owa — dokladnie zresztg rowniez nie spre-
cyzowana — jest nagroda dla sprawiedliwych za ich doczesne cier-
pienia. W calym fragmencie 3,1—12 nie ma mowy o tym, ze spra-
wiedliwi, rozstawszy sie z tym zyciem — autor moéowi o ,,zejsciu”
sprawiedliwych — otrzymaja kiedy$ nowe, niezniszczalne ciala.
Egzegeci przypisujacy autorowi ks. Madrosci taka mysl opierajg sie
na pojeciu nieSmiertelnosci wydedukowanym z w. 8, ktéry brzmi:
»Beda sadzi¢ ludy, zapanujg nad narodami, a Pan krolowa¢ bedzie
nad nimi na wieki”. Jes$li bedg sadzi¢, jesli zapanujg nad naroda-
mi — to nie mogg byé czystymi duchami lecz pelnymi ludzmi. Spo-
strzezenie niewatpliwie sluszne, nie wiadomo jednak, do jakiego
stopniu autor ks. Madrosci zaklada tu prawde o zmartwychwstaniu
i na ile postuguje sie jezykiem niesprecyzowanych blizej prze-
nosni.

W tekscie 4,7—5,23 mowa jest najprzod o przedwczesnej Smierci
sprawiedliwego (4,7—18), potem o tragicznym kohcu bezboznych
(4,19—5,23). W pierwszym fragmencie dwukrotnie moéowi Pseudo-
Salomon o $mierci sprawiedliwego (ww. 10 i 14), ani razu jednak
nie wspomina o powrocie duszy do ciala, ani o przyszlych, nieznisz-
czalnych cialach sprawiedliwych. W drugim tekscie, mowigc o smut-
nej przyszlosci bezboznych. Medrzec stwierdza, ze sprawiedliwi zyja
na wieki, ze zaplata ich w Panu i staranie o nich u Najwyzszego.
Nie trudno zauwazy¢, ze stwierdzenie tego rodzaju mozna odniesé
rownie dobrze do samej duszy, jak i do calego nowego czlowieka.
Z drugiej strony trzeba jednak przyznaé, ze sposob, w jaki autor
ks. Madrosci opisuje sad przyszly i kare potepionych stanowi pe-
wien problem. Trudno przypuscié, majagc na uwadze semicki spo-
s6b myslenia autora ksiegi, aby istoty sadzone byly czystymi du-
szami. Opisu cierpienia potepionych tak bardzo realistycznego i pel-
nego plastycznych detali nie da sie rowniez sprowadzi¢ do samych
obrazow literackich. Nie jest przeto pozbawiona przynajmniej odro-
biny slusznosci opinia, ze auto: ks. Madrosci, przedstawiajgc w ten
sposOb przyszly los bezboznych, myslal nie tylko o ich duszy, lecz
takze i o ciele d. '

Dla wszystkich autoréw podtrzymujacych istnienie w ks. Madro-
$ci nauki o zmartwychwstaniu cial tekstem klasycznym jest mie-
watpliwie dwuwiersz 16,13—14:

,» Ly bowiem posiadasz wladze nad zyciem i $miercia,
przywodzisz do bram Hadesu i zen wyprowadzasz.
Czlowiek za$ wskutek swej zloSci, zabija

9 Warto moze przy tym zauwazyé¢, ze §w. Tomasz rowniez odwoluje
sie do ks. Madrosci gdy moéwi o fizycznym charakterze kary potepienia. Por.
Summa Theol., Suppl. q. 97, a. 5.
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ale ducha, ktéry (raz) ulecial ponownie nie sprowadza
i duszy (raz) zabranej z powrotem nie przywoluje”.

Wzmianka o wladzy Boga nad zyciem i nad $miercia, moznosé
sprowadzenia ludzi do bramy Hadesu i wyprowadzanie ich stamtad
zdaniem wielu autoréow swiadezy o rzeczywistym obdarzeniu zyciem
tych, ktérzy juz pomarli. Nalezy stwierdzié, ze powyzsza interpre-
tacja naszego tekstu nie moze sobie rosci¢ prawa wylgcznosci glow-
nie z tego wzgledu, iz w drugim stychu w. 13 mozna réwnie dobrze
widzie¢ aluzje do cudotwoérczej mocy Boga ratujacego ludzi z naj-
ciezszych, prawie $miertelnych choréb 1. Bég jest w stanie obdarzy¢
znéw pelnig zdrowia nawet takiego czlowieka, ktéry znajduje sie
juz u bram Hadesu. Wypada wiec chyba ograniczyé¢ sie jedynie do
stwierdzenia, ze autor ks. Madrosci nie wykluczal mozliwosci przy-
szlego zmartwychwstania cial. Sformulowanie tekstu Mdr 16,13—14
jest tego rodzaju, ze wiersz 13 mozna by co prawda odnies$¢ nie tylko
do duszy lecz i do ciata czlowieka, ale w w. 14 autor zdaje sie mie¢
na uwadzé wylgcznie dusze czlowieka. Stwierdzenie to rzutuje row-
niez i na tresé¢ w. 13. W rzeczywistosci caly dwuwiersz moéwi o du-
szy, ktora schodzi do Hadesu i ktorg tylko Bog jest w stanie stamtad
wyprowadzié 1.

R. Schiitz nalezy do tych, ktorzy zdecydowanie podtrzymuja
opinie, iz autor ks. Madrosci méwi o zmartwychwstaniu cial odtwa-
rzajac przy tym rzekomo dos$é¢ wiernie mysli zawarte w tekscie Da-
niela 12,2—3 12. Ten ostatni tekst — moéwigcy niewtgpliwie o zmar-
twychwstaniu cial — mial byé znany autorowi ks. Madrosei
i R. Schiitz sadzi, ze w jego S$wietle nalezy interpretowaé
Mdr 16,17—14. Ot6z Schiitz wecale nie dowidédl, ze autorowi
ks. Madrosci rzeczywiscie byl znany tekst z ks. Daniela !3. Stad tez
i twierdzenie, ze w Mdr 16,13—14 mowa jest o zmatwychwstaniu
cial nie posiada zadnego uzasadnienia.

Wydaje sie natomiast, iz poruszajac problem zmartwychwstania
cial komentatorzy ks. Madrosci nie uwzgledniali dotychczas roli,
jaka w caloksztalcie tej ksiegi odgrywa temat zbawienia powszech-

10 Zacytowane przez R. Schiitza, Les idées eschatologiques du livre
de la Sagesse, 189 ns, teksty Pwt 32, 39; Tb 13, 2; 1 Sm 2, 6 stanowig paralele
dos¢ odlegle i raczej niewiele wnoszg do interpretacji fragmentu Mdr 16, 13-14.

11 Zob. R. Beauchamp, Le salut corporel des justes et la conclusion
du livre de la Sagesse, Bb 45 (1964) 524. P. Grelot méwi w zwigzku z tym
nie o zmartwychwstaniu cial, lecz o tzw. ,zmartwychwstaniu dusz”. Por.
L’eschatologie de la Sagesse et les apocalypses juives (Mémorial Albert
Gelin), 176.

12 Por. Les idées eschatologiques, 192—195.

13 Cale dowodzenie w tym wzgledzie sprowadza sie do nastepujgcego przy-
puszczenia: , En effet, rien n’empéche que l'auteur de notre livre ait connu
la prophétie de Daniel... Dans son tableau eschatologique, le Sage a parfaite-
ment pu adopter les mémes vues du livre de Daniel”. Les idées eschatolo-
giques, 192.
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nego, lub inaczej wizja szczescia, w ktorym ma uczestniczyé caty
materialny wszechswiat. Zagadnienie to podjal po raz pierwszy
i rozpracowal systematycznie P. Beauchamp wykazujac ze:
1° Idea udzialu bytéw materialnych w przyszlym szczesciu
stanowi jedng z mysli przewodnich nie tylko czesci trzeciej,
lecz takze dwu pierwszych czesci ks. Madrosci.
2° Wlasnie idea owego udzialu catego czlowieka w jego przysz-
lym szczesciu stanowi wiez laczaca w jedng calosé wszystkie
trzy czesci ksiegi, sprawiajgc tym samym, ze ostatnie roz-
dzialy calej ksiegi stajg sie w pelni zrozumiate.
3° Autorowi ks. Madrosci bardzo zalezy na tym, by w czytelni-
kach swego dziela wzbudzi¢ tesknote za przyszlym pelnym
szczeSciem, za takim szczeSciem, w ktéorym mogloby - mieé¢
udzial obok duszy takze i cialo cztowieka.
4° Nie ma dostatecznych podstaw, by twierdzié, ze autor ks.
Madrosci zakiada, lub tym bardziej, ze wyklada prawde
o zmartwychwstaniu cial gdy opisuje przyszle szczescie
wszystkich bytéw materialnych.
5° Moéwigc o przyszlym szczesciu czlowieka, autor ks. Madrosci
nie ogranicza sie do samej duszy ,ale tez nigdy nie wspo-
mina o owym przejsciu ciala doczesnego w cialo chwalebnej
przysztosci 15,

C. NAGRODA I KARA WIECZNA

Jezeli nie bylo wsirod egzegetow jednomyslnosci co do tego, czy
i co autor ksiegi Madrosci méwi o sadzie ostatecznym, to nie ma
zadnych wahan, gdy chodzi o wymowe obrazéw przedstawiajacych
przyszla nagrode sprawiedliwych i kare bezboznych. Zacznijmy od
tekstow, ktéore moéwig o pozagrobowym szczesciu sprawiedliwych.

1. Nagroda sprawiedliwych.

O duszach sprawiedliwych autor ks. Madrosci mo6wi najprzod, ze
»5a w reku Boga”, ze ,nie dosiegnie ich zadna udreka”, ze ,trwaja
w pokoju” (3,1—38) 18,

By¢ ,,w reku Boga”1” — znaczy to — cieszy¢ sie szczegblng
opiekg Bozg i by¢ wolnym od przyszlych cierpien. Wyrazenie ,,po-

11 Le salut corporel des justes et la conclusion du livre de la Sagesse,
Bb 45 (1964) 491—526.

15 Por. Fr. Feldmann, Das Buch der Weisheit, 32.

16 J. B. Frey, La vie de l'au-dela dans les conceptions juives au temps
de Jésus-Christ, Bb 13 (1932) 129—164; H. Bilickers, Die Unsterblichkeits-
lehre des Weisheitsbuches. Ihr Ursprung und ithre Bedeutung (Alttestament-
liche Abhandlungen XIII B., 4. Heft, Miinster 1938.

17 Por. J. 10, 28: ,,Ja daje im zycie wieczne. Nie zging one na wieki i nikt
nie wyrwie ich z mojej reki”. Wedlug W. Webera ,pozostawaé¢ w reku
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zostawaé w pokoju”’ oznacza wolnos¢ od walk wewnetrznych zwig-
zanych nie tyle z doczesnym zyciem czlowieka — bo w 3,4.5 mowa
o utrapieniach sprawiedliwego — ile raczej szczescie plynace z prze-
bywania w obecnosci Boga.

Synonimem wyrazenia ,przebywaé w pokoju” jest, uzyty row-
niez w odniesieniu do przyszlego zycia sprawiedliwych, zwrot ,ko-
rzystaé z orzezwienia” (en anapausei) (4,7). Termin anapausis —
podobnie jak lacinskie ,refrigerium” — jest w swej tresci bardziej
pozytywny niz wolno$¢ od walk wyrazona rzeczownikiem eirene.

Natura i bezmiar szcze$cia sprawiedliwych daje sie sowniez wy-
dedukowa¢ z kontrastowych zestawien ziemskiego zycia sprawiedli-
wych z ich niebieska nagrods. Te ostatnig zas wyraza najdosadniej
termin ,,nieSmiertelnosé”’. Omoéwienie tematu niesmiertelnosci zacz-
niemy od tekstu nie zawsze nalezycie docenianego w studiach nad
eschatologig ks. Madro$ci. Mamy na mysli dwuwiersz Mdr 3,4—5:
,1 chociaz w oczach ludzi udreki znoszg, nadzieja ich nie$Smiertel-
nosci petna. I tak niewielkie utrapienia znoszgc, wielkg otrzymaja
zaplate, gdyz wyprobowal ich Pan Bég i uznal ich za godnych sie-
bie”. Zdanie: he elpis auton athanasia pleres mozna rozumieé¢ albo
w tym sensie, ze nadzieja nieémiertelnosci sprawiedliwych jest pel-
na, mezawodna albo w tym znaczeniu, ze nadzieje sprawiedliwych
majq za przedmiot nieémiertelnosé; inaczej moéwigc: sprawiedliwi
zyja nadziejg przysztej nieSmiertelnosci. Ta druga interpretacja le-
piej harmonizuje z kontekstem. Nie wczesniej jak dopiero w zyciu
przysztym zrozumiejg sprawiedliwi, ze ich doczesne cierpienia byly
konieczne jako s$rodek oczyszczajacy i uszlachetniajgcy dusze. 18
To sam Pan Bog wlasnie poprzez cierpienia uszlachetnia czlowieka
i czyni go godnym przebywania kiedy$ w niebie. Cierpienia zbaw-
cze sprawiedliwych autor ks. Madrosci wyraznie odroéznia od nie-
szczesé, ktore jeszcze z tego Zycia spadajg na bezboinych Zroéznico-
wana jest nawet sama terminologia, ktorq postuguje sie Medrzec
przy opisie tych obydwu rodzajéw cierpien. W kontekstach, ktore
dotyczg bezboznych, spotykamy takie terminy, jak: koladzesthaz,
eksetadzesthai, basanidzesthai, mastigousthai, kathadikadzesthai,
moéwige zas o sprawiedliwych uzywa czasownikéw: paideuesthai,
nouteisthai, peiradzesthai, dokimadzesthai. W Mdr 5,15—16 czy-
tamy: ,, A sprawiedliwi za$ zyjg na wieki. W Panu jest ich zaptata
i staranie o nich u Najwyzszego. Dlatego otrzymajg wspaniale kro-
lestwo i piekny diadem z rgk Pana. Osloni ich prawica, ochrania¢
ich bedzie ramieniem”.

Boga’’ znaczy: ,,przebywaé¢ w szeolu”. Szeol bowiem — zdaniem tego autora —
obok miejsca, w ktérym przebywajg niesprawiedliwi, jest miejscem pobytu
takze sprawiedliwych. Ci ostatni oddzieleni od bezboznych wolni sa od wszel-
kich cierpien. To sprecyzowanie doktryny o szeolu nie ma jednak zadnych
podstaw w ks. Madrosci. Zob. w zwigzku z tym R. Schiitz, Les idées escha-

tologiques, 717.
18 Por. Rz 8, 18; 2 Kor 4. 17.
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Nagroda, ktéra mocg wyroku Boga-Sedziego staje sie, wedlug
tego tekstu, udzialem sprawiedliwych polega na tym, ze bedg oni
zyé na wieki. ,Zycie” w tym stwierdzeniu posiada wiec sens spec-
jalny: dotyczv nade wszystko dusz sprawiedliwych. Dusze owe raz
stworzone przez Boga nigdy juz nie przestang istnie¢. Nastepuja
blizsze okreslenia samej natury tego zycia. Ot6z zyjac po Smierci
fizycznej sprawiedliwi beda zawsze pozostawaé w Panu (en Kyrio).
Wyrazenie en Kyrio — nie bedgc synonimem zwrotu para Kyriou —
oznacza, ze sprawiedliwi otrzymaja w nagrode samego Pana. Beda
z nim juz na zawsze stanowié¢ jedno. Dalsze okreSlenia nagrody
sprawiedliwych sprawiajg egzegetom nie mato klopotu. Oto bowiem
jest powiedziane, ze sprawiedliwi, wlasnie ci, ktérzy sie cieszg juz
posiadaniem samego Pana — otrzymaja wspaniale krolestwo i dia-
dem pieknosci a Pan bedzie ich otaczal specjalng opieka. Ten ro-
dzaj zaplaty przypomina wiec raczej ziemskie, mesjanskie krole-
stwo z tymi wszystkimi dobrami, ktérych zyjacy w niebie wcale juz
nie potrzebuja.

Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa wyrazenia: ,,wspaniale
krolestwo” i ,,diadem pieknosci” odnoszg si¢ do udzialu sprawiedli-
wych w ich krolestwie niebieskim 19, gdzie s$wieto$¢ zbawionych
bedzie jasniala niczym piekne diademy na skroniach ziemskich bo-
haterow 20, Specjalng zas$ opiekg i mocg swojg otoczy Pan spra-
wiedliwych wlasnie w chwili eschatologicznego zmagania sie szatana
ze wszystkim, co dobre.

Mimo zaslug ze strony czlowieka ostatecznie sprawcag gléwnym
wspomnianego szczescia sprawiedliwych bedzie Pan. Dlatego opis
nagrody sprawiedliwych w jednym z tekstéw ks. Mdr konczy sie
nastepujacym stwierdzeniem: ,t.aska bowiem i milosierdzie ... jest
w wybranych jego i piecza nad swietymi jego” (4,15).

A oto teksty klasyczne, gdy chodzi o nieSmiertelnosé sprawiedli-
wych i niewatpliwg zgube bezboznych: Mdr 1,11—16 i 2,23—24.
W pierwszym z nich zapewnia Medrzec, ze ,,B6g nie uczynil Smierci
i nie raduje go zaglada zyjacych” (1,13); ze ,stworzyl wszystko ku
istnieniu” (1,14); ze ,,w stworzeniach jako takich nie ma jadu za-
tracenia”; ze ,sprawiedliwo$¢ jest nieSmiertelna”. W drugim zas
tekscie czytamy: ,,Stworzyl bowiem Bog czlowieka ku niezniszczal-
nosci, stworzy! go na podobienstwo natury swojej. Lecz przez nie-
nawis¢ diabelska Smieré przyszia na swiat i sg jej podlegli ci, co
majg czastke z diablem”. Problem zasadniczy w zwigzku z egzegeza
tych tekstow sprowadza sie do pytania: czy niesmiertelnosé — po-
dobnie jak $mieré, o ktérej tu mowa — dotycza jedynie duszy czy

9 R Cornely, Comm. in librum Sap., 208, sgdzi, ze chodzi tu o opieke
Boza nad sprawiedliwymi czasu ich ziemskiego zycia.

20 Sam autor ks. Madrosci stwierdza (4, 2), ze kazda cnota otrzyma w nie-
bie specjalna korone. :
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tez odnoszg sie do calego czlowieka 2!. Nie brak racji przemawiaja-
cych za tym, ze mamy tu do czynienia z tzw. nieSmiertelnosciag du-
chowa. Inaczej moéwiac: sprawiedliwym, mimo, iz dusza kazdego
z nich rozstala sie z cialem, autor ks. Madrosci zapowiada wieczne,
niezniszczalne istnienie 22. Wynika to nade wszystko z faktu, ze
$mieré, czyli stan wprost przeciwny niesmiertelnosci, przewiduje
Medrzec jedynie dla bezboznych (2,24); méwi wyraznie, ze to grzech,
a szczegb6lnie grzech klamstwa sprowadza $mieré na bezboznych
(1,11); cate zycie bezboznych jest jednym przywolywaniem $mierci
ku sobie (1,12).

Autor ks. Madrosci nie mysli tu chyba o nieSmiertelnosci fizycz-
nej takze i z tego wzgledu, ze na innym miejscu moéwi bardzo wy-
raznie o zejsciu ze §wiata — i to nawet o zejSciu przedwczesnym —
sprawiedliwych. Czasem ging z reki przesladowcow (2,20; 5,4),
niekiedy Bog sam powotuje ich do Siebie (4,7—19).

Tak wiec mamy prawo stwierdzi¢ na zakonczenie, ze nieSmier-
telnos¢, o ktérej mowa zwlaszcza w 1,11—16 i 2,23— 24 jest syno-
nimem wiecznej nagrody dla spraw1ed11wych Na jej posiadanie
mozna sobie zastuzyé jedynie zyciem nienagannym lub dokladniej:
spelnianiem woli Bozej. Smieré fizyczna dla spraw1ed11wego jest
tylko pewnym etapem w jego istnieniu (3,2), co wiecej, dowodem
nawet zyczliwosci ze strony Boga, ktéory w ten sposéb wprowadza
sprawiedliwego w stan nie majacej juz nigdy sie skonczy¢ szczesli-
wosci (3,2 ns; 4,16 ns).

PrzejdZzmy z kolei do tekstu Mdr 3,7—9.

Mowa w nim, jak sie zdaje, przede wszystkim o sadzie, poniewaz
jednak 6w sad jest juz nagroda dla sprawiedliwych, wypada ten
tekst uzwglednié wlasnie teraz.

Zanim przejdziemy do egzegezy bardzo dyskutowanego w tym
tekscie terminu episkope, zwré¢my uwage na zmiane czasdw w opo-
wiadaniu o przyszlosci pozagrobowej czlowieka. Ot6z w w. 6 wyste-

21 P, Kleinert, Zur Idee des Lebens im Alten Testament, ThStKr 68
(1895) 693—1732; J. Lindblom, Das ewige Leben. Eine Studie iiber die Ent-
stehung der religiosen Lebensidee im Neuen Testament, Uppsala 1914;
G. Quell, Die Auffassung des Todes in Israel, Leipzig 1925; E. Rohde,
Psyche. Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube im Alten Testament, Archiv.
f. Religionswiss. 19 (1916—1919) 210—222; A. Schulz, Der Sinn des Todes
im Alten Testament, Braunsberg 1919; J. Touzard, Le développement de la
doctrine de UVimmortalité, Rb 6 (1898) 206—241; W. Weber, Die Unsterblich-
keit der Weisheit Salomos, ZwTh 48 (1905) 409—444; tenze, Die Seellehre
der Weisheit Salomos, ZwTh 51 (1909) 314—332; A. Vaccari, De immorta-
litate animae in VT, VD 1 (1921) 258—26; 304—310; J. P. Weisengoff,
Death and Immortality in the Book of Wisdom, CBQ 3 (1941) 104—133;
M. Delcor, L’'immortalité de I’dme dans le livre de la Sagesse et dans les
documents de Qumran, NRTh 77 (1955) 614—630; W. Goossens, DBS IV,
298—3117.

22 Por. V. Hamp, Paradies und Tod (Neutestamentliche Aufsidtze. Fest-
schr. Joseph Schmid), Regensburg 1963, 100—109.
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puje aoryst (prosedeksato), co oznacza, ze autor ma na mysli prze-
szlo$é doczesng czlowieka. W w. 7 pojawia sie po raz pierwszy czas
przyszly (analampsousin). Chodzi zatem o przysziosé czlowieka,
ré6zng od samego momentu Smierci, gdyz o tej byla wzmianka
w w. 6. Zarowno w w. 6 jak i 7 mowa jest o nagrodzie, jaka spotka
czlowieka, lecz wspomina wyzej réznorodnos¢ czaséw uzasadnia
przypuszczenie, ze chodzi tu réwniez o rézne nagrody. W wierszu 6
autor ma na mysli — jak sie zdaje — przyjecie przez Boga spra-
wiedliwych zaraz w momencie ich $mierci.

Pozostaje w tej chwili wyjasni¢, czy i jaki rodzaj nagrody wy-
raza rzeczownik episkope z w. 7. Termin ten oznacza tyle co ,nad-
z0r”, ,wizyta”, ,nawiedzenie”, przy czym zaréwno greckie episkope,
jak i” jego hebrajski odpowiednik pagad moze mie¢ znaczenie do-
datnie lub ujemne: nawiedzié¢ kogo$ po to, by zwiastowaé mu dobrag
nowine, przynosi¢ zaplate (Rdz. 1,24.25; Wj 3,16; 13,19; 30,12) lub
przynies¢ komus zto, wyrok potepienia (Iz 10,3; 29,6; Jr 6,15; 10,15;
11,23). W pierwszym znaczeniu termin episkope jest uzyty przez
autora ks. Madrosci 3,20; 3,13; 4,15; sens pejoratywny posiada za$
ten rzeczownik w Mdr 19,14; 14,11. Tak wiec w terminologii autora
ks. Madrosci rzeczownik episkope jest synonimem takich terminéw,
jak eksetasis (1,9); hemera diagnoseos, (3,18), eksetasmos (4,6) itp.
szczegblnie instruktywna jest analogia do wyrazenia hemera diag-
noseos. Podobienstwo to pozwala nam przypuszczaé, ze termin epis-
kope z Mdr 3,7 oznacza nawiedzenie calej ludzko$ci przez Boga
w chwili sgdu ostatecznego. Dla sprawiedliwych bedzie to wlasnie
owa zbawienna ,wizyta”, dla bezboznych za$ moment ogloszenia
wyroku potepienia. Szczescie sprawiedliwych w dzien nawiedzenia
Panskiego autor ks. Madrosci przyréownat do olsniewajacego swiatta
(analampsousin) i btyszczacych kropel rosy sptywajacych po trzcinie
(spintheres en kalame). Podobne obrazy sg takze w innych ksiegach
Starego Testamentu (por. Iz 5,24; 47,14; JI 2,5; Ma 1 3,19; Zach
12,6). Nagroda sprawiedliwych za zycie uczciwe przejawi sie
réwniez i w tym, ze bedg oni sgdzi¢ narody, panowa¢ nad ludzmi
a Pan bedzie ich krélem na wieki. Wszystkie te obietnice mo-
glyby sie rowniez dobrze odnosi¢ do ziemskiego, mesjanskiego kro-
lestwa sprawiedliwych 23. Z kontekstem calej eschatologii ks. Ma-
drosc lepiej jednak harmonizuje przypuszczenie, ze zapowiedZ praw-
dziwego krolestwa sprawiedliwych urzeczywistni sie dopiero po
ich $mierci 2¢. Wtedy wtlasnie sprawiedliwi przylgna do Boga raz
na zawsze, bez zadnej obawy, ze coskolwiek bedzie w stanie odia-
czy¢ ich od prawdziwego Wiadcy.

28 Tak wlasnie interpretuje powyzszy tekst miedzy innymi C.L.W.
Grimm, Das Buch der Weisheit, 90—91.

24 Por. J.Bonsirven, Le judaisme palestinien du temps de Jésus-
Christ, Paris 1934, I, 325 n. 5.
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2. Kara potepionych

Podobnie jak nagroda dla sprawiedliwych, tak tez i kara dla
potepionych jest wyznaczona zaraz po odlaczeniu sie duszy od ciala.
Dwa teksty stanowig Zrédlo zasadnicze, gdy chodzi o poglady autora
ks. Madrosci na posmiertng przysztos¢ bezboznych: 3,10—11;
4,18—19. Ot6z przysztos¢é owa bedzie uplywaé bezboznym pod zna-
kiem kary. W Mdr 3,10 n jest powiedziane, ze bezbozni ,,cierpie¢
bedg stosownie do swych zamystow”. Wyrazenie katha elogisanto
heksousin epitimian mozna rozumieé albo w tym sensie, ze niespra-
wiedliwi przewidywali dokladnie kare, ktéra ich czekata, mysleli
o niej, albo w tym znaczeniu, ze cierpienia niesprawiedliwych sa
karg za ich bezbozne mys$li — sa jakby zaptata za owe mysli. Samo
pojecie ,,mysli” nalezaloby w tej interpretacji nieco rozszerzy¢: nie
byloby to jedynie mysli jako takie, lecz takze czyny przewrotnie
obmyslane, o czym zdaje sie zresztg Swiadczy¢ kontekst bezposre-
dnio nastepujqcy, w ktéorym sa wlasnie wymienione dwa glowne
wykroczenla bezboznych: przesladowali sprawiedliwego 25 i zlekce-
wazyli madrosc.

Kara bezboznych bedzie polegaé¢ na tym, ze ich nadzieja okaze
sie prézna, ich wszystkie wysitki bezuzyteczne a dziela, ktorych
dokonali, nie przyniosg zadnej korzysci. Kazda z tych trzech smut-
nych zapowiedzi jest swoistg antyteza w stosunku do opisywanej
przedtem nagrody sprawiedliwych: sprawiedliwi zyja nadziejg nie-
$miertelnosci, czekaja ich wielkie korzysci, a plon ich zycia bedzie
bardzo wielki. .

A oto drugi z kolei tekst, obrazujacy przyszlosé niesprawiedli-
wych:

., Beda patrzeé¢ i wzgarde okazywaé
a Pan bedzie sie z nich nasmiewal.
A potem zamienig sie w trupa wzgardzonego
i ku pohanbieniu na wieki wsréd umarlych pozostang;
straci ich glowa na doét i glosu nie wydadzg
i poruszy ich odpodstaw i beda wyniszczeni az do ostatniego.
I bedg we wzdychaniu '
i pamie¢ po nich zaginie” (4,18—19).

sWySmiewanie sie” Boga z zuchwalo$ci grzesznikdéw nalezy do
obrazéw nierzadkich w Starym Testamencie. Jest to metafora wy-
razajaca niemoc, bezradnosé¢ najbardziej zuchwalego grzesznika
wobec Boga. Ci, we wlasnym przekonaniu, mocarze stang sie jak
zbeszczeszezone trupy (ptoma atimon) co — wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa — oznacza, ze ciala wielu bezboznych nie

25 Z wiekszoScig dzisiejszych egzegetéw sadzimy, ze genetivus dikaios
pochodzi nie od to dikaion (sprawiedliwo$é) lecz od ho dikaios (sprawiedliwy).
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bedg nawet pogrzebane 26, Na dowdd kary Bozej niesprawiedliwi
beda wsroéd wszystkich zmartych przedmiotem najwigkszej wzgardy.

Nastepny szczeg6l! w opisie kary pozagrobowej niesprawiedli-
wych méwi o straceniu potepionych glowg na dél i o pozbawieniu
ich wszelkiego punktu oparcia. Wielu egzegetow dopatruje sie
w tych stowach aluzji do szeolu, ktory mial sig¢ staé miejscem po-
bytu niesprawiedliwych po $mierci 27.

Niesprawiedliwi odczuwaja w pelni dotkliwosé wszystkich owych
kar. Inaczej nie powiedzialby o nich autor ks. Madrosci, ze bedg
w cierpieniach.

Jest tez powiedziane na zakonczenie, ze po bezboznych zaginie
wszelka pamieé. Niepamieé owa sama w sobie nie jest powodem
do cierpienia. Zobaczymy jednak, jak bardzo cenili sobie Izraelici
pamieé zmartych u potomnosci. W Ps 9,6 czytamy: ,,Zgromilte§ po-
gan, zgubile$§ niezboznego, imie ich na wieczne czasy zgladziles”.
Albo Ps 34,17: ,,Oblicze Pana przeciw zle czynigcym, by pamiec
o nich z ziemi wygtadzi¢”. Lub wreszcie Prz 10,7: ,,Pamie¢ o pra-
wym jest blogoslawiona, a imie nieprawych zaginie”.

Kara potepionych zostala przedstawiona az nazbyt plastycznie
réwniez w tekscie (5,17—23): ,,Za uzbrojenie wezmie swg zazdrosng
mitosé i uzbroi stworzenie ku ukaraniu wrogéw. I przywdzieje jako
pancerz sprawiedliwosé i nalozy sobie jako przylbice sad nie-
omylny. I wezmie $wietos¢ jako tarcze niezwyciezong. I wyostrzy
jako miecz gniew srogi a swiat bedzie z nim wspoétwalczyl prze-
ciwko niemadrym. Pomkng celne strzaly blyskawic, i jak z dobrze
naciggnietego tuku oblokéw polecg do celu. I jak od miotajacego
kamieniami posypia sie¢ grudy pelne zagniewania. I wzburzy sie
przeciwko nim woda morza, rzeki zas gwaltownie beda splywac.
Powstanie przeciwko nim duch mocy i rozproszy ich jak huragan.
I nieprawos¢ spustoszy calg ziemie, a zl0o$¢é podstepna wywrdci pa-
nujacych trony”. Nie trzeba dlugo dowodzi¢ ze prawie wszystkie
wyrazenia z opisu zawartego w tym tekscie maja charakter obra-
z6w, ktérych tresé sprowadza sie do nastepujacych idei.

1. Aby wydaé wyrok potepienia na bezboznych Pan Bdg przyw-
dziewa na sie zbroje szczegdlnej sprawiedliwosci, gorliwosci
i gniewu.

2. W wydawaniu wyroku potepienia na bezboznych z Bogiem bie-
rze udzial cala natura. Wspomniane przy tej okazji cztery zy-
wioly: pyl ziemi, grad, wody i wichry — to dos$é¢ czesto przed-

2 Por. Ps 79, 2—3; Iz 14, 19; Jr 22, 19; 36, 30; 1 Mch 7, 17. Zob. w zwigzku
ztym R. Schiitz Les idées eschatologiques, 105.

27 Zob. R. Schiitz, Les idées eschatologiques, 107—110. Autor odwo-
luje sie do kontekstu, zwlaszcza do ww. 14 i 20.
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stawiane w Biblii narzedzia wymierzajgcego sprawiedliwos? dzia-
lania Bozego 28,

3. Ferowaniu owej sentencji potepienia bedzie towarzyszy¢ dewas-
tacja calej ziemi i istniejgcego na niej porzadku lub méwigc do-
kladniej: nieladu wprowadzonego na ziemi wskutek zlego zycia
bezboznych 29,

4. Wreszcie bedg zniszczone trony i stolice moznowladcow tego
Swiata. Rownocze$nie poczatek wezmie nowe, niezniszczalne,
nieprzemijajgce krélestwo.

* * *

Ujmujgc syntetycznie mysli glowne powyzszych rozwazan na-
lezy stwierdzi¢, iz zadna ksiega Pisma Swietego Starego Testamentu
nie podaje nauki o rzeczach ostatecznych w takim sprecyzowaniu
jak Ksiega Madrosci. Bazujac z jednej strony na eschatologii ju-
daistyczno-apokaliptycznej, z drugiej zas na pewnych ujeciach po-
chodzacych ze Swiata hellenistycznego, ks. Mdr stanowila zupelnie
naturalng ‘podstawe ideowo-terminologiczng dla wielu autoréw No-
wego Testamentu, z ktérych wiekszosé, zyjac w Srodowisku helle-
nnistycznych, pozostawata jednak w $cistym kontakcie z religij-
nymi — zwlaszcza biblijnymi — tradycjami judaizmu palestynskie-
go. Wspomniane juz, wzglednie daleko posuniete sprecyzowanie
doktryny eschatologicznej w ks. Mdr sprawilo, ze wlasnie do tych
partii ksiegi Pseudo-Salomona najczesciej znajdujemy aluzje w ana-
logicznych fragmentach roéznych ksiagg Pisma $w. Nowego Testa-
mentu. Tak np. narzekanine bezboznego na jego posmiertne losy
jakze odmienne od szczeScia sprawiedliwego, bardzo przypomina
opowiadanie ewangelijne o bogaczu i Lazarzu. Opisy cierpien po-
zagrobowych bezboznego autorom Nowego Testamentu mogly sie
okaza¢ bardzo pomocne w wypracowaniu nauki o wiecznym od-
rzuceniu, o cierpieniach fizycznych, o ogniu sadu itp. Przyzna¢
nawet trzeba, ze w przedstawianiu tak przyszlej nagrody zbawio-
nych jak i kary potepionych autorzy Nowego Testamentu nieznacz-
nie tylko wychodzg poza sformutowania ks. Mdr. Z catej eschatologii
ks. Mdr najmniej sprecyzowana jest nauka o zmartwychwstaniu
cial. Lecz kto wie, czy wlasnie ten brak nie okazal si¢ elementem
pobudzajacym autor6w Nowego Testamentu — zwlaszcza sw. Pa-
wla — do podjecia tematu przyszlego zmartwychwstania ciai i do
rozwiniecia go w sposéb znany nam dzis z pierwszego listu do
Koryntian. Znajdujac w ks. Mdr dos¢ szczegélowe wywody na
temat przyszltych cierpien potepionych i szczescia zbawionych,

28 Proch — 2 Sm 22, 15; Ps 18 (19), 15; 144, 6; Hb 3, 11; grad-Wj 9, 13—35;
Joz 10, 11; Ez 13, 13; 38, 22; Obj 8, 7; 11, 19; 16, 21; woda — Wj 14, 23—31;
wichry — Iz 11, 4; 2 Tes 2, 8.

29 Nie bardzo wiadomo, co stanie sie wowczas z bezboinymi. Wszystko

wskazywaloby na to, ze beda unicestwieni na zawsze (por. 5, 23) ale w 4, 19
autor ks. Madros$ci zaznacza, iz kara bezboznych nigdy si¢ nie skonczy.
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Sw. Pawel, nie przestajgc byé semita ujmujgcym czlowieka caloscio-
wo jako byt zlozony z duszy i ciala, prébowal wytlumaczy¢, jaka
bedzie natura ciala biorgcego udzial tak w szczesciu jak i w pote-
pieniu wiecznym.

W podrecznikach dogmatyki katolickiej eschatologiczne wypo-
wiedzi autora ks. Mdr ciagle jeszcze nie zajmuje naleznego im
"miejsca. Ubiblijnianie eschatologii dogmatycznej trzeba by roz-
poczaé¢ od nowego przewartosciowania danych zaczerpnietych wias-
nie z ks. Mdr, stanowiacej doskonate i naturalne przejscie od escha-
tologii Starego Testamentu do nowotestamentalnej nauki o rzeczach
ostatecznych.

LA DOCTRINE ESCHATOLOGIQUE DU LIVRE DE LA SAGESSE

L’article a pour but de présenter I’ensemble de la doctrine eschatologique
du livre de la Sagesse. On peut distinguer dans cette doctrine trois thémes
majeurs: A) le jugement, B) probléeme de la résurrection, C) la récompense
¢ternelle.

A) Dans la doctrine eschatologique du Pseudo-Salomon le théme du
jugement futur est celui qui est traité avec le plus de précision. L’auteur parle
d’un ,,compte des péchés”, de la ,sentence judiciaire”, de la ,,joie des justes
et du désespoir des impies”. Cette tristesse des pécheurs est décrite de facon
toute spéciale pour qu’on puisse mieux apercevoir la joie et la félicité des
justes.

B) L’auteur du livre de la Sagesse n’emploie jamais le mot ,résurrec-
tion”, mais il déclaire que ,les dmes des justes se trouvent dans la main de
Dieu” (3, 1), que les justes ,,commanderont aux nations” (3, 8), qu’ils ,,do-
mineront les peuples” (ibid), qu’ils ,,vivent éternellement” (5, 16), que Dieu
est celui qui ,,commande a la vie et a la mort”, qui ,,fait descendre aux portes
de I’'Hadés et en fait remonter” (16, 13). De telles assertions, a vrai dire,
n’expriment pas de maniére positive I'idée d’une résurrection future, mais
elles ne I’excluent pas non plus. Cette idée, comme on I’a démontré récemment,
peut se déduire de la doctrine du Pseudo-Salomon sur le bonheur futur auquel
doit participer le monde matériel tout entier.

C) La description du bonheur des justes se réduit aux constations suivan-
tes: ils se trouvent dans la main de Dieu, nul trouble ne les atteindra, ils
demeurent dans la paix. Malgré leurs souffrances ce bonheur commence déja
pour les justes sur la terre. La récompense des justes est aussi présentée quel-
quefois comme ,,possesion du Seigneur”, ou comme ,existence qui ne se ter-
mine jamais”. Les impies ont prévu, eux aussi, pendant leur vie terrestre,
les peines qui les attendaient dans l’au-dela. Le temps de la peine commen-
cera pour eux lors de la proclamation de la sentence. Celle-ci sera prononcée
par Dieu qui mobilisera toute la nature; les souffrances qui lui succéderont
immédiatement consisteront surtout en remords de conscience.

En conclusion, il faut reconnaitre qu’aucun livre de I’Ancien Testament
ne posséde une doctrine eschatologique aussi précise que le livre de la Sa-
gesse. Aux auteurs du Nouveau Testament ce livre fut sans doute une base
pour ’élaboration d’une théologie des fins derniéres.



