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Zawartosé: 1. PRZEGLAD RELIGIOZNAWCZY. 1. Symbolika Ko$ciotow
Wschodnich. 2. Religie starej Ameryki. 3. Wina i obrzedy oczyszczenia.
II. PRZEGLAD MISJOLOGICZNY. 1. Populorum progressio a dzielo misyjne.
2. Odezwa Pawtla VI Africae terrarum do Koscioléw i ludéw Afryki:
a) tresé oredzia, b) problematyka oredzia: akomodacja — religie niechrzesci-
janskie. 3. Katolicka kartografia misyjna *.

I. PRZEGLAD RELIGIOZNAWCZY

1. Symbolika Koscioléw Wschodnich

Z wychodzacej w Stuttgarcie serii prac omawiajgcych symbolike réznych
religii tom 10 poswiecony jest w calosci symbolice ko§ciolé6w wschod-
nich?! Jest to praca zbiorowa, podzielona na dwie cze$ci ze wzgledu na to,
ze E£. Hammerschmidt wprowadza rozrézinienie miedzy chrze$cijan-
stwem prawostawnym a chrzescijanstwem wschodnim, skupiajacym narodowe
koscioly Bliskiego Wschodu. Sybmolike tkwigcg w. obrzedach bizantyjskiego
oSrodka religijnego przedstawia na szerokim tle historycznym H. Schulz?2
Interesuja go glownie obrzedy zlaczone ze $§wieceniem eucharystii, z udzie-
laniem innych sakramentéw, a takze symbolika zawarta w obchodzeniu
roznych swigt ruchomych i statych, przewidzianych dokladnie przez kalendarz
koscielny.

Przepiekne koscioly prawoslawne i szeroko czczone ikony opisuje
L. Ouspensky?3 KXoScioly prawostawne wedlug wzoréw zaczerpnietych
ze Swiatyni Salomona podzielone sa na trzy czeSci: cze$§é pierwsza,
ktéra odpowiada przedsionkowi zewnetrznemu i symbolizuje miejsce prze-
znaczone dla ludzi, ktorzy nie biorg udzialu w eucharystii, a wiec katechu-
menéw i pokutujacych, ktérzy powinni opusci¢ Swiatynie, z chwilg rozpo-
czecia tzw. liturgii wiernych. Jest to wejscie do kosciola, jego prég. Gdy
kko§ciét nie posiada specjalnego baptysterium, woéwczas chrzest odbywa sie
wlasnie w- tej czeSci. Nad wejSciem do drugiej czes$ci widnieje obraz Chry-
stusa z otwartg ewangelia ze slowami: ,Ja jestem brama. Jezeli kto§ wej-
dzie przeze mnie, bedzie zbawiony” (J 10, 9). Niekiedy sa tu réwniez obrazy
przedstawiajgce Matke Boza z Dziecigtkiem, a takze rdzne sceny ze St. Testa-
mentu.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Feliks Zaplata SVD,
Pieniezno-Warszawa.

1 Symbolik des orthodoxen und orientalischen Christentum, Stuttgart
1968.

2 Kultsymbolik der byzantinischen Kirche.

3 Symbolik des orthodoxen Kirchengebdudes und der Ikone.
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Drugg cze$é koSciola stanowi tzw. ,,0kret” i odpowiada miejscu
§wietemu w §wiatyni jerozolimskiej, gdzie zbierali sie sami kaplani dla
skladania ofiar. Miejsce to jednak jest dostepne dla nowego Izraela z chwilg
rozdarcia sie zastony $wigtynnej. Cze§¢ ta przedstawia widzialny swiat, ale
juz usprawiedliwiony, u§wiecony, przemieniony; jest to nowe niebo i nowa
ziemia, prawdziwe krolestwo Boze. Caly ten nowy swiat jest wyrazony
w réznych symbolach: gérne partie tego miejsca przedstawiajg niebo, dolne
ziemie. Swieczniki pozapalane symbolizujag gwiazdy, a Zzyrandole planety.
Stopieri oddzielajgcy cze§¢ drugg ko$ciola od czeSci, w ktérej znajduje sie
oltarz, symbolizuje ogien, ktéry ma wyprdébowa¢, jakiej wartosci jest dzieto
kazdego czlowieka (1 Kor 3, 12—15). Poniewaz w tym miejscu rozdziela
sie Komunie §w., mozna wnioskowaé, ze znaczenie tego progu jest zwigzane
gléwnie z eucharystia.

Kazdy, kto przechodzi z ,,okretu” do oltarza, do polaczenia sie z Bogiem,
powinien przebada¢ swe postepowanie. Malowidla odpowiadajg calkowicie
symbolicznemu znaczeniu tej czeSci: przedstawiajg opatrzno$§¢ Bozg nad
Swiatem. Skutkiem tej opatrznosci jest przemiana $wiata i zaprowadzenie
krolestwa Bozego. Stad tez na czolowym miejscu przedstawiony jest Bodg
jako panujgcy nad wszystkim (Pantokrator), ktéry dla odnowy, §wiata zalo-
zyl na apostolach Ko$cidl, zapowiedziany przez prorokéw i wyobrazony
w historii patriarchéw. Wszystkie te postacie widniejg na $cianach. Dolgcza-
ja sie do nich i wielkie postacie z dziejéw Ko$ciola: meczennicy, wyznawcy.
Za$niecie Matki Bozej, ktdre jest ostatnim §wietem w roku koScielnym przed-
stawione w tej cze$ci koSciola symbolizuje przyszly los Ko$ciola, szczeSliwe
zakonczenie ziemskiej pielgrzymki wniebowzieciem. W ten sposob w tej czesci
koSciota przedstawione jest wszystko, co nalezy do pojecia kosciota jako
okretu: historia zbawienia i jej skutki na $wiecie; z czego czlowiek powinien
poznaé, ze jest powolany do cigglego odnawiania $wiata.

Malowidlami pokryta §ciana — tzw. ikonostas, ktéra jest nieodzownym
elementem” w cerkwii prawoslawnej, oddziela drugg cze$¢ od pomieszczenia,
gdzie znajduje sie oltarz. W tej Scianie jest troje drzwi: $rodkowe stanowia
$§wieta i krolewska brame. Sciana ta ma symbolizowaé dawng zastone ze
§wiatyni jerozolimskiej lub tez ma stanowi¢ granice miedzy Swiatem ziem-
skim a niebieskim. Przez krdlewskg brame moga wchodzi¢ tylko kaplani
pewnych stopni. Symbolizuje ona wejscie do Krodlestwa Bozego. Pomieszcze-
nie, gdzie znajduje sie oltarz, symbolizuje Krélestwo Boze, miejsce polgcze-
nia sie z Bogiem. Jest to najwazniejsza cze$¢ ko$ciola, tu dokonuje sie eu-
charystia, tu jest prawdziwe mieszkanie Boga. Ottarz — to gréb Chrystusa
i tron jego laskawosSci. Za olttarzem znajduje sie krzyz procesjonalny i §wiecz-
nik siedmioramienny, ktéry byl symbolem Izraela, a teraz jest symbolem no-
wego Izraela. W glebi jest tron dla biskupa.

Widaé stad jasno, ze w cerkwii prawostawnej nie sg przypadkowo tylko
nagromadzone dziela sztuki, ktére mialyby jedynie funkcje ornamentu ale
kryja w sobie gleboka tres¢ i maja za zadanie wchodzacego do $§wiagtyni
doprowadzi¢é do polgczenia sie z Bogiem, do przezycia niezwyklej przygody
polegajacej na uswiadomieniu sobie, ze przez §wiat zdgzamy do niebieskiej
rado$ci przebywania z Bogiem i ze jest on powolany do pracy nad odnowg
Swiata, by caty $§wiat zdgzat do Boga.

P. Hauptmann przedstawia symbolike réznych sekt prawostawnych?:
starowiercéow, chlystéw, skopcow, duchoborcéw i innych. Sa to cenne infor-
macje o tych malo znanych ugrupowaniach religijnych.

Druga cze$¢ omawianego tomu poswiecona jest narodowym kosciolom
wschodnim: kosciol syryjski, ktory dzieli sie na dwa autonomiczne kosciolty

4 Symbolik der ostkirchlichen Sekten.
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(nestorianski i monofizycki) i koScioly polgczone z Rzymem (chaldejski, za-
chodnio-syryjsko-antiochenski i maronicki).

P. Kriiger omawiajagc symbolike tych koscioléw gléwny nacisk po-
lozyt na nauke wiary’. KoSciolom polgczonym z Rzymem poswieca bardzo
mato miejsca: przedstawia ich dzieje i obecny stan, a tylko marginesowo
zajmuje sie symbolikg zycia zakonnego i liturgii. E. Hammeérschmidt
omawia koscioly: koptyjski, etiopski, a takze daje zarys armenskiej symbo-
liki obrzedowej.

2. Religie starej Ameryki

Z serii Die Religionen der Menschheit tom 7 poSwiecony jest w calosci
religiom starej Ameryki® Czterech znawcow starej Ameryki, ktorzy
opublikowali wiele prac o kulturze tego obszaru, podjeli dzielo przedstawie-
nia w zwieztej formie przebogatego materialu archeologicznego siegajacego
bardzo odleglych czas6w i wielu znakomitych opiséw kultury tak zroéznico-
wanej, jak nigdzie indziej. Oblicza sie, ze w czasach przedeuropejskich na
obszarze od Alaski po Ziemie Ognistg zylo okolo 45 mil. ludzi, ktorzy postu-
giwali sie okolo 120 réznymi jezykami, przy czym nie byly to jedynie jezyki
réznigce sie dialektem, ale jako nie majace ze sobg zadnego pokrewienstwa,
tworzyly osobne rodziny jezykowe. Na tym obszarze ponadto znajdowaly sie
ludy o réznych stopniach kultury, gospodarki; w bezposrednim sgsiedztwie
istniala gospodarka zbieracza i wysoko cywilizowane panstwa.

W. Krickeberg opisuje religie Meksyku- i religie Majow,
a T. Triborn religie staroperuwianskg i Inkéw. W. Miiller
zajmuje sie religia tzw. pdlnocno-amerykanskich ludéw pierwotnych, nato-
miast O. Zerries opisuje religie na tym samym szczeblu kultury bedacych
ludéw poludniowo-amerykanskich. Dwoch pierwszych autoréw nie poprzestaje
na przedstawieniu religii z okresu wielkich §wigtyn i piramid, ale z nielicz-
nych $§ladoéw archeologicznych usilujg pokazaé czlowieka z okresu o tysigc
lat wcze$niejszego. PozostaloSci archeologiczne wskazujg, ze czlowiek tego
okresu byl religijny, ze tworzyl, budowal i malowal w celu wyrazenia swych
pojeé religijnych. Analiza religii ludéw pierwotnych péinocno i potudniowo-
amerykanskich dokonana przez W. Miillera i O. Zerriesa nie sta-
wiajg sobie za zadanie przedstawienia dziejow rozwoju myS$li religijnej tych
ludéw, ale cheg przede wszystkim przezwyciezy¢ poglad, wedlug ktérego ludy
te zaliczyé trzeba do totemistéw i animistéw. Glebsze poznanie tych ludéw
ujawnia cale bogactwo réznych typéw religii, tak ze zdaje sie, iZ r‘e ma na
Swiecie my$li religijnej, ktéra nie wystepowalaby w Ameryce. W ten sposéb
nalezy i na ten $wiat o ubogiej gospodarce patrze¢ nie schematycznie, dosto-
sowujgc niejako sposob ich my$lenia i dorobek tego mys$lenia do sposobu ich
gospodarowania; nalezy dojrze¢ cztowieka, ktéry w skromnych warunkach
bytowych potrafi wciaz rozwijaé swe bogactwa i uzewnetrzniaé duchowe.

3. Wina i obrzedy oczyszczenia

Na 11 miedzynarodowym Kongresie Historii Religi
w Claremont omawiano bardzo szeroko zagadnienia winy i obrzedow
oczyszczenia. Oto podstawowe zagadnienia tego kongresu, opublikowane
w pi$mie ,,Kairos”.

1. V. Maag, Unsithnbare Schuld, Kairos 8/1966/90—106. Wedlug
powszechnych pogladow wine zacigga sie przez popelnienie pewnych zabro-

5 Symbolik der syrischen Kirchen.
¢ Die Religionen der alten Amerika, Stuttgart 1961.
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nionych czynow. Ogoélnie istnieje tez przekonanie, ze wina moze i powinna
byé odpokutowana, przez co zostaje usunieta. W religiach przewidziane s3
obrzedy na zmazanie réznych win. Istnieje jednak caly szereg win, dla kté-
rych zmycia nie przewidziano zadnego religijnego obrzedu. Do przestepstw,
za ktére nie ma odpuszczenia w sensie religijnym, zalicza sie $wietokradz-
two, morderstwo, zabicie czlonka rodu lub szczepu, naruszenie tabu, krzywo-
przysiestwo itd. Powstaje pytanie, dlaczego nie przewidziano zadnych reli-
gijnych praktyk dla zgladzenia tych form przekroczenia prawa? Przypuszcze-
nie, ze za te przestepstwa karalo prawo cywilne, jest niestuszne, gdyz wszyst-
kie te czyny wylicza sie wéréd grzech6w w sensie religijnym. Tlumaczenia
tego dziwnego faktu nalezy szukaé w specyficznym pogladzie na $wiat. Jest
to swiatopoglad, ktérego podstawows zasadg jest Scisty zwiazek, jaki zacho-
dzi miedzy religia, obrzadkiem i calym porzadkiem spolecznym, ktéry jest
odbiciem porzadku kosmicznego. Granicami tego porzadku powszechnego jest
tabu. Ono ogranicza dzialanie ludzkie chcgcych utrzymaé sie w obrebie po-
rzadku i tadu.

Przestepstwo jest naruszeniem granicy miedzy porzgdkiem a chaosem.
Nie ma roéznicy, czy jest to wykroczenie przeciw prawu spolecznemu czy pra-
wu Bozemu: zawsze jest to naruszenie porzadku zaprowadzonego przez Bo-
ga na $wiecie. Obrzadek religijny nalezy rowniez do tego porzadku i stuzy
do utrzymania go w réwnowadze, do odnawiania go, leczenia z ran powsta-
1lych z przekraczania prawa. Szczegélne znaczenie maja obrzedy zwigzane
z inicjacja, przez ktére jednostka wlacza sie do porzadku spolecznego, a spo-
teczno$é cala dostosowuje'sie do porzadku makrokosmicznego. Jezeli porzadek
zostaje naruszony przez grzeszne czyny czlowieka, znaczy to, ze czlowiek na-
rusza swoj zwiazek z porzadkiem. Obrzgdek ma na celu naprawe tego stosun-
ku i przywrdcenie zerwanego zwigzku z porzadkiem ogélnym. Daje on prze-
stepcy mozliwo§¢ normalizacji swych zwigzkow z porzadkiem. Jezeli religia
nie przewiduje zadnych obrzedéw pokutnych dla zmycia win, to nie daje
przestepcy mozliwosci unormowania swego zniszczonego zwigzku z porzad-
kiem spolecznym i z porzadkiem $wiata. Oznacza to, Ze pewne naruszenia
tabu s3 tego rodzaju, ze zrywaja zupelnie wieZz ze $§wiatem porzadku, do kté-
rego nalezy rowniez obrzadek religijny. Przestepca ginie zupelnie dla tego
Swiata, przestaje istnieé. W jaki wiec sposéb obrzadek, ktory nalezy do §wia-
ta porzadku, moze jeszcze odzialywaé na kogo$, kto przestal istnie¢ dla tego
swiata? Przestepstwo wiec, przez ktore zostaje zniszczona wszelka wiez z po-
rzadkiem, nie moze byé zmazane.

Prosta konsekwencja takiego pogladu jest konieczno$¢ usuniecia sie ze
spoteczno$ci. Przestepca jest cialem obcym i musi znikngé. Pozostaje albo
é¢mier¢, albo wypedzenie poza spoleczenstwo, w §wiat obcy, ktéry czesto utoz-
samia sie z siltami wrogimi. W ten sposéb przestepca jednak nie okupuje swo-
jej winy; jedynie spoleczefistwo oczyszcza sie, normalizuje swéj stosunek ze
Swiatem porzadku. Ukarany przestepca nie okupuje swojej winy; utrata
szczebcia, a nawet zycia nie ratuje go przed wiecznym odrzuceniem. Zadne
béstwo nie przyjmie jego zycia jako ofiary. Wina pozostaje nieuleczona.

U podstaw pogladow utrzymujacych istnienie nie do zmazania win lezy
dualistyczne ujecie §wiata. Istniejg obok siebie dwa wrogie sobie kregi: krag
uporzagdkowanego, dobrego i pieknego §wiata i krag nieporzadku, wrogosci.
Poglad ten .jednak traci podstawe, gdy sie przyjmie wiare w porzadkujaca
moc Boga, ktéra obejmuje calg rzeczywisto§é. Nie ma kregu, gdzie nie mo-
glaby dzialaé ta moc. Nie ma wiec nieuleczalnych win.

2. M. Hermanns, Schuld, Siihne wund Reinigungsriten bei den
Primitiven Indiens, Kairos 8(1966) 107—113.

Mity pierwotnych ludéw Indii, ttumaczac geneze zla na §wiecie, przedsta-
wiajg szcze$liwy okres ludzko$ci zyjacej wsréd zasobow materialnych i w pel-
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nej harmonii ze $wiatem i z Bogiem. Nieposluszenstwo lub tez interwencja
ztego ducha sg przyczyng rozpoczynajacej sie tragedii ludzkosci, ktéra odtad
Z yJe w mezgod21e ze §wiatem i z Bogiem. Tragedia polega na tym, ze ludzie
chege stuzye wiernie Bogu tworza niezliczong ilo§¢ przepiséw, ktére maja ich
uchronié od czynéw zlych, obrazajacych Boga, a rownocze$nie stabo$§é ich jest
powodem cigglego przekraczania tych przepiséw. USswiadamiajgc sobie potrze-
be zmazania swych win, starajg sie naprawi¢ naruszony porzadek przez sto-
sowanie roéznych rytéw oczyszczajacych, ktére réwnocze$nie majg na celu
oczyszczenie sumienia. Sg bowiem przekonani, ze kto umrze obcigzony wing,
bedzie zamieniony w zlego ducha i na zawsze bedzie oddzielony od kroélestwa
przodk6ow. Réznym oczyszczeniom poddaje sie matka po porodzie, kaplani
przed rozpoczeciem swoich funkcji, malzonkowie dotknieci nieszczeSciem bez-
dzietnos$ci, krewni zmarlego z nieodpokutowang wing, by ustrzec sie przea
jego zemstg, a takze by zmarlym duchom poméc przedostaé sie do swoich
przodkéw. Podejmuje sie rowniez spoleczne dziela pokutne za zbiorowe wi-
ny .Podczas przesilenia zimowego dnia z nocg, kiedy zla ciemno$é osigga
swoéj punkt kulminacyjny, odprawiany jest wspolny ceremonial, aby dopomoc
do zwyciestwa dobremu $§wiattu. Na rozpoczecie nowego roku jest przewidzia-
ny obrzed, ktorego celem jest zmazanie win zaciagnietych w starym roku,
by mozna bylo wej$é w nowe zycie z czystym sercem. Ilekroé¢ wybuchnie za-
raza wéréd ludzi lub zwierzat, podejmuje sie obrzedy oczyszczenia. Ludy te
zyja miedzy Istotg Najwyzsza z jej dobrymi duchami, a istotg zlg i jej de-
monami, ktére szczegélnie wtedy biorg nad nimi gére, gdy ich sumienie ob-
cigzone jest grzechami. Stad najlepszym sposobem zwalczanie demanéw jest
troska o czysto§é duszy.

3. J.M. Kitagawa, Gohei — Hasami. Ein Ritus der ,,Lc’iuterung der
Zeit” auf dem Berg Ko6ya, Kairos 8/1966/114—1117.

Wsérod wielu oczyszczeni ogdlnych dopelmanych w sanktuariach Japonn
do najbardziej interesujacych nalezg ceremonie ,,0czyszczania czasu”, ktére
corocznie odprawia sie po dzi§ dzien na gorze Kbéya. Tworca tej ceremonii
byt prawdopodobnie patriarcha Kikaj zyjacy w 9 wieku, poniewaz trady-
cja utrzymuje, ze §wiatynia, w ktdérej odprawia sie te ceremonie, byla jego
mieszkaniem.

Caly obrzed sklada si¢ z dwéch czeém W dniu 28 grudnia kaplani podda-
‘ja sie najpierw rytualnym oczyszczeniom przyjmujac goraca kapiel. Nastep-
nie podczas recytowania modlitw przygotowuja paski papieru, ktére skladajg
w okreSlong ilo§¢ wigzek. Drugg czes$¢ obrzedu odprawia sie 31 grudnia. Kie-
dy rozlegng sie wieczorne dzwony, wyrusza procesja z przygotowanymi
uprzednio wigzkami papieru. Na przedzie pomocnik niesie zapalong pochod-
nie. Po uczczeniu béstwa, procesja zawraca do §wiatyni. Zarzacy sie popidl
spadajacy z pochodni stuzy ludziom do rozpalenia ognia w domu, na ktérym
przygotowuja $niadanie na nowy rok.

Interpretacja tej ceremonii jest, zdaniem Kitagawy, bardzo trudna.
Ceremonia ta moze oznaczaé oczyszczenie czasu, przygotowanie sie na nowy
rok, by wejs¢ wen ze §wiadomos$cig czystego sumienia; moze tez jest to sym-
boliczne zniesienie rozdzialu miedzy teraZzniejszoScig i przeszloscig. A moze
jest to uporczywe szukanie tych wszystkich, ktérzy nie znalezli jeszcze swej
drogi do Boga?

4. P. Hsiao Shih.yi, Die Schuld als Spaltung vom Tao, Kairos
8/1966/117—124.

Autor stawia pytanie: czym jest wina? Czy nalezy jg uzna¢ za jaka$
anormalno$é jednostki, nieczysto$é¢ duszy, zle nastawienie serca, glupote lub
chorobe czlowieka? Czy polega ona na powaznym zakléceniu spolecznosci,
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na uchybieniu przeciw pozytywnemu prawu lub dobrym obyczajom? A moze
wina polega na dobrowolnym zerwaniu zgodno$ci z natura, na uchybieniu
przeciw porzadkowi natury i porzadkowi nieba? Czy wina jest skutkiem ci-
chego buntu przeciw boéstwu, przekroczenia przykazan bodstwa lub jawnego
wystapienia przeciw bogom? Wyrazajac sie w terminach taoistycznych, czy
nie nalezaloby okre$§li¢é winy pasywnie jako braku dobra i aktywnie jako
swiadomego odwroécenia sie od Tao?

Na tak postawione pytanie autor szuka rozwigzania w analizie pogladow
zawartych w klasycznej literaturze chinskiej. Etymologia znakéw uzywanych
na oznaczenie winy wskazuje, ze chodzi o uchybienia przeciw przelozonym
albo tez naruszenie istniejgcego prawa. W sensie przenosnym wina ozna-
cza grzech przeciw istotom wyzszym. W klasycznej literaturze wina nie jest
nastepstwem jedynie naruszenia pozytywnego prawa i dobrych obyczajow.
Wedlug konfucjanizmu natura jest tym, co pochodzi z nieba. Zgodno$¢ z na-
turg nazywa sie prawem natury. Troska o zachowanie prawa natury nazywa
sie kulturg. Stad tez prawo pozytywne, prawo natury i prawo nieba sa tak
ze soba zlgczone, ze nie mozna ich rozdzieli¢. Sg to trzy dziedziny prawa
wigzgce czlowieka. Naruszenie prawa pozytywnego jest rownoczesnie naru-
szeniem prawa natury i prawa nieba. W zasadzie te same poglady tkwia
w taoizmie. Wina polega na odwrodceniu sie od Tao. On jest ostatecznym
zrédlem prawa dla nieba, ziemi i dla czlowieka. Doskonalo§é czlowieka polega
na zgodno$ci z prawem Tao, co oczywiscie jest rownoznaczne ze zgodnoscig
z Tao samym. Kazde uchybienie przeciw prawu jest odsunieciem sie od Tao,
jest przestepstwem. Gdy traci sie Tao, traci sie cnote, a w konsekwencji za-
traca sie czlowieczenistwo, sprawiedliwo$é, obrzadek.

5. M. Vereno, Ritual und Bewusstseiseinswandlung als zwei Aspekte
von Siihne und Verséhnung, Kairos 8/1966/125—129.

Dobrym podsumowaniem rozwazan nad obrzedami oczyszczajacymi jest
zastanowienie sie nad skutecznos$cig tych obrzedow. Autor dochodzi do wnio-
sku, ze chociaz istniejg obrzedy, rézne praktyki, ktére same z siebie majg
swg skuteczno$é (sposoby zawierania pokrewienstw), to jednak w religiach
podkre$la sie zawsze bardzo dobitnie konieczno$§¢ wewnetrznej przemiany
poddajacego sie obrzedowym oczyszczeniom. Staje sie to bardzo widoczne we
wszelkiego rodzaju przygotowaniu sie do specjalnych funkcji religijnych,
gdzie jest wymagana prawdziwa metanoia, posunieta az do usmiercenia sta-
rego czlowieka. Obrzed religijny uzewnetrznia duchows przemiane. Sa to wiec
dwa aspekty jednej czynnos$ci, przez ktorg czlowieK oczyszcza sie, naprawia
naruszony przez grzech porzgdek. Obydwa aspekty sg nieodzownym warun-
kiem zywotno$ci religii. Zaniedbanie obrzedu zewnetrznego prowadzi do su-
biektywizmu, a przez to do zubozenia religii i do przemienienia jej w czyste
poznanie teoretyczne, oparte o wtasne sugestie. Zapomnienie o wypelnianiu
obrzedu duchem prowadzi do zniszczenia religii i zamienienia jej w magiczng
technike oddzialywania na §wiat duchow.

KS. BOLESLAW GIELATA SVD, PIENIEZNO
1I. PRZEGLAD MISJOLOGICZNY

1. ,,Populorum progressio” a dzielo misyjne

Jak encykliki Janowe Mater et Magistra i Pacem in terris choé nie s3g
bezposrednio zwroécone do dziela misyjnego, a mimo to majg dla sprawy mi-
syjnej wielkie znaczenie, tak samo Pawlowa enc. Populorum progressio, nie
bedac wlasciwie encyklikg misyjna, jednak juz przez calg swoja zasadnicza
tematyke ma ogromne wprost znaczenie dla calej dzialalno$ci misyjnej Kos-
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ciola. Ogloszona 26. III. 1967 r. — jest dalszym ogniwem dowoddéw, ze papieze
»hie zaniedbywali zwigzanego z ich urzedem obowigzku rozwazania spotecz-
nych zagadnien swoich czasow w $wietle Ewangelii” (nr 2). Rerum novarum
(1891), Quadragesimo anno (1931), Mater et Magistra (1961), Pacem in terris
(1963) i ostatecznie Populorum progressio — to kolejne etapy, w ktérych co-
raz bardziej krystalizuje sie spoleczna mys$l katolicka. Populorum progressio
jest wiec ze strony Kosciola nowg z kolei préba coraz to lepszego dialogu ze
$wiatem, w czym najbardziej zbliza sie do soborowej Konstytucji o obecnosci
Kosciola w $wiecie wspolczesnym. Jest apelem do wszystkich wiernych oraz
wszystkich ludzi dobrej woli o pomoc dla krajéw Trzeciego Swiata, znajdu-
jacych sie na drodze rozwoju. Skierowana do krajéw zamoznych jest wola-
niem o pomoc dla glodujacych i nedzarzy, starajgc sie podaé srodki zarad-
cze, aby uchroni¢ $wiat przed katastrofs, bo kiedy ,niesprawiedliwo$é wola
o pomste do nieba” i cale narody trzyma w dyskryminacji, wtedy ,pokusa
odparcia gwaltem takiej zniewagi godnosci ludzkiej jest bardzo silna” (nr 30).
A wiec ,,trzeba sie §pieszy¢ — pisze papiez — zbyt wielu ludzi bowiem cier-
pi, a dystans dzielagcy postep jednych od stagnacji, a nawet regresji drugich
wzrasta” (nr 29). Papiez nazywa to wprost ,skandalem krzyczacych nieréw-
nos$ci” (nr 8).

Papiez zdaje sobie jasno sprawe, ze wysitki jednostek tu nie wystarczaja,
bo ,nie chodzi tylko o to, zeby zwalczy¢ gléd, a nawet zmusi¢ nedze do od-
wrotu... Chodzi o to, zeby zbudowaé¢ §wiat, gdzie kazdy bez wyjatku czlowiek
niezaleznie od rasy, religii, narodowos$ci bedzie modgt zy¢ Zyciem w petlni
ludzkim” (nr 47).

Nie jest naszym tu zadaniem wchodzi¢ w szczegély, jak papiez mysli
usungé ,skandal krzyczacych nieréwnosci”. W kazdym razie jeSli tak sie
przedstawia problematyka encykliki, mozemy juz z gory orzec, ze encyklika
Pawlowa ma ogromne znaczenie dla dziatalnosci misyjnej. Trzeci Swiat jest
przeciez terenem dzialalno$ci misyjnej Kosciola! Wilasnie misjonarze sty-
kaja sie na co dzien z nedza, glodem i z wszelkiego rodzaju dyskryminacja.
Papiez ,,czuje sie wiec w obowigzku zlozyé hold tym czesto nieznanym pre-
kursorom, ktérych przynagla mito§¢ Chrystusowa” (nr 12). Choé przeciez Kroé-
lestwo Chrystusowe nie jest z tego §wiata (por. J 18, 36) i ,,gl6wnym zadaniem
Kosciola jest szerzy¢ prawde i milo§¢ Jezusa Chrystusa”?!, to jednak zyjac
w historii ,,Ko$ciét pragnie pomoéc ludziom w osiggnieciu pelnego rozkwitu”
(nr 13). ,,Jego misjonarze oprécz kosSciolow budowali przytulki i szpitale,
szkoly i uniwersytety. Uczac tubyleéw lepszego wykorzystywania bogactw
naturalnych, ochraniali ich czesto przed chciwoscig obcokrajowcow... W wielu
regionach misjonarze znaleZ?li sie w szeregach pionieréw postepu materialnego
i kulturalnego. Wystarczy przypomnieé¢ przykiad o. Charles de Foucauld,
ktoéry dla swojej miltosci zostal uznany godnym nazwy ,Brata powszechnego”
i ktory ulozyl cenny slownik jezyka Tuaregéw” (nr 12).

W ten sposéb papiez daje $wiadectwo prawdzie, opisujac, jak Ko$ciot
wecigz rozwija kulture tak materialng jak i duchowa, aby caly czlowiek mogt
dozna¢ zbawienia.

Oglasza wiec papiez, przypominajgc slowa soboru, ze ,,Bog przeznaczyl
ziemie ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i na-
rodéw, by tak dobra stworzone dochodzily do wszystkich w réwnej
mierze — w duchu sprawiedliwosci, ktérej towarzyszy mito§é” (nr 22; por.
GS 69). Nawet oglasza papiez, ze ,,wlasno$¢ prywatna nie stanowi dla nikogo
bezwarunkowego i absolutnego prawa” (nr 23), ze dochody lub ich nadwyzki
,hie powinny byé¢ pozostawione ludzkim kaprysom” (nr 24). A co do kapita-
lizmu liberalnego méwi, ze ,,nie mozna go do$¢ mocno potepi¢” (nr 26)! Trze-

1 Jan XXIII, enc. Princeps pastorum, AAS 51(1959)846.
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ba zwalczaé analfabetyzm (nr 35), nacjonalizm (nr 62), rasizm (nr 63), w ogodle
wszystko reformowac i planowaé¢ programy rozwojowe (nr 33) i zawiera¢ kon-
wencje miedzynarodowe (nr 61) — aby dobro osoby ludzkiej (nr 34) jak i do-
bro ogétu zostalo zachowane. Przede wszystkim jednak nalezy wszedzie zasz-
czepiaé mito$§é, bo ,Swiat jest chory, a choroba ta nie polega tyle na
wyczerpaniu sie zasobdw czy na przywlaszczeniu ich przez niektérych, ile
na niedostatku braterstwa miedzy ludZmi i narodami” (nr 66).
Trzeba — dalej pisze papiez — stworzyé¢ ,,fundusz swiatowy”, aby nikt, ko-
rzystajac z niego, nie batl sie, ze na nowo popadnie moze w jaki§ rodzaj neo-
kolonializmu (nr 51). Fundusz §wiatowy ma ,by¢ zasilany z cze§ci wydatkow
zbrojeniowych”. Stad sluszne haslo na nowo powtarza papiez, ktére po raz
pierwszy rzucit w Nowym Jorku z trybuny ONZ: ,Rozwéj to nowe imie po-
koju” (nr 76). Pokdj jest bowiem warunkiem rozwoju. Ogromne zasoby energii
i kapitatu, idgce na zbrojenia, mogg by¢ wykorzystane na rzecz rozwoju kra-
jow ubogich. Pozatem im bardziej usunie sie nedze i giéd i im bardziej czlo-
wiek zacznie ,,zy¢ zyciem w pelni ludzkim”, tym bardziej bedzie pokdj na
S§wiecie zagwarantowany (por. nr 30—31).

Papiez konczy przeto swoje oredzie goragcym apelem do katolikéw (nr 81),
chrze$cijan i wierzacych (nr 82), do ludzi dobrej woli (nr 83) do mezéw stanu
(nr 84) i do myslicieli (nr 86).

Pie¢ pierwszych egzemplarzy, osobi$cie podpisanych przez siebie, postal

papiez sekretarzowi ONZ U Thantowi, dyrektorowi UNESCO Maheu,
dyrektorowi FAO dr Sen, przewodniczagcemu Pap. Komisji ,,Sprawiedliwosé
i pokdj” kard. Roy oraz przewodniczacemu ,Caritas Internationalis” msgr
Rodhain. Papiez pragnie wiec caty $wiat poruszyé¢ do gtebi, aby ,,ci, kto-
rzy sg obarczeni odpowiedzialnoScig, wystuchali go, zanim bedzie za
po6Zno” (nr 53).
i Ktéz nie czuje, ze waza sie tu losy Trzeciego Swiata, a co za tym idzie
— losy dziela misyjnego! Trudno przeciez glosi¢ Dobrg Nowine o Kroélestwie
Chrystusowym, je§li biedaka sie nie nakarmi, nie przyodzieje, a przede
wszystkim jesli nie zapewni mu sie ,,zycia w pelni ludzkiego”.

W ten sposéb Populorum progressio zapewniajac Trzeciemu Swiatu roz-
woéj wszechstronny, zapewnia tym samym pokdj, w blaskach ktérego moze
dojrzewaé Krolestwo Boze.

2. Odezwa Pawla VI ,Africae terrarum” do Koscioléw i ludéw Afryki
(AAS 59 (1967) 1073—1097)

Pawel VI dnia 29. X. 1967 r., w dziesieciolecie ,,afrykanskiej” enc.
Fidei donum Piusa XII (z dn. 21. IV. 1957), wystosowal do narodéw afry-
kanskich specjalne pismo Africae terrarum. Papiez nie nazwal go ,encykli-
kg”, lecz tylko odezwg (nuntium): ,,do $wietej hierarchii Katolickiego KoScio-
ta w Afryce i do wszystkich ludéw tegoz kontynentu”. Pismo obejmuje 11
kroétkich rozdzialkéw, a ponadto przez calo§¢ biegnie — wzorem dokumentow
soborowych — numeracja mniejszych urywkéw od 1—40.

Africae terrarum jest nowym dowodem, jak Czarny Lad stoi wcigz nadal
w centrum zainteresowan Ko$ciota. Czarny Kontynent bowiem ustawicznie
nabrzmiewa problemami. W r. 1950 liczyl on 198 mln lydnoSci; w 1960 r. —
254 miln.; najnowsza natomiast statystyka z r. 1967 podaje juz 317.545.035,
w tym 31.781.816 katoliké6w w 318 jednostkach ko$cielnych wraz z 16.438 ka-
planami diecezjalnymi i zakonnymi, 2.583 alumnami i z 47.252 zakonnikami
i zakonnicami? W 1967 r. bylo 39 niezaleznych pafistw oraz 14 jednostek

2 Por. Atlas Hierachicus w opracowaniu ks. HL Emmericha SVD,
Modling 1968; Bilan du monde. Encyclopédie catholique du monde chrétien
1964, t. 2, '
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jeszcze zaleznych, z tym, ze na r. 1968 juz znowu jest zapowiedziane oglosze-
nie niepodleglosci kilku kolejnych panstw? Na kazdym kroku widaé, jak
Sciera sie stare z nowym, wywolujac coraz to nowe problemy w kazdej do-
slownie dziedzinie, wcale nie wylaczajac religijnej. W tej sytuacji
Pawetl VI, korzystajac z okazji dziesieciolecia ogloszenia Fidei donum,
zwrocit sie z goracym i serdecznym apelem do katolikéw Afryki oraz w ogodle
do wszystkich ludéw afrykanskich, wyrazajagc podziw z tak olbrzymiego
wprost rozwoju, ale réwnocze$nie dajagc wyraz pewnym niepokojom, ktére
zmuszaja go do przekazania pewnych wskazan i serdecznych présb.

a. Tres§é Oredzia

Oredzie dzieli sie na dwie czesci. Pierwsze 4 rozdzialiki zawierajg ogdlne
wskazania papieskie; w nastepnych 7 rozdzialikach papiez zwraca sie do
poszczegolnych klas i grup: hierarchii, kaptanéw, zakonéw i wspéipracowni-
kéw $Swieckich (V), do kierownikéw panstw (VI), do pisarzy i artystéow (VII),
do rodzin, a zwtaszcza do kobiety afrykanskiej (VIII—IX) i wreszcie do mlo-
dziezy, takze akademickiej (X). Po kréotkim wstepie okoliczno$ciowym (nr 1-2)
papiez skierowuje powitania: z radosciag wspomina wielkg starozytno$é chrzes-
cijanskg w Afryce, szczycacg sie takimi §wietymi jak Atanazy, Cyryl,
Cypriand, Augustyn i wielu innych (nr 3); nastepnie wita serdecznie
Koscioly chrzescijanskie: grecki, koptyjski i etiopski (nr 4); dalej — wyznaw-
cé6w Mahometa (nr 5), a wreszcie — wszystkie nowe panstwa (nr 6). Afryka
przezywa wazny okres zlewania sie nowego ze starym i dlatego papiez chcial-
by rzucié gar$é swoich uwag i spostrzezen.

W rozdziale II papiez, wiedzgc, jak ciezkie momenty przezywajg
obecnie nowe panstwa afrykanskie, pragnie udzieli¢ pewnych ogdlnych wska-
zéwek (nr 7). Wskazuje wiec w serdecznych slowach na pozytywne war-
toS§ci tradycji afrykanskich, ktére w swych najszlachetniejszych for-
mach 1jczg sie wewnetrznie z chrzescijanskimi prawdami co do wiary w jed-
nego Ojca, Pana i Ozywiciela (nr 8); ta wiara pozwolila zachowaé godno$é
czlowieka (nr 9), znaczenie i godno$é rodziny (nr 10) oraz zycia spolecznego,
mimo bolesnych préb i doS§wiadczen (nr 12).

Papiez ostrzega, aby Afryka, ktéra obecnie w przy$pieszonym tempie
przyswaja sobie zdobycze techniki i wiedzy, umiatla w tym wszystkim dobrze
wybieraé i krytycznie oceniaé¢ (nr 13). Konkludujgc daje papiez wspaniale
i daleko idace oswiadczenie: ,,Ko$ciél Katolicki z wielkim szacunkiem patrzy
na warto$ci moralne i religijne starych tradycji afrykanskich, nie tylko z po-
wodu ich znaczenia, lecz dlatego ze widzi w nich opatrzno$ciowa i nader ko-
rzystng podstawe, na ktérej moze sie oprzeé gloszenie §wietej Ewangelii i bu-
dowa nowej spolecznosSci Chrystusowej ... Afrykanczyk przeto, stajgc sie
chrze$cijaninem, nie musi wyrzekaé sie siebie, lecz stare wartosci swego
narodu podejmuje na nowo ,,w duchu i prawdzie” (J 4, 24) tzn. uszlachetnione
i uzupelnione w Chrystusie” (nr 14).

W rozdziale III, wspominajgc o krwawych rozgrywkach miedzyple-
miennych i rasowych (nr 15), papiez przede wszystkim zaleca: zachowanie
pokoju, ustabilizowanie porzadku publicznego (nr 16) oraz usuniecie wszelkie-
go rodzaju dyskryminacji, zwlaszcza na tle rasowym (nr 17). Pozatem musza
byé zachowane prawa wszystkich, zar6wno ludno$ci rodzimej, jak i przyby-
tej, ktéra przeciez mimo wszystko wniosla wiele do dobra ogdélnego Afryki
(nr 18). Ponad wszystkim wiec musi géorowaé mito§é (nr 19).

W rozdziale IV papiez dalej radzi, ze nalezy przede wszystkim
usung¢ analfabetyzm, a z drugiej strony ustawicznie podnosié reforme agrar-

'3 Por. Afrika 1967, Kurier nr 6, 1967, 18—19.
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na (nr 20). Réwnoczesnie, aby uniknaé neokolonializmu i by kazde z panistw
mialo pelne =zaufanie, nalezy stworzyé wspdlny ,fundusz Swiatowy”
(nr 21), ponadto stare zwyczaje zachowaé¢ i przepoi¢ je duchem Chrystusa.
Wtedy szczeSliwa przyszlo§é Afryki bedzie zagwarantowana (nr 22). Kazdy
jednak musi wykonaé¢ swoje zadanie!

Dlatego z kolei poczawszy od rozdzialu V papiez wystosowuje goracy
apel do poszczegélnych grup ludzi. Najpierw — do biskupéw, kaplanow dusz
zakonnych i pomocnikéw $wieckich, podkre§lajgc nadal wielkie zapotrzebo-
wanie kleru rodzimego (nr 23). Caly nastepny numer 24 jest wielkg apologia
pracy dotychczasowych misjonarzy, ktérzy zycie swoje poswiecili dla Afryki,
nie dla zysku, ale aby przekaza¢ afrykanczykom Dobra Nowine pokoju i zba-
wienia. Cho¢ wprawdzie nie zawsze znali oni zwyczaje afrykanskie, to jednak
wszedzie rozpoczynali od szk6t i badan naukowych (nr 24). Duzo juz zrobiono,
ale jeszcze wiele pracy czeka. Pasterze majg wszystko zrobi¢, aby reszcie
gtosi¢ Chrystusa! Zaréwno stan zakonny jak i $wiecki nalezy wychowywac
wybitnie w duchu apostolskim (nr 25). Biskupi koniecznie dalej musza pro-
wadzié dzielo apostolskie (nr 26). Potrzeba jednak wspdlpracy wszyst-
kich pod wodza ordynariusza (nr 27). Wreszcie wzywa papiez wszystkie
wyznania chrze$cijafiskie do zgodnej wspoipracy w duchu ekumenicznym,
aby w miare moznosSci znie§¢ skandal rozdarcia (nr 28).

W VI rozdziale powtarza papiez slowa ojeéw soboru do wszystkich
ludzi dobrej woli, a zwlaszcza do kierownik 6 w panstw, aby zachowali
sprawiedliwy porzadek (nr 29). Specjalnie kierownikéw prosi, aby starali sie
o ustabilizowanie instytucji, jakie powstaly juz za dni niepodlegto$ci; plyn-
nos$¢ bowiem zycia najbardziej szkodzi owocnej pracy. Dalej prosi o zacho-
wanie starych dobrych zwyczajow i zagwarantowanie pokoju i zgody (nr 30).

Z kolei w VII rozdziale prosi papiez pisarzy i artystow (nr 31), aby
pracowali nad tym, by stare pozostawiajac w uszanowaniu, wyprowadzali no-
wa kulture jakby ze starego pnia. Jest to zadanie specjalne i bardzo wazne
dla Afryki (nr 32).

Zmiany, jakie obecnie zachodza w caloksztalcie zycia afrykanskiego, do-
tyczag rowniez rodziny. Obserwuje tu sie ogdlne dazenie do wolnoS$ci
(nr 33). Zwraca wiec papiez uwage w VIII rozdziale, aby nie deptano pra-
wa Bozego, aby przede wszystkim zachowano jedno$¢ i nierozerwalno$é mat-
zenstwa oraz cze$¢ dla rodzicow (nr 34). Zycie malzonkéw staje sie czyms
wielkim, kiedy sie pamiegta, ze Chrystus podniést matlzenstwo do godnosci
sakramentu. Papiez prosi Boga, aby afrykanczycy poznali i pokochali nauke
Chrystusa i wilaczyli ja w swoja kulture, tym bardziej ze odpowiada ona
istotnie samej naturze ludzkiej i moze wiele dobra przynie$§é ich ojczyZnie
(nr 35). Problem kobiety afrykanskiej specjalnie omawia papiez
w IX rozdziale. Papiez stwierdza, ze stanowisko kobiety uleglo wielkiej
zmianie. Ko§ciot cieszy sie, ze on sam w tym ma wielkg czastke, o ile chodzi
o zmiany na lepsze. Od kobiety afrykanskiej zada sie dzis, aby byla coraz
bardziej §wiadoma samej siebie. Nie chce ona i nie ma by¢ $lepym narze-
dziem. Ogoélne prawo wolnosSci gwarantuje jej godno §¢é posiada wiec wol-
no$¢ wyboru meza lub pozostania w wolnym stanie. Jako matka winna z mi-
loscig poswiecaé sie dzieciom. W zyciu spolecznym ma wywieraé taki wplyw,
wiasciwy kobietom, aby jej znaczenie i godno$é nie malaty. Tak samo w Zy-
ciu politycznym ma mieé glos, aby moc wywieraé wplyw zwlaszcza na two-
rzenie sie sprawiedliwego spoteczenistwa. Maryja jest dla kobiety afrykanskiej
wspaniatym przykladem (nr 36).

M1iodziezy przypomina papiez w X rozdziale, ze jest potrzebna
Afryce oraz przestrzega, by nie stala sie lupem materializmu, ktéry prowa-
dzi do negacji Boga (nr 37). Mlodziez akademicka ma tak przerabiaé¢ swoje
fachowe studia, aby byla godna przyszlych swoich zadah. Niech pamieta,
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ze wielu nie ma takich okazji. Kochajac swojg ojczyzne, nalezy wracaé do
niej po odbytych studiach, aby na miejscu popieraé postep (nr 38).

Wreszcie w zakonczeniu (rozdz. XI) wyraza papiez swojg wiare
w lepszg przyszios¢ Afryki, mimo ze wida¢ zbierajace sie chmury. Wierzy, ze
nie dojdzie do podeptania praw Bozych i godnosci ludzkiej. Poleca Swietej
Rodzinie calg Afryke, gdzie znalazla ona sama schronienie (nr 39).

Wotlaniem: ,,Jako bracia nawzajem sie milujcie!” oraz blogostawien-
stwem apostolskim konczy papiez Oredzie.

b. Problematyka oredzia: akomodacja

Przez cale oredzie przewija sie troska papieza, aby zachowac co stare,
afrykanskie, a co ma by¢ dopelnione i uszlachetnione Chrystusem. Wysitkiem
wszystkich ma nastgpi¢ piekna symbioza wiary Chrystusowej z duszg afry-
kanskg. Kosciél bowiem — jak stwierdzil Sob. Wat. II — ,,dzialalnoscig swo-
ja sprawia, zc cokolwiek dobrego znajduje sie zasiane w sercach i umystach
ludzkich lub we wlasnych obrzadkach i kulturach narodéw, wszystko to
nie tylko nie ginie, lecz doznajc ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom
i pelmego udoskonalenia na chwale Boza, na zawstydzenie szatana i dla
szcze$cia czltowieka” (LG 17). W ten sposéb ,, Kosciol — jak na innym miejscu
glosi ten sam dokument soborowy — wprowadzajac Kroélestwo Chrystusowe,
ktére nie jest z tego §wiata (J 13, 36), nie przynosi zadnego uszczerbku dobru
doczesnemu jakiegokolwiek narodu, lecz przeciwnie, wspiera i przyswaja
sobie uzdolnienia i zasoby oraz obyczaje narodéw, o ile sa dobre, a przyj-
mujgc oczyszcza je, umacnia i podnosi” (LG 13).

Jest to wiec tzw. inkorporatywna akomodacja, problem stary jak
sam Kos$ciél, bo juz byl przedmiotem sporu samych Apostoléw, Piotra i Pa-
wila, na tzw. Soborze Apostolskim; problem wcigz na nowo dyskutowany
przez misjonarzy, wciaz zywy i aktualny, ale takze — na nieszcze$cie — pro-
blem, ktory zlowieszczo zacigzyl na historii Kosciola Dalekiego Wschodu.
Kio wie, jakby potoczyly sie losy Chin, Indii, gdyby nie bylo optakania
godnych sporow w sprawach obrzedéw. Jak wiadomo, spory te zakonhczyly
sie zupelng kleskg zdrowej akomodacji, jaka usilowali zaprowadzaé¢ jezuici
(Ricci, Schall, de Nobili). Dekret Ex quo singulari Benedyk-
ta XIV z dnia 11. VII. 1742 r. zawieszal wszelkie tym podobne proéby ako-
modacyjne, zobowigzujgc odtad wszystkich misjonarzy pod przysiega do
unikania dyskusji na te tematy. I trzeba bylo czekaé 200 lat, zanim powial
ozywczy wiatr aggiornamento w tej dziedzinie. Ale tymczasem historia Da-
lekiego Wschodu nie czekala i potoczyla sie dalej — ze szkoda dla KosSciola.
Dopiero na skutek dokladniejszych badan etnologiczno-etnograficznych i re-
ligioznawczych oraz na skutek oficjalnych os$wiadczen rzadow w sprawie
natury obrzedéw i ceremonii i coraz czestszych reklamacji 6wczesnych ordy-
nariuszow — Pius XI w 1935i 36 r,, a Pius XII w 1939 i 1940 r. zmie-
nili stanowisko Kosciola odno$nie do pewnych ceremonii i obrzedow ¢; odwo-
tali tez konieczno$¢ skladania przysiegi, pozostawiajgc jednak nadal zakaz
dyskusji na te tematy, co w dzisiejszej epoce wszechstronnego dialogu jest
zbytnim anachronizmem. Ostatecznie Sob. Wat. II usankcjonowal-w pelnym
znaczeniu zdrowa i stuszng akomodacje inkorporatywna zgodnie z hastem
samego Chrystusa: Nie znosi¢, lecz uzupelnia¢ (por. Mt 5, 17)3.

4 W Mandzurii — rok 1935 (AAS 32, 1940, 25); w Japonii — rok 1936
(AAS 28, 1936, 406—409); w Chinach — rok 1939 (AAS 32, 1940, 24—26); na
Wybrzezu Malabarskim — rok 1940 (AAS 32, 1940, 193—194).

5 Najwazniejsza i najbardziej wspoélczesnie ujeta praca o problemie ako-
modacyjnym jest rozprawa L. J. Luzbetaka SVD, The Church and

10 — Collectanea Theologica f. III
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Podstawg akomodacji inkorporatywnej jest Wcielenie Syna Bozego, czyli
»jak Chrystus wilaczy! sie przez swoje wcielenie w pewne spoteczne i kul-
turalne warunki ludzi, wéréd ktorych przebywatl, w taki sam sposob Kos$ciol
musi wrosngé w wszystkie spolecznosci” (AG 10). Ojcowie KoSciola posta-
wili nastepujacg zasade: ,Nie doznalo uzdrowienia to, czego Chrystus nie
przyjal. Przyjat natomiast catg nature ludzka.. z wylaczeniem grzechu”
(AG 3). Cala natura wiec ludzka, a dalej — cala rzeczywisto§¢ ziemska zo-
stala przez Chrystusa w czlowieku i wraz z czlowiekiem uzdrowiona (por.
Dz. 8, 20—22); w Chrystusie wigc i przez Chrystusa nic nie ma byé ,znie-
sione”, lecz wszystko ,,wypelnione i uzupeinione”. Taki program ogtosit sam
Chrystus w swoim decydujacym kazaniu, potocznie zwanym ,na goérze”.
Sobér w Dekrecie misyjnym tlumaczy to obrazowo: jako ziarno czyli stowo
Boze rzucone w glebe, zwilzone z kolei rosg niebieska, czerpie soki, prze-
twarza je i przyswaja sobie, a w koncu przynosi owoce — tak i ,mlode
Koscioly, zakorzenione w Chrystusie... na wzér ekonomii Wecielenia przyjmuja

Cultures. An Applied Anthropology for the Religious Worker, Techny, Illinois

1963. Tlumaczenie francuskie przygotowal osrodek ,Lumen vitae” w Bruk-

seli i wyda z poczatkiem 1968 r. (por. L’Eglise et les cultures, Lumen vitae

22 (1967) 29—42 wraz z uwagg poczatkowa). Zawsze jeszcze jest aktualna pra-

ca 0. Tomasza od Jezusa z XVII w. De procuranda salute omnium gen-

tium, Romae 1940. Por. nastepujgce, opracowania tematu, najpierw ogdlne:

— P. Charles SJ, La méthode missionnaire, w: Etudes missiologiques,
Paris 1956, 153—174. _

— tenze, Missiologie et acculturation, tamse, 132—152.

— tenze, La mystique de l'adaptation, w: Myssiologie, Paris, 1939, 201—217.

— Autour du probleme de Vadaptation. Compte rendu de la 4. semaine de
Missiologie de Louvain 1926.

— Th. Ohm OSB, Akkomodation und Assimilation in der Heidenmission
nach dem hl. Thomas von Aquin,-ZM 17 (1927) 94—113.

— J. Schmidlin, Kath. Missionslehre im Grundriss, Miinster? 1923,
216—236.

— Th. Ohm OSB, Machet zu Jiingern alle Viélker. Theorie der Mission,
Freiburg i. Br. 1962, 691—732.

— J. Thauren SVD, Die Akkomodation im kath. Heidenapostolat, Miins-
ter: 1927.
“Wazniejsze pozycje dotyczace probleméw lokalnych:

— Des prétres mnoirs s’interrogent, Paris 1956.

— James O’Connel, La liturgie de la messe et la société africaine con-
temporaine, Lumen vitae 22(1967)84—91.

— J. Bettray SVD, Die Akkomodationsmethode des P. M. Riceci SJ in
China, Romae 1955.

— Th. Ohm OSB, Asiens Nen und Ja zum westlichen Christentum, Miin-

chen 1960.
— W. Freitag, Die junge Christenheit im Umbruch des Ostens, Berlin
1938.

— C. Drevet, Gandhi interpelle les chrétiens, Paris 1966.

— R. Pannikar, Christus der Unbekannte im Hinduismus, Stuttgart 1965.

— P. Anariello, I Cattolici ed il Buddismo Birmano, NZM 22 (1966)
260—269.

— B. Nachbahr CFM, Christianisme et Islam, Lumen vitae 21 (1966)
471—486. ‘

— Fr. Houang, Ame chinoise et Christianisme, Tournai — Paris 1957 r.

— L. Tilak, From Brahma to Christ, London 1956.

— Th. Ohm OSB, Mahommedaner und Katholiken, Miinchen 1961.
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do przedziwnej wymiany wszelkie bogactwo narodéw, ktére oddane jest
Chrystusowi w dziedzictwo. KoScioly te czerpia ze zwyczajow i tradycji,
z madroéci i wiedzy, ze sztuki i umiejetnosci swoich ludéw to wszystko, co
moze sie przyczynié do wyznawania chwaly Stwoérey, do zobrazowania laski
Zbawiciela i wlaSciwego uksztaltowania Zzycia chrzeS$cijanskiego” (AG 22).
Stad Pawetl VI tlumaczy, ze pierwsi misjonarze afrykanscy, sami nie
znajac jeszcze dokladnie duszy afrykanskiej ani tamtejszej kultury, od razu
jednak rozpoczeli od szkét i badan antropologicznych, aby mdc coraz lepiej
powiazaé religie Chrystusowa z calo$cig kultury afrykanskiej, niczego nie
znoszgc, lecz uzupelniajac (por. Afr. ter. 25). Wszystkie w ogoéle encykliki
misyjne zalecajg i nakazuja glebokie studium zwyczajéow i kultury w ogdle
danego narodu czy szczepu, ktéry wypada zaprowadzié do Chrystusa ®.

Chrystus zalozyl bowiem widzialng spoleczno$é, Kosciél, z istotng dla
niego cechg katolicko§ci. Dlatego Ko$ciét ,nie utozsamia sie — wg siow
Jana XXIII — z jedng jaka$ tylko kultura, z pogardg dla drugich, a choéby
nawet z kultura Europy czy innego jakiego$§ zachodniego narodu, chociaz —
jak wykazuje historia — lgcza go z nig jak naj$ci§lejsze kontakty; jego po-
slannictwo przeciez dotyczy calkiem innych spraw, mianowicie religii i zba-
wienia wiecznego ludzi. Kosciél jednak pozostajgc ustawicznie mlody i stale
bedac odngwiany wiewem Ducha Swietego, jest gotéw wszystko, co czlowieka
wzbogaca umystowo i duchowo, uznawaé, przyjmowaé w siebie i pozy-
tywnie réwniez popiera¢; przytem jest obojetne, czy to pochodzi z innych
czeSci §wiata, a nie z regionéw Morza Srdédziemnego, ktére za zrzadzeniem
Opatrzno$ci Boskiej byly kolebkg KXKosciota”?.

Ko$ciét wiee — z jednej strony — niczego nie niszczac z débr kultu-
ralnych narodu, pragnie uczyni¢ z afrykanczykéw tylko chrzeScijan afry-
kanskich, z indyjczykéw — chrzeScijan indyjskich a z japonczykéw
— chrzeScijan japonskich; nigdy natomiast europejskich czy
amerykarfiskich® Z drugiej strony Koéciét jest na to, aby prze-
ksztalcaé ziemig, bo z powolania Boskiego jest on ,$wiatloscig §wiata”
(Mt 5, 14), ,,Droga, Prawda, Zyciem” (J 14, 6) i w ogéle ,nie z tego Swiata”
(J 18, 36).

Polaczeniem tych dwéch daznosci, na pozér przeciwnych sobie, jest
wiasnie problem akomodaciji.

Zastosowujac powyzsze juz konkretnie do Czarnego Ladu, wprawdzie
musimy stwierdzi¢, e nie bylo tam sporéw akomodacyjnych na miare Da-
lekiego Wschodu, ale stosunek Kosciola do kultury i wierzen, w ogéle do
»czlowieka czarnego” mial wiele z mentalnoéci czlowieka ,zachodniego”,
czlowieka ,bialegc”. Wiadomo, jakich straszliwych zbrodni dopuszczal sie

¢ Por. Maximum illud Benedykta XV, ASS 11 (1919) 448 n. Nastepnie
trzpba uwzglednié cel i zadania slawnej Wystawy Misyjnej z r. 1925, prze-
mowienia przy tej okazji Piusa XI oraz zalozenia Muzeum Misjologiczno-
-Etnologicznego na Lateranie w 1926 r. Dalej: Evangelii praecones Piu-
sa XII, AAS 43 (1951) 521—525; Princeps pastorum Jana XXIII, AAS
51 (1959) 843n. i wreszcie Ad gentes.

7 Jan XXIII, Princeps pastorum, AAS 51 (1959) 844.

. 8 Znane jest zdanie Wincentego Lebbe CM (1895—1940) wielkiego
misjonarza i dziatacza na rzecz mlodego Ko$ciolta w Chinach, ktéry twier-
dzit, ze ,europeizm” jest najwieksza przeszkoda w pracy misyjnej. Sam
wypracowal swoista metode misyjna, zwana ,tiensynska”. Jego tezy docze-
kaly sie aprobaty w Maximum illud, AAS 11 (1919) 440—455, Por. tes:
A. Huonder, Der Europdismus im Missionsbetrieb, Aachen 1921; Th. Ohm
OSB, Der Europdismus in der neuzeitlichen Asienmission und seine Uber-
windung, w: Ex contemplatione loqui, Miinster 1960, 132—199.

10%
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»bialy” cziowiek wzgledem ,czarnego” a nawet jeszcze sie dopuszcza! Czesto-
kro¢ nawet nie uwazal go za czlowieka, usprawiedliwiajagc w ten sposob
wlasne postepowanie. Kos$ciél nierzadko potepial niewolnictwo i wcigz po-
tepia wszelkiego rodzaju dyskryminacje, zwlaszcza rasowsa?®, ale ostatecznie
nie mogt zmienié wszystkiego od razu.

Europa nie znala Afryki. Poznanie Czarnego Kontynentu szlo bardzo
powoli. Jego najwieksze nasilenie przypada na lata 1870—90, z tym ze
ostatnie badania trwaly do samej II wojny Swiatowej®. Wraz z poznawa-
niem geograficznym szlo w parze poznawanie sytuacji Huchowej. Opisy
pierwszych podréznikow sg straszne!l. Nawet jeszcze na Sob. Wat. I pewna
grupa ojcow zaproponowala modlitwe za Afryke, aby blaga¢ Boga o zdjecie
z niej przeklenstwa Chama (bledna interpretacja Rdz. 9, 25) 12, Nawet nauka
wytworzyla opinie w XIX w., ze pierwotny czlowiek nie mial Zzadnej religii
i dopiero droga ewolucji doszed! do wierzen religijnych 13, Materialem ilu-
stracyjnym byla zawsze Afryka. Potrzeba wiec bylo ogromnego wysitku ta-
kich naukowcow jak C. M. Doke¥ G. Wagner?, R. S. Rattray!s,
a przede wszystkim W. Schmidt SVD” i P. Schebesta SVD1® czy
H. Baumann?!?; a pozatem takich $§wietych mezéw jak Fr. M. Liber-
mann?, Charles M. A, Lavigerie2, Brésillac?2, Fr. Pfan-

% Por. Sublimis Deus Pawtla III z r. 1537, dalej: Pius V, Kle-
mens III, Urban VIII, Benedykt XIII i wreszcie Leon XII.I,
popierajacy skutecznie calg akcje kard. Lavigerie, ktéra zakonczyla sig
ostatecznie Kongresem Brukselskim (1889—90), na ktérym pafxg,twa' wreszcie
zobowiazaly sie dziala¢ przeciw niewolnictwu i wydaé odpowiednie prawa,
kazde u siebie. Trzeba tu dolaczyé tez dokumenty Sob. Wat. II, potepiajace
neokolonializm i wszelkiego rodzaju dyskryminacje rasowe, np.: GS, 12—17;
24—32; 40—43; Popul. progr. 26, 62—63; Afr. ter. 17.

10 Por. J. Szaflarski, Poznanie Czarnego Lagdu, Warszawa 1968, 185,
214; K. Nowak i E. Gliszewska, Przez Czarny Laqd, Warszawa 1962,

11 por. W. Biihlmann OFMCap, Afrika, Mainz 1963, 11—28.

12 P, Charles SJ, Les dossers de Uaction missionnaire, Louvain 1938,
t. 1, 74.

13 Por. np.: E. B. Tylor, Primitive Culture: Researches into the Deve-
lopment of Mithology, Philosophy, Religion, Art and Custom, London 1871.
J. Lubbock, The Origin of Civilization and the Primitive Condition of
Man, London 1870. H. Spencer, The Principles of Sociology, London 1877.
Do caloéci por. Religie swiata, red: E. Dabrowski, W-wa, 1957 oraz Zarys
dziejéw religii, red. Z. Poniatowski, W-wa 1964.

14 C, M. Doke, Lambas of Nothern Rhodesia, London 1931.

15 G. Wagner, The Bantu of North Kavirondo, Oxford 1949.

16 R.S. Rattray, Religion and Arts in Ashanti, Oxford 1927.

17 W, Schmidt SVD: Der Usprung der Gottesidee, t. I—XII (zwlasz-
cza t. VIII), Miinster 1912—1955; Handbuch der vergleichenden Religions-
geschichte, Miinster 1930; Die Stellung der Pygmdenvdlker in der Entwicklugs-
geschichte des Menschen, Stuttgart 1910.

18 P, Schebesta SVD: Die Bambuti-Pygmden vom Ituri, t. I—II, (t. II
ma 3 cze$ci), Bruxelles 1938—1950; Die Negrito Asiens, t. I—II (t. II w 2 cze-
Sciach), wydane jako Studia Instituti Anthropos t. 6, 12 i 13, Wien — Modling
1952—1957; Die religiosen Anschauungen Siid-Afrikas, Anthropos (1923—24)
114—124; Les conceptions religieuses des pygmées de L’Ituri, Bruxelles 1931,
1—46; Das Problem des Urmonotheismus. Kritik einer Kritik. Anthr. 1954,
689 nn.

1 H., Baumann, Schépfung und Urzeit im Mythus der afrikanischen
Volker. Berlin 1936.
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ner® czy M. T. Ledéchowska? — aby mozna bylo zmieni¢ opinie
§wiata. Owocem tego dlugiego procesu jest niejako oredzie Pawla VI
Africae terrarum, gdzie papiez wypowiada takie zdanie: ,,Widzimy, ze afry-
kanczycy w uroczystych chwilach zycia, jak i w krytycznych momentach
uciekajg sie do Boga, bedac zdania, ze bezskuteczna jest ucieczka do
kogo$§ innego! Ponadto wyzbywszy sie wszelkiego leku przed Boskg Wszech-
mocg wzywajg najczesciej Boga jako swego Ojca” (nr 8).

Tak tez zas$wiadczajg rodzimi juz biskupi afrykanscy, twierdzgc, ze ich
przodkowie byli zawsze gleboko wierzgcymi?®,. To wlasnie Pawel VI
nazywa Sensus spiritualis vitae (nr 8). I to jest tez to ,nowe” w Kosciele,
co — owszem — zawsze jako§ bylo w SwiadomoSci Ko$ciola, ale dzi§ jest
to sprawg, sama przez sie zrozumialg, powszechng 28, Dzi§ nie ma — jak to
pisze na swoj sposob §w. Pawetl — zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie czym$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Gal 3, 28). Sob6ér Wat. II
to samo wyrazil choé na swdj sposdb, mianowicie: ,,Oczywistg jest rzecza,
ze wszystkie narody w coraz wiekszym stopniu staja sie jednoS$cig;
powstajg coraz S$ci§lejsze zwiagzki miedzy ludZmi réznych kultur i religii;
zwieksza sie wreszcie w kazdym czlowieku §wiadomo$é jego wlasnej odpowie-
dzialnoéci” (DH 15) %7,

2 Fr. M. Libermann (1802—1852), dziatalno$cia swojg doprowadzil
do zalozenia Zgrom. Niep. Serca Maryji dla pracy misyjnej w Afryce (1841),
ktére w r. 1848 polaczylo sie ze Zgrom. Ducha Swigtego. Afryka wiele za-
wdziecza tym misjonarzom.

21 Charles M. A. Lavigerie (1825—1892) wielki biskup Nancy i Al-
gieru, arcybiskup Kartaginy i kardynal, wiekszo§¢é swego zycia poSwiecilt
Afryce, zwlaszcza walnie przyczynil sie do ostatecznego zakazu handlu nie-
wolnikami na Kongresie w Brukseli; w r. 1868 zalozyl! Zgrom. OO. Bialych,
najbardziej typowy zakon afrykanski, zastuzony dla Ko$ciota afrykafniskiego.

22 Melchior de Marion Brésillac (1813—1859) przez pierwsze 10 lat
jako cztonek Paryskiego Seminarium po$wiecat sie pracy w Indiach, gdzie
byt wikariuszem apost. w Koimbatore; zrezygnowat jednak ze stanowiska
i oddatl sie pracy od r. 1854, pracy nad najbardziej opuszczonymi w Afryce;
w 1856 zalozy? Lyonskie Seminarium Misyjne, ktére zaczelo prace w najgor-
szym klimacie zachodnich wybrzezy afrykanskich; zamianowany wik. apost.
w Sierra Leone wkrétce po przybyciu, wraz z towarzyszami ulega zdltej
febrze.

23 Fr. Pfanner (1825—1909) zalozyl w r. 1883 klasztor trapistow w Ma-
rianhill (Pld. Afryka — Natal), ktory stal sie bardzo waznym oSrodkiem
pracy misyjnej dla calej Pid. Afryki; od r. 1909 Marianhill przeksztalcito
sie w samodzielne Zgromadzenie Misjonarzy z Marianhill (CMM). W r. 1885
zalozyl nadto Zgromadzenie Siostr od Krwi Najdrozszej, réwniez z siedziba
w Marianhill.

24 Maria Teresa Ledéchowska (1863—1922) za porada kard. L a-
vigeriego organizowala koélka przeciwniewolnicze 1888, wspélpracujac
Scisle w akcji kardynala, ktéra zakonczyla sie — jak wiadomo — zwycie-
stwem. Nadto w r. 1894 zalozyla Sodalicje $§w. Piotra Klawera dla wspoma-
gania pracy misyjnej w Afryce.

25 Por. W. Bihlmann, dz cyt, 25.

2% Por. H. J. Tiirk, Was sagt das Konzil iiber die nichtchristlichen
Religionen, Mission und Toleranz, Mainz 1967, 13.

27 O zmienionej sytuacji méwi takze AG, 1; o jednoSci,.braterstwie,
0 postepie i pokoju jako o czym§, co wyplywa z najgiebszych potrzeb ludz-
koSci, wspomina AG: 2, 3, 7, 8, 11, 36, 4
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Jest to juz wiec calkiem inna atmosfera, a wyrazem jej jest oredzie
Pawta VI Africae terrarum. Na tym tez polega réznica miedzy Fidei do-
num Piusa XII a Africae terrarum Pawla VI. Oba pisma traktujg
o Czarnym Ladzie i oba sa nowoczeénie ujete, ale Pius XII wyraza jeszcze
ducha przedsoborowego, gdy tymczasem Pawel VI — kieruje sie posobo-
rowym i nam wspoéiczesnym.

c. Religie niechrzes$Scijanskie

Drugim problemem, jaki sie narzuca przy czytaniu Africae terrarum —
to nowe spojrzenie KoSciola na religie niechrzes$cijanskie. Zostalo ono
juz skrystalizowane na Sob. Wat. II 28 i odtad coraz bardziej nabiera na wy-
razistoSci. Dotad mianowicie patrzono na religie niechrzescijanskie raczej
z wigkszym czy mniejszym uprzedzeniem widzac w nich owoc niedoskonalego
ludzkiego dzialania i wypaczenie wartosci religijnych, a nawet jakas czastke
szatana. Sobdr Wat. II opisuje wprawdzie w Konstytucji o Kosciele, jak sza-
tan albo ludzi zwodzi, by znikczemnieli w my$§lach swoich i przeszli na
strone kultu balwochwalczego albo stara sie ich popchngé w rozpacz osta-
teczng (por. LG 16). Jednak w tym samym numerze stwierdza Sobdr, ze ,,Bog
sam nie jest daleko od takich, ktérzy szukajg nieznanego Boga po
omacku i wérdd cielesnych wyobrazen” (nr 16). A dalej stwierdza, ze wlasnie
oni ,,moga osiggngt wieczne zbawienie”. Jest to bardzo wazna zmiana sytua-
cji, a polega ona na pozytywnym ustosunkowaniu sie Koséciola do religii
do niedawna nazywanych ,,poganskimi”, a dzi§ — by unikngé pejoratywnych
akcentow — niechrze$cijanskimi. A wiec jest to afirmacja religijnych
warto$ci, znajdujgcych sie w religiach niechrze$cijanskich. Nie watpiono
¢ tym przede wszystkim w odniesieniu do religii zydowskiej i mahometan-
skiej. Odczuwano jednak trudno$ci w odniesieniu do religii ludéw prymityw-
nych czy wielkich religii Azji: buddyzmu i hinduizmu. Odtad jednak —
jak os$wiadcza Sobor Wat. II — ,Ko$ciét nic nie odrzuca z tego, co w reli-
giach jest prawdziwe i §wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi sie do owych
sposobow dzialania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére nierzadko
odbijajg promien owej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi” (NAE 2).

Religie niechrzescijainskie — inaczej mowigc — zawieraja w sobie jaka$
czgstke historii zbawienia; ,cokolwiek bowiem — o§wiadcza So-
bér w swym podstawowym dokumencie — znajduje sie w nich z dobra
i prawdy, Ko$ciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako
dane im przez Tego, ktéry kazdego czlowieka o§wieca, aby ostatecznie po-
siadl zycie” (LG 16). ,,Droga wychowawcza ku prawdziwemu Bogu lub przy-
gotowanie ewangeliczne” (AG 3) — stalo sie juz dzi§ fachowym wyrazeniem
na oznaczenie pozytywnych warto$ci, mieszczacych sie w religiach niechrze-
&cijanhskich 20,

W ten sposéb religie niechrzeécijafiskie moga byé czlowiekowi pomocne
lub — jak Pawel VI sie wyraza w swym oredziu — moga byé¢ dla wielu
,opatrznosciowa i nader korzystna podstawa, na ktérej moze sie oprzeé
gloszenie $Swietej Ewangelii i budowa nowej spolecznoSci Chrystusowej”
(nr 14).

Jest to daleko idace, posoborowe, pozytywne patrzenie na religie nie-

28 Problem ten zostaje szerzej omoéwiony w ramach Przegladu Misjolo-
gicznego przez Ks. Bol. Gielate SVD; tutaj wspomniano tylko o tyle
o nim, o ile jest to konieczne dla uwypuklenia problematyki oredzia
Pawla VI. .

2 Por. Th. Ohm OSB, Machet zu Jiingern alle Vélker, dz. cyt., 733—550.
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chrzescijanskie, zgodne z programeém Chrystusa: niczego nie znosié, lecz
uzupelniaé¢! Ponadto jest to postawa otwartej reki, postawa dialogu, pelnego
braterskiej milosci wobec wszystkich braci i siéstr, ktérzy pochodzg — jak
to podaje we wstepie Deklaracja soborowa — od tego samego Ojca i do tego
samego Boga wszyscy daza, aby w Nim spoczaé na wieki (por. NAE, 1).

Wobec tego, nalezy stwierdzié, ze tak czesto przez wiele wiekéw stoso-
wane zdanie Extra Ecclesiam mnulla salus jest nie do utrzymania w ciasnej
interpetacji. Jak dlugo bowiem nie pozna kto$§ ogélnej i zwyklej drogi zba-
wienia, tak dlugo jego wlasne wierzenie przedstawia dla niego obiek-
tywng warto§¢ zbawcza. Réznymi drogami prowadzi Bég ludzi do zba-
wienia, chociaz wszystkie czerpia swojg moc zbawcza z Krzyza Chrystu-
sowego %,

KS. FELIKS ZAPLATA SVD, PIENIEZNO — WARSZAWA

3. Katolicka kartografia misyjna

Na wiosne br. ma sie ukaza¢ w St. Gabriel-Verlag, Modling, w Austrii
nowy Atlag Hierarchicus w opracowaniu H. Emmericha SVD. Obok map
dajacych obraz rozmieszczenia Kosciota katolickiego i innych wyznan. Ponizej
podajemy z zapowiedzianego Atlasu stan liczebny KoSciola w $wiecie, na
razie z pominieciem Ameryki.

Dla calto$ci podajemy przy tej okazji przeglad nie najbogatszej katolic-
kiej kartografii misyjnej. W polowie zeszltego wieku G. Petri wydat
w Rzymie w O6weczesnej Tipografia della Camera Apostolica trzytomowe
L’Orbe cattolico ossia Atlante geografico storico-ecclesiastico.

W osiemdziesigtych latach tegoz wieku O. Werner SJ wydal we
Fryburgu/Br. Katholischer Missionsatlas z tekstem wprowadzajacym i z 19
kolorowymi mapami; drugie wydanie tego dziela wyszlo rowniez we Fry-
burgu/Br. 1885 r. Ten sam autor wydal w 1888 r. znowu we Fryburgu/Br.
Katholischer Kirchenatlas z tekstem wprowadzajacym i z 14 kolorowymi
mapami, a w 1890 r. nastepny atlas Orbis terrarum catholicus sive totius
Ecclesiae catholicae et Occidentalis et Orientalis conspectus geographicus et
statisticus, Friburgi Brisg.

W 1906 r. K. Streijt SVD opublikowat Katholischer Missionsatlas, ktéry
opracowal na nowo i poszerzyl, wydajac go 1913 r. w Padernborn pt.
Atlas Hierarchicus. Przejrzany i poprawiony wyszedl ten atlas jeszcze
raz 1929 r. i jak zapowiadal podtytul?!, chcial daé¢ kompletny przeglad
geograficzny i statystyczny calego KoS§ciota, Zachodniego i Wschodniego.
Obecnie zapowiedziany Atlas Hierarchicus H. Emmericha ma byé kon-
tynuacjag dzieta K. Streita.

J. Thauren SVD wydat 1923 r. w Modling, Austria, Atlas der Ge-
schichte der kath. Missionen, drugie uzupelnione wydanie wyszlo tamze
1932 r. pt. Atlas der kath. Missionsgeschichte z tekstem wprowadzajgcym
i z 49 mapami.

1 Descriptio geographica et statistica Sanctae Romanae Ecclesiae tum
Occidentis tum Orientis juxta statum praesentem. Accedunt monnullae notae
historicae, mecnon ethnographicae. Consilio et hortatu S. Sedis Apostolicae
elaboravit P. Carolus Streit. Editio altera prorsus emendata 1929. Sump-
tibus Typographiae Bonifacianae, Paderbornae.

3 H J. Tiirk, dz. cyt, 28.
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W 1925 r. De Agosti opublikowal w Novara Testo-Atlante delle
missioni cattoliche. Przy wspélpracy dyrektora agencji Fides Considinei
archiwariusza Propagandy J. Monticone atlas ten poszerzony wyszedt
ponownie 1932 r. pod nieco zmienionym tytulem Testo-Atlante illustrato delle
Missioni. J. Neuhduser przettumaczyl to dzietlo na jezyk niemiecki
i wydal je w Monachium pt. Atlas der kath. Weltmission jako Jahrbuchfolge
1932 der Unio Cleri pro Missionibus.

W Polsce miedzywojennej nakladem Zwigzku Misyjnego Duchowien-
stwa pod kierunkiem ks. abpa Nowowiejskiego ks. L. Swiderski
wydal 1938 r. w Plocku Atlas Misji Katolickich, obejmujgcy 20 stron tekstu,
3 strony bibliografii misyjnej i 21 barwnych map. Atlas znalazt stusznie
dobre przyjecie. Tekst dat dobra synteze zagadnien misyjnych. Mapy cechuje
dobra czytelnosé granic i stolic prowincji misyjnych.

W 1947 ukazal sie Atlante delle Missioni Cattoliche dipendenti dalla
Sacra Congregazione de Propaganda, Citta del Vaticano.

Wspomniany H. Emmerich SVD jako wydawca Propagandy opubli-
lkowatl 1958 r. Atlas Missionum 2, format 2° (50 X 35 cm). Dodatek statystycz-
ny wydany dopiero 1959 r. opracowal L. Schorer, dane statystyczne do-
prowadzono do 30 czerwca 1957 r.

Obok atlaséw o tematyce ogdélnokoScielnej wzgl. ogélnomisyjnej niektére
zakony i zgromadzenia wydaly atlasy swoich misji.

KS. STANISEAW TURBANSKI SVD, PIENIEZNG

2 Pelen tytul: Atlas Missionum a Sacra Congregatione de Propaganda
Fide dependentium cura editus eiusdem Sacrae Congregationis studio autem
P. Henrici Emmerich SVD ex Civitate Vaticara Anno Domini
MDCCCLVIII typis ad S. Gabrielem Modling prope Vindobonam in Austria.



