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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: I. PRZEGLAD CZASOPISM. 1. ,,Studia moralia”, t. III. 2. ,,Stu-
dia moralia”, t. IV. II. ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE: Z problematyki
terminologii katolickiej etyki seksualnej *.

I. PRZEGLAD CZASOPISM

1. ,,Studia Moralia”, tom III (1965)

Artykuty tego tomu ujete zostaly w trzy nastepujace sekcje:

A. studia poswm,cone teologii moralnej fundamentalnej;

B. studia zajmujace sie szczegdlnie problemami spolecznosci §wieckiej
i koscielnej;

C. studium tzw. ,probleméw zbieznych”, obecnie szczegélnie dyskuto-
wanych 1,

A.Studia zzakresuteologiimoralnejfundamentalnej

Studium to otwiera artykul B. Haringa pt. Wertrang und Wertdring-
lichkeit — Wertordnung und Wertverwirklichung christlich gesehen
(s. 9—26) w ktéorym autor przeprowadza studium wartosci, zastana-
wiajac sie nad skalg wartoéci, ich porzadkiem i znaczeniem. Historia zna
wiele wypadkoéw bezposSredniego spotkania sie i konfrontacji réznorodnych
kultur i religii wraz z ich odmienng etykg. W zalezno$ci od okoliczno$ci
oraz postawy elity umystowej spotkania tego rodzaju prowadzily albo do
zachwiania sie trwalych dotad idealéw, albo do zmieszania sie pewnych
pogladéw, wzglednie tez do ich pogiebienia.

Zdaniem autora czasy dzisiejsze sg w tym wzgledzie jedyne w swym
rodzaju. Mimo niebezpieczenstwa zatarcia i pomieszania sie §wiatopogladow
istnieje réwnocze$nie szczegélna okazja wzbogacenia i poglebienia ich przez
dialog. Podobnie jak dialog ekumeniczny, tak roéwniez dialog pomiedzy
poszczegélnymi $wiatopogladami oraz ich systemami etycznymi moze okazaé
sie bardzo owocny. Najwazniejsze jest jednak to, aby partnerzy przedstawiali
wlasciwie swoj punkt widzenia. Dlatego autor pragnie moéwié o hierarchii
warto$ci z aspektu chrzescijanskiego. Tym, co wyrdznia chrze$cijafiski sy-
stem wartosci, jest nie takie czy inne przykazanie, lecz ustalony przez
Chrystusa spos6b jego widzenia.

Dla chrzeScijanina bowiem, Chrystus jest nie tylko geniuszem mbralnym,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.

1 Miedzynarodowy przeglad teologiczny ,Concilium” poswieca niektére
swoje numery ,problemom zbieznym” (por. nn. 6, 16, 26).
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nie tylko nauczycielem wartosci, lecz przykladem dobra. W Chrystusie pozna-
jemy Ojca i rownocze$nie nature prawdziwego Nowego Czlowieka. Kazdy
system etyczny prébuje daé odpowiedZ na pytanie ,kim jest czlowiek”, lecz
odpowiedZ ta zalezy od odpowiedzi na pytanie ,kim jest Bég czlowieka?”.
Chrystus swoim wyznawcom moéwi, kim oni sg w obliczu Boga, a stad
wynika, jakg warto§¢ majg dla nich wszystkie inne rzeczy. Chrze$cijanstwa
jednak nie trzeba pojmowaé jako systemu dajgcego gotowe recepty i prze-
pisy. Zycie jednostek i spoleczno$ci oraz calego rodzaju ludzkiego podlega
prawu wzrostu i rozwoju. Sam Koéciol podlega temu prawu, jest bowiem
Ludem Bozym pielgrzymujgcym. Dlatego czlowieka trzeba rozwazaé¢ w §wietle
historii zbawienia. Ta historia uczy, ze hic et nunc niektére warto§ci moga
okazaé sie bardziej naglace. Najwyzszg wartoscia pozostaje zawsze Chrystus.
Nasladowanie Chrystusa nie moze by¢ pojete bez miloSci, dlatego w tym
nasladowaniu wszystkie wartoSci sg wartoSciami interpersonalnymi. Milosé
za$ jest moca jednoczgca i wspolnototworezy. .

W tym S$wietle autor .zastanawia sie jakie wymagania staja w dzi-
siejszych czasach przed chrzescijaninem? Drogowskazem jest tu Konstytucja
Gaudium et Spes. W §wiecie dzisiejszym niejednokrotnie zatraca sie hie-
rarchie wartosci i réwnoczesnie nie dostrzega sie aktualnych warto$ci, ktére
stajg sie bardziej naglace. Np. problem rasowy — jest zapoznaniem porzadku
wartoéei (godnoéci osoby ludzkiej) i niedostrzeganiem ,,znakéw czasu”. Wedlug
tej hierarchii wartosci nalezy takze rozwaza¢ etyke matlzefiska. Podobnie
i dzisiejszy niezwykly postep moze prowadzi¢ do katastrofy, o ile go sie
nie ustawi wedlug wlasciwej hierarchii wartosci — pelni powolania osoby
ludzkiej. Konczac, autor odwoluje sie do sw. Pawla, ktéry uczy nas jak
wlasnie milo§é wskazuje na wlasciwy porzadek warto$ci i na najbardziej
pilne sposréd nich zaleznie od okolicznosci.

J. Owens w artykule pt. The Ethical Universal in Aristotle (s. 27—47)
daje nam nowe spojrzenie na etyke Arystotelesa. Czesto mozna spotkaé
sie z twierdzeniem, ze etyka w pojeciu Arystotelesa nie jest Scisle
wiedza, gdyz ta dotyczy tego, co konieczne (por. Analytica posteriora) sprawy
Zas moralne sg przypadkowe. Poniewaz norma moralna wedlug Arysto-
telesa jest medium quoad mnos, dlatego spotykamy sie ze zdaniem, iz
etyka Arystotelesa jest ,etyka sytuacyjna”.

Autor przyznaje, ze wprawdzie nie znajdujemy u Arystotelesa zadnego
wyrazenia stwierdzajgcego, ze etyka jest wiedzg, jednakze z kontekstu w kto-
rym Arystoteles méwi o réznych rodzajach wiedzy (por. Metaph. E 1,
1025 b 6—1026 a 23) wynika, iz przyznaje on etyce te same wlaSciwosci. Dalej,
pojecia etyczne cnoty, sprawiedliwo$ci itp. uogélnia; zgode powszechng sta-
wia jako kryterium dobra moralnego. Autor zastanawia sie w jaki sposéb
rozwigzaé te pozorng sprzeczno$¢é w interpretowaniu Arystotelesa?
Odpowied% daje nastepujaca: etyka Arystotelesa jest wprawdzie wie-
dza, lecz praktyczna, nie teoretyczna, tzn. ze zasady swoje czerpie z proaire-
sis albo wyboru dzialajagcego. To proairesis nie jest czym$§ arbitralnym
a zatem 1 przypadlo§ciowym.

Gdy idzie o wiedze Arystoteles, obok faktéw absolutnie koniecz-
nych dopuszcza to, ,,co czesto sie zdarza” a co nie cieszy sie ani staloScig
ani doskonaly konieczno$ciq. Jest to proairesis prudentialis, ktore graniczy
z prawda, tzn. prawda zasad etycznych, ktére maja swoja wlasng konieczno$é
i powszechno§¢. Te powszechno$é i konieczno$é dostrzega mous w poszczegdl-
nych zmiennych sytuacjach. A zatem normy dzialania moralnego sg pow-
szechne. Jednakze autor zaznacza, ze ta powszechno$é norm moralnego dzia-
lania wyklucza bezwzgledng stalo§¢. Tak np. w cnocie mestwa czy wstrze-
miezliwo$ci nadmiar lub niedomiar, zaleznie od okolicznosci, okreslany jest
przez sam podmiot dziatajacy, w kazdym poszczegdlnych przypadku.
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Nastepnie autor zastanawia sie, jak to sie staje, ze zastosowanie albo
przenoszenie norm moralnych z jednej sytuacji na drugg moze byé skuteczne?
Te mozliwo§é stwarza powszechnosé ,kultury” — paideia, ktéra jest czym$
jedynym w swoich poszczegélnych przejawach. Czilowiek posiadajacy ,kul-
ture” dziala wylacznie w tych poszczegdlnych sytuacjach, jednakze dziata
rownocze$nie powszechnie, wedlug ogdlnych norm moralnych uniwersal-
nych. Etyka Arystotelesa jest zarazem powszechna i gietka, majgca
swe fundamenty w dynamizmie kulturalnym. Dobro ludzkie osoby zbiega
si¢ z dobrem spolecznosci. )

Dlatego etyka Arystotelesa suponuje wspélng kulture ludzks. Ta
kultura jest powszechna, istnieje jednak w sposobie dzialania poszczegélnych
0s6b. Te rozwazania pozwalajg lepiej zrozumieé znaczenie wypowiedzi Ar y-
stotelesa, ze norma dzialania moralnego jest medium quoad mos. Chociaz
Arystoteles mial na mys$li kulture grecka, to jednak, zdaniem autora,
w kazdej kulturze mozna z pozytkiem zastosowaé arystotelesowskie principia
de wuniversali ethico.

E. Hamel w artykule pt. L’'usage de lepikie (s. 48—81) zajmuje sie
bardzo aktualnym zagadnieniem stosowania epikii. Wsréd teologéw mora-

“listéw da sie zauwazyé olbrzymig rozbieznos$é zdan odnos$nie do stosowania

epikii. Jedni uwazaja epikie za niebezpieczng i pozwalajg jg stosowaé¢ w wy-
jatkowychk tylko wypadkach. Inni, mimo ze nie odnoszg sie do niej z nie-
ufno$cig, podkres$laja jednak jej wyjatkowy charakter i dlatego uwazajg, Ze
stosowanie jej w praktyce moze by¢ raczej wy jatkowe. Teologowie ostat-
nich dziesigtek lat domagaja sie raczej szerszego jéj stosowania 2. Autor zasta-
nawia sie nad zZrédlem i motywami tej rozbiezno$ci zdan odno$nie epikii,
i prébuje wykazaé, ze opowiadanie sie za tzw. opinig liberalng, ktora chetnie
rozszerza pole i zakres stosowania epikii, wcale nie prowadzi do laksyzmu
i lekcewazenia prawa pozytywnego. Ta tendencja bowiem w ostatnich 20 la-
tach zmierza ku dowarto$ciowaniu pojecia epikii — cnoty.

Nastepnie autor daje krétkie studium historyczne tego zagadnienia za-
siegajac zdania wielkich teologéw przeszlo§ci. Zastugg §w. Alberta Wiel-
kiego jest wprowadzenie do teologii nauki Arystotelesa o cnocie epikii.
Epikia niejako poprawia prawo powszechne, ktérego w poszczegdélnym wy-
padku nie da sie zastosowaé. Sw. Albert méwi o podwéjnej sprawiedli-
wosci: jednej, ktora kieruje czynami ludzkimi wediug litery prawa i dru-
giej, ktora koryguje prawo, gdy zdarzajg sie wypadki nieprzewidziane, co
do ktérych prawo nie dopisuje. Te drugg sprawiedliwo$é nazywa on superius-
titia — i to jest wlasnie cnota epikii.

Sw. Albert opowiada sie za szerszym jej stosowaniem. Dla niego
jak zresztg i dla Arystotelesa, epikia nie jest jakim$§ pomniejszonym
prawem, ani milosierng koncesja, lecz lepszym prawem, jest superiustitia.

Sw. Tomasz chociaz przyjmuje nauke §w. Alberta o naturze epikii,
to jednak ogranicza jej stosowanie. Epikia moze korygowaé prawo, gdy ono
okazuje sie niedostateczne z powodu swego uniwersalnego charakteru. Bar-
dziej wiec niz u Alberta, epikia ukazuje sie jako co§, co jest na stuzbie
dobra wspdlnego. W stosowaniu epikii §w. Tomasz okazuje sie mniej
liberalny i domaga sie zawsze waznej przyczyny.

Po §w. Tomaszu rozpoczyna sie dlugi okres ewolucji pojecia epikii,
w ktéorym da sie zauwazyé olbrzymi wplyw jurystow.

Suarez podejmuje nauke $§w. Tomasza dodajac do niej pojecia
jurystéw sredniowiecznych o cessatio legis i ratio legis. Punkt wyjScia

2 B. Hiaring, Das Gesetz Christi, (1967) t. I, 220, 279 n, 306, 308, 318 n,
322; t. II, 255 n: t. III, 38, 189.
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Suareza jest podobny jak u poprzednikéw, jednak uwaza on, ze epikia
koryguje prawo wtedy tylko, gdy jego litera wydaje sie domagaé wiecej
niz wola prawodawcy. Epikia jest tu raczej stuszng dyspensa od prawa.
Suarez wylicza olbrzymia ilo§é przykiadéw mozliwosci stosowania epikii.
Po Suarezie epikia nie jest rozwazana jako cnota, lecz jako zasada
interpretacji prawa, jako jurysprudencja.

W ostatnich latach epikia otrzymuje z powrotem swoje wlasciwe miejsce
w teologii moralnej i w zyciu chrze$cijaiiskim. Coraz mniej pojmuje sie
ja jako interpretacje prawa, coraz bardziej siega sie do nauki §w. Tom a-
sza postulujge réwnoczesnie szerszy zakres jej stosowania. Autor opowiada
sie za zdrowym dowartoSciowaniem epikii jako cnoty.

Obszerne studium D. Capone pt. Dissertazioni e note di S. Alfonso
sulla probabilitd e la coscienza dal 1769 al 1777 (s. 82—149) jest kontynuacja
dwoéch pierwszych artykuidw tegoz autora i przedstawia nam calg ewolucje
nauki §w. Alfonsa. Ostatni okres tej ewolucji (1769—1777), ktory autor
obecnie omawia, ma raczej charakter biograficzny. Autor przytacza i ko-
mentuje liczne dokumenty, ktore doskonale naswietlajg $rodowisko histo-
ryczne, w ktéorym dzialal §wiety. Na kanwie historii polityczno-religijnej
Kroélestwa Neapolitariskiego widzimy doskonale trudno$ci na jakie napotykal
Swiety w wyrazeniu swych pogladéw. Gwaltowne prze$§ladowania przeciwko
jezuitom skierowywaly sie tez niejednokrotnie przeciwko Zgromadzeniu
sw. Alfonsa, ktére uwazano za rodzaj ,jezuitow wiejskich” (Gesuiti di
campagna). W tych warunkach by¢ probabilista oznaczalo to samo, co byé
jezuita. Stad wynikala konieczno§é pewnego rodzaju ukrywania tej nauki
w terminologii mniej sprecyzowanej. Autor wskazuje wtlasciwg, jego zda-
niem, my$§l §w. Alfonsa.

B. Studia po§wiecone zagadnieniom spoleczno$ci
Swieckiej oraz koscielnej

L. Vereecke w artykule pt. Individu et communauté selon Guillaume
d’Ockham (s. 150—177) pragnie wskazaé na zrédlo indywidualizmu, ktéry
pax}owal W nauce moralnej przez caly okres nowozytny. Autor stara sie
nxsiJI;I)ierw ustali¢ pewien bilans zagadniert jednostki i spolecznosci w wieku

Sw. Tomasz 1 jego uczniowie pod wplywem Arystotelesa ucza,
ze czlowiek jest animal sociale, i ze spolecznosé jest normalnym i koniecz-
nym warunkiem zycia i rozwoju jednostki. Zlozona z jednostek spolecznosé
tworzy organizm majgcy wlasne zycie, wlasne dobro, dobro wspdlne, ktére
nie jest po prostu suma dobr indywidualnych. Dobro wspélne skierowane
jest ku dobru jednostki i spoleczno$¢ winna szanowaé osobe, poniewaz czlo-
wiek jest wieczny, nie spolecznosé. '

Réwnoczesnie z nauka tomistyczng rozwija sie poglad szkoly franciszkan-
skiej sklaniajacej sie bardziej ku indywidualizmowi. Wilhelm Ockham,
{:hociaz nawigzuje do poprzednich systeméw, zmienia ich sens tworzac swo-
ista nauke o relacjach zachodzacych pomiedzy jednostka a spolecznoscia.
Autor siega do samych podstaw metafizyki Ockhama szukajac w ten
sposéb mozliwosci wiasciwego zrozumienia jego doktryny spolecznej.

Tak np. Ockham moéwi o naturze, ale wedlug niego wszystkie natury
sa pojedyncze, dlatego jest tyle natur, ile bytéw pojedynczych. To co wuni-
versale — nie istnieje, istnieje tylko to, co jest singulare, a kazde singulare
jest absolutum. Wszelka relacja jest tylko comceptus mentalis, przy pomocy
ktérego wymieniamy dwa byty pod pewnym aspektem. Odmawiajac relacji
wszelkiej rzeczywisto$ci extramentalnej Ockham odrzuca réwnoczeénie
pojecie porzadku wszech§wiata, ktére bylo podstawa myS$li spotecznej Sred-
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niowiecza. Najlepszy obraz wszech§wiata Ockhama daje nam kalejdoskop:
przy kazdym poruszeniu instrumentu widzimy, jak ukladaja sie rézne figury.
Wszystkie elementy zajmuja jakie§ miejsce w stosunku do innych i tworzg
rézne figury, ale z tego nie wynika zaden ogélny porzadek. Spotecznosé
bedzie wtitasnie obrazem tak widzianego wszech§wiata.

Nastepnie autor omawia pojecie jednostki i spoleczno$ci w nauce O ck-
hama. Istotng cecha jednostki jest wolno§é polegajaca na catkowitej
niezalezno$ci. W tym wtlasnie dopatruje sie autor indywidualistycznej wizji
spoteczno$ci. Pojmowanie czlowieka jako animal sociale jest wilasciwie obce
mys$li Ockhama. Spoleczno§é¢ to po prostu wielo§é oséb, ktére sie jedno-
cza. Podobng spoleczno$cig jest Kosciél; gdy sie o nim moéwi in recto —
idzie o jednostki, gdy sie méwi in obliquo — ma sie na mysli to, co je
jednoczy tzn. wiare. Nauka spoleczna Ock hama glosi wlasciwie indywidu-
alizm radykalny podwazajacy wszelkie instytucje spoleczne. Jego poglady
zdaniem autora prowadzily do obalenia idealu wspdlnoty czaséw Sredniowie-
cza. Odtad relacje miedzy czlonkami spoleczno$ci przemienig sie w relacje
prawne i wreszcie w préobe sit. Dlatego wtasnie autor uwaza Ockhama
za prekursora indywidualizmu, ktoéry bedzie panowal w nauce moralnej
przez caly okres nowozytny.

J. Endres w artykule pt. Die Institution als Gegenstand des Wider-
spruchs (s. 178—205) stwierdza na wstepie fakt, Zze u wielu ludzi autorytet
wladzy politycznej, jak i ko$cielnej zostal bardzo podwazony. Zastanawiajac
sie nad przyczynami tego kryzysu, autor szuka ich po stronie podwladnych
i po stronie przelozonych. Artykul jest bardzo aktualny zwlaszcza, gdy idzie
o stosunki wewnatrzkoScielne, zwazywszy obecny okres posoborowy, okres
pewnego niepokoju, spowodowany czesto niewlasciwym zrozumieniem nauki
Soboru. Autor stara sie najpierw ustali¢ samo pojecie ,instytucji”. W te-
oriach prawniczych panstwo nazywane jest instytucja — jako twoér ludzki.
W teologii katolickiej — Kosciot jako prasakrament wraz z sakramentalnymi
§rodkami taski oraz hierarchig uwazany jest za instytucje Boza, poza ktdra
nie ma zbawienia. Niekiedy tez poszczegélne elementy jak np. wiadze ozna-
cza sie mianem instytucji. Gdy idzie o instytucje rozwazane jako przedmiot .
sprzeciwu, autor uwaza, Ze sprzeciw ten skierowany jest przeciwko takim
instytucjom, ktore chociaz ostatecznie stuzg czlowiekowi, jednak w jaki$§ spo-
sO6b ograniczaja jego wolno§é, domagajac takiej wewnetrznej lub zewnetrznej
postawy, ktéra sprzeciwia sie jego sklonno$ciom. Dotyczy to przede wszyst-
kim instytucji ludzkiego autorytetu, tak jak one sie objawiajg i dzialaja
w panstwie lub KoSciele. Sprzeciw moze dotyczyé instytucji jaka takiej, albo
tylko pewnych jej form, funkcji itp. Ten sprzeciw wigze sie §ciSle z nie-
postuszenstwem. Sprzeciw skierowany przeciwko instytucjom ko$cielnym po-
chodzacy z zewnagtrz istnial zawsze, nowo$cig jednak jest sprzeciw wewnatrz
Kosciola, ktéry wyrazil sie w okresie ostatniego Soboru w formie projektéw
reform a potem w ustosunkowaniu sie do reform uchwalonych. Wszystko
wskazuje na to, ze czlowiek nie tylko chce stuchaé, ale chce byé wystuchany.

Jeszcze wiekszy opér przejawia sie dzi§ przeciwko zwierzchno$ci par-
stwowej. Czlowiek dzisiejszy domaga sie autonomii, demokratyzacji i wol-
noéci, lecz wzrost wolnoéci nie zawsze rozumie jako mozliwo§¢ i obowigzek
do wspélpracy i wspélodpowiedzialnosci, ale jako sposobnos$¢ do wyzwolenia
sie spod rozkazujacej wiadzy.

Artykul, chociaz wymienia wiele przyczyn tego kryzysu i wnikliwie je
bada, tak ze nie sposdb ich tu wszystkich wyliczaé, niestety, niewiele wska-
zuje na $rodki zaradcze. Owszem, konczac autor postuluje wilasciwe usta-
wienie relacji: rozkaz — postuszefistwo, podkreslajac, ze ani posltuszenstwo,
ani rozkaz nie sg celem samym w sobie i dlatego nie mozna jednego sie
domaga¢ nie ograniczajagc drugiego.
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Ten sprzeciw wobec instytucji niekoniecznie jest zlym objawem. Zda-
niem autora, moze on doprowadzi¢ do poprawy stosunku: rozkaz — postu-
szenstwo, byleby nie byt zdecydowana negacja instytucji jako takiej, gdyz
wowcezas bylby atakiem na samg spoleczno$é.

S. O'Riordan w artykule pt. Social Psychology, Authority and
Obedience (s. 206—225) rozwaza rowniez problem autorytetu i postuszefistwa, -
jednakze w $wietle ,psychologii spotecznej”.. Autor stwierdza na wstepie,
ze teologia moralna w poréwnaniu z teologia pastoralng zbyt malto korzysta
z pomocy pozytywnych nauk antropologicznych. Pojecia i zasady stosowane
w teologii domagaja sie naswietlenia antropologicznego a posteriori, a nie
tylko teologicznego lub filozoficznego naswietlenia a priori.

Wtiasnie aktualny problem autorytetu witadzy i postuszefistwa domaga
sie glebszego wyjasnienia w $wietle poszukiwan antropologicznych. Jezeli
bowiem zagadnienie to potraktuje sie tylko w sposéb abstrakeyjny i aprio-

» rystyczny, z trudem mozna osiaggngé zgodno§¢ moralng co do ich znaczenia
konkretnego hic et nunc. Postepujac w ten sposéb pozbawi sie Kosciél so-
lidnej teologii kazuistycznej odnoénie do aktualnych probleméw, ktére moga
zachodzi¢ w zyciu codziennym i zachodzg wlasnie w konflikcie praw wladzy
i wolnosci osobistej. Aby moédc sprostaé swym zadaniom teologia moralna
winna uciekaé sie do psychologii spolecznej. Jest to nowa forma psychologii
dynamicznej, stosowana poczatkowo w Stanach Zjednoczonych Ameryki
a obecnie juz na calym $wiecie. Bada ona w sposéb naukowy wszystkie
fakty i procesy zycia spolecznego, w ktdérych zachodzi stosunek wladzy
i postuszenstwa (rodzina, grupa, towarzystwa, grupy ekonomiczne, polityczne
itp.) Koséci6l jest Ludem Bozym, w ktérym dziala Duch §w., lecz jako spolecz-
noéé¢ zlozona z ludzi, zawiera w sobie rézne ugrupowania poczawszy od ro-
dziny a skonczywszy na kolegium biskupdéw i dlatego jak kazde ugrupowanie
ludzkie domaga sie takze studiéw ,,psychologicznospotecznych”. Zachodzi tu
réowniez czynnik wiladzy i postuszenstwa a stad i ,kryzys autorytetu” i ,kry-
zys postuszenistwa’.

Sa to fakty i relacje spoleczne i dlatego samo teologiczne ich rozwazanie
w oderwaniu od naukowego studium ich form i objawéw da wyniki teore-
tycznie nieadekwatne a pastoralnie nieskuteczne.

Artykut P. Lipperta pt. Leben als Zeugnis. Ein Beitrag des ersten
Petrusbriefes zur pastoraltheologischen Problematik der Gegenwart (s. 226—
268) jest wlasciwie do$é szczegdlows egzegeza niektérych tekstéw I listu
§w. Piotra (2, 11 nn; 3, 1 nn; 3, 15b. 16; 4, 4). Ich wlaSciwe zrozumienie
ma, zdaniem autora, stanowi¢ cenny wklad do wspélczesnej problematyki
teologicznopastoralnej: dawania $wiadectwa zyciem chrze§cijanskim. Autor
stusznie zauwaza, ze dopiero w ostatnich latach teologia pastoralna stata sie
rauka $cifle teologiczna 3. Dotad, od czasu wprowadzenia jej w Austrii w roku
1774 byla wilasciwie dyscypling uniwersytecka, cho¢ niewatpliwie w rézny
sposob poglebiang. W zrozumieniu dzisiejszych teologéw, teologia pastoralna
ma za przedmiot formalny samo zycie Ko$ciola w konkretnym czasie.

W naszych natomiast czasach jednym z naczelnych probleméw pastoral-
nych nie tyle moze teoretycznych, ile raczej waznych dla zycia Kosciola,
jest sytuacja Kosciola, ktora czesto staje sie sytuacjg diaspory. Dlatego autor

3 Za przelomowe uwaza autor dzielo zbiorowe: F. X. Arnold — K.
Rahner — V. Schurr — L. Weber, Handbuch der Pastoraltheologie.
Praktische Theologie der Kirche.in ihrer Gegenwart, Freiburg 1964.

4 V. Schurr, Konstruktive Seelsorge, Freiburg, 1962, 33: ,,Die Kirche
verwirklicht die Kirche, also sich selbst. Das ist Seelsorge”.
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przeprowadza studium wyzej wspomnianych tekstéow 1 listu $sw. Piotra
w aspekcie ,misyjno$ci” zycia chrze$cijariskiego w sytuacji diaspory. Wez-
wanie do 2zycia autentycznie chrze$cijafiskiego zawarte w tym liScie §w.
Piotra podaje réwnocze$nie motywacje o charakterze apologetyczno-misyj-
nym. Dawanie $wiadectwa zyciem autentycznie chrze$cijaniskim staje sie
czym$ bardzo aktualnym w naszych czasach, w ktérych socjologiczna sy-
tuacja Kosciola, cho¢ nie ta sama, co w czasach Kofciota pierwotnego, jest
czesto pod niejednym aspektem bardzo podobna. Autor przeprowadza po-
réwnanie sytuacji Kosciola pierwotnego i czaséw obecnych i ta wlasnie czesé¢ .
artykulu wydaje sie jego slabsza strong.

C. Studium tzw. probleméw ,granicznych” albo zbieznych

T. Fornoville w artykule pt. Théisme et athéisme. Le probléme
philosophique (s. 269—282) rozwaza teizm i ateizm jako problem $cifle filo-
zoficzny. Na wstepie autor stwierdza, ze az do poczatkéw naszego stulecia
moéwiono de connaturalitate fidei w psychice czlowieka,, dzi§ natomiast trzeba
powiedzie¢s Ze ateizm staje sie zjawiskiem spotecznym coraz bardziej po-
wszechnym. Jego powszechno$é tlumaczy autor emancypacja warstw robotni-
czych, ktéra dokonywala sie obok religii, a najczesciej przeciwko niej. Réw-
nocze$nie starano sie uzasadniaé ateizm przy pomocy refleksji filozoficznej.
Wspdlczesna filozofia ateistyczna wychodzi z zalozenia, ze wszelka negacja
absolutu jest jedynym warunkiem umozliwiajacym budowanie ludzkos$ci
moralnie odpowiedzialnej i $§wiadomej swego przeznaczenia. Taki poglad
gloszg dwa wspolczesne prady ateistyczne: marksizm i egzystencjalizm.

Nie wolno nie dostrzegaé faktu, ze w dzisiejszej spolecznosci ludzkiej
obok ateizmu, wyznawanego przez pewne grupy ludzi, dla ktérych wiara
i jej praktyki sa superstrukturg antropomorficzna i mistyfikacja naszej
egzystencji ziemskiej, istnieje tez wiara, wyznawana i przeiywana przez
niezliczone masy ludzi, ktérzy z pewnoscig nie sg ani neurotykami, ani tcho-
rzami. Wierzacy i niewierzacy zyja razem w lonie tych samych ugrupowan
polityeznych, spolecznych, nawet rodzinnych. Ot6z jest faktem, podkre§la
autor, ze gdy ateista i wierzacy spotykaja sie w porzadku wiary — musi
zaistnie¢ niezrozumienie wprost niepokonalne. Czy wobec tego istnieje mozli-
wos$¢é jakiego$ dialogu? Trzeba rozpatrzy¢ w jaki sposob przeciwstawne sobie
doktryny spotykaja sie w porzadku refleksji filozoficznej. Przeciez tak
przekonanie ateisty, jak i wiara jej wyznawcéw obejmuje cale zycie istoty
ludzkiej. Wierzacy i niewierzacy maja wspoélng sytuacje egzystencjalng, dla-
tego chociaz ich fundamentalne postawy sa przeciwstawne, to jednak w kon-
kretnym zyciu zbiegajg sie i ukladajag w niektérych dziedzinach pre-refleksyj-
nych naszej egzystencji. Stad prawdy myS$lowe nie sg nigdy tak absolutne,
jak sie je wyraza. Prawda filozoficzna (i wszelka prawda ludzka) nigdy
nie jest definitywna i pozostaje z istoty swej stalym poszukiwaniem. Ponadto
zalozenia i wnioski fundamentalne domagajg sie potwierdzenia w zyciu
praktycznym. W kontakcie z Zyciem praktycznym prawdy filozoficzne oka-
zujg sie zarowno wiarygodne, jak problematyczne. Na podstawie tych rozwa-
zan, autor dochodzi do nastepujacych wnioskéw: a) afirmacja Boga transcen-
dentnego nie moze by¢ wynikiem czystego tylko rozumowania; b) poniewaz
czlowiek stoi u poczatku i u kresu wszelkiej refleksji filozoficznej — Bédg
nie jest i nie moze byé przedmiotem wlasciwym refleksji filozoficznej;
c) przeto prawdziwym i wlasciwym przedmiotem refleksji filozoficznej jest
nasza egzystencja, ktéra prowadzi poszukiwania co do sensu calego swego
esse.
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Wiele z tych probleméw, ktére porusza autor domagaloby sie szerszego
i glebszego studium. Artykul nosi cechy niedokonczonego wykladu.

H. Stenger w artykule pt. Wandlungen der Glaubensgestalt (s. 283—
319) omawia trzy aspekty przemiany personalnej formy wiary. Jest to
studium pastoralno-psychologiczne, w ktérym autor opiera sie na danych
psychologii glebinowej i psychologii spolecznej. A oto jak autor upatruje
trzy aspekty przemian:

1. od religijnosci naturalnej do wiary objawienia,

2. od dzieciecych przedstawien wiary do formy dojrzalego chrzescijan-

stwa,

3. od ideologicznych bledéw o wierze do dialogalnego spotkania z Bo-

giem.

Nie trudno dostrzec, ze kazdy z tych aspektéw wymieniony przez autora
stoi pod wptywem jednego z klasykéw psychologii glebinowej: Junga —
u ktérego to, co religijne odgrywa szczegdlng role; Freud a, ktérego psycho-
genetyczne odkrycia pomagajg do zrozumienia ,,dojrzatosci”; Adlera, pod-
kres§lajacego dazenie do zaznaczenia swej wartoSci oraz ped do wtadzy,
ktore to wlasciwosci stojg u podstaw ksztaltowania sie ideologii.

Gdy idzie o pierwszy aspekt przemian, autor wyjasnia najpierw co
rozumie przez naturalng religijno§¢ a nastepnie omawia jej relacje do
wiary. Moze ona by¢é pomoca lub przeszkodg dla wiary, na potwierdzenie
czego autor przytacza caly szereg przykitadow. (Np. kult N. M. P. rozpatry-
wany z punktu widzenia psychologicznego, ukazuje Matke Dziewice jako
fascynujacy ,,archityp” kobiecy, co stwarza mozliwo§¢ projekcji psychicznej).
Dogmat i misterium maja wiec takze znaczenie naturalne i psychologiczne i ta
strona tajemnicy wiary stanowi naturalne bogactwo naszej istoty. Tego
bogactwa nie nalezy niszczyé. W pracy duszpasterskiej trzeba umieé¢ odroéz-
niaé religijno§¢ naturalng od wiary. W zrozumieniu terminologii autora
nalezy pracowaé nad tym, aby ,katolicyzm jako religia” stawal sie ,katoli-
cyzmem jako wiarg”. Niezaleznie od wewnetrznej koniecznoéci takiej prze-
miany, ma ona szczegélne znaczenie w naszych czasach.

Omawiajgc drugi aspekt przemian, autor wskazuje na wzajemna rela-
cje miedzy czlowiekiem dojrzalym a chrze$cijaninem dojrzalym. Z punkiu
widzenia teologii pastoralnej wynika zadanie troski o to, aby proces dojrze-
wania wiary przebiegal paralelnie w stosunku do procesu dojrzewania czlo-
wieka. Szeregiem przykladéw ilustruje autor konieczne stopnie na drodze
do dojrzalej wiary (oczyszczenie pojecia Boga, formacja sumienia do osobistej
odpowiedzialno$ci, dojrzale ustosunkowanie sie do KosSciota).

Przy omawianiu trzeciego aspektu, autor przeciwstawia pojeciu ,,ideolo-
gii” — pojecie dialogu. Wiasnie w przeciwstawieniu do dialogu, ideologia
jest pewnego rodzaju ,monologiem”, ktéry zamyka sie w indywidualnym
lub kolektywnym egocentryzmie. Ideologia, ktéra potrafi istotne wuczyni¢
nieistotnym, spelnia role obronng i jest nastepstwem wiladczego dazenia.
Gdy idzie o wiare, to zdaniem autora im mniej ona jest czysta, im mniej
w niej dialogu z Bogiem, tym wieksza jest tendencja ujmowania jej jako
ideologii 5. (1). Przeciwko takiemu niebezpieczenstwu, autor wskazuje posta-
we dialogu: dialogu z Bogiem w sensie S$§cistlym (medytacja, modlitwa),
dialogu z Bogiem przez wzajemne rozmowy czlowieka z czlowiekiem, dialogu
ze Swiatem rozumianego jako inkarnacja wiary i Ko$ciola w $wiat.

Wreszcie autor wskazuje tez na trudnosci i niebezpieczenistwa zwigzane
z przemiang formy wiary.

5 Por. K. Rahner,Le chrstianisme est-il une ideologie?, w: Concilium
1965, nr 6, 63—81.
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A. Regan w artykule pt. The Basic Morality of Organic Transplants
between Living Humans (s. 283—319) zajmuje sie bardzo aktualnym zagad-
nieniem przeszczepiania niektérych organéw ludzkich. Oczywiscie w chwili
pisania artykulu, autorowi nie byl znany fakt przeszczepiania serca. Ostrze-
gajac przed zbyt pochopnym opowiadaniem sie za godziwo$cia tego rodzaju
przeszczepéw, autor studiuje wysuwane argumenty w tym wzgledzie. Opowia-
dajacy sie za godziwo$cig przeszczepdéw powoluja sie najczeSciej na milo§é.
Jednakze zdaniem autora milo§é sama w sobie nie jest wystarczajgcg zasads.
O ile bowiem okaleczenie wlasnego ciala dla dobra calego organizmu moze
byé usprawiedliwione miloScia samego siebie, o tyle to samo okaleczenie
wlasnego ciala dla dobra drugiego czlowieka z mito$ci, kieruje sie odmienng
zasada. To, co mozemy uczyni¢ dla blizniego, ograniczone jest w tym wzgle-
dzie pierwszenstwem milo§ci samego siebie, co bynajmniej nie oznacza prze-
wrotnego egoizmu, lecz co§, co wynika z samej metafizyki miloSci majacej
swe fundamenty w metafizyce bytu i istnienia.

Sprzeciwia sie temu réwniez tzw. zasada totalno$ci, ktéra nie usprawie-
dliwia okaleczenia wlasnego ciala dla dobra bliZniego, gdyz celowoéé jakiego$
organu w stosunku organizmu lub osoby, w ktérej istnieje, wydaje sie
byé wylgczna. Niektérzy odroézniaja w tej zasadzie totalno§é funkcjonalna
i anatomiczng. Tak wiec okaleczenie siebie dla dobra drugiego niszczy
wprawdzie stotalno§é anatomiczna, pozostawiajac nietknieta totalnos¢ funkcjo-
nalng. Ich argumenty wydaja sie jednak autorowi nieuzasadnione. Nie mozna
bowiem powiedzieé, ze druga nerka w organizmie, czy drugie oko stanowi
bonum superfluum. Inaczej przedstawia sie sprawa krwiodawcéw, ktére nie
nie jest okaleczeniem sie¢ z jakiego§ organu, ale oddanie czego§, to moze
byé superfluum.

Rozwazajgc nastepnie wysuwane argumenty pozytywne (milo§é, dosko-
nalo§é¢ cnoty itp.) autor uwaza je za niewystarczajace, chociaz przyznaje,
ze otwierajag one droge do bardziej personalistycznego rozumienia zasady
totalnos§ci. Do pojecia osoby nalezy bowiem nie tylko dusza i cialo wraz
z czlonkami i wladzami, lecz takze porzadek relacji do innych oséb. O ile
wiec owa ,totalnos$é”, o ktérej mowa w zasadzie totalno$ci, bedzie rozumiana
o samej osobie (w jej pelnym zrozumieniu), to wéwezas zasada ta nie bedzie
sprzeciwiala sie przeszczepieniu organdéw, lecz dostarczy argumentéw prze-
mawiajacych za ich godziwo$cig. Tylko wéwcezas, gdy sie wyjdzie z tych za-
lozefi, — stwierdza autor, i w konkretnych wypadkach przestrzegaé sie
bedzie norm roztropno$ci, tylko woéwecezas, przeszczepienie organéw mozna
rozumieé jako wzniosty przyklad miloci chrzeScijanfiskiej, ktéra milujemy
bliznich tak, jak Chrystus nas umilowal.

Ph. Delhaye w artykule pt. Bréves remarques historiques sur la
legislation du celibat ecclesiastique (s. 362—396) daje szereg uwag histo-
rycznych o ustawodawstwie dotyczacym celibatu. Sob6ér Watykanski II nie
rozwazal zagadnienia celibatu, lecz ograniczyl sie tylko do zatwierdzenia
dotychczasowego prawodawstwa wschodniego i zachodniego dotyczacego bi-
skupéw i kaplanéw. Réwnocze$nie jednak ten sam Sobdr w Konstytucji
dogmatycznej o KoSciele wprowadzit w Kosciele lacifiskim diakonat, jako
staty. stopiefr,, do ktérego dopuszcza mezczyzn juz zonatych. Mniej zoriento-
wanej cze$ci opinii publicznej moglo sie wydawaé, ze jest to pewien krok
zmierzajacy do zmiany prawodawstwa odnosnie do celibatu.

W swoich uwagach historycznych, autor zwraca uwage na racje doktry-
nalne i pastoralne, ktére doprowadzily w zachodnim prawodawstwie kano-
nicznym do zakazu malzenstwa biskupow i kaplanéw.

Po kroétkim studium Pisma §w. i starozytno$ci patrystycznej autor
przedstawia ewolucje tego ustawodawstwa tak w KoSciele wschodnim, jak
i zachodnim, w ktoérej dla pierwszego wazne znaczenie miat synod w Trullo

11 — Collectanea Theologica t. III
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(692), dla drugiego reforma gregorianska oraz Sobdér Lateranenski II (1139)
poczagwszy od ktorego $wiecenia stanowia przeszkode uniemozliwiajgcg mat-
zenstwo. Nastepnie autor omawia kontrowersje wynikle w okresie reforma-
cji oraz nauke Soboru Trydenckiego. Wreszcie autor omawia obecne prze-
pisy prawa kanonicznego odnoénie do celibatu oraz paragraf 9 Konstytucji
o Koéciele, gdzie odmawia sie pozwolenia na matlzenstwo diakonom, a réwno-
cze$nie dopuszcza sie do Swiecenn diakonatu jako stopnia stalego mezczyzn
zonatych.
P. Mietto w artykule pt. La castitd negli alunni dei seminari minori
e delle scuole apostoliche (s. 397—437) omawia problem wychowania seksual-
nego przede wszystkim w Malych Seminariach, przytaczajac liczne dokumen-
ty Stolicy Apostolskiej, w ktorej ojcowie duchowni i spowiednicy znajda
cenne wskazéwki. Dla wlasciwego wychowania seksualnego nie wystarcza
praca samego spowiednika czy ojca duchownego, lecz konieczna jest wspot-
praca innych wychowawcow, oraz lekarzy i psychologéw. Zdaniem autora
dojrzalo$é psychologiczna i afektywna pozostaje zawsze pierwszorzednym
warunkiem wlasciwego rozwigzywania probleméw czystosci, dlatego przy
wychowaniu trzeba zwrécié szczegdlng uwage na to, co sprzyja dojrzalosci
ludzkiej, chrze$cijariskiej i apostolskiej.
Wreszcie A. Sampers podaje kilka danych z zycia Akademii Alfon-
sianskiej.
KS. JAN NOWAK, GNIEZNO

2. ,,Studia Moralia”, fom IV (1966)

Ten tom ,Studia Moralia” stanowi swoisty rodzaj komentarza do sobo-
rowej Konstytucji pastoralnej Gaudium et Spes. Wraz z ogélna odnowa, jaka
postuluje Sob6r Watykanski II, rowniez i teologia moralna musi wej§é w sta-
dium odnowy. Jezeli bowiem ten tak lapidarnie sformulowany, ale jakze
wymowny program odnowy nakreS§lony dla teologii moralnej w Dekrecie
o formacji kaptaiiskiej (n 16) ma byé urzeczywistniony, to moze sie to
dokonaé tylko dzieki glebszej znajomoS$ci, jakg Kosciél zdobyt o sobie i wy-
razil ja w Konstytucji dogmatycznej Lumen Gentium oraz Konstytucji pasto-
ralnej Gaudium et Spes. Szczegolnie za$ ta ostatnia dotyczy teologii moral-
nej. Dlatego tez uwaga profesorow Akademii Alfonsianskiej skoncentrowata
sie na studium tego dokumentu, ktéremu poswigecony jest wla$nie tom
IV ,Studia Moralia”.

Studium to polega nie tylko na omawianiu niektérych wypowiedzi So-
boru, lecz przede wszystkim na poglebieniu poruszonych tam probleméw
w Swietle Pisma §w., Tradycji i wspoélczesnych nauk. Zawarte w tym tomie
studia nie ograniczaja si¢ do zwyklego komentarza, lecz dzieki glebokiej
analizie tekstéw soborowych wskazuja teologii moralnej cala rozpieto§é
jej zadania. Mozna powiedzieé¢, ze z zebranych tu artykuléw zarysowuje sie
w pewnym sensie oblicze przyszlej teologii moralnej.

Najbardziej ogélny obraz tej przyszlej teologii moralnej prébuje naszki-
cowaé B. Hiaring w artykule pt. Moraltheologie unterwegs (s. 7—18).
Przyszla teologia moralna, zdaniem autora, bedzie musiala mieé przede
wszystkim bardziej egzystencjalny, personalistyczny i wspélnotowy charak-
ter. Historiozbawcze rozumienie Objawienia i czlowieka uwolni nauke o pra-
wie naturalnym od nienaturalnej ciasnoty i statyczno$ci. Z jednej strony
trzeba bedzie ujmowaé teologie moralng z religijnego punktu widzenia Kroé-
lestwa Bozego i Przymierza, z drugiej za$§ strony uwzgledniaé bardziej serio
fwiat w jego ;SwieckoSci”. Potrydencki kontrowersyjnoteologiczny sposdb
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ujmowania, musi byé zastgpiony pelnym milosci zrozumieniem czlowieka
poszukujgcego prawdy. _

Od teologéw moralistéw autor domaga sie najpierw jasnego zrozumienia
zbawczego postannictwa Kos$ciota. Kosciol pielgrzymujacy tym bardziej idzie
naprzeciw Panu, im bardziej tez wychodzi naprzeciw czlowiekowi w jego
nowej historycznej sytuacji. Dlatego tez teologia, ktdéra chce dobrze spet-
nié swoja role, winna baczy¢ tak na charyzmatyczng funkecje Urzedu Nau-
czycielskiego, jak i na charyzmatyczny (w odmiennym nieco sensie) zmyst
wiary Ludu Bozego. Teologia pelni pewnego rodzaju role posrednika miedzy
Magisterium Ko$ciola a bogactwem wiary Ludu Bozego. Oczywiscie teologia
nie moze sie stawiaé ponad Urzad Nauczycielski, ale réwnocze$nie Urzad
Nauczycielski w wielu zagadnieniach zalezny jest od postepu nauk teolo-
gicznych, pozostawiajgc niektéore kwestie dalszym poszukiwaniom teologéw.

Autor zwraca uwage na to, ze praca Soboru przy wyborze tematéw jak
i formulowaniu tekst6w miala charakter egzystencjalny, podkres$lajacy zbaw-
cza stuzbe Kosciola dla §wiata. Tego tez charakteru musi nabraé teologia; .
powinna zdobyé umiejetnosé stuchania glosu Bozego w znakach czasu.

Wzorujac sie na Konstytucji G. S. teologia moralna bedzie musiala wy-
zwolié sie z falszywego antropocentryzmu. Os$rodkiem bowiem antropologii
jest Chrystus, w ktérym i przez ktérego czlowiek jest wyzwolony z ciasnoty
zamkniecia sie w sobie, by zyé we wspdlnocie z Bogiem i ze wspo6ludzmi.
Antropologia Konstytucji G. S. jest wyraZnie personalistyczna w sensie
biblijnym, wyrazajgca sie w stosunku ,,Ty” — ,My” — ,Ja”, na wzér Tréjcy
Przenajéw. Stad przykazanie miloSci nie jest jaka$§ ,,nadbudowa”, z ktérej
czlowiek moéglby sie wyobcowaé, lecz jest wyrazem jego personalnej i spo-
lecznej konstytucji egzystencjalnej.

Autor wskazuje tez na potrzebe nowej syntezy miedzy tym co sakralne,
a tym, co $wieckie. Teologia dzisiejsza musi uznaé specyficzne i wlasne
metody nowoczesnych nauk i w ten spos6b dojdzie do zrozumienia swej
odrebnosci jako wiedzy $Swietej albo wiedzy zbawczej (scientia salutis). Nie
bedzie podporzadkowywala innych nauk pod swoje panowanie ale — ostroz-
nie integrowatla ich osiggniecia. Wilasnie Konstytucja G. S. stanowi zdaniem
autora kamiei milowy na drodze wypracowywania nowej, dzisiejszym
czasom odpowiadajgcej syntezy. W ten sposéb Ko$ciél i teologia bedzie
naprawde pomocng czlowiekowi w znajdowaniu syntezy w wierze. Typowym
przykladem w tym wzgledzie sg studia nad odpowiedzialnym rodzicielstwem
i regulacja poczeé. W Swietle tej nowej syntezy -Konstytucja G. S. wytyczy
tez kierunek dla teologii rzeczywisto$ci ziemskich. Wreszcie Konstytucja
G. S. uczy zastgpienia kontrowersyjnej teologii dialogiem ze wszystkimi
ludZmi dobrej woli.

Artykut F. X. Murphy pt. Constitutio Pastoralis de Ecclesia in mundo
huius temporis. An Introduction (w jez. angielskim) (s. 19—41) stanowi pewne-
80 rodzaju wstep, w ktéorym autor pragnie przede wszystkim zwrécié uwage
na rozwo6j my$li teologicznej i na sposéb wypowiadania sie Kosciola odnoénie
do prawd moralnych. Sobory powszechne od Nicejskiego (325) do Tryden-
ckiego oglaszaly szereg kanonéw dotyczacych dyscypliny koScielnej oraz
moralno$ci. Sobér Watykanski II jest pierwszym Soborem, ktéry poswieca
temu zagadnieniu caly osobny dokument w odmiennej zupelnie formie, dajac
w nim pewien ,$wiatopoglad” albo ,totalng ideologiczng perspektywe”.
Aptor nazywa Konstytucje G. S. ,manifestem chrzescijafiskim” dla XX-go
wieku, Dokument ten jest spontanicznym tworem Vaticanum II, ktérego
inspiracje nalezy przypisaé bezpoSrednio Duchowi §w.

W dalszej czeSci artykulu, autor podaje dosé dokladne dane historyczne
z prac komisji opracowujacej schematy obecnej Konstytucji pastoralnej. Autor
podaje tez charakterystyke poszczegdlnych schematéw oraz-analizuje inter—

11*
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-wencje niektérych ojcow soborowych. Chociaz wiele danych historycznych
jak i calg kronike soboru mozemy spotkaé u innych autoréw?, to jednak
artykul M. Murphy jest szczegélnie cenny dla historycznego studium Kon-
stytueji G. S.

L. Vereecke w artykule pt. ,, Aggiornamento” tdche historique de
VEglise (s. 43—172) pragnie wskazaé, ze aggiornamento bylo i pozostanie
historycznym zadaniem KoSciola. W Konstytucji G. S. Ko$ciét wyraza swoja
postawe wobec wielkich probleméw ludzkich XX wieku. Autor zajmujacy
sie przede wszystkim historig teologii moralnej, pragnie wykazaé, ze Kon-
stytucja G. S. siega swymi korzeniami nie tylko w najblizsze lata przesztosci,
ale w calg historie KoSciolta. Ko§ciol zawsze istnial w $wiecie i zawsze
musial zajmowaé stanowisko wobec jego problemoéw.

Wprawdzie po raz pierwszy Sobér Watykanski II zajal sie wprost za-
gadnieniem obecnosci Ko$ciolta w S$wiecie, ale to wcale nie oznacza, ze
w  ciggu swej  historii Ko$ciét katolicki tego problemu nie
przezywal. Dzisiejszy KoSciél katolicki jest bezpoSrednim spadkobiercy
Kosciola czaséw Sredniowiecza, dlatego autor studiuje problem obecnosci
Koéciola w Sredniowieczu i w czasach nowozytnych, zwracajac szczegdlna
uwage na przystosowana nauke Ko$ciola odno$nie probleméw rodziny, kul-
tury intelektualnej, zycia ekonomicznego, politycznego i miedzynarodowego.

Autor rozpoczyna swe dociekania poczawszy od wieku V i VI wskazujac,
ze moze nigdy, jak wlasnie wtedy, Kosciét byl obecny w Swiecie jemu
woéwezas wspélczesnym. Obok swej roli religijnej biskupi spelniali role
polityczng, ekonomiczng, spoleczng a nawet militarng. Albowiem w obliczu
zalamania sie wszystkich innych instytucji, Ko$ciél pozostal jedyna sila
zorganizowang i z tego wlasnie powodu spelnial dodatkowe funkcje. Ta
obecno$é Kosciola, przybierajaca czesto oblicze polityczne, prowadzié bedzie
w konsekwencji do konfliktéw. Nie brak tez obecno$ci KoSciola w dziedzinie
ekonomicznej, spolecznej i kulturalnej.

Kosciél bedzie tu musial rozwigzywaé pojawiajace sie nowe problemy
-z punktu widzenia moralnego, ale rownocze$nie coraz bardziej bedzie tracit
kontakt ze $§wiatem ekonomicznym.

W wieku pierwszej rewolucji przemystowej (XVII wiek) i zwigzanego
z nia zjawiska wyzysku pracownikéw, zalezno§é Kosciola od panstwa nie
pozwala Mu zajaé sie zagadnieniem niesprawiedliwego wyzysku robotnika.

W tym tez wieku mnoza sie odkrycia naukowe: w astronomii, fizyce,
medycynie, matematyce, ktére wydaja sie zagrazaé wierze. Nauka zaczyna
sie przeciwstawia¢ Koéciolowi, a ten potrafi odpowiadaé tylko malo sku-
{ecznymi Kklgtwami.

W wieku XVIII Kosciét zmuszony jest walczyé na wszystkich frontach:
politycznym, ekonomicznym, spolecznym i kulturalnym, az wreszcie Rewo-
lucja francuska odniesie zwyciestwo nad instytucjami na ktérych opieral
sie Kosciol. W wieku XIX Koséciél zamiast sie odnowi¢ szukal raczej powrotu
do dawnego stanu, co wzmoglo opozycje przeciwko niemu.

Dopiero w XX wieku Kosciél uwalniajgc sie od obciazajacej go wiadzy
Swieckiej, bedzie mdgt oddawaé sie calkowicie swej misji religijnej. .

Papiez Leon XIII usiluje wznowié zerwany dialog ze §wiatem probujac
rozwigzywaé nowe problemy, integrujac warto$ci ludzkie, ktére dotad roz-
winely sie poza Kosciolem. Jego encykliki — to punkty wyjscia tej my$li
teologicznej, ktéra znajdzie swe rozwiniecie w tekstach dokumentéw Vatica-
num II a szczegdélnie w XKonstytucji G. S.

Z tych rozwazan historycznych wyprowadza autor szereg wnioskéw;

1 Por. A. Wenger, Vaticanum II, Paris 1963—1966, t. I—IV.
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— Kosciét jest w §wiecie, lecz nie ze §wiata — to zdanie winno byé kluczem
dla witasSciwego zrozumienia obecno$ci i dzialalno$ci Ko$ciola.

Koéciél ma zbawiaé §wiat, lecz przy tym winien pamietaé, ze ten §wiat
nie jest rzeczywistoscig statyczna, mimo pozorow stalosci jakie wydaja sie
mieé pewne epoki. Swiat rozwija sie, pOJaw1aJa 51e nowe formy polityczne,
zmieniajg sie struktury spoleczne, rozwija sie zycie umyslowe i kulturalne.
W tym rozwijajacym sie §wiecie Ko§ciél ma nieustannie.speliaé swoja
misje. Stad konieczna znajomo$é §wiata i ludzi swojej epoki, aby moéc sie
sinkarnowaé” w kazdg kulture i we wszystkie struktury. Lecz réwnoczeénie
Koscidl winien $§ledzié ten rozwéj i osadzaé go w §Swietle Ewangelii. W tej
nieustannej prébie przystosowania i adaptacji pomyslne osiggniecia moga
okazaé sie bardziej niebezpieczne, niz niepowodzenia. Upojony pewnymi
osiggnieciami chcialby sie KoS§ciét zatrzymaé, chcialby sie ustabilizowaé
w pewnym etapie cywilizacji, zapominajac, ze $wiat rozwija sie nieustannie
i wkrétce Ko$ciét moégiby okazaé sie znowu spézniony.

Dlatego w kazdej nowej epoce — stwierdza autor — musi Kosciét
realizowaé swoje aggiornamento. — Oto jego wielkie zadanie historyczne.

Artykut D. Capone pt. Antropologia, Coscienza e Personalitd (s. 73—
113) to do§é obszerne studium. Przede wszystkim nauki o godno$ci sumienia
moralnego w Konstytucji G. S. Nauka tego dokumentu wydaje sie, zdaniem
autora, sprzyjaé¢ obiektywizmowi personalistycznemu, ktéry jest catkowicie
rézny od subiektywizmu indywidualistycznego. Studium to przeprowadza
autor na tle pierwszego rozdzialu Konstytucji G. S. méwigcego o godnosci -
osoby ludzkiej. Autor wskazuje na dynamiczny charakter zawartej tam
antropologii, w §wietle ktdérej, godno§é osoby ludzkiej polega na synowskim
stosunku do Boga, stosunku, ktéry ze strony Boga jest powolaniem, ze
strony za$§ czlowieka powinien byé odpowiedzig. Nastepnie autor zastanawia
sie czy w ramach tak pojetej antropologii sumienie jest ,funkcjg natury”
czy ,warto§cig” osoby? — oto zasadniczy problem. Méwigc o naturze autor
ma na my$li nature jako istote (essentia) czlowieka, a nie nature jako rzeczy-
wisto§¢é kosmiczng. Wlasnie stoicy nie odrézniali wyraznie natura cosmica
i natura individua, przypisujac dlatego sumieniu warto$é kosmiczng, aperso-
nalng. Ta natura kosmiczna jest obecna w jednostce, a sumienie jest jej
nieomylnym glosem. Autor szeroko omawia te koncepcje stoicka, poniewaz
jego zdaniem wplyneta ona bardzo na my$§l filozoficzng i teologiczng, a mo-
raliSci sg az po nasze czasy pod jej wplywem. Nie wolno jednak zapomnieé,
ze Chrystus wecielajac sie, objawil, Zze osoba nie jest natura, lecz wartoscia
wyzszg od natury. Osoba uszlachetnia tu nature. Osoba zdolna jest do inter-
personalnego, synowskiego stosunku do Boga. Jezeli wiec w koncepcji sto-
ickiej nie mozna bylo sobie wyobrazié sumienia jako warto$ci osoby, lecz
jedynie jako funkcje natury, o tyle w koncepcji chrzescijanskiej mozna przy-
najmniej postawié takie pytanie.

W tym celu autor zestawia wszystkie cztery redakcje obecnego para-
grafu 16 Konstytucji G. S. i przeprowadzajac ich dokladna analize usituje
wykazaé, ze godno§é sumienia polega na tym, ze jest ono funkCJa i warto-
Scig osoby Sumienie bowiem moze biadzié Jako glos natury i jej praw,
lecz aby moglo utracié swoja godno$é, swojg warto§¢ normy moralnej,
musialoby upa$é jako warto$é osoby, jako sanktuarium spotkania czlowieka
z Bogiem sam na sam. Porzadek moralny polega nie na tym, zeby osoba
przystosowywala sie do natury, lecz porzadek ten jest wtedy kiedy natura
personifikuje sie w osobie, ktéra wchodzi w dxalog z Bogiem za pofrednic-
twem Stowa-Chrystusa. Godnosé wiec sumienia, zdaniem autora, polega
na tym, zeby ono bylo funkcjg i wartoscia osoby i wtedy daje ono $wia-
dectwo o tym, czy w kazdym naszym wyborze moralnym wyrazamy to, ze
w Chrystusie jesteSmy synami Bozymi.
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R. Koch w artykule pt. La condition de Uhomme d’aprés l’Ancien
Testament (s. 115—139) przeprowadza studium biblijne pierwszego rozdzialu
Konstytucji G. S. Rozwazania tego rozdzialu koncentrujg sie wokol pytania:
kim jest czlowiek? OdpowiedZ na to pytanie moze daé¢ Bég sam. Te odpo-
wiedz przekazuja nam hagiografowie w ksiegach natchnionych. Dlatego sobédr
szuka odpowiedzi w Biblii. Jednak Pismo §w. nie poucza nas o tym, kim
jest czlowiek sam w sobie, lecz kim jest w oczach Boga, podkre§lajac jego
wielkos¢ i nedze. .

W tym studium antropologii biblijnej autor omawia tylko 11 pierwszych
rozdzialéow Ksiegi Rodzaju. Wprawdzie paragrafy 12—20 Konstytucji G. S.
przytaczaja wiele tekstow biblijnych, to jednak, zdaniem autora, wyklad
ten nie zupelnie oddaje wlasciwg ,atmosfere biblijng”. W celu wlasciwego
zrozumienia tych tekstéw biblijnych, autor do§¢ szeroko omawia ich rodzaj
literacki. Zdaniem autora te stare opowiadania biblijne w swych dziwnych
formach literackich kresla taki obraz czlowieka, ktéry bedzie posiadat aktu-
alng warto$é¢ dla wszystkich czaséw. Mamy tu bowiem do czynienia z histo-
ria wsp6lng wszystkim ludziom. Slowo adam oznacza bowiem na ogét caly
rodzaj ludzki. Pisarze natchnieni szukaja ,,przyczyn” (aitia) takiej wielkoSci
i réwnocze$nie nedzy czlowieka, szukaja wyjasnienia niepokoju i trwogi,
oraz nadziei czlowieka. Te stare opowiadania biblijne ucza, Ze historia
czlowieka jest od poczatkéw swoich historia grzechu.

Stwierdzenie Konstytucji G. S., Ze wierzacy i niewierzacy zgadzaja sie
w tym, iz , wszystkie rzeczy, ktére sa na ziemi, nalezy skierowywaé ku czlo-
wiekowi, stanowigcemu ich osrodek i szczyt”, odpowiada jak najbardziej sta-
nowisku redaktoré6w Ksiegi Rodzaju (J i P), u ktérych opowiadanie o raju
i upadku czlowieka zesrodkowuje si¢ w temacie kluczowym — adam. Prze-
prowadzajac nastepnie dokladne studium sytuacji czlowieka wedlug Ksiegi
Rodzaju, autor wskazuje na odmienne znaczenie ciala (basar) i duszy (nefesz)
w Biblii i podrecznikach teologii moralnej. W konkluzji autor dochodzi dc
whniosku, ze mimo iz tekst pierwszego rozdzialu Konstytucji G. S. ,,0zdobiony”
jest cytatami biblijnymi, to jednak ,nie tryska zen zywe zrédio Pisma $w.”
"szczegblnie Ksiegi Rodzaju 1—11. Mozna by sie zastanowié czy autor w swej
krytyce biblijnego aspektu Konstytucji nie zapomina, ze dokument soborowy
nie moze byé wykladem biblijnym?

A. Regan w artykule pt. ,,Jmage of God” in the Dialogue with the
World (s. 141—166) wskazuje na biblijne pojecie czlowieka jako obrazu
Bozego, ktore jego zdaniem jest najwlaSciwszym punktem wyjscia wszelkiego
dialogu ze swiatem na temat czlowieka i jego roli w $wiecie.

Tak Kosciol jak i Swiat uwaza czlowieka za osrodek i szczyt wszystkich
rzeczy, ktére sa na ziemi. Zgodnie podkresla wielkg godno$é¢ osoby ludzkiej
wraz z wszystkimi wartoSciami osobowymi jakimi s3g: wybitna zdolno$é
i godno$¢ rozumu, godno$¢ sumienia, wolno$ci umozliwiajgca S$wiadomy
i wolny wybor, wreszcie ,,zar6d wieczno$ci” wyrazajacy sie w pragnieniu
dalszego zycia. Te warto$ci, ktore wspoélczesny §wiat tak bardzo ceni, Ko$ciolt
.potwierdza, lecz pragnie je odnie§é do ich Bozego zrddia. Dlatego Ko$ciol
tak mocno podkre§la biblijng prawde, ze czlowiek stworzony jest na obraz
Boga. W tej bowiem prawdzie nalezy szuka¢ fundamentéw wielkiej godno$ci
osoby ludzkiej. Ta godno$¢ jest czym$§ naturalnym, bowiem przez sama swoja
nature czlowiek jest obrazem Boga. Dzieki lasce Chrystusa ta naturalna
godno$¢ zostaje wyniesiona i osigga rozmiary nadprzyrodzone i chrystolo-
giczne, jednakze tak, ze sam obraz, czy to naturalny czy nadprzyrodzony,
wchodzi w historie ludzko$ci i historie zbawienia. Dlatego autor proponuje
wlasnie temat czlowieka — obrazu Bozego jako najwla$ciwszg odpowiedz
na stawiane przez czlowieka pytanie: ,kim jestem?”, oraz jako podstawe
odnowy czlowieka i zycia ludzi w $§wiecie.
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S. O. Riordan, w artykule pt. The Second Vatican Council’s Psycho-
logy of Personal and Social Life (s. 198—239) rozwaza pierwsza cze§é Kon-
stytucji G. S. z punktu widzenia psychologii. Jak z samego tytulu wynika
Konstytucja G. S. jest dokumentem pastoralnym, lecz jej nauka pastoralna
zawiera tez antropologie teologiczng, dzieki ktdérej Sobér w nowy sposéb
pragnie odpowiedzie¢ na pytanie: kim jest czlowiek? oraz co Koéciél myé§li
o czlowieku. (por. nn. 10—20). Ta antropologia obejmuje ,filozofie dyna-
miczng”, jak ja nazywa autor, oraz ,,psychologie dynamiczng” osoby i spo-
leczno$ci ludzkiej. Zatem w pastoralnej odpowiedzi soboru na to zasadnicze
pytanie mieszajg sie elementy teologiczne, filozoficzne i psychologiczne,
tworzac jedng calosé.

Cechy charakterystyczne pojeé¢ psychologicznych zycia osobistego i spo-
tecznego, ktore przenikajg teologie Konstytucji sg nastepujgce:

a) czlowiek ujety jest w swej egzystencji psychologicznej konkretnej
i totalnej (por. n. 3). Dlatego tez spotykamy sie z wyraZnym szacunkiem
dla zycia i dzialalnoSci cielesnej czlowieka (por. nn. 14; 34),

b) cale zycie osobiste i spoleczne ujete jest dynamicznie, bowiem ,,réd
ludzki przechod21 od statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia bard21eJ
dynamlcznego i ewolucyjnego” (n 5),

¢) na zyc1e ludzkie patrzy sie jako na historie (por. nn. 2; 4; 5; 40; 44), co
wiecej — jako na historie dramatyczng (por. nn. 4; 13). Dzisiaj przede
wszystkim , mozna moéwi¢ o prawdziwej przemianie spolecznej i kulturalnej,
ktéra wywiera swoj wplyw réwniez na zycie religijne” (n. 4).

Przemawiajgc w ten sposéb sob6r wcale nie pomija, ale wrecz przyswaja
sobie, nowoczesng psychologie dynamiczng i ewolucyjng zycia osobistego
i spolecznego czlowieka. W ten sposob Kosciél znajduje punkty wspélne
do dialogu ze Swiatem (por. nn. 3; 44). W tym $§wietle mozna lepiej zrozumieé
to, co Konstytucja G. S. méwi o godnosci osoby ludzkiej, o wspdlnocie
ludzkiej, o aktywno$ci ludzkiej w $wiecie i wreszcie o zadaniach Ko$ciota
w $wiecie wspoélczesnym. Autor zwraca szczegélng uwage na wplyw psycho-
logii dynamicznej na sposéb ujmowania i wykladu zagadnienh tak w ogdlnosci
jak i w poszczegbélnych tematach np. pojecie sprawiedliwej wolnosci takze
w dziedzinie religijnej (por. n. 26).

Réwnoczesnie jednak autor zauwaza pewne niedociggniecia w dynamicz-
nym ujmowaniu niektérych tematéow np. sprawa konfliktéow i zaburzexz
zachodzacych w porzadku spotecznym. (por. n. 25)

Trzeba zaznaczyé, ze psychologiczny aspekt zycia ludzkiego jest roézny
od aspektu teologicznego czy filozoficznego, lecz jest on rézny jako aspekt
jednej i tej samej rzeczywistosci — czlowieka w jego konkretnej egzystenciji,
indywidualnej i spolecznej.

A. Humbert: Lattitude des premiers chrétiens devant les biens
temporels (s. 193—239). W trzecim rozdziale drugiej czesci Konstytucji, trak-
tujagcym o zyciu ekonomiczno-spolecznym, sobér cytuje niektore teksty
Nowego Testamentu. Ta okolicznosé jest dla autora okazja oméwienia na
podstawie Nowego Testamentu postawy pierwszych chrze$cijan wobec débr
doczesnych.

Calo§¢ zagadnienia zgrupowal autor wokol pieciu tematéw: dobra do-
czesne i plan zbawienia; prawo wtasno$ci; bogactwo i jego niebezpieczenstwa;
dobra doczesne i jedno$é wszystkich ludzi w Chrystusie; apel o dobrowolne
i totalne ubdstwo.

Whnioski jakie nasuwaja sie z tego studium sg nastepujace:

a) dobra doczesne przez Boga w Chrystusie stworzone przeznaczone
sg wraz z calym stworzeniem do udzialu w chwale synéw Bozych. Te dobra
doczesne sg same w sobie dobre i czlowiek moze sie nimi postugiwaé zgodnie
z wolg Boza. Forma zwyczajna i normalna podzialu i uzywania débr opiera
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sie na zasadzie wlasnoSci prywatnej a ta z kolei udostepniona jest przez
prace kazdego.

b) Wystepujaca czesto ostra i gwaltowna krytyka bogactwa nie jest
skierowana bezpo$rednio przeciwko bogactwom jako takim, jakoby one byly
same w sobie czym$ zlym, ani tez przeciwko danemu porzadkowi spotecz-
nemu, lecz jedynie przeciwko nieporzadkowi jaki powstaje przez nadmierne
gromadzenie débr. Pieniadz wiec i dobra doczesne moga staé sie czym$§ ziym
z winy czlowieka, ktéry zbytnio przywiazujac sie do nich, naraza sie na
niebezpieczenistwo porzucenia drogi prawoém i lekcewazenia wilasnego zba-
wienia. Pietnujac nieuporzadkowane przywigzanie do débr doczesnych Chry-
stus i apostolowie godzili w jedng z najbardziej n1ebezp1ecznych namietnosci
naszej upadiej natury. Dlatego czlowiek bogaty tylko wtedy moze byé dobry,
kiedy postepuje jako wlodarz daréw Bozych otrzymanych w celu niesienia
pomocy bliznim.

¢) Dobra doczesne sg pomocg i §rodkiem widzialnym, dzieki ktéremu
umacnia sie i potwierdza jedno$é wiernych w Chrystusie. Albowiem wedlug
Nowego Testamentu uzywanie dobr doczesnych stoi niejako pod kontrola
agape, W tej perspektywie idealem jest, aby kazdy mial zawsze to wszystko,
co mu jest potrzebne dla pelnego rozwoju ludzkiego i chrzescijanskiego.
Chrzescijanie wlasnie maja sie przyczyniaé do tego, aby kazdy miat mozli-
wo$§¢ prowadzenia zycia w pelni ludzkiego i chrze$cijatiskiego. Ta wladnie
norma, wyrazajgca sie w absolutnym prymacie milo$ci, dzieki ktérej dobra
doczesne podporzadkowane sg wzajemnej miloSci, jest niewatpliwie najbar-
dziej oryginalng mys$la pierwszych chrze$cijan odno$nie do tego wta$nie za-
gadnienia.

d) W N. Testamencie wezwanie do ubdstwa ma zakres powszechny. Od
wszystkich bowiem domaga sie Chrystus oderwania wewnetrznego, stanu
gotowosci oddania wlasnych doébr na korzy$é potrzebujgcego bliZniego. Ta
wewnetrzna dyspozycja winna sie wyraza¢é w efektywnym wyrzeczeniu sie,
ktorego konkretne formy moga byé¢ rézne w zalezno$ci od daréw i obowiagz-
kow kazdego w lonie wspoélnoty. Tak jak uzywanie débr doczesnych kie-
rowane jest prawem miloSci, tak miarg ubdstwa ewangelicznego w zyciu
kazdego jest potrzeba bliZniego.

J. Endres w artykule pt Die Aufwertung der Welt in ,,Gaudium
et Spes” (s. 241—261) zajmuje sie problemem dowartoSciowania §wiata. Na
Soborze Watykanskim II Kosciét dokonal nie tylko olbrzymlego postepu
w w1edzy o sobie, ale réwnocze$nie na nowo przemyS$lal swoje rozumienie
Swiata i na nowo sformulowal swoj stosunek do $wiata. Autor zauwaza na
wstepie, ze ,$wiat” jest nie tylko w dzisiejszej filozofii terminem wielo-
znacznym, ale rowniez w Konstytucji G. S. posiada wiecej znaczenn i dlatego
podaje krotki wyklad tych znaczehi terminu ,$wiat”. Autor wskazuje na
wyrazng tendencje dowartoSciowania $wiata, odmienng od dawnego punktu
widzenia, wedlug ktérego w tym co mundenum niedostatecznie dostrzegano
pewng wlasng warto$é. Dotad zbyt malo podkre$lano, ze porzadek stwo-
rzenia i porzadek zbawienia, mimo réznicy, stoja we wzajemnej zaleznosci
i istnieja jeden dla drugiego. Moze w teologii katolickiej ten rozdZwiek nie
byt az tak wyakcentowany, jak w teologii protestanckiej ze wzgledu na jej
nauke o grzechu pierworodnym i jego skutkach.

Niemniej jednak zbyt mocne podkreS§lanie tego tylko co supernaturale
~oyazad arwzijein|d wAzs[a1S1Zp AzZId °2]p4n3puU 0D ‘03 NIUSID M Ofeime}sozod
nan — zauwaza autor — niedowartosciowanie tego, co jest ogdélnie moéwigc
naturale, a szczegdlnie tego, co jest humanum, odwraca sie na niekorzysé
tego co jest christianum. Ten odmienny niz dotad, bardziej pozytywny obraz
§wiata, stanowi punkt wyj$cia wszelkiego dialogu ze $wiatem.
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T. Fornoville w artykule pt. La Constitution ,L’Eglise dans le
monde de ce temps” en face de lathéisme (s. 263—290) stawia sobie po-
dwoéjny cel: najpierw daje bardzo dokladny komentarz tych paragraféw
Konstytucji G. S., ktére traktujg o ateizmie, a. nastepnie przez samodzielng
refleksje filozoficzng pragnie zglebié te ustepy o ateizmie, w ktérych sama
Konstytucja daje pewne rozwazania porzadku filozoficznego.

Juz w swoim komentarzu autor poddaje krytyce paragraf 19 Konstytucji
traktujgcy o formach i Zrédlach ateizmu. Mieszanie form i Zrédet nie przy-
czynia sie do wyjasnienia problemu. Jednakze dokument soborowy nie jest
wykladem uniwersyteckim i sobdr musial ograniczyé sie do ogélnych sformu-
towan. Poza tym sobér sam widzial te trudno$é, gdyz tekst Konstytucji wy-
raZnie przyznaje, ze ,wyrazem ateizm oznacza sie zjawiska roéznigce sie
bardzo miedzy sobg” (por. n. 19). Tego rodzaju nieco ,,szkolnej” krytyki jest
bardzo wiele. Natomiast stusznie mozna podzielaé¢ zdziwienie autora, ze w ca-
tym tym paragrafie nie spotyka sie zadnej aluzji do fundamentéw psycho-
logicznych stojacych u podstaw wielu form ateizmu. Wreszcie autor analizuje
rozwazania filozoficzne koncentrujgce sie w problematyce stosunku teizmu
i ateizmu. W perspektywie Konstytucji G. S. problematyka ta streszcza sie
w pytaniu: w jaki spos6b uczynié zrozumialym to, ze tylko Bdg transcen-
dentny mgqQze przynie§é ,pelng i calkowicie pelna odpowiedz” — (n. 21) na
»hierozwigzane zagadnienie” (tamize) kim jest czlowiek. Ta zagadka objawia
sie szczegdlnie w problemach ,zycia i $mierci, winy i cierpienia” (tamze).
Zdaniem autora wla$nie cierpienie najlepiej ukazuje te zagadke i na nim
koncentruje swoje rozwazania. Po glebokim studium problemu cierpienia,
autor dochodzi do wniosku, Ze ono najbardziej objawia nam nasze zakorze-
nienie w tym, co transcententne, jako ostatecznym sensie naszej indywi-
dualnosci i o§rodku zbawczej nadziei. Wyjaéniajac znaczenie egzystencjalnego
zagadnienia — kim jesteSmy — odkrywamy transcendent, ktéry stanowi
fundament i nadzieje, ktéra nas wyzwala z absurdu. Dla ukazania meta-
fizycznego znaczenia tej warto$ci transcendentalnej, autor poréwnuje ateizm
marksistowski z wiarg chrze$cijariskg. Okazjg dla takiego poréwnania jest
niedawno wydana ksigzka M. Garaudy! — ateisty, ktéry przedstawia
w sposéb szczery i lojalny przeciwienstwa dzielace marksistéw i chrze$cijan.

Wreszcie w konkluzji, autor stwierdza, ze nauka i stanowisko Soboru
wobec ateizmu daje wierzacym pewne bogactwo intelektualne i moralne
i stanowi solidna baze dla wszczecia konstruktywnego dialogu z niewie-
rzacymi.

_ Artykul B. Hiringa Grundsatztreue und pastorale Offenheit bezii-
glich der Ehefragen (s. 291—331) nie jest komentarzem soborowej nauki
o matlzenstwie i rodzinie, lecz porusza problemy matlzefistwa i rodziny, ktére
w $wietle Konstytucji G. S. powinny byé w najblizszej przyszlosci rozwiazy-
wane. Zdaniem bowiem autora Sobér stawil raczej wiecej pytan i probleméw
w tej dziedzinie, niz dal gotowych rozwigzan. W jakim stosunku pozostaja
do siebie sakralno$é, S§wieto§¢ i sakramentalno$é matzenistwa i jego relacja
z dang kulturg i §rodowiskiem spolecznym? — oto zagadnienie jakie teologia
moralna bedzie musiala rozwigzaé w $wietle wytycznych soboru. W jaki
spos6b nauka i praktyka duszpasterska Kosciola winna integrowaé nowe
aspekty powstale w zwiazku z nowa kulturg? Sw. Pawel, zauwaza autor,
integrowal 6wczesna strukture malzenstwa wyrazajacg sie w podporzadkowa-
niu niewiasty mezczyznie i stawil ja w $wietle Nowego Przymierza. Ta inte-
gracja 6wczesnej struktury matlzenskiej w ramy sakralnego myslenia doko-

! De Vanathéme au dialogue. Un marxiste tire les conclusions du Concile,
Paris 1965.
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.nala sie nie po to, aby wykluczyé dalsze formy rozwoju historycznego, lecz
aby byla przykladem takiej integracji. Ta struktura wyraza sie dzisiaj w tym,
ze malizonkowie sg réwnymi sobie partnerami.

Nastepnie autor wskazuje na nature i role miloSci matlzeniskie]j
z uwzglednieniem nowej sytuacji kulturalnej. Méwiac o relacji miedzy mi-
toscig matzensks i wiernoscig, autor wysuwa pewne sugestie dla pracy kazno-
dziejskiej, dla calej dzialalno$ci duszpasterskiej oraz dla nowego kodeksu
aby fundamentalna warto$é wiernosci zostala przedstawiona we wlasciwym
Swietle.

Autor poddaje tez krytyce niektére kanony Kodeksu prawa kanonicz-
nego (1128-—1131) i domaga sie rewizji dotychczasowej praktyki proceséw
matlzeniskich na szczeblu diecezjalnym. Zastanawiajgc sie nad tym, w jaki
sposéb Kosciél moéglby pomdc niewinnie porzuconemu wspélmatzonkowi, su-
geruje autor szereg S$mialych rozwigzan. Niemniej $miale sugestie wysuwa
autor wzgledem praktyki spowiedzi odno$nie os6b rozwiedzionych, ktére za-
warly kontrakt cywilny, maja i wychowuja nawet religijnie swoje dzieci
i w ten sposéb ustabilizowaly swoje zycie.

Omawiajgc relacje miedzy miloScig malzeriskg a wielkoduszng dyspozycja
pragnienia i wychowania dzieci, wskazuje na sytuacje spoleczno-psycholo-
giczng oraz na caly kompleks probleméw moralnych zwigzanych z §wiado-
mym i odpowiedzialnym ojcostwem i macierzynstwem. We wszystkich tych
problemach autor stara sie zawsze zaznaczy¢ to, co sobdr powiedzial i to
czego nie powiedzial, a co powinno byé poddane dalszym poszukiwaniom
w granicach jasno zakre§lonych przez sobor.

Te dalsze poszukiwania sg jak najbardziej wskazane i pozadane, jak
to wynika z przypisu 14 rozdzialu o malzenistwie i rodzinie.

Artykut A. Hortelano El cambio de estructuras socioeconomicas
y su relacion con la Iglesia (s. 333—356) jest swego rodzaju komentarzem do
Konstytucji G. S., w ktéorym autor omawia stanowisko Kos$ciola wobec prze-
mian spoleczno-ekonomicznych.

Struktura spoleczna jest rzeczywisto$cig bardzo aktualng w nowoczesnej
socjologii, lecz jest ona rdéwnoczes$nie rzeczywistoScia zmienna i zloZong.
W dzisiejszych czasach da sie zauwazyé pewnego rodzaju napiecie miedzy
zywotnymi wymaganiami i potrzebami wspoélczesnego §wiata a aktualnymi
strukturami spoleczno-ekonomicznymi. Zrédlo tego napiecia rodzi sie stad,
ze te struktury nie odpowiadajg aktualnym wymaganiom -czlowieka we
wspoélczesnym $wiecie. Na soborze Ko$ciél mial miedzy innymi okazje do
wyrazenia swoich obaw wzgledem tzw. reform strukturalnych, jednakze.
w Zzadnym wypadku nie chcial, aby jego stanowisko w tym wzgledzie utozsa-
miano w jakikolwiek sposéb z aktualnymi strukturami spoteczno-ekonomicz-
nymi. Ko$ciél pozostaje zawsze transcendentny w stosunku do wszelkiego
porzadku struktur a poza tym KoSciél rozwaza zycie czlowieka w $wietle
historii zbawienia, ktéra zawsze musi uwzgledniaé realizacje pelnego powo-
tania czlowieka w $§wiecie.

Nastepnie autor omawia najwazniejsze przemiany, ktére wydajg sie
najbardziej naglace w dziedzinie spoleczno-ekonomicznej i zastanawia sie nad
mozliwo$cig i sposobem ich przeprowadzenia. Zdaniem autora, przemiany
te domagalyby sie posrednio takze pewnych zmian strukturalnych Koéciota,
aby mogt on byé naprawde solg ziemi i §wiatloécig Swiata.

J. De la Torre: Libertad religiosa y confesionalidad del Estado
{s. 357—371). Zasadnicze zagadnienie jakie autor porusza w tym artykule
mozna stre$ci¢ nastepujgco: czy obecna koncepcja panstwa ,,wyznaniowego”
moze stanowié forme stala, ktéra nadal moglaby byé wyrazem relacji miedzy
panstwem a Ko$ciolem? Zdaniem autora tradycyjna forma panstwa wyzna-
niowego jest juz przezytkiem i dlatego nasuwa sie konieczno§é wypracowa-
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mnia npwej formy, ktorej cechy charakterystyczne prébuje autor tutaj suge-
rowac.

Artykut Fr. X. Murphy pt. The Moral Theologian and the Problem
of Peace (s. 385) jest nie tylko zwyklym komentarzem 5 rozdzialu
Konstytucji G. S., w ktérym omawia sie pewne zasady dotyczace slusznej
wojny czy obrony. W swoim studium autor idzie dalej sadzac, ze najlepszym
lekarstwem na zlo szerzace sie w dzisiejszej spoleczno$ci ludzkiej jest hero-
iczna mito§é. Proponuje tez bardziej surowe rozwigzania odno$nie do zakazu
‘wojny, odno$nie do stuzby wojskowej oraz wzrostu demograficznego.

Na koniec A. Sampers, sekretarz Akademii Alfonsianskiej, daje
szereg informacji z zycia tej uczelni.

KS. JAN NOWAK, GNIEZNO

II. ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE

3

Z problematyki terminologii katolickiej etyki seksualnej

Katolicka etyka seksualna, tak jak i teologia moralna, boryka sie
z duzymi trudno$ciami terminologicznymi, z tym ze te ostatnie w omawianej
.dziedzinie sa szczegélnie dotkliwe. Kazdy wykladajacy przedmioty teolo-
giczne, a zwlaszcza piszacy na te tematy, spotyka sie z duzymi trudnosciami
w doborze odpowiednich terminéw w jezyku polskim dla wyrazenia swej
my§lil, W zakresie etyki seksualnej spowodowane tn zostalo nastepujgcymi
przyczynami:

1. Przez wieki cale pisano i uprawiano w Polsce teologie moralng,
a zwlaszcza etyke seksualng, w jezyku lacinskim. Wskutek tego nie wytwo-
rzyla sie dostatecznie rodzima terminologia teologiczna w jezyku polskim.
.Stad tak czesto odczuwa sie brak terminéw do wyrazenia pojeé z zakresu
etyki seksualnej. ’

Uzywanie jezyka lacifiskiego przy omawianiu zagadnien teologicznych
wynikalo z przekonania, ze teologie najlepiej uprawiaé w jezyku oficjalnym
Koéciola, ze jest on najbardziej odpowiednim narzedziem dla wyrazania
my$li ludzkiej. Stosunkowo jeszcze nie tak bardzo dawno, bo na II-gim
.Zjezdzie Teologicznym w 1923 r., na marginesie referatu o. Jacka Woro-
nieckiego OP, uczestnicy opowiedzieli sie¢ za zachowaniem w szerokim
zakresie laciny, jako jezyka wykladowego w polskich-zakladach teologicznych.
W podobnym duchu idg takze ostatnie wytyczne Episkopatu Polski, oparte
na konstytucji apostolskiej Veterum sapientia. Wiadomg za$§ jest rzecza, ze
wykladanie i uprawianie teologii i filozofii w jezyku tlacifiskim bylo, jak
wykazuja niektérzy autorowie, przyczyna ubdstwa polskiej literatury teolo-
gicznej 2. Psychologowie przytaczaja wiele racji przemawiajacych za tym, ze
‘postugiwanie sie jezykiem obcym w procesie poznania, nie pozwala na pelne

1 Por. Z. Perz, Uwagi na temat polskiej terminologii teologiczno-mo-
ralnej, Roczniki Teol.-Kan. 13 (1966) z. 3, 27—39; J. Woroniecki, Zagad-
nienie jezyka wykladowego teologii w Polsce, w: Okolo kultu mowy ojczy-
stej, Lwoéw 1925.

2 Por. S. Olejnik, Ostatnie pétwiecze katolickiej my$li etycznej w Pol-
sce, Aten. Kapt. 58 (1959) 108 n.
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zaangazowanie wladz psychicznych czlowieka poznajacego wskutek czego
jego poznanie bedzie dzialaniem polowsg duszy?3.

Nic wiec dziwnego, ze etyka seksualna wykladana po lacinie nie stano-
wita dostatecznego fermentu intelektualnego, zdolnego do zainteresowania
tworczego tymi zagadnieniami, co ostatecznie spowodowalo brak wysitkow
i dociekan w tej dziedzinie, a w konsekwencji i wystarczajacych rezultatéw.

2. Druga przyczyna stabego rozwoju rodzimej terminologii byt czesto zda-
rzajacy sie fakt pomijania w ogdle w programach nauczania naszych zakla-
dow teologicznych wykladoéw katolickiej etyki seksualnej lub traktowanie
tego przedmiotu pobieznie i ogdélnikowo. Ograniczano sie czesto tylko do
zalecenia stuchaczom, aby po otrzymaniu Swiecenn kaplanskich, ,przy zapa-
lonych Swiecach”, juz jako kaplani zapoznali sie sami z tymi zagadnieniami,
czytajac tradycyjny traktat de sexto. Jasng jest rzecza, ze takie przygotowanie
duszpasterzy nie uwrazliwialo ich na te problemy, nie stwarzalo odpowied-
niego zapotrzebowania na omawianie tejze problematyki w dzielach czy
czasopismach fachowych. Doprowadzilo to do niedostrzegania przez duchow-
nych i §wieckich calej problematyki zycia seksualnego. Nawet §w. Alfons
Liguori, znany skadingd ze §mialego stawiania problematyki, w tej dzie-
dzinie nie stanowi wyjatku4. Wiadomo za$, jak stuchacze wszystkich czaséw
przygotowujg i uzupelniajg to, czego nie muszg zdaé¢ w formie egzaminu,
czego nie sprawdza sie w nalezytym czasie i w odpowiedniej formie. Dlatego
cala ta dziedzina lezala jak gdyby odlogiem, poza zyciem i nie byla przed-
miotem zywego zainteresowania ze strony zaréwno teologéw, jak i duszpaste-
rzy-praktykéw. Ta stagnacja przejawila sie takze w tym, Zze nie publikowano
zbyt wiele prac z zakresu katolickiej etyki seksualnej, co juz wprost powo-
dowalo zastéj w rozwoju odpowiedniej terminologii. Rozwdj ten bowiem
jest procesem spontanicznym: w miare pisania i naukowego zajmowania
sie odpowiednig dziedzing tworza sie nowe terminy, pozwalajace coraz
doskonalej wyrazié zawile i skomplikowane tajniki my§li ludzkiej. To pomi-
janie zagadnien z zakresu seksuologii wynikalo niejednokrotnie ze Zle poj-
mowanej ostroznos$ci, zalecanej skadinagd przez np. Katechizm soboru try-
denckiego 5.

Podobnie sprawe traktuje Instrukcja Swietego Oficjum z dnia 16 maja
1943 r. skierowana do spowiednikéw, zalecajaca im by w sprawach czystoSci
oraz grzechow jej przeciwnych byli ostrozni w formutowaniu pytan w kon-
fesjonale, gdyz ,w tych sprawach lepiej deficere niz excedere cum ruinae
periculo”. Instrukcja ta zaleca, aby w przypadku wielkiej szkody penitenta
lub kaplana powstrzymywaé sie od kompletno$ci spowiedzi oraz od pytan
skadingd moze koniecznych®. Wida¢ wiec w tym dokumencie jakie§ inne,
mniejsza czy stuszne, traktowanie dziedziny zZycia moralnego w zakresie
przezyé i naduzyé seksualnych, z czego moglo sie zrodzi¢é przekonanie, ze

3 Por. J. Pastuszka, W jakim jezyku wykladaé filozofie w Semina-
riach Duchownych?, Aten. Kapl. 21 (1928) 205.

4 Prosze tych, ktérzy przygotowuja sie do zadania spowiednikéw, by
tego traktatu de sexto, jak i innego o powinno$ci malzenskiej nie czytali az
dopiero przed samym przyjeciem obowigzku spowiednika” (Theologia moralis
111, 413).

5 ,,In hac ipsa re explicanda cautus admodum sit parochus et prudens
et tectis verbis rem commemorat, quae moderationem potius desiderat,
quam orationis copiam. Verendum est enim, ne, dum is late atque copiose
nimis explicare studet, quibus modis homines ab huius praescripto discedant,
in illarum rerum sermonem incidat, unde excitandae libidinis potius materia,
quam restringendae illius ratio emanare solet” (III, c. 7, q. 1).

¢ AAS (1943) 50.
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spraw tych mozna nie zna¢ tak dokladnie i nalezycie, jak innych z dziedziny
wiedzy moralnej. .

3. Trzecig wreszcie przyczyng stabego rozwoju rodzimej terminologii
jest jaki§ falszywy wstyd wynikajacy z zajmowania sie zagadnieniami beda-
cymi przedmiotem etyki seksualnej. Wstyd ten powodowal, ze autorowie
albo powstrzymywali sie od zajmowania sie tymi zagadnieniami zupelnie albo
czynili to niechetnie 7. Wstydliwoéé ta powodowala, ze autorowie pisali raczej
w jezyku obcym, najcze$ciej po lacinie, sadzac, ze wyklad w jezyku obcym
nie bedzie budzil tak latwo niewla$ciwych skojarzen. Jest to niewatpliwie
sluszne z punktu widzenia psychologicznego, ale niedopuszczalne z punktu
widzenia metodologicznego: poswiecono bowiem lepsza i pelniejsza znajo-
mosé omawianego przedmiotu na rzecz unikniecia, problematycznych zreszta,
niebezpieczenstw natury moralnej. Tymczasem taka ,pruderia” byla falszy-
wa, i potepiana juz w starozytno$ci chrzeScijanskiej przez Swiatle umystly
oweczesne 8.

Zanim bedzie mozna przej§¢é do wysnucia i ustalenia pewnych praktycz-
nych wnioskéw i postulatéw, warto przyjrze¢ sie, przynajmniej najogélniej,
terminom uzywanym obecnie w etyce seksualnej. Dla jakiego§ pobieznego
zorientowania sie w tym wzgledzie terminy te mozna by podzielié na dwie
rézne grupy, uwzgledniajac dwa roézne aspekty:

1. w zaleznoSci od tego, co wyrazaja;

2. 'w zalezno$ci od tego, czy sg latwiejsze lub trudniejsze do przyswojenia

jezykowi polskiemu.

W grupie pierwszej mozna by widzie¢ nastepujace podgrupy terminéw:

a) terminy uzywane na okreslenie poszczegélnych organéw i czeSci ciata

ludzkiego zwiazanych z funkcjg rozrodeza;

b) terminy uzywane na okre§lenie funkcji narzadéw rozrodczych;

¢) terminy zwiazane §ciSle z wyrazaniem oceny, warto$ciowaniem i for-

mulowaniem norm.

W usilowaniach zmierzajacych do wypracowania rodzimej terminologii
etyki seksualnej teolog moralista niewiele ma do zrobienia w pierwszej pod-
grupie terminéw. Praca ta winna byé¢ wykonana przede wszystkim przez
ludzi bardziej kompetentnych, ktérymi sg specjalici zajmujgcy sie anatomia
czlowieka, zar6wno prawidlowsg, jak i patologiczng. Oczywiscie teolog mora-
lista bedzie czuwal, aby postugujac sie terminologia wypracowana przez
anatoméw nie uzywat terminéw zbyt drastycznych, jakie niekiedy moga sie
zakra$§é do tej dziedziny wiedzy. Przyznaé¢ jednak trzeba, ze powaznym
opér?cowaniom z tej dziedziny niczego pod tym wzgledem nie mozna zarzu-
cié?.

Nieco inaczej przedstawia sie rzecz z terminami podgrupy drugiej, a wiec
uzywanymi do okreslania funkcji poszczegélnych organéw rozrodczych. Ko-
rzystajac z dorobku medycyny, anatomii i fizjologii nalezy zachowaé szcze-
g6lng ostrozno$¢, zwlaszcza tam gdzie chodzi o delikatng sprawe wykazy-
wania tego co jest i co nie jest naturalne, normalne i prawidlowe: tego co
jest i nie jest szkodliwe. Doswiadczenie bowiem uczy, ze wiele proceséw
w tej dziedzinie zycia nie zawsze bylo nalezycie opisanych, klasyfikowanych

7 ,Teraz rozpoczynam niechetnie pisa¢ o tej materii, ktorej samo imie
mys$l ludzkg burzy..” (§w. Alfons Liguori, Theologia moralis III, 413).

8 ,Neque vero nobis turpe est ad auditorum utilitatem nominare partes
in quibus fit fetus conceptio, quae quidem Deus fabricare non puduit”
(Klemens Aleksandryjski, Paedagogus, lib. II cap. X — PG 8, 507); por.
Tamgze, lib. II, cap. VI — PG 8, 454—455.

® Por. Seksuologia, pod red. H. Giese, w ttum. pol, Warszawa 1959,
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oraz ocenianych zaréwno ze strony fizjologow, jak i seksuologow. W tej
wiec dziedzinie jest wiele do zrobienia przez zajmujacych sie katolickg etyka
seksualng. )

Wreszcie trzecia podgrupa termindéw wlasciwa jest wylacznie etyce
seksualnej: opracowanie terminéw tej podgrupy lezy wylgcznie w kompe-
tencji etykéw i teologdw moralistéw. Wszelkie zapozyczenia terminologiczne
w tym wzgledzie muszg byé bardzo starannie weryfikowane i z duza dozg
ostroznosci przyswajane. W tym tez zakresie i w tej dziedzinie lezy wlasciwe
zadanie moralistow. )

Wyréznienie drugiej grupy terminéw oparte jest na latwo stwierdzalnym
fakcie, a mianowicie na praktyce, ktéra uczy, ze istniejg pewne terminy
polskie, ktore dokladnie oddajg tre§é swoich obcojezycznych odpowiednikéw
inne za$§ czyniag to mniej odpowiednio i mniej dokladnie. Istnieje jednak
w seksuologii wiele terminéw obcych, zwlaszcza lacifiskich, ktére w jezyku
polskim nie majg zupelnie lub prawie zupelnie nalezytych odpowiednikow.

Dla ilustracji do grupy takich terminéw nalezg np.:
amplexus reservatus — ?

bestialitas — ?
fornicatio — ?, porubstwo, nierzad lubiezny, wolna milo$§é?
misogamia — wstret do stanu malzenskiego

transvestiarismus — sklonno$¢ do ubierania sie w szaty plci odmiennej.

Z przedstawionego stanu rzeczy nalezaloby chyba wyprowadzi¢ nastepu-
jace wnioski i propozycje pod adresem teologéw moralistéw i zajmujgcych
sie etykg seksualng:

1. nalezy pisa¢ i wyklada¢ katolickg etyke seksualng w jezyku rodzi-
mym, po polsku. Trudno$ci i niepowodzenia mogg byé duze, niemniej jest
to jedyna droga prowadzaca do poprawy obecnego stanu rzeczy istniejacego
w tym wzgledzie. W szczegoélnosci pozwoli to na:

a) latwiejsze zrozumienie wykladanych probleméw, w procesie bowiem
poznawczym uzywanie jezyka ojczystego, bardzo dobrze znanego, ulatwia
znalezienie odpowiedniej formy dla myS$li i ozywia i wzbogaca skojarzenia
intelektualne 1*, W rezultacie pozwoli to na unikniecie bardzo niebezpiecznego
rozdzwieku, jaki moze zaistnie¢ miedzy ideami wzietymi z zycia, a tym
co stuchacze lub czytelnicy wyniosg z wykladéw lub lektury w jezyku
obcym. Trzeba by bylo wtedy wiele dodatkowego wysilku, by nowe wia-
domos$ci i pojecia zestawiaé¢ ze starymi, a na taki wysitek stuchacz lub
czytelnik nie zawsze sie zdobedzie. Trzeba mu to wiec ulatwié¢ i tre§é przed-
kladang podaé w formie jak najbardziej przystepnej co do strony jezykowej,
a wiec konkretnie w jezyku polskim.

Najwazniejsze to to, ze pozwoli to na stopniowa poprawe sytuacji w za-
kresie tworzenia wlasciwych terminéw polskich odpowiednich do oddania
w pelni treSci pojeé¢, ktérymi postuguje sie katolicka etyka seksualna.

b) na osiagniecie lepszej komunikatywno$ci my§li. Takg za§ komunika-
tywnoéé zapewnia wyklad lub tre§¢ pisana w jezyku ojczystym.

c) pozwoli to na nauczenie stuchaczy, w wigkszo§ci wypadkéw duszpa-
sterzy, cho¢ nie sg oni jedynymi zainteresowanymi w poznaniu katolickiej
etyki seksualnej, uzywania odpowiedniego stownictwa oraz nalezytego sposo-
bu wyrazania swych mys$§li na ambonie i w konfesjonale. Chodzi bowiem
zwlaszcza o to, aby unikngé z jednej strony przesadnej pruderii, z drugiej
za§, aby wyrobi¢ sobie pelng kultury delikatno$é i odpowiedni szacunek
dla spraw seksualnych.

d) pozwoli to na wziecie udzialu we wspéiczesnym ruchu pi$mienniczym

10 Por, J. Pastuszka, dz. cyt., 207.
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katolicka, ujeta w formuly lacinskie dla wielu martwe, a wspodlczesng mysla
w tym zakresie w Polsce. Pozwoli na usuniecie przegrody ,,..miedzy mySlg
filozoficzng majacg swéj wyraz w jezykach nowozytnych” 1,

2. Nalezaloby unikaé przesadnego tworzenia terminéw nowych. Jesli
mozna siega¢ Smialo do dawnych pisarzy, jak to radzit ongi§ ks. Wila-
nowski!?, to jednak nalezaloby pamigtaé, aby nie przyswajaé niezrozu-
miatych archaizméw, ktére moga razi¢ wspoélczesnego czlowieka. W wielu
przypadkach zajdzie potrzeba przyswojenia jezykowi polskiemu, zwlaszcza
teologicznemu, terminéw obcych. Jest to zupelnie naturalne w rozwoju mowy
zywej. Nalezy jednak unikaé przesady zaréwno w przyjmowaniu zbyt po-
chopnym, jak i w jakim$§ puryzmie jezykowym. Zawsze jednak nalezy kie-
rowac sie checig tworzenia terminéw rodzimych, byleby odpowiednio i szcze-
élivyig dobranych. Kwestia takiej preferencji nie ulega chyba zadnej watpli-
wosci.

3. Nalezy zachowaé¢ nalezytg ostrozno$§¢ w przyswajaniu terminologii
wypracowanej przez seksuologéow $wieckich ze wzgledu na niebezpieczenstwo
przemycenia nieodpowiednich tresci, zwlaszcza w dziedzinie poje¢ zawiera-
jacych warto$ciowanie i wskazania normatywne. O koniecznosci takiej ostroz-
no$ci moéwil niegdy$§ bardzo ciekawie ks. Lutostawski na II Zjezdzie
Teologicznym w 1923 r., majac na myS$li oczywiscie terminologie teologiczng
w ogole 13

Na wspomnianym zjezdzie, celem zaradzenia ewentualnym trudnosciom,
proponowano dwie rzeczy:

a) zaprowadzi¢ w jakim$§ czasopi$émie rubryki zapytan w sprawie termi-

nologii polskiej, :

b) stworzyé przy Zwiazku Teologicznym Polskim specjalng sekcje, kto-

ra by zajela sie wypracowaniem polskiej terminologii teologicznej.

Jak wiadomo realizacji doczekal sig, przynajmniej w pewnej formie,
jedynie postulat pierwszy, a mianowicie w postaci ,,Terminologii teologiczno-
'moralnej (tacifisko-polskiej)” opracowanej przez ks. prof. A. Borowskie-
go i opublikowanej na lamach ,, Ateneum Kaplanskiego” w latach 1946—1950.
Terminologia ta zawiera oczywiscie takze terminy z zakresu katolickiej ety-
ki seksualnej i stanowi cenng podreczng pomoc. Postulat za$§ drugi, w grun-
cie rzeczy nierealny, nie mogt zostaé i nie zostal zrealizowany.

W miedzyczasie ukazaly sie prace ks. kard. K. Wojtyty! i ks. prof.
S. Olejnikal’, stanowigce powazny dorobek, takize w zakresie polskiej
terminologii z zakresu etyki seksualnej.

Nie znaczy to jednak, Ze zrobiono juz wszystko. Dochodza wszak nowe
problemy, wyodrebnia sie nowe zjawiska, rodza sie nowe pojecia — dla
wyrazenia ich potrzeba odpowiednich terminéw polskich. Trzeba wiec je
tworzyé ciggle w miare narastania potrzeb, by sprosta¢ zadaniom jakie stojg
przed katolickag etyka seksualna.

KS: FRANCISZEK GRENIUK, LUBLIN

11 J Woroniecki, dz. cyt., Pamietnik II Zjazdu Teol., 72.
12 Tamze, T9.

13 Tamze.

14 Miloéé i odpowiedzialno$é, Lublin 1960, wyd. 2, Krakow 1962.
15 Katolicka etyka seksualna, Warszawa 1966.



