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Te swoje twierdzenia Autor opiera na drobiazgowej analizie wszystkich
tekstow Ambrozego, gdzie wystepuje stownictwo z dziedziny S§piewu,
psalmodii, hymnografii, poezji, recytacji itp. Dowiadujemy sie réwnocze$nie,
kto wykonuje pieéni, kto czyta, kto odpowiada i w jaki sposéb.

Pozytywnym wkladem do nauki o Ojcach jest wzbogacenie naszej znajo-
mosci stownictwa liturgicznego sw. Ambrozego, ale praca H. Leeba
przyczyni sie takze do odnowy liturgicznej, dzieki wskazéwkom praktycznym
o zastosowaniu psalméw w liturgicznych zgromadzeniach wiernych. Widzimy
bowiem na przykladach konkretnych, Ze nie zawsze musi byé¢ wyéwiczony
choér, nie zawsze musza byé nawet kantorzy. Liturgia w mniemaniu §w. A m-
brozego, zgodnie z duchem chrzescijaniskiej starozytnosci, nie byla okazja
do wystepéw muzycznych czy teatralnych: jest to po prostu kult Bozy, wy-
razany slowami natchnionymi, na miare mozliwoéci kazdego czlowieka dobrej

woli.
KS. JAN M. SZYMUSIAK SJ, WARSZAWA

ERICH LAMPEY, Das Zeitproblem nach den Bekenntnissen Augustins, Re-
gensburg 1960, Josef Habbel, s. 76.

Ta praca z roku 1949 jest rozprawg doktorskg Fakultetu metodologii
Monachijskiej Wyzszej Szkoly Technicznej. Wobec wielu prac, zajmujacych
sie zagadnieniem czasu, nie stracila ona aktualno$ci. §w. Augustyn jest
wszechstronnym mistrzem w zagadnieniach, zwigzanych z teologia. Autor
wykazuje tutaj, jak ostatnie trzy ksiegi Wyznan zajmujg sie réznymi aspek-
tami tego zawsze aktualnego problemu. Krétkie analizy zalozeh ontologicz-
nych i gnozeologicznych Augustyna wykazujg ,otwarto§é¢” myS§li
Augustyna i jego optymistyczne podejscie do mozliwosci, jakie ma czto-
wiek, jeSli sie angazuje osobiscie, wlaSciwego poznania prawdy. Giéwna
czeSci rozprawy jest fenomenologiczny opis problemu czasowo$ci oraz jego
aspektow metafizycznych. Najcenniejsze jednak uwagi wystepuja w ostatnim
rozdziale o aspekcie antropologicznym problemu: czlowiek nie jest §lepg cza-
stkg $§wiata, ale moze i powinien postugiwaé¢ sie¢ umystem i wolng wola,
aby ten §wiat uksztaltowaé. Jest on bowiem réwnocze$nie czastkg zmiennego
§wiata i uczestnikiem niezmiennej Prawdy, ktéra u Augustyna wyka-
zuje charakter niemal hipostatyczny. To pociaga za sobg wnioski daleko
idace: czlowiek ma mozliwo$é prowadzenia walki z nico$cig, ktéra na niego
czyha w postaci grzechu.

Podkres$lajac fakt, ze Augustyn zna tylko Plotyna, a dzieje
Platona i przedsokratykéw tylko poprzez Cycerona i Apulejusza,
autor uwydatnia oryginalno$§¢ mysli Augustyna i role, jaka on moze
odegra¢ w dzisiejszej filozofii, szukajacej wlasnych drég, szczegélnie w na-
§wietleniu probleméw, zwigzanych z objawieniem chrze$cijafiskim.

KS. JAN M. SZYMUSIAK SJ, WARSZAWA

Sancti AURELII AUGUSTINI, De sermone Domini in monte libros duos,
post Maurinorum rtecensionem denuo edidit Almut Mutzenbrecher,
Turnholti 1967 (Corpus Christianorum, series latina XXXV, Aurelii Augustini
opera, pars VII, 2).

Seria toméw ,,Corpus Christianorum” nie potrzebuje reklamy. Trzeba
natomiast zasygnalizowaé kazdy ukazujacy sie tom jako wklad do zglebiania
Zrodet teologii katolickiej. Dzielo §w. Augustyna o Chrystusowym ,Ka-
zaniu na gorze” jest o tyle oryginalne, e przedstawia ono zupelnie nowe
ujecie tekstu $§w. Mateusza, jako wykladu o stopniowym rozwoju zycia
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chrzescijanskiego. Stad ,artystyczny uklad tego dzieta”, jak twierdzi ko-
mentator (s. IX—X). Wiemy, ze §w. Mateusz podaje osiem blogostawienistw.
Ale §w. Augustyn przyjmuje zasade doskonaltosci zawartej w liczbie
»siedem”. Osemka dla niego jest symbolicznym wyrazem wiecznosci (por.
np. In Psalm. 11,9: in temporalium rerum cupiditate... tanquam rota volvitur,
et ideo mon perveniunt in octavum, id est in aeternum). Siedem pierwszych
blogoslawienstw dla Augustyna tworzy jak gdyby stopnie do dosko-
natosci na tym Swiecie. Osme blogoslawiefistwo zapoczatkowuje nows serie
na wyzszej plaszezyznie,” tam gdzie dusza podgza do wznowionej jednosci
z Bogiem: Illi enim homines per consortium et communionem unius ejusdem-
que maturae, quae omnes homines erant, unum erant, etsi aliquando secun-
dum diversitates voluntatum et sententiarum et opinionum morumque dis-
similitudines nmon erant unum; erunt autem plene perfecteque unum, cum
perventum fuerit ad eum finem, ut sit Deus omnia in omnibus (Epist. 238,
13; cf. epist. 55, 17; de bono conjug. 18, 21; Serm. 103, i, 1; 3; 4). Przejscie
z liczby 1 do liczby 8 znaczy dla niego tyle co przejScie z czasowo$ci do
wiecznosci.

Z liczby siedmiu stopni doskonalo§ci Augustyn zestawia siedem da-
réw Ducha Swietego (wg Iz 11, 2—3), czyli prowadzi on wiernego od ,bojazni
Bozej” do ,,madrosci”, czyli do osiagniecia peini Ducha Swietego: Spiritus
Sanctus, quo in regnum caelorum ducimur et haereditatem accipimus et
consolamur et pascimur et misericordiam consequimur et mundamur et
pacificamur atque ita perfecti omnes extrinsecus illatas molestias pro veritate
et justitia sustinemus (I. 4, 12).

Praktycznie biorgc blogoslawienstwa sg przykazaniami Nowego Przymie-
rza, powigzane z darami Ducha Swietego, a ich wynikiem jest blogosla-
wienstwo Boze dla naszego postepowania. Oryginalnym i ciekawym komen-
tarzem do szdstego blogosltawienstwa (,,Blogostawieni czystego serca, bo oni
ogladaé bedg Boga”) jest przytoczenie présb zawartych w Modlitwie Pan-
skiej. Dotychczas widziano w ,,Ojcze nasz” sze§¢ prosb (Orygenes, De
orat. 29, 1; Grzegorz z Nyssy, De Or. Dom. 5 — PG 44, 1192 B, 1193 A).
Juz jednak Tertulian (De orat. 8), a za nim Cyprian (De Domin.
Orat. 27) widzieli w ostatniej prosbie (,,ale zbaw nas ode zlego”) jak gdyby
komentarz poprzedniej prosby (,,nie woédz nas na pokuszenie”). Augustyn
wyrédznia ostatnie zdanie, widzge w nim siédmg prosbe. Nie uczynil tego bez
powodu. Dla niego kazda prosba jest zwigzana z jednym blogostawiefistwem
i z jednym darem Ducha Swietego, ale wylania sie¢ tutaj my$l teologiczna,
ze modlitwa przygotowuje czlowieka do przyjecia darow.

Poza podzialem zycia chrze$cijaniskiego na siedem stopni wystepuje jesz-
cze w dziele Augustyna podzial na dwie czeSci (dwie ksiegi De sermome
Domini in monte): Ks. I przedstawia pierwsze pieé blogoslawienstw i urywki
rozdz. 5 Ewangelii §w. Mateusza, Ks. II — dalsze dwa blogostawienstwa i wy-
pisy rozdz. 6 i 7. Podzial blogoslawienstw na pie¢ pierwszych i dwa na-
stepne nie jest przypadkowy. Kiedy bowiem Augustyn przedstawia blogo-
stawienistwa jako stopnie zycia chrzes$cijanskiego (I. 3. 10) wyraza on poglad,
ze pie¢ pierwszych mozna ujaé¢ jako ,dobre uczynki”, dwa nastepne za$
jako ,0gladanie najwyiszego Dobra”. Przy konicu ks. II wystepuje zreszta
podziat zycia ludzkiego na wvita activa i vita contemplativa (II. 21, 71), jak
to wyrazniej jeszcze zaznaczy Augustyn, kilka lat po De sermone w De
consensuy evangelistarum 1. 5, 8: Proinde cum duae virtutes propositae sint
animae humanae, una activa, altera contemplativa — illa-qua itur, ista qua
pervenitur — illa qua laboratur, ut cor mundetur ad videndum Deum, ista
qua vacatur et videtur Deus: illa est in praeceptis exercendae vitae huius
temporalis, ista in doctrina vitae illius sempiternae. Ac per hoc illa operatur,
ista requiescit, quia illa est in purgatione peccatorum, ista in lumine purga-
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torum (cf. Contra Faustum 22, 52—58). Zreszty ,zycie czynne” dla Augu-
styna to dziela milosierdzia (Wyzn. 13. 18, 22; Serm. 103, 4, 5; 104, 2, 3;
179, 3, 3) a ,zycie kontemplacyjne” to ogladanie Boga, jak to zaznacza tutaj
w De Sermone w zwigzku z széstym blogostawienstwem.

Cale dzielo wiec wykazuje strukture teologiczng, i §w. Augustyn
nie wyklucza innych interpretacji, jak to lojalnie zanotowal w ostatnich
stowach swego dziela: Sed sive iste ordo in his considerandus sit sive aliquis
alius, facienda sunt quae audivimus a Domino, si volumus aedificare super
petram. Jest to pod pidrem najwigekszego teologa spekulatywnego chrzesci-
janskiej starozytnosci ostrzezenie dla tych, ktérzy chcieliby podawaé swoje
ujecia apodyktycznie.

Wiekszos¢ naszych uwag, zaczerpnietych z przedmowy wydawcy, nie
wyczerpuje bogatego wstepu dzieta, ktéry analizuje jeszcze Zrédia A u gu-
styna i omawia tradycje literackg i rekopiSmienng. Cenne indeksy cyta-
téw dziela, znajdujacych sie u pézniejszych Ojcéw az do Bedy Czcigodnego
wlaceznie, a nawet Hrabana Maura, uzupetniaja to piekne wydanie, ktére
mogloby stuzyé za podstawe do nieistniejgcego jeszcze przekladu polskiego.

KS. JAN M. SZYMUSIAK SJ, WARSZAWA

RUPERTI TUITIENSIS, Liber de divinis officiis. Edidit Hrabanus Haacke
0O.S.B., Turnholti 1967 (Corpus Christianorum, Continuatio mediaevalis VII).

Seria CC nie ogranicza sie do autoréw starozytnych. Ukazalo sie juz
kilkanascie toméw, zawierajacych dziela pdzniejsze. W my$l Soborowej Kon-
stytucji o Liturgii (nr 5 i 102) wydawca publikuje ten komentarz do Mszy
§w. i do roku liturgicznego, dzieto Roberta 2z Deutz, mnicha opactwa
§w. Wawrzynca w Liége. Autor opublikowal je w 1111 r. jako dzielo anoni-
mowe, bo obawial sie, nie bezpodstawnie, Ze spotka sie ono z niechecia
tych, ktérzy twierdzili, ze ,takie dzielo jest niepotrzebne”, skoro ,,dawni
Ojcowie juz dostatecznie na ten temat pisali”. Podobne krytyki przypomina
Robert na wstepie do swojego komentarza do Reguly $§w. Benedykta
(PL 170, 490—492) a Wilhelm z St. Thierry wyrazil je w swojej Epistola
ad quemdam monachum qui de Corpore et Sanguine Domini scripserat (PL
180, 341—346). Krytyki tego rodzaju nie stracily na czasie, sltyszymy je
nieomalze przy kazdym dziele o Liturgii, chociaz nie wiele ich sie ukazuje
w jezyku polskim.

Pobudka autora do opublikowania swoich wykladéw, wyglaszanych wobec
mlodych mnichdéw, byla stale wystepujaca u prawdziwych liturgistéw troska,
aby kaptani i wierni rozumieli to co czynia, poniewaz liturgia jest przede
wszystkim czynem: Sacramenta celebrare et causas eorum mnon intelligere
quasi lingua loqui est et interpretationem mescire. Mniej wiecej w tym duchu
sam $§w. Pawel krytykuje w Liscie do Koryntian naduzyc1a w stosowaniu
charyzmatu glossolalii. Celem za$ autora jest wyraznie to samo, co okre§la
Konstytucja o Liturgii, ktéra twierdzi, ze dzieki Liturgii wierni wyrazaja
w swym zyciu samo misterium Chrystusa. Méwion w Prologu swego dziela, ze
chcialby poméc ludziom w zrozumieniu znakéw, zawierajacych cale to miste-
rium. Wprawdzie jego symbolika czesto zakrawa na alegorie, czyli jest prze-
intelektualizowana, ale duch, w jakim on ja uprawia, odpowiada dzisiejszym
dazeniom do zrozumienia zawarto$ci Liturgii. Stad aktualnoéé tego dzieta dla
wszystkich, ktorzy szukajg nowych drég dla teologii praktycznej.

KS. JAN M. SZYMUSIAK SJ, WARSZAWA
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