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PODSTAWY KULTU MARYJNEGO'!

Pismo sw. podaje nam szereg faktow czci, oddanej Maryi jeszcze
za jej zycia 2. Fakty te zmuszajg teologow do zdania sobie sprawy,
dlaczego w ogole Maryja jest godna czci i dlaczego jest nawet
godna czci nadzwyczajnej, zwanej przez teologéow hyperduliq.

Tematem przeto ponizszej pracy nie jest aspekt historyczny
kultu maryjnego ani jego przejawy czy przeciwnicy, lecz wylgcznie
uzasadn'ienie kultu maryjnego w oparciu przede wszystkim
0 Boskie Macierzynstwo, aby w ten sposob siegna¢ jak naj-
glebiej i przez analize Boskiego Macierzynstwa uwypukli¢ charak-
ter kultu maryjnego, aby i nasi bracia odlgczeni rozumieli racjonal-
no$¢, owszem — konieczno$é tego kultu.

Zasadniczo stwierdzamy, zgodnie z og6lna naukg Kosciota i wie-
kszoscig teologow, w przeciwienstwie do Vasqueza3, ze nie

! Literatura na powyzszy temat w najwiekszym wyborze i najczesciej
cytowana w pracy: Aldama J. SJ, La Maternité virginale. W: Maria, t. 7,
117—152. Bittremieux J., Relationes B. Virginis ad Personas SS. Trini-
tatis, Divus Thomas (Plac) 1934, 549 nn. i 1935, 6 nn. Feckes C. Die
Gnadenausstattung Mariens. W: Kath. Marienkunde, t. 2, 101—179. Feckes
C., Die Gottesmutterschaft. W: Kath. Marienkunde, t. 2, 13—100. Feckes C.,
Das Mysterium der gottlichem Mutterschaft, Paderborn 1937. Galot S. SJ,
La Sainteté de Marie. W: Maria, t. 7, 417—448. Het Goddelijk Moederschap.
Verslagboek der zesde Mariale Dagen, Tongerloo 1937. Koehler T. Mater-
nité spirituelle de Marie. W: Maria, t. 1, 573—600. Koehler T. Maternité
spirituelle. Maternité mystique. W: Maria, t. 6, 551—638. Krupa A. L.
OFM, Electa ut sol, Lublin 1963. Krupa A. L. OFM, Znaczenie Maryi
w religii. W: Pod. tchnieniem Ducha Swietego. Red. ks. M. Finke, Poznan
1964, 299—330. La Maternité spirituelle de Marie, Et. Mar. Fr. t. 1—3,
1959—1961. Mizioltek W. Kult Matki Bozej. W: Gratia Plena. Red.
B. Przybylski OP, Poznan 1965, 429—455. Nicolas J. M. OP, Marie
et la Trinité. W: Maria, t. 7, 421—430. Philippe M. D. OP, Le Mystére
de la Trinité divine de Marie. W: Maria, t. 6, 367—416. Philippe M. D.
OP, Des resources incomparables de la Maternité divine, Laval théol. et
philos. 4 (1948) 49—176; ttum. B. Przybylski OP (w maszynopisie). Doku-
menty Kosciola cytuje: ,,Mystici Corporis” wg tlum. X. St. B., Encyklika
o Kosciele, Mistycznym Ciele Chrystusa, Londyn 1945; ,Lumen gentium”
(LG) wg ttum. ,,Znak” nr 131, maj 1965.

2 Por. Bk 1, 28; 1, 42—43; 11, 27—28.

3 Por. In III p. S. Thom,, t. I, disp. C. c. II.
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wyjatkowa Swietos¢, tzw. ,,pelnia lask” Maryi jest podstawg spe-
cjalnej czci NajSwietszej Dziewicy, lecz jej Boskie Macierzynstwo,
pojete calosciowo. Boskie Macierzynstwo bowiem — jak zo-
baczymy ponizej — wyniosto Maryje ponad wszystkich $wietych
i aniol6w az po same granice boéstwa, stawiajgc jg w porzadku
zjednoczenia hypostatycznego i nadajac jej ,,godno$¢ w pewnej mie-
rze nieskonczong” 4; a ponadto — wilasnie dlatego, ze zgodzila sie
by¢ matka Jezusa, nowego Adama i Glowy nowej ludzkosci, tym
samym zgodzila sie na duchowe Macierzynstwo wszystkich
odnowionych w Chrystusie. Pius X jasno sformulowal powyzsza
prawde w swej encyklice Ad diem illum, tlumaczgc, ze Chrystus
w lonie Maryi do swego ciala w znaczeniu fizycznym ,przylaczyl
cialo duchowe, utworzone z tych wszystkich, ktérzy mieli wen
uwierzy¢”. W konkluzji wiec dodaje, ze Maryja rzeczywiscie nosita
nas w swym lonie i porodzila nas; a wiec ,,w sposéb, duchowy,
mistyczny, nazywamy sie synami Maryi, a ona jest rzeczywiscie
naszg matka” 5.

Boskie Macierzynstwo — pojete catoSciowo — obejmuje wiec
i historycznego i mistycznego Chrystusa, a z kolei jest podstawa
uswiecenia Maryi, czyli podstawg ,,pelni lask” i przywilejow, jakie
Trojca Przenajswietsza zlala na Maryje; jest wiec podstawowym
principium calej misji zyciowej Maryi i calej tez mariologii ®.

Boskie Macierzynstwo, bedac z istoty swej dopelnieniem chry-
stologii, wczesnie znalazlo sie wraz z chrystologia w centrum
ostrych sporéw teologicznych. Ich echem i spuscizng sg doktrynalne
sformulowania soboréw powszechnych. Pierwsze i najbardziej pod-
stawowe podal nam Sobér Efeski: ,,Jesli kto nie wyznaje, ze Emma-
nuel jest prawdziwie Bogiem i dlatego $wieta Dziewica jest
Matkag Bozg; zrodzila bowiem wedlug ciala Stowo Boze, ktére
stalo sie cialem — niech bedzie wylgczony ze spolecznos$ci wier-
nych” 7. Podobnych wypowiedzi jest wiele 8.

4 S. Thom. I, 25, 6, ad 4.

5 ,Ad diem illum”, Le Encicliche Mariane, wyd. Amleto Tondini
Roma 1950, 310 (odtad: EM).

6 Aczkolwiek wiekszo$é teologéw przyjmuje Boskie Macierzynstwo za
podstawe calej misji zyciowej Maryi, to jednak w szczegdélach istnieje wielka
dyskusja, co mianowicie jest podstawowym principium katolickiej mariologii.
Por.:. G. Roschini OSM, Mariologia; Romae 1947, t. 1, 323 nn, R. Lau-
rentin, Un probléme initial de méthodologie moriale. W: Maria, t. 1, 695
nn.; M. Nicolas OP, Essai de synthése mariale. W: Maria, t. 1, 707 nn.;
Guy de Broglie SJ, Le ,principe fondamentale” de théologie
mariale. W: Maria, t. 6, 297 nn.

7 Denz.-Schénm. 252; por. BF VI, 8.

8 Por.: Denz.-Schénm. 272; 301; 202; 427; 502; oraz Grzegorz z Nazjanzu,
List do Kledoniusza (101), PG 37, 177; Ench. patr. 1017.
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W wypowiedziach tych jedno zwtlaszcza nas uderza, ze sg to ra-
czej dokumenty dotyczace osoby Chrystusa, a w konsekwencji réw-
niez dotyczace osoby Maryi; a wigc pokazuje sig¢ jeszcze raz, ze
mariologia jest istotng czescig chrystologii, ktéra bez niej nie bylaby
zrozumiala; ale i mariologia — sama dla siebie — nie miataby sen-
su ni znaczenia. Tak okreslone przez nauke Kosciola Boskie Macie-
rzynstwo jest pelng podstaw g nadzwyczajnego kultu maryjnego.

I. MACIERZYNSTWO MARYI ROZPATRYWANE OD STRONY
LUDZKIEJ

Maryja data swemu dziecku wszystko, co tylko moze daé kazda
ziemska matka ®. W momencie kiedy Duch Swiety zstgpil na nis,
dokonala Maryja ze swej strony wszystkiego, czego tylko natura
zada od kazdej niewiasty. Wiekszos¢ teologow dzisiejszych —
wbrew nauce niektérych wielkich scholastykéw — idac zwlaszcza
za naukg wspoélczesnych biologéw, odrzuca pasywng role kobiety
w akcie poczecia, role jedynie recepcyjng, uczac, ze rola kobiety
w tym akcie jest réwnie wysoce aktywna i jako taka koniecznie
potrzebna, aby nowe zycie moglo zaistnieé. Zdaniem dzisiejszych
biologow wlasnie wtedy kobiecosé rozkwita pelng aktywnoscig.
Oczywiscie jest to nieSwiadoma i instynktowna czesto aktywnosé
samej natury kobiecej.

W takim jednak ujeciu Maryja w jeszcze pelniejszym, bo w pel-
ni aktywnym znaczeniu, ukazuje sie nam jako autentyczna matka
Jezusa. Cala wspaniala jej kobiecosé w pelni aktywnie rozwija
wszystkie swe mozliwosci; dajac z siebie wszystko, dala wprawdzie
swemu wybranemu dziecku cialo cierpietliwe i $miertelne, ale dzie-
ki temu moglo by¢ ofiarg za ludzkos¢, a Bég bezposrednio stworzyl
dusze, posiadajgca wszelkg doskonato$¢ umystu i woli oraz laski,
ponadte widzenie uszczesliwiajace i wiedze wlana.

Co wiecej — Maryja jest matkg Jezusa w pelniejszym
znaczeniu, anizeli wszystkie inne matki ziemskie. Maryja przeciez
byla jedyna -— bez wspélpracy meza — w ksztaltowaniu ciala

Jezusa; jedynie Duch Swiety zstgpil na nig i moc Najwyzszego ja
zacienila (por. Bk 1,35) i dlatego dodal! Archaniol, konczgc swe
zwiastowanie: ,,Przeto i co sie z ciebie narodzi swiete, Synem Bo-
zym bedzie nazwane” (Lk 1,35).

Lepiej chyba teraz mozna zrozumieé, dlaczego Bég w takiej
sytuacji nie postagpil samowladanie w zgdaniu od Maryi jako
od kobiety ustug do dokonania dziela odkupienia, lecz wpierw za-

® Por. A. L. Krupa OFM, Znaczenie Maryi w religii, dz. cyt. oraz
Electa ut sol, dz. cyt.
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zadal od niej zgody. Maryja bowiem miala da¢ Swiadomie i dobro-
wolnie swg czastke jako kobieta. Bég nie chcial, aby Jego Syn miat
zawdziecza¢ swe Czlowieczenstwo Boskiemu wszechwladztwu, lecz
mialo byé godne rozumnej istoty, jakim jest czlowiek. W tym
znaczeniu slusznie zauwazyli Ojcowie, co tak lapidarnie wyrazit
S§w. Augustyn, ze Maryja poczela Jezusa pierwe] w duchu,
anizeli w ciele 10,

Ponadto — $Swiat stworzen w Maryi odnosi wspaniale tryumfy.
W1lasnie poprzez nature kobiecg Maryi, zaktualizowang do najwyz-
szego stopnia mocg Ducha $w., stworzenie moglo dokonaé¢ swego
najwyzszego czynu. Bo czyz moze byé cos wiekszego nad Boga—
Czlowieka?. Sw. Pawel przeciez powiedzial q Jezusie: ,,On stoi na
czele wszystkiego i wszystko ma w Nim swoéj byt” (Kol. 1, 17). Do
dokonania wiec najwiekszego z dziel Boskich przyczynila sie wlas-
nie macierzynska moc kobiecej natury Maryi. Stworzenie Boze nie
dokonalo czego$ réwnie wielkiego nigdy przedtem ani potem. Nikt
i nic nawet nie moze marzy¢ o zdystansowaniu takiego dziela, bo
tez nikt i nic nie dor6wna Bogu—Czlowiekowi 11,

A dalej — godno$¢ Maryi jeszcze bardziej urasta, kiedy pomy-
§limy, ze na mocy aktywnej roli swej natury kobiecej mogla Ma-
ryja w ogdle co$ przedstawi¢ samemu Bogu, co bylo godne zjedno-
czenia z Synem Bozym; mozemy przeciez i musimy powiedzie¢, ze
Syn Bozy przybral szaty natury ludzkiej z ciala i krwi Maryi. Jest
to funkcja niebywata!.

Mozna tu poczynié poréwnanie z sakramentami. I tutaj stworze-
nie staje sie narzedziem Boskiej mocy. Ale juz w Eucharystii wi-
dzimy, ze wlasnie istota chleba i wina musi znikngé, a pozostaja
tylko przypadiosci, ktore z Ciatem czy Krwig Chrystusa wcale nie
tworzg jednej istoty. Poza tym ani chleb ani wino w niczym — sa-
me z siebie — nie przyczyniajg sie do sakramentalnej przemiany.
Kaptan nadto jest tylko przechodnim narzedziem.

Jakzez przerasta to wszystko czynna rola Maryi-matki! Jej dzia-
lalno§¢ — jak jeszcze ponizej zobaczymy — jest wewnetrznie skie-
rowana do tego, aby Bo6g-Czlowiek mogl zaistnie¢, Syn Bozy jest
wiec celem jej dzialalnosci macierzynskiej. Maryja nie jest tu
jakim$ tylko przejsciowym narzedziem, lecz — jak zreszta kazda
matka dla swego dziecka — jest pelnowartosciowg przyczyna,
wspoéldzialajacg z mocg Boza. Konkretnie biorge, Maryja dostar-
czyla Synowi Bozemu ciala i Krwi jako owocu swej sily kobiecej,
aby mogta powsta¢ nowa istota, Jezus Chrystus. Kajetan

10 De Virginitate, c. 3, PL 40, 398; por. S. Thom. III, 30, 1.
11 Por. slowa Piusa XII z przeméwienia radiowego do uczestnikéw
Kongresu mariologicznego w Rzymie dn. 24. X. 1954 r., AAS 46/1954/678.
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ma racje piszagc, ze Maryja poczynajac i rodzac, dosiegnela tym
samym granic Bdéstwal2 Chyba nic wznioslejszego i wiek-
szego nie da sie powiedzie¢ o dzialalnosci stworzenia, jakim przeciez
jest Maryja; chyba zadna druga matka ziemska nie zaktualizowala
w takiej pelni calej swej natury kobiecej co Maryja 13.

W ten sposéb juz od strony ludzkiej patrzac na macierzyi-
skg role Maryi w dziele Wcielenia Syna Bozego, stwierdzamy nie-
bywala moc laski Bozej w Maryi, do pewnego stopnia nieskoncze-
nie pelniejszag od lask, jakie otrzymujg inne matki. A to z kolei
staje sie¢ podstawa jej niezwyklej godnos$ci, co jest ostatecznie
podstawa nadzwyczajnej czci, zwanej przez teologow
hyperduliq.

II. MACIERZYNSTWO MARYI ROZPATRYWANE OD STRONY
BOSKIEJ

Jak juz wyzej wspomnieliSmy, dzialalno$¢ macierzynska Maryi
byla wewnetrznie skierowana na Slowo Boze, inaczej moéwiac
przedmiotem macierzynskiej dzialalnosci Maryi byla Osoba
Boska. Kazde w ogole macierzynstwo sila swej natury dazy do oso-
by 4. Macierzynstwo wiec Maryi dazy do osoby, kioéra wlasnie
w wypadku Maryi jest Bogiem. Osoba Boska zatem jest przed-
miotem wewnetrznym tak dla Czlowieczenstwa Chrystusa jak i dla
macierzynstwa Maryi. Oczywiscie wspoélpraca Maryi ograniczala sie
do ksztaltowania ciala, ktore jednak zawsze bylo istotnie wlasnos-
cig Stowa, ku ktéremu dazylo i cigzylo jako ku swemu terminowi.
Konieczng konkluzja z powyzszego rozumowania jest: macierzyn-
stwo Maryi jest naprawde Boskie, a Maryja jest naprawde
matkg Boga czyli Bogarodzicag — thedtokos. Niemozliwoscig wiec
bylo: zrodzié najpierw Chrystusa, ktéry potem w unii moralnej
zlagczylby sie z Bogiem, jak nauczali nestorianie. Maryja jest na-
prawde thedtokos, a nie chrystétokos tylko! Maryja weszla przez

12 Tn p. II—IIae S. Thomae q. 103, a. 4, ad 2.

13 Przykra i niedopuszczalng przesadg brzmig slowa kaznodziei, ktory
w kazaniu o kaplanstwie — najcze$ciej z okazji prymicji — poréwnuje
kaptana z Maryja, gloszac wyzszo§¢ kaplana, dlatego, ze Maryja, nie majac
wiladzy konsekrowania, raz tylko dala zycie Chrystusowi, gdy tymczasem
kaptan — codziennie itp. Wcale nie pamieta taki kaznodzieja, ze daé byt
nowej istocie, jakg jest Jezus Chrystus, jest duzo wiecej, anizeli tej samej
istocie dawa¢ tylko obecno$é sakramentalng we Mszy §w., bedagc nadto tylko
narzedziem niewidzialnego arcykaplana-Chrystusa, gdy tymczasem Maryja
byla przyczyna sprawczg Chrystusa. Maryja nadto byla dopuszczona do
uczestnictwa w jednej jedynej krwawej ofierze Chrystusa na krzyzu, gdzie
wszelkie laski zostaly raz na zawsze zdobyte dla ludzko$ci, gdy tymcza-
sem kaplan jest tylko narzedziem aplikacji raz juz zdobytych tlask

14 Por. S. Thom. III, 35, 1; ad 3.
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to w pewne powinowactwo z Bogiem, Stowo bowiem zlgczylo sie
w jej lonie z ludzka naturg. OczywiScie nie mozna méwi¢ o zadnym
wlasciwym pokrewienstwie z Bogiem, lecz o mozliwie jak naj-
wigkszym zblizeniu sie do Bostwa od zewnatrz. Ta zawrotna
jednak godnos$é¢, jaka stad splywa na Maryje, musi byé podsta-
w3 specjalnej i nadzwyczajnej czci z naszej strony.

W akcji poczecia nie bylo miejsca dla mezczyzny. Sama Tréjca
Przynajsw. — jako przyczyna sprawcza — dokonala dziewiczego
poczecia, co przypisuje teologia Duchowi Swietemu, bo Wcielenie
jest przeciez wybitnie dzielem milo$ci i milosierdzia 5. Macierzyn-
stwo Maryi zatem jest Boskie w samym swym poczagtku! A stad
wynika, ze ludzka natura Chrystus jest naprawde arcydzielem!
Ksztaltowal jg przeciez sam mistrz nad mistrze, Duch Swiety.

A ponadto — poniewaz sam Duch Swiety dokonywal cudownego
dziela Wcielenia w niepokalanym lonie Maryi, wykluczony zostal
udzial mezczyzny, a stad konsekwentnie Maryja pozostala dzie-
wicg: 1 w poczeciu i w porodzeniu. Maryja jest wiec matka
i dziewicg — rownoczesnie! Po ludzku méwigc, Boskie macie-
rzynstwo zbyt malo kosztowalo Maryje, majac za mistrza Ducha
Swietego, ale o tylez wiecej zadalo od Maryi duchowe macie-
rzyhstwo pod krzyzem, gdzie ,siedmioraki miecz bolesci” — jak
sie wyraza tradycja — przeszyl serce Maryi (por. k. 2, 34—35),
tak ze stala sie ,,prawdziwg Krdélowg meczennikéw — jak tlumaczy
Pius XII 18,

- Dziewicze macierzynstwo Maryi kryje w sobie nowe tajemnicze
piekno, mianowicie objawia nam najpierw zazdrosng milo$§¢ Boga —
Ojca wzgledem swego Syna i wzgledem tej, ktérg wybral na
matke dla Syna. Wlasnie tego rodzaju dziewicze macierzynstwo
w cudowny sposéb gwarantuje nienaruszalng transcendentng god-
no$é jedynego Boga, ktory sam posyla na ziemie Syna i sam jeden
ma wylgczne prawo do Niego. Z-drugiej streny dziewicze macie-
rzynstwo réwniez gwarantuje absolutng przynaleznos¢ Maryi do
Boga — Ojca, powierzajacego jej tajemnice swego ojcostwa. Dzie-
wicze bowiem poczecie i porodzenie jest doskonla i bezwzgledng
milo$cig, wypelniajacg po brzegi macierzynskie serce Maryi i bez-
apelacyjnie angazujacg cale jej jestestwo na stuzbe odwiecznych
planéw Bozych.

Dziewictwo macierzynskie Maryi objawia nam — dalej — mi-
los¢é i uszanowanie Slowa wzgledem tej, ktora stala sie po-
czatkiem Jego Wcielenia, mianowicie jak Syn Bozy w lonie Ojca

15 Role Ducha Swietego w samym lonie Trdjcy Przenajswietszej, w dziele
Wcielenia jak i uswiecenia interesujaco ostatnio przeanalizowat H. Miihlen,
Der Hl. Geist als Person, Miinster 1963.

18 Dz. cyt., 90.
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jest ustawicznie poczety i rodzony bez uszczerbku i naruszenia
Jego istoty, tak i w lonie Maryi zostal poczety i zrodzony bez
uszczerbku jej dziewiczego macierzynstwa. Z Ojcem jest Syn zwig-
zany az do granic tozsamosci natury, a ze swg matka — niepodzielng
i pelna jednosciag zycia i mitosci.

A wreszcie — dziewicza godno$¢ Maryi pokazuje nam, jak jej
macierzynstwo zostalo dopelnione Boska przyjaznig matki i Syna;
Syn mianowicie do tego stopnia zwigzal matke z Sobg, ze nie tylko
wzigl z niej ludzka nature, ale nadto przyjal ja i uzdolnil swoja
laskg do wypelnienia roli ,,drugiej czy nowej E w y” 17; czyniac ja
w ogoéle swoja ,,szlachetng Towarzyszka” 18 w calym dziele zbawie-
nia. W konsekwencji wiec swego pelnego macierzynstwa dziewi-
czego stala sie Maryja ,,pierwowzorem Kosciola” i samym Koscio-
tem, Matksg ludu chrzescijanskiego, Matkg Kosciola 19. Dziewicze
serce Maryi jest zawsze tu oddane — calkowicie i bez reszty —
ukochanemu Synowi. Serce kazdej innej matki jest podzielone
miedzy ‘miloScia Boga a milo$cia meza i dzieci. U Maryi milosé
pozostaje niepodzielnie oddana tylko Bogu, dlatego wlasnie, ze jej
macierzynstwo jest dziewicze, a jej Syn jest Bogiem. A nawet przez
szereg miesiecy jest zwigzana z Synem-Bogiem jedna i tg samg
wspo6lnotg fizycznego zycia. A wraz z tg wspdlnotg laczyla Maryja
ustawicznie jak najSciSlejszg wiez wiary i milosci, tak ze ciagle
w niej byla piekna harmonia miedzy urzedem, funkcjg czy godno-
Scig a wewnetrzng wartoscig. Trudno az nam poprostu wczué sie,
jak niepomiernie wzrastala tu godno$é Maryi, czyli podstawa
jej mnadzwyczajnej czci.

Boska Osoba w Chrystusie — jak wiadomo — nie jest skut-
kiem dzialalnoéci ani nawet Ducha Swigtego, a tym mniej Ma-
ryi; nie zaistniala w Niej nawet now a realna relacja do czlowie-
czenstwa w Chrystusie. Bog bowiem pozostal nadal transcendentny,
niezmienny, odwieczny. Musimy jednak powiedzie¢, ze macierzyn-
ska dzialalno§¢ Maryi calg swg silg wewnetrzng dazyla do swego
przedmiotu juz przedtem istniejacego.

Z tego wyplywa dalsza konsekwencja, mianowicie Syn, od wie-
koéw istniejacy, wybiera sobie matke i w konsekwencji sam

17 Tamaze.

18 Munificentissimus Deus”, AAS 42/1950/768; tytul ten zachodzi takie
w innych dokumentach, por.: ,,Ad coeli Reginam”, AAS 46/1954/635; ,,Haurie-
tis aquas”, AAS 48/1956/332; ,,Lumen gentium”, 61.

1% Por. ,,Lumen gentium”, 63 oraz przeméwienie Pawla VI na zakoficzenie
III Sesji Soboru; ponadto niektére prace teologéw np.: O. Semmelroth
SJ, Urbild der Kirche, Wiirzburg 1954; A. Miiller, Ecclesia-Maria, Freiburg
1955; H. Coathalem SJ, Le parallélisme entre la S. Vierge et UEglise,
Romae 1954; A. Jankowski OSB, Mater Ecclesiade. Podstawy biblijne
ostatnio ogtoszonego tytutu Maryi, RBL 18/1965/193—205.
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ja sobie daje; daje sobie taka, jakg chce mieé. A wiec dziecko
wybiera sobie matke; ale i odwrotnie: Maryja-matka wybiera sobie
Syna! Jest to calkiem szczegdlna cecha macierzynstwa Maryi, bar-
dzo podnoszgca jej godnos¢, co — jak wiemy — jest tym wieksza
znéw podstawg nadzwyczajne jczci dla niej.

W normalnej rodzinie matka nie wybiera sobie dziecka. Oczy-
wiscie rodzice posiadajg wolno$é dokonania aktu prokreacji i go-
dza sie na przyjecie dziecka. Na tym jednak konczy sie ich wol-
nos¢ w tym wzgledzie. Nie mogg sobie bowiem wybraé takiego,
a nie innego dziecka. Owszem, rodzice czesto tworzg sobie ideal
swego dziecka, sadzgc, ze dojdzie do jego urzeczywistnienia. Ale
niestety czesto ideal pozostaje tylko idealem, a rzeczywistosé
daleko od niego odbiega. Wiele tu ukrytych czy jawnych drama-
tow, jakie sie stale rozgrywajg na naszych oczach. Réwniez dziecko
nie moze sobie wybra¢ rodzicow, co stwarza nowe konflikty, kiedy
dziecko spostrzega, ze rodzice go nie rozumiejg albo wprost spra-
wiajg bolesny zawdd.

Catkiem odwrotnie bylo w Przenajswietszej Rodzinie! Naj-
pierw — Slowo odwieczne wybralo sobie matke. Wybor byl
catkowicie wolny, niepodyktowany jakimi$ juz istniejagcymi warun-
kami; byl bowiem sam w sobie stwoérczy! Od tego wyboru za-
lezalo w ogdle cate przeznaczenie Maryi. Slowo wybralo wiec sobie
takg matke, aby moglo pozostawaé z nig w pelnej zazylosci i in-
tymno$ci oraz aby Maryja mogla odpowiada¢ aspiracjom Syna,
a nawet zosta¢ Jego ,,szlachetng Towarzyszka” w dokonaniu odku-
pienczego dziela. Ten ideal Maryi, matki Boga i ludzi, jaki powstatl
od wiekow w mysli Bozej, zostal w pelni urzeczywistniony.
Maryja jest wiec jedyng matka, ktéra synowi nie sprawila naj-
mniejszego zawodu. Duch Swiety bowiem czuwal nad wykonaniem
wyrokéw Bozych i Maryja wyszla z rak Bozych piekna i niepoka-
lana, pelna wiary meznej i o gorejacym sercu, gotowym na wszyst-
ko od pierwszego ,,fiat” w Nazarecie, az po jego pelne urzeczywist-
nienie na Kalwarii. Taka matke Syn moégl prawdziwie kochaé.
Byla przeciez to milto$é, ktorg On sam rozpalil w jej sercu mocg
Ducha Swietego.

Stad godno$¢ Maryi, matki Boga i ludzi, tchnie niebywalg silg,
dajagc nam niewzruszong podstawe do oddawania jej nadzwy-
czajnej czci.

Nie tylko jednak Syn moégt wybraé sobie matke, lecz takze
matka wybrala sobie S yna! Pierwej bowiem poczeta Go w sercu,
anizeli w lonie. Archaniol Gabriel rozwigzujgc Maryi trudnosci po-
czecia dziewiczego (por. Lk 1, 34), réwnoczes$nie rozwingl przed
nig odwieczne plany Boze, kreslac jej sylwetke Syna, przysziego
Mesjasza, ze bedzie Synem Najwyzszego i ze Bog da Mu stolice
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Dawida i krolestwu Jego nie bedzie konca (por. Lk 1, 23—33). I do-
piero po otrzymaniu powyzszych wyjasnien, calkiem juz swiadomie
i dobrowolnie, oddaje sie Maryja Bogu na ustugi (por. £k 1, 38).
Maryja wiec juz wiedziala, ze na takiego, a nie innego Syna
sie godzi 20. Bedac nadto rozmilowana w ideach medjanskich, jak
kazda zresztg dobra céra narodu wybranego, czekala wlasnie na ta-
kiego Mesjasza, ktéry — jak slyszala z ust Archaniola — ma by¢
réwnoczesnie jej Synem. W ten sposob Macierzynstwo Maryi jest
bosko-wznioste, stajac sie dalszg niewzruszong podstawg nad-
zwyczajnej czci Bogarodzicy.

III. RELACJE MARYI NA PODSTAWIE JEJ BOSKIEGO
MACIERZYNSTWA

Wyzej byla juz mowa o boskim Macierzynstwie, ale zastanéwmy
sie¢ nad gim jeszcze glebiej, mianowicie nad relacjami Maryi, wy-
plywajacymi z boskiego Macierzynstwa.

W wielkim momencie historii ludzkiej, kiedy Maryja wypowie-
dziala ,,fiat”, dokonalo sie przedziwne wydarzenie: najpierw mocg
Ducha Swietego dotkniete lono Maryi napelnito sie zyciem, dajac
ze siebie wszystko, co kazda normalna niewiasta daje z siebie dziec-
ku; réwnoczesnie zostala stworzona $wieta dusza Chrystusa i zlg-
czona z pierwszym zaczatkiem komorek oraz odwieczny Logos raz
na zawsze zlaczyl z sobg dusze i cialo Chrystusa. W ten sposéb
zaczal istnie¢ Jesus Chrystus, ,,wczoraj i dzi$ ten sam i na wieki”
(Hbr 13, 8). Dla boskiego charakteru Macierzynstwa Maryi jest to
rozstrzygajace i istotne, ze mianowicie witalna i macierzynska dzia-
lalnos$¢ calej natury niewie$ciej Maryi, chociaz $cisle méwigc ksztatl-
towala tylko 1udzkg mnature Chrystusa, to jednak od pierwszego
momentu byla skierowana ku boskiej Osobie Slowa; inaczej moé-
wige, Maryja byla Bogurodzicg juz od pierwszego momentu. Ta
okoliczno$¢ pociaga za sobg bardzo daleko idgce konsekwencje: tak
w stosunku Maryi do Tréjcy Przenajswietszej, jak i w jej stosunku
do calej ludzkosSci i ostatecznie w stosunku do samej siebie.

20 Jest dotad nierozstrzygnieta kwestia wsrod teologéw, ile z planéw
Bozych Maryja zrozumiala i pojela w chwili Zwiastowania. Jedni chcieliby,
by Maryja wszystko zrozumiala, a drudzy — chyba stusznie — sadza
znowu, ze maryjne ,fiat” z chwili Zwiastowania bylo §wiadome, ale zawieralo
w sobie jeszcze ciemnos$ci wiary i dlatego ,,wiara Maryi rozwijala sie i coraz
bardziej stawala sie intensywna i §wiadoma” (L. Alting von Geusau,
Matka wierzgcych, Znak 17/1965/628; por. R. Laurentin, Structure de
Lc I—II, Paris 1957; H. Schillebeeckx OP, Maria moeder van de
verlossing, Antwerpen 1957; E. Gossmann, Die Verkiindigung an Maria
im dogmatischen Verstindnis des Mittelalters, Miinchen 1965; J. Ratzin-
ger, Das Problem der Mariologie, Theol. Rev. 61/1965/72—82.
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Wszystkie te aspekty boskiego Macierzynstwa razem stajg sie
najistotniejszym fundamentem i podstawg nadzwyczajnej
czci Matki NajSwietszej.

1. Stosunek Maryi do Tréjcy Przenajswietszej

Dnia 13. V. 1946 r. Pius XII wyliczajac powody godnosci kro-
lewskiej Maryi stwierdzil, ze ,Maryja jest spokrewniona w po-
rzadku unii hypostatycznej z calg Tréjca PrzenajSwietszg... jako
pierworodna c6rka Ojca, jako doskonala matka Stowa i jako
ukochana oblubienica Ducha Swietego” 2. Papiez nakreslil
tu krotko istotny stosunek Maryi do Tréjcy PrzenajSwietszej, mia-
nowicie najpierw zaznacza, ze Maryja nieslychang mocg Bozg zo-
stala wlgczona w zakres unii hypostatycznej?2. Sw. Tomasz chcgc
uzasadni¢ wlasnie nadzwyczajng czes¢ Maryi, mowi o ,,jej specjal-
nym powinowactwie z Bogiem” 23, a Kajetan komentujac to miejsce
dodaje, ze Maryja wlasnie bedgc matks Boga ,,dosiegneta swa na-
turalng czynno$cig granic Bostwa” 2¢. Z tego wlasnie wzgledu $w.
Tomasz twierdzi, ze NajSwietsza Panna bedgc matka Boga posiada
pewnego rodzaju nieskonfczonag godnosé z powodu nieskoni-
czonego dobra, ktérym jest Bog 25. Chyba juz nic wigcej nie mozna
powiedzie¢ o czynnosci zwyklego stworzenia! Jest to godnosé¢ tak
zawrotna i jedyna, ze sama w sobie — nie uwzgledniajgc juz nawet
innych lask czy przywilejow — jest dostateczng podstawg nadzwy-
czajnej czci Maryi.

Stosunek Maryi do Boga-Ojca

Macierzynstwo Maryi jest tak jedyne w swoim rodzaju, ze jej
czynno$¢ rodzicielska odnosi sie do tego samego Syna na réwni
z odpowiednig czynnoscig rodzicielskg Boga-Ojca w lonie Tréjcy
Przenajswietszej. Ten sam wiec, ktéry od wiekéw rodzi sie z Ojca,
rodzi sie w czasie z Dziewicy. Sprawdzajg sie wiec stowa Pawlowe:
od Ojca ,bierze swe imie wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi”
(Ef 3, 15). Czynno$¢ rodzicielska Maryi — dziewicze poczecie i po-
rodzenie w lgcznosci z goracg wiarg i czystg mitosciag — upodabnia

21 Por. AAS 38/1946/266; prawde te uznal Watykanski II, por. LG, 53.

2 Por. Suarez, In III p. S. Thomae t. 2, q. 27, disp. 1, sect. 2, nr 4;
C. Feckes, Die Gottesmutterschaft, dz. cyt., 52; M. J. Nicolas OP
dz. cyt., 428.

28 JI—IIae, 103, 4, ad. 2.

% In p. II—Ilae, 103, 4, ad 2.

25 1, 26, 6, ad 4; por. Bellarmin, Super ,Missus est”, Concio 3, p. 2.
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si¢ do odwiecznego rodzenia Ojca. Maryi jako ,,corce umilowanej”
(LG, 53) powierza Ojciec swojg tajemnice: nieskonczong swg mitosé
do ludzi (por. J. 3, 16). Jest to — jak zaznacza §w. Pawet — , wielka
milosé, ktérg nas umilowal” (Ef 2, 4), bo jest to sam Duch Swiety,
w ktérym Ojciec kocha Syna, a Syn — Ojca i w ktéorym sg jedno;
jezeli wiec daje Maryi swego Syna, daje jej tym samym Ducha
Swietego. A Maryja przepelniona Duchem Swietym okazuje sie
godna zaufania Ojca i cala oddaje sie Ojcu na uslugi. Jest wiec pel-
na tkliwej i pokornej milosci, silna w wierze i wsparta niewzruszona
ufnoscig przetrzymuje wszystkie proby az po Kalwarie i @z po po-
ranek Wielkanocy. e

Stosunek Maryi do Slowa

W stosunku znowu do Slowa odwiecznego jest Maryja ,,dosko-
natg matkq”. Wybrana uprzednio przez Syna i odpowiednio przez
Niego przygotowana, aby moéc godnie speini¢ swe zadania, towarzy-
szy odtgd Synowi od pierwszego ,fiat”’ poprzez cale Jego Zzycie
ziemskie, zawsze ,najsci§lej z Nim zlagczona w owej walce prze-
ciwko piekielnemu wrogowi... szlachetna Towarzyszka Boskiego
Odkupiciela” — jak jg nazywa Pius XII 26, W milosci i oddaniu
stuzy Chrystusowi, tak ze mial On w Maryi wierng powiernice
i wspolpracownice w dokonaniu swego dziela zyciowego. Maryja
stawita do Jego dyspozycji wszystko: i cialo — niepokalane, i du-
cha — pelnego wszelkich cnét, a zwlaszcza miltosci i pokornej wia-
ry. Jezus w ten sposéb mogt w pelni wykonaé¢ plany Boze.

Stosunek Maryi do Ducha Swietego

W stosunku wreszcie do Ducha Swietego jest Maryja wg. Piu-
sa XII ,,oblubienicg” 27. Leon XIII podkresla, ze Maryje laczg Sciste
i przedziwne wiezy z Duchem Swietym, tak, ze stusznie zwie sie ja
niepokalang Jego oblubienicg 28. Jezeli Duch Swiety unosit sie nad
wodami (por. Rdz 1, 2) podczas pierwszego stworzenia, wypadato,
aby rowniez byl On obecny przy drugim stworzeniu, czyli raczej
przy jego naprawie lub ,rekapitulacji” — jak sie wyraza §w. Ire-
neusz (por. Ef 1, 10 w tekScie greckim!). Maryja jest ta jedyna

28 Munificentissimus Deus”, AAS 42/1950/768; Pius XII kilkakrotnie
wraca do tej samej mysli, por.. ,Mystici Corporis”’, AAS 35/1943/247; ,,Ad
coeli Reginam”, AAS 46/1954/634—35; , Haurietis aquas”, AAS 48/1956/332.

?7 Por. krytyczne uwagi, jakie Nicolas rozwija o powyzszym tytule
w pracy Marie et la Trinité, dz. cyt., 428.

28 ASS 29/1896—97/658.
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osobg wybrang, ktéra w pelni szla za kazdym, choéby najlzejszym
tchnieniem Ducha Swietego; jest w ogéle pierwsza z odkupionych,
ktéra otrzymala laske przybrania za synéw, mocg ktérej wolamy:
Abba-Ojcze (por. Rz 8, 15). Pod tchnieniem Ducha Swietego Maryja
wypowiedziala swoje pierwsze ,,fiat” i ustawicznie je dopelnial..
A obecnie — wzieta do nieba — jest przedziwnym narzedziem
Ducha Swietego w u$wiecaniu ludzi. Przez nig rozlewa On tlaski
Chrystusowe i tak dopelnia dziela odkupienia poprzez wszystkie
wieki.
N
2. Stosunek Maryi do calej ludzkosSci

Przedziwna bliskosé¢ czy powinowactwo w stosunku do Boga jest
dostateczng i wystarczajacg podstawg do oddawania Maryi nadzwy-
czajnej czci. A jednak cho¢ zasadniczo nie ma wiekszej i glebszej
podstawy do nadzwyczajnej czci nad jej Boskie Macierzynstwo,
mimo to jej Boskie Macierzynstwo, pojete integralnie czyli Macie-
rzynstwo odkupiencze ku wybawieniu nas z grzechéw, staje
sie nam jeszcze blizsze i dlatego tez jeszcze bardziej dopeinia pod-
stawe nadzwyczajnej czci Bogarodzicy.

Boskie Macierzynstwo Maryi z istoty swej nosi na sobie charak-
ter odkupienczy. To wlasnie chcial wyrazi¢ aniot Panski Jozefowi,
oznajmiajgc mu, jakie ma nadaé imie Synowi Maryi: ,,... i nazwiesz
imie Jego Jezus, albowiem On wybawi lud swéj od grzechéow
jego” (Mt 1, 21). Maryja wiec — zgodnie z odwiecznymi planami —
nie tylko miala da¢ zycie Jezusowi, ale jak najscislej z Nim zlgczo-
na miata aktywnie Mu towarzyszy¢ i razem z Nim i w zaleznoSci
od Niego miala wspdélpracowaé¢ w dokonaniu dziela odku-
pienia ludzi i miala przyja¢ owoce tegoz odkupienia — nie tylko dla
siebie samej jako najpelniej odkupiona 2, ale i dla calej ludz-
kosci jako typ i matka KosSciola, jako najpiekniejsze i pierwsze
jego urzeczywistnienie 3.

W ten sposob Maryja jako nasza Wspotodkupicielka i Matka
Kosciola zdobywszy dla nas zycie nadprzyrodzone (tzn. wraz
z Chrystusem i w zalezno$ci zupelnej i ustawicznej od Niego) jest
powszechng Matka wszystkich wiernych, jest Posredniczka
i Rozdawczynig wszelkich lask, nad ktérych zdobyciem réwniez
wspodlpracowala; jest wiec w ten sposéb Krolowg nieba i ziemi jako
przedziwne narzedzie Troéjcy Przenajswietszej w dokonywaniu
dziela odkupienia (w znaczeniu subiektywnym) poprzez wszystkie
wieki.

2 Pius IX, ,,Ineffabilis Deus”, EM, 40.
30 Por. stowa Piusa XII, ktory nazywa Maryje ,,czlonkiem KoS$ciola”, ale
talkiem ,,niezwyklym”, AAS 46/1954/679.



PODSTAWY KULTU MARYJNEGO 65

Tak brzmig dokumenty ostatnich papiezy 3! i tak tez ujmuje po-
stannictwo Maryi Sobér Watykanski II w swym magistralnym do-
kumencie ,Lumen gentium”, tlumaczac, ze ,Maryja... poswiecila
calg siebie jako stuzebnice Panskg Osobie i dzielu Syna swe-
g0, pod Jego zwierzchnictwem i wespot z Nim... stuzac tajemnicy
odkupienia” (nr 56). To zjednoczenie z Synem — wyjasnia dalej
Sobor — ,utrzymata wiernie az do krzyza, przy ktorym nie bez
postanowienia Bozego stanela, najglebiej ze swym Jednorodzonym
wspolcierpiala i z ofiarag Jego zlaczyla sie matczynym duchem,
z miloscig godzac sie, aby doznala ofiarniczego wyniszczenia zertwa
z niej zrodzona” (nr 58).

To integralne, peilne macierzynstwo Maryi czyli macierzynstwo
odkupiencze staje sie¢ jeszcze pelniejszg podstawg nadzwyczaj-
nej czci, jakg oddajemy Maryi.

Maryja wobec samej siebie

Jesli Jezus Chrystus modgl sobie wybra¢ matke, to oczywiscle
wypadalo, aby wybral ja godnga swego Boskiego Majestatu. I tak
Boskie Macierzynstwo jest zrodlem i podstawg calego jej wynie-
sienia i ublogoslawienia, czyli calego zespolu lask i przywilejow,
jakie Maryja otrzymala tylko dlatego, ze miala by¢ matka Boga.
JeSli uwzglednimy wszystkie te przywileje i nadzwyczajne laski,
udzielone Maryi z powodu jej macierzynstwa i ostatecznie calg jej
osobistg $§wietos¢, to otrzymamy jeszcze pelniejsza podstawe
nadzwyczajnej jej czci.

Pelnia lask i przywilejow — jak pisze Pius IX w ,Ineffabilis
Deus”, jest tak doskonala, ze ,,nie ma w ogdle nad nig wiekszej
poza Bogiem i ani nie mozna pomysleé¢, by kto§ mégl poza
Bogiem wiekszg od niej osiggngé” 2.

Macierzynstwo Maryi jest wiec otoczone jakby wiencem nie-
bywalych przywilejow, iak niepokalane Poczecie, ustawiczne Dzie-
wictwo, utwierdzenie w dobrem i w ogéle wolnos¢ od pokus, na-
mietnosci i niedoskonalosci, a ostatecznie Wniebowziecie, ktére —
jak zaznacza Pius XII — jest korong wszystkich przywilejow 33,

Wszystkie jednak powyzsze laski i przywileje, lgcznie z gléwnym
ich korzeniem czyli Boskim Macierzynstwem na czele, choé same

3t Wystarczy wymienié: ,Ineffabilis Deus”, EM 40. 42. 46; ,Ad diem
illum”, EM 310. 312—314; ,,Mystici Corporis”, dz. cyt., 89—90; ,, Ad coeli
Reginam”, AAS 46/1954/634—35.

32 EM, 30.

33 AAS 42/1950/768.

5 — Collectanea Theologica f. III
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w sobie tak oszalamiajgco wznioste i w pewnym stopniu nieskonczo-
ne, w zaden sposob nie pomoglyby Maryi w jej osobistym uswiece-
niu, gdyby Maryja nie polaczyla osobistej $Swietosci z obiek-
tywnym wyniesieniem. Sw. Augustyn wyrazit to, piszac o dzie-
wictwie: , Maryja jest Swietsza w przyjeciu wiary Chrystusa,
anizeli w poczeciu ciala Chrystusa... Bo macierzynskie zblizenie
sie Maryi do Boga nie przyniosloby jej zadnych korzysci, gdyby
Chrystusa nie nosila nabozniej w sercu niz w ciele” 4.

Maryja jest wiec jedynym po Chrystusie stworzeniem, ktoére
w doskonaly sposob polgczylo osobistg $wieto$¢ zycia z godnoscig
czyli postannictwem, danym przez Stwoérce. U zwyklych ludzi kon-
statujemy rozdzwiek miedzy godnoscia a wewnetrzng wartoscig.
U Maryi od pierwszego momentu jest pelna harmonia, bo jest
,,1aski pelna”, czyli jest godng matks Boga i ludzi. Mimo ciemnosci
wiary, jakie jeszcze pozostawaly, daje Bogu swoje pelne ,fiat”;
a ponadto ciggle wzrasta i rozwija w sobie wiare i milosé¢; przecho-
dzi przez do$wiadczenie i cierpienia, zawsze cicha, pelna wiary
ofiarnej i sluzebnej; jest powiernicg Chrystusowego serca, towarzy-
szac Mu przez cale zycie swg wiarg i miloScig. W tej perspektywie
laski i przywileje, darmo dane Maryi, mabieraja zycia i staja sie
jej osobistg v.lasnoscig; ona je przyjmuje swiadomie i dobrowolnie,
dolaczajgc do nich swojg osobista wspoélprace, a to z kolei stwarza
w niej kapital nadzwyczajnej Swietosci. i

Jesli tak bedziemy patrze¢ na Maryje, nie bedzie mozna jej
nie czcié nazwyczajnym kultem. Nikt tez, a zwlaszcza nasi bracia
odlgczeni, nie moze nam braé za zle, ze w ten sposéb czcimy Ma-
ryje. ,,Kult ten bowiem — jak tlumaczy nam Sobér Watykanski II
— cho¢ zgola wyjatkowy, rozni sie przeciez w spos6b istotny od
kultu uwielbienia, ktéry oddawany jest Slowu wcielonemu na réw-
ni z Ojcem i Duchem Swietym” (LG 66). Nie réownamy Maryi
z Chrystusem, bo wszystkie tytuly, jakimi obdarzamy Maryje, ,,ro-
zumie sie w taki sposéb — jak to znowu tlumaczy Sob6ér — ze
niczego nie ujmuja ani nie przydajg godnosci i skutecznosci dzia-
lania Chrystusa, jedynego Posrednika” (LG 62) 3.

Im wiecej kto czci Maryje, tym wiecej ,,poznaje, kocha i wielbi
w sposob nalezyty Syna i zachowuje Jego przykazania, przez
ktérego wszystko (por. Kol 1, 15—16) i w ktorym wiekuistemu
Ojcu ,,spodobalo sie, aby przebywala... wszelka peinosé¢” (Kol 1, 19)”
(LG 66). '

34 De virginitate c. 3. PL 40, 398.

3% W tym samym duchu ujal swe przemoéwienie Pawel VI ,Signum ma-
gnum”. Cala powyzsza adhortacja dobitnie podkresla potrzebe kultu Matki
Bozej w duchu Soboru; por. Osserv. Rom. nr 110 z dn. 13. V. 1967 r.
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DE CULTU MATRI REDEMPTORIS EXHIBENDO

Cum S. Scriptura nobis proponat tria specialis cultus erga B. Virginem
facta, profundiorem eius rationem inquirimus hancque invenimus non in
,blenitudine gratiarum”, sed in divina Maternitate. Maternitas vero divina
est pleno sensu humana, Maria enim vi totius suae naturae muliebris
Filio suo donavit omnia, quae unaquaeque mater dare potest; et adhuc
pleniori aliis matribus modo est mater, cum sit sola i. e. nullo cooperante
viro, sed sola ,yvirtute Altissimi”’. Insuper omnia haec perficiebat conscio
modo ac libero. Maternitas divina est pleno sensu sublimis; activitas
enim materna B. Mariae, naturam Filio suo dando humanam, a primo mo-
mento dirigebatur in Personam divinam. Insuper — cum ipse Spiritus S.
Incarnationis opus perficeret, Maternitas B. Virginis est virginea; hoc vero
plane demonstrat: Patris ius ad Filium transcendens; B. Mariae erga Patrem
filialem adhaesionem; Filii erga Matrem suam amorem honoremque. Cum tota
supradicta dignitate B. Virgo coniungebat semper et ubique suam internam
sanctitatem. Denique — in divina Mataernitate infans elegit sibi matrem
deditque sibi talem, qualem esse eam volebat; etiam mater quidem conscio
ac libero modo ad talem et non alium filium consentiebat. Maternitas est
ultimatim et praesertim divina. Ex facto, maternam B. Mariae activitatem
a primo momento in Personam divinam directam esse, principales ac decisi-
vae pro B. Virgine conclusiones effluunt: primo — B. Virgo ad unionis
hypostaticae adnumeratur ordinem, ita ut quadam dignitate infinita gaudeat;
secundo — relate ad S. Trinitatem: erga Patrem est B. Virgo dilecta filia,
quae eundem habet Filium ac ipse Pater; erga Filium — Deipara atque
eius in Redemptionis opere Socia; erga Spiritum S. — immaculata Sponsa.
Relate ad totum genus humanum — ,sublimiori modo redempta”, B. Virgo
est ad participationem ipsius Redemptionis operis assumpta. Relate ad
seipsam — coniungengo propriam ac personalem sanctitatem cum suorum
privilegiorum summa, assecuta est plenitudinem ,qua maior sub Deo
nullatenus intelligitur” (Pius IX). Itaque exhibendus est B. M. Virginis
specialis i. e. hyperduliae cultus.



