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plex na jezyki narodowe. II. PROBLEMY ODNOWY. 1. Odnowa liturgii
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WY. 1. Udziat wiernych we Mszy $wietej (Instrukcja duszpastersko-litur-
giczna). 2. Zezwolenie na Msze $§w. koncelebrowana. 3. Vitande w komenta-
rzach mszalnych. IV. KRONIKA ODNOWY. 1. Postepy odnowy liturgii
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.

I. DOKUMENTY ODNOWY

1. Thumaczenie ,,Graduale simplex” na jezyki narodowe

Dnia 23 stycznia 1968 roku sekretariat posoborowej Rady Liturgicznej
przestal do przewodniczacych Komisji liturgicznych poszczegélnych episko-
patéw pewne normy dotyczace przekladéw Graduale simplex na jezyki na-
rodowe. Normy te zostaly zaaprobowane na sesji IX Rady w listopadzie 1967
roku, a zatwierdzone przez Ojca Swigtego dnia 23. I. 1968.

Normy te s3 nastepujace:

1. Konferencje Episkopatu moga zezwoli¢ na jezyk narodowy dla wszystkich
lub niektorych $piewéw zawartych w Graduale simplex i zatwierdzi¢ tek-
sty odpowiadajace melodiom wg norm art. 38 Konstytucji o $w. Liturgii
oraz punktu 28—31 i 40 Instrukcji Inter Oecumenici z 26. IX. 1964.

2. Dla kazdego formularza mszalnego lub jego cze$ci nalezy zachowa¢ psalm,
antyfone oraz forme S$piewu, ktéra odpowiada charakterowi czynnosci li-
turgicznej, jak zostalo to okreslone w Graduwale simplex (por. Instr. Musi-
cam sacram z 5 marca 1967, art. 6 i 9).

W szczegélnosci zas:

a) dla wersetow psalméw nalezy uzyé przekladu zatwierdzonego przez
kometentng wtadze, z tym jednak, by tekst odpowiadal melodii i za-
chowujac, o ile potrzeba, podzial na wiersze zastosowany w przekladzie.

b) tekst antyfon, nawet jezeli jest wziety z psalterza, bedzie czasem wy-
magal pewnych zmian, aby nada¢ mu sens bardziej odpowiadajacy
okresowi liturgicznemu lub danemu $wietu, aby byl zrozumialy dla
wiernych i aby odpowiadal wymaganiom rytmicznym i glosowym
$piewu ludowego (por. instr. Musicam sacram, art. 54).

c¢) formy Spiewu zawarte w Graduale simplex (czy to antyfona powtarza-
na po wierszu psalmu, czy to kroétkie responsorium zlaczone z melo-
dig wersetu) mogag by¢ przystosowane do wilasciwosci muzyki i $pie-
wu roznych ludéw, z tym jednak, by nie dopusci¢ motywoéw Swieckich,
niezgodnych z muzykg sakralng.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
Lublin.
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3. W niektérych wypadkach Konferencje Episkopatu mogg wybraé inne tek-
sty, byleby byly zgodne z ogdélnymi zasadami zawartymi w uwagach
wstepnych Graduale simplex.

Bedzie to zachodzilo wtedy, gdy z zastosowania tekstéow antyfon i psal-
moéw uzytych w Graduale simplex moglyby wynikngé pewne trudno$ci (np.
trudnoéci -duszpasterskie zwigzane z przekladem tekstow) lub gdy okaze sie
rzecza korzystniejsza zastosowac zbiory psalmoéw i antyfon bedace juz w uzy-
ciu, znane ogolnie, o ile okazg sie odpowiednie.

Notitiae 37/1968/10

II. PROBLEMY ODNOWY

1. Odnowa liturgii a wigilie biblijne

Warunkiem nalezytego zrozumienia i przezycia odnowionej liturgii jest
odpowiednia formacja biblijna. Bez pewnego zzycia sie wewnetrznego ze
§wiatem biblijnych pojeé i symboli, bez wejscia w styl biblijnego myslenia -—
liturgia mimo wprowadzenia do niej jezykéw narodowych pozostanie dla
wiernych ksiega zamkniets.

Dlatego duszpasterstwo biblijne w réznych formach musi i§¢ w parze
z duszpasterstwem liturgicznym stanowigc niezbedne dla niego przygotowanie
i zaplecze.

Kosciol w ostatnich czasach wielokrotnie dawat do zrozumienia, jak wiel-
ka wage przywigzuje do apostolatu biblijnego i jak bardzo pragnie, by na
PiSmie S§w. opieralo sie studium teologii, praca duszpasterska i zZycie wew-
netrzne wszystkich bez wyjatku wiernych. Troska ta najwyrazniej ujawnila
sie w wielu dokumentach Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza w Konstytucji
dogmatycznej o Objawieniu Bozym. ,Trzeba wiec, aby cale nauczanie ko$-
cielne, tak jak sama religia chrze$cijanska, zywilo sie i kierowalo Pismem
§w.” (nr 21). ,,Sobdr swiety usilnie i szczegdlnie upomina wszystkich wier-
nych, a zwlaszcza czlonkoéw zakonow, by przez czeste czytanie Pisma §wiete-
go nabywali wznioslego poznania Jezusa Chrystusa (Flp 3,8). Nieznajomo$¢
Pisma $w. jest nieznajomos$ciag Chrystusa. Niech wiec chetnie do $wietego
tekstu przystepujg czy to przez $§wietg Liturgie, przepelniong Bozymi stowa-
mi, czy przez pobozna lekture, czy przez odpowiednie instytucje i inne po-
moce, ktore za aprobatg i pod opieka pasterzy Kosciola wszedzie w naszych
czasach chwalebnie sie rozpowszechniajg. Niech jednak o tym pamietaja, ze
modlitwa towarzyszy¢ powinna czytaniu Pisma S$wietego, by ono bylo roz-
mowa miedzy Bogiem a czlowiekiem. Gdyz do Niego przemawiamy, gdy sie
modlimy, a Jego stuchamy, gdy czytamy boskie wypowiedzi” (nr 25).

Jedng z tych ,innych pomocy, ktére za aprobatg i pod opiekg pasterzy
Ko$ciola wszedzie w naszych czasach chwalebnie sie rozpowszechniajg” jest
nowy, w S§rodowiskach francuskich wypracowany sposéb duszpasterstwa
biblijnego, zwany WIGILIA biblijng, lub inaczej — Nabozen-
stwem Stowa Bozego (celebratio Verbi Divini). Forma ta wywodzi
sie z liturgii Slowa we Mszy §w. Z niej czerpie swoja strukture, pragnie tez
w pewnym sensie realizowaé jej cele. Mozna powiedzie¢, ze wigilja biblijna
jest samodzielna, oddzielong od celebracji eucharystycznej liturgia Stowa.
Jej celem jest wprowadzi¢ sluchaczy przez lekture Pisma $w. w rozmaite
aspekty misterium zbawienia, umozliwiajgc im doglebne jego po-
znanie. Nie jest to jednak jej jedyne zadanie. Wigilia biblijna nie chce byé
suchym, teoretycznym wykladem Biblii. Jak wskazuje jej druga nazwa jest
ona nabozenstwem Stowa. Pismo $w. jest tu traktowane z religijng czcig
a Slowo, ktore zawiera, przyjmowane jest z wiarg jako Stowo Boga,
Slowo ciagle zywe, domagajace sie §wiadomego przyjecia i odpowiedzi. Wi-
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gilia b1b113na jest tak zbudowana, by obydwa powyzsze cele — $cisle zreszta
ze soba zwiagzane, mogly by¢ osiggniete.

Doglebnemu poznaniu misterium zbawienia stuzy przede wszystklm sena
kilku czytan (zazwyczaj czterech) Pisma $w. Ich doborem nie moze rzadzi¢
przypadek. Muszg one by¢ tak zestawione, by wszystkie odnosily sie do jed-
gego tylko tematu oraz by ilustrowaly jego rozwoj w dziejach Objawienia

0zego.

Czytanie pierwsze winno byé w miare moznosci wyjete z ksiag
historycznych Starego Testamentu. Jego celem jest przedstawi¢ odpowiedni
fakt z historii Izraela bedacy typem i figurg rzeczywistoSci chrzescijanskiej,
np. przymierze na Synaju, krol Dawid jako pasterz Ludu Bozego, Baranek
paschalny itp. Nie wszystkie jednak aspekty misterium chrzescijanstwa po-
siadajg swoje figury i antycypacje w Starym Testamencie. W takim wypad-
ku jest wskazane dobraé¢ jaki§ inny fragment ksigg historycznych inaczej
zwigzany z tematem wigilii biblijnej. Cheac np. przedstawi¢ Bozy zamiar zba-
wienia §wiata przez polaczenie wszystkich ludzi w jedno w Chrystusie, moz-
na przeczyta¢ kontrastowy obraz wiezy Babel méwigcy, Ze grzech rozrywa
jedno$¢ ludzkos$ci. O ile przedmiotem wigilii jest nie fakt, ale prawo moralne,
pierwsze czytanie winno zawiera¢ jakie§ zaczatkowe sformulowanie odpo-
wiedniej #asady moralnej w ekonomii Starego Przymierza.

Drugie czytanie nalezy wybiera¢ z ksigg proroczych. Ma ono po-
kazaé, jak misterium zbawienia zapoczatkowane w historii Izraela rozwijaé¢
sie bedzie w przyszio$ci. Uwazny sluchacz winien tu zauwazy¢, jak dana
prawda nabiera w przepowiadaniu prorokéw coraz glebszej tresci; jak roz-
szerza sie jej zasieg i jak powoli zarysowuje sie postaé Chrystusa, w ktérym
zbiegajg sie wszystkie watki biblijne Starego Testamentu.

Czytanie trzecie, zaczerpniete z Ewangelii, obwieszcza i unaocz-
nia wypelnianie sie figur i przepowiedni proroczych w osobie Chrystusa
i Jego dziele, jakim jest Kosciol §w. Czwarty wreszcie odcinek
Pisma $w. jest na ogdél wyjety z listéw apostolskich; Zawiera on konkluzje
moralne, jakie z danej taJemmcy wyplywaja dla chrzescijanskiego zycia. Jego
funkcjg jest takze przypommec stuchaczom, ze zbawienie zapowiedziane
w Starym Testamencie i dokonane przez Chrystusa, musi byé przyjete przez
chrze$cijan z wiara, aby zaowocowaé w ich zyciu i postepowaniu.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze podana wyzej kolejno$§é dwéch ostat-
nich czytan — najpierw Ewangelia, potem listy apostolskie — nie powinna
by¢ w zadnym wypadku zmieniona. Wyplywa ona bowiem z samej istoty wi-
gilii biblijnej i jej podstawowych zalozen. Wiadomo przeciez, ze nauka Chry-
stusa doszla do nas przez nauczanie Apostoléw, ktérzy po Zmartwychwstaniu
i w §wietle Ducha $w. glebiej wnikneli w Chrystusowe przepowiadanie, wy-
dobywajac z niego praktyczne zastosowania przydatne pierwszym chrzescija-
nom w ich codziennym zyciu. Listy Apostolskie bedgce jakby refleksjg nad
Ewangelig, komentarzem i rozwinieciem zawartych w niej my§$li, powinny
by¢ czytane po niej.

Od powyzszego schematu moga byé oczywiscie odchylenia. Liczbe czytan
mozna np. zredukowaé¢ do trzech (wtedy mozna opusci¢ albo czytanie z ksiag
historycznych, albo z ksigg proroczych Starego Testamentu) lub powiekszyé
do pieciu. Inna zmiana moze dotyczy¢ charakteru czytan, zwlaszcza ostatnie-
go. Moze ono by¢ zaczerpniete z ksiegi proroczej Nowego Testamentu — Apo-
kalipsy $§w. Jana lub zawiera¢ niektére mowy Chrystusa, lub wypowiedzi
Apostoldw odnoszgce sie do ostatniego stadium realizacji Bozego planu zba-
wienia, kiedy nastang ,,nowe niebo i nowa ziemia” (2 P 3, 13). Przeczytanie
takiego fragmentu Pisma $§w. przypomina stuchaczom, ze Bozy zamyst zbawie-
nia, cho¢ wszedl juz w faze eschatologiczng, czeka jeszcze na swoje ostateczne
spelnienie bedac jeszcze ciggle przedmiotem naszych nadziei.
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Innymi elementami w budowie wigilii biblijnej, sluzacymi lepszemu po-
znaniu tajemnicy zbawienia s3 wprowadzenia do czytah oraz ho-
milie. Oba te skladniki trzeba omowié tgcznie.

Nalezy pamieta¢, ze pelnig one wzgledem czytann role stuzebng, ktéra
okre$la zarowno ich diugosé, jak i tre§¢. Ich zasadniczg funkcjg jest uczynié
czytania zrozumiale dla wspolczesnego stuchacza, dokonaé syntezy wyzyska-
nych w wigilii urywkow Pisma $w., oraz uwypukli¢ cigglag aktualnosé¢ oma-
wianego tematu. Wzajemny stosunek i proporcja wstepéw do czytan i kon-
cowej homilii moga byé dwojakie. W pierwotnym — i chyba stusznym — za-
tozeniu wprowadzenia do poszczegdlnych urywkow Pisma §w. sg krotkie. Za-
wierajag one tylko to co konieczne, by czytelnik z grubsza zrozumial czyta-
nie i wiedzial na co w nim zwrdci¢ szczegolng uwage. Szczegétowe natomiast
objasnienia i harmonijng synteze calo$ci daje dopiero diuzsza (do 15 minut
trwajaca) i wyczerpujaca homilia. Takie rozmieszczenie akcentéow uwydatnia
bardziej pomocniczy charakter stowa ludzkiego w wigilii biblijnej i bardziej
podkresla nieporéwnywalng z niczym range Bozego Stowa, ktére samo prze-
mawia do stuchaczy. Wigza sie z tym jednak pewne ujemne skutki. Poszcze-
gllne teksty Biblii odczytywane kolejno po sobie, o ile komentarz do nich
jest zbyt szczuply, pozostajg niezrozumiale, gdyz samym sluchaczom trudno
jest nieraz zrozumieé¢ zwigzek zachodzgcy miedzy nimi. Z tego powodu trze-
ba w homilii na nowo je przypomina¢ i wigza¢ ze sobg. By unikng¢ tej nie-
dogodnos$ci, proponuje sie rozszerzy¢ nawet do znacznych rozmiaréw ramy
wstepow i juz w nich powiedzie¢ wszystko, co na temat danego czytania i je-
go zwigzku z poprzednimi jest do powiedzenia. Homilia w takim wypadku
jest bardzo krotka, a czasami staje sie nawet wrecz niepotrzebna.

Charakter nabozenstwa i celebracji nadajg wigilii biblijnej inne elemen-
ty wchodzace w skiad jej struktury. Nalezy do nich najpierw uroczysta
intronizacja Pisma $§wietego. Polega ona na procesji przez giéwna na-
we kosciola w czasie ktdrej celebrans niesie (otwarta lub zamknieta) Ksiege
Swietg. Ksiege te kladzie sie nastepnie na ottarzu lub na specjalnie na to
przygotowanym ladnie ustrojonym pulpicie i tam sie ja okadza. Wierni pod-
czas procesji i w czasie okadzania $piewajg Wierze w Boga. Ryt ten jest wy-
razem religijnej czci i szacunku, jakim winniémy otaczaé Pismo $w. Przyczy-
nia sie on réwniez do wytworzenia w stuchaczach odpowiedniej dyspozycji.
Jest nig na pierwszym miejscu wiara w to, ze stowo, ktére za chwile bedzie
czytane, jest Slowem Boga.

Drugim skladnikiem czynigcym z wigilii biblijnej rodzaj nabozenstwa sa
Spiewy, ktore nalezy wykona¢ po kazdym czytaniu. Majg one byé¢, podob-
nie jak $piew gradualny we Mszy $w. echem czytania, jego modlitewnym
rozwazaniem i jednocze$nie odpowiedzig ludu na styszane Slowo Boze. Z tego
powodu $piewy nie mogg by¢ dobierane przypadkowo. Muszg one byé mniej
lub wiecej wyraZnie zwigzane z tre§ciag porzedzajacega je czytania. Postulat
ten spelniajg najbardziej psalmy, a takze niektére nasze ludowe pieéni. Jeze-
li w Zzaden spos6b nie mozna znalezé odpowiedniego tekstu do $piewania, do-
brze jest wprowadzi¢ po czytaniu chwile milczenia przeznaczonego na modli-
twe, ktérej tlem moze byé cicha i nastrojowa gra na organach. Spiewy po
czytaniu sg tym momentem wigilii biblijnej, dzieki ktéremu Stowo Pisma
$w. staje sie Stowem zywym docierajgcym do czlowieka, zmuszajacym go do
dialogu z Bogiem, dialogu bedacego nasza reakcja na gtos Boga.

Modlitewny aspekt wigilii biblijnej znajduje takze swdj wyraz w tzw.
modlitwie wiernych, ktérg dodaje sie po homilii. Stuchacze znaja
juz i rozumieja dobrze tre§é styszanego Slowa Bozego, przez wspéllny S$piew
wyznania wiary oraz pie$ni lub psalméw po czytaniach okazali gotowo$é
serca na przyjecie Stowa; obecniel przez udzial w koncowej modlitwie wier-
nych, w ktorej jeszcze raz powracajg myS$li czytan biblijnych i homilii, daja
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oni do zrozumienia, ze chca, aby blogostawione owoce misterium zbawienia,
ktére bylo przedmiotem ich rozwazan, przyswojone zostaly przez wszystkich
ludzi. Tego rodzaju modlitwa sprawia tez niewatpliwie to, ze zbawienie, ktére
Bdg realizuje poprzez Jezusa Chrystusa, rzeczywiscie przenika nas samych
i naszg wspotczesnosé.

Wigilia biblijna powinna sie konczyé¢ jakim$§ rytem zewnetrznym, analo-
gicznym do majgcej miejsce na samym poczatku intronizacji Pisma §w. Mo-
ze nim byé blogostawienstwo udzielone Ksiggg $wieta, lub lepiej
jeszcze hold oddany ,Stowu, ktdére cialem sie stalo i zamieszkalo wsréd
nas” w Naj$§wietszym Sakramencie Oltarza. Na krotkie nabozenistwo eucha-
rystyczne moze sie skladaé $piew O zbawcza Hostio, wspdlna modlitwa Ojcze
nasz, Przed tak wielkim i blogostawienstwo. Pierwszenstwo jednak zawsze
powinien mieé¢ taki ryt zewnetrzny, ktory treSciowo laczy sie z wigilia bi-
blijng, a jednoczesnie jest formg i wyrazem najpelniejszego zaangazowania
sie sluchaczy. Nabozenstwo Silowa Bozego, ktorego tematem jest tajemnica
krzyza, powinno sie konczy¢ wielkopigtkowym rytem adoracji i ucalowania
krzyza. Wigilia biblijna o Chrystusie — $§wiatlo§ci §wiata albo o Chrzcie §w.
moglyby sie konczyé odnowieniem obietnic Chrztu $w. i pokropieniem woda
fwiecong. Wspolne wyznanie grzechéw w spowiedzi powszechnej oraz abso-
lucja nadaja sie na zakonczenie wigilii biblijnej omawiajacej grzech, pokute
i milosierdzie Boga. Omoéwiony wyzej ryt stanowi ostatni element nadajacy
wigilii biblijnej zdecydowanie charakter odgrywajacego sie jakby misterium-
nabozenstwa.

Wigilia biblijna jest forma duszpasterstwa biblijnego posiadajacg wielkie
walory teologiczne i wychowawcze. Dobrze przygotowana i przeprowadzona
przyczynia sie w wybitny sposéb do glebszego poznania najwazniejszych
prawd wiary i Zrdédel, z ktéorych ona wyplywa; przyzwyczaja wiernych do
traktowania swojej religii nie jako zbioru twierdzeh na temat Boga, ale ja-
go wydarzenia zbawczego, ktérego dokonuje Bég poprzez wypadki historii
Izraela, Chrystusa i KosSciola §w.; uczy praktycznie prawdy o jedno$ci oby-
dwu Testamentow, stawiajgc w najwla$ciwszym Swietle Stary Testament,
ktory wtedy dopiero jest w pelni zrozumiaty, gdy czytany bywa w §wietle
Nowego; daje gitebokie przezycie religijne, prowadzac do modlitwy i §wiado-
mego dialogu z Bogiem; wreszcie odSwieza nasze spojrzenie na Biblie, uczac
w niej odkrywac ciggle zywe Stowo Boze, ktore takze dzisiaj nie stracilo nic
ze swojej aktualnosci. -

Wigilie biblijne nie sg w Polsce dostatecznie zhane. Tam gdzie sie je
‘urzadza sg one na ogo6l wydarzeniem sporadycznym, u$wietniajgcym nadzwy-
czajne uroczystos$ci religijne. Jest to stanowczo za malo. Wielkie zalety jakie
kryje w sobie ten nowy rodzaj apostolatu biblijnego, sg powodem, dla ktére-
go nalezaloby sobie zyczyé¢, aby zostal on jak najszerzej rozpowszechniony
slajgc sie nowym, cennym elementem duszpasterstwa prowadzonego po na-
szych ko$ciotach parafialnych i rektorskich.

Poniewaz wigilia biblijna jest u nas nieznang jeszcze forma duszpaster-
stwa, nalezy ja uprzednio do$é mocno rozreklamowaé. Lakoniczne oglosze-
‘nia niedzielne sg tu niewystarczajgce. Pod ich wplywem przyjdzie by¢é moze
na Nabozenistwo Slowa Bozego starsza generacja, nigdy za$§ mlodsze pokole-
nie. Trzeba je zachecaé inaczej, tlumaczac np. na kazaniach niedzielnych cel
i zalozenia wigilii biblijnych oraz ich wielkie znaczenie dla poszerzenia wie-
dzy religijnej i dla poglebienia przezycia religijnego. Czeste moéwienie na ten
temat, przypominanie i zachecanie przy réznych okazjach do udzialu w wigilii
biblijnej przyczyni sie do wytworzenia wérod parafian przekonania, ze ich
-duszpasterze przygotowuja dla nich co$§ nowego, waznego, na co warto
przyjseé.

Pierwsza wigilia biblijna w ten sposéb rozreklamowana przyciagnie na
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pewno do§¢ duza ilo$é wiernych, rowniez takich, ktérzy poza Msza §w. na
zadne inne nabozenstwa nie uczeszczaja. Naklada to jednak na organizato-
réw wigilii tym wieksza odpowiedzialno§¢ za jej nalezyte przeprowadzenie.
Fiasko bowiem pierwszej wigilii biblijnej moze pogrzebaé na zawsze te tak
obiecujacg i pozyteczng forme apostolatu. biblijnego. By uniknaé tych przy-
krych nastepstw, trzeba wlozyé duzo wysitku w jej przygotowanie.

Rzecza pierwszorzednej wagi jest dobra¢ odpowiedniego lektora do odczy-
tania Pisma $w. Powinien nim byé¢ ksiadz lub $wiecki lektor, ktéry posiada
najlepszg dykcje, ktéory ponadto umie przeczytaé¢ tekst biblijny z pewnym
namaszczeniem, godno$cia, wewnetrznym zaangazowaniem i wiarg. Niechluj-
ne i byle jakie przeczytanie Pisma $w. (jakie niestety, zbyt czesto styszy sie po
naszych ko$ciolach w czasie Mszy §w. jest pierwsza przyczyng niweczacg po-
zytywny efekt wigilii biblijnej.

Innym czynnikiem wplywajacym na pozytywny odbiér wigilii biblijnej sa
wprowadzenia do czytan i homilie, Nalezy je starannie przygotowa¢ unika-
jac wszelkiej improwizacji. O ile homilie lepiej jest mowi¢ z pamieci (uwa-
2aé by nie przekroczyé¢ 15-tu minut!), o tyle wstepy powinny by¢ raczej prze-
czytane. Bedzie to wyrazem wiekszego szacunku dla Stowa Bozego, ktdrego
komentator nie chce przygluszaé swoim niekontrolowanym gadaniem. Poza
tym taka forma jest najlepszg gwarancja, ze we wstepie bedzie powiedziane
tylko to, co niezbednie potrzebne do zrozumienia czytania. Homilie i wpro-
wadzenia do czytan nalezy réwniez powierzy¢ kaplanowi, ktéry ma dobra
dykcje.

Wazng takze rzeczg jest staranne przygotowanie $piewéw. O ile po czy-
taniach maja by¢é wykonane nie zawsze w danym S$rodowisku znane piesni
lub psalmy, trzeba ich przedtem ludzi nauczy¢. W wypadku psalméw S$pie-
wanych wg podanych w dodatku I-ym melodii lud powinien wykonaé anty-
fone, $piewanie za§ samego psalmu dobrze bedzie powierzy¢é kantorowi lub
scholi. O ile w wigilie biblijng zaangazuje sie choér koscielny, nie nalezy mu
powierzaé zadnych $piewéw polifonicznych. Jego jedyna funkcja w czasie na-
bozenstw Stowa Bozego moze by¢ jednoglosowy, naprzemienny $piew z wier-
nymi. Przy czym zaréwno kantor — schola jak i caly zespdt $piewaczy wi-
nien zwrdci¢é najwieksza uwage na wyrazne wymawianie. Ich §piew ma sie
przeciez sta¢ modlitwg Kosciola.

Do wytworzenia modlitewnego nastroju i nalezytego skupienia bardzo
pomaga polmrok w koSciele przy rzesiscie oswietlonym prezbiterium, gdzie
odbywa sie cala akcja. Co do czestotliwosci urzgdzania tego typu nabozenstw,
najlepiej jest zaprasza¢ na nie wiernych raz w miesigcu. Jak wykazalo bo-
wiem doswiadczenie, zbyt czeste — np. cotygodniowe wigilie biblijne — ry-
chlo wywoluja w uczestnikach przesyt i meczg swojg powazng forma.

Duszpasterstwo biblijne nie moze rzecz jasna ogranicza¢ sie do samych
tylko wigilii biblijnych. One same nie sa zdolne wprowadzi¢ sStuchacza
w samodzielng lekture Pisma $w., ponadto brak w nich elementu dialogu
z prowadzacym nabozenistwo. Wigilie biblijne wtedy osiagng w wiekszym
stopniu swdj cel, gdy obok nich istnie¢ beda inne metody szerzenia znajomos-
ci Ksigg Swietych np. pogadanki o PiSmie §w., godziny biblijne pojete jako
egzegeza odpowiedniego tekstu, prowadzone w formie zywej rozmowy, do-
puszczajacej mozliwos¢ stawiania pytan i udzielania odpowiedzi.

Na zakonczenie podajemy dokladny schemat wigilii biblijnej:

I. Intronizacja Pisma §w.: uroczysta procesja przez §rodek koscio-
la z otwarta lub zamknietg Ksiegg Pisma
§w. Na poczatku idg ministranci z ogniem
i 16dka, potem inni ministranci, na koncu
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celebrans ubrany w kape niosacy Pismo
§w. Caly kosciol w tym czasie jest oSwiet-
lony. Po dojsciu do ottarza celebrans kia-
dzie Pismo §w. na oitarzu lub pulpicie,
nastepnie je okadza. W czasie procesji
i okadzania wierni stojgc $piewaja Wierze
w Boga. Po skonczonym $piewie wszyscy
siadajg, w koSciele gasng §wiatla.

II. Czytanie Pisma §w.

a) wprowadzenie: czyta ksigdz-komentator stojac na ambonie lub w in-
nym widocznym miejscu — (w wypadku
braku ksiedza funkcje te moze spelni¢
starszy ministrant, o ile posiada l!adna,
wyrazng dykcje). W razie braku lektoréw-
ministrantow lub innych ksiezy, czyta
celebrans. Przy czytaniu nie zapowiada
sie, skad lekcja jest wzieta.

b) czytanie tekstu biblijnego

¢) $pietw ludu.

Powyzszy schemat powtarza sie tyle razy, ile jest czytan w czasie wi-

gilii. Ewangelie winien czytaé celebrans. Wierni stuchaja stojac.

III. Homilia: moze ja wyglaszaé ksigdz-komentator lub celebrans.

IV. Modlitwa wiernych: rozpoczyna celebrans, wezwania $piewa
kantor — lud odpowiada. Koncowa mo-
dlitwe $piewa celebrans.

V. Koncowy ryt: (po nim celebrans zabiera Pismo §w. i krotsza droga
wraca do zakrystii).

Opracowanie wigilii biblijnej nie jest rzecza tatwa i czesto bedzie to prze-
kraczalo mozliwosci pojedyficzego duszpasterza, chociazby z braku czasu i od-
powiedniej literatury pomocniczej. Dla ulatwienia rozpowszechnienia tej for-
my duszpasterstwa biblijnego przygotowano do druku wzory 27 gotowych
tekstéw takich wigilii na poszczegdlne okresy roku liturgicznego. Zbiér ten
ma ukazaé sie jeszcze w tym roku w Wydawnictwie Apostolstwa Modlitwy
w Krakowie.

KS. ALFRED CHOLEWINSKI SJ

2. Laikat w liturgii Kosciola

Jeszeze przed II Soborem Watykanskim sformulowano zdanie, ze wybila
godzina laikatu w Kosciele. Wydaje sie, ze zdanie to peilnej wymowy nabiera
-dopiero w §wietle dokumentow Vaticanum II, ktére te ,,godzine”, kairos lai-
katu okre$laja z takg wyrazistoscia i moca, ze jej przeoczenie i zaniedbanie
musialoby pociagnaé za sobg ogromng odpowiedzialno$¢ przed Bogiem. Go-
dzina laikatu, moze nawet, era laikatu w Kosciele polega chyba w istocie
na tym, ze laikat u$wiadamia sobie swoje miejsce w Kosciele i swojg odpo-
wiedzialnos¢ za Ko$ciél, a z wiekowej biernosci przechodzi do czynnego
zaangazowania w zyciu i zbawczej dzialalnosci Kosciola. Mamy sie tutaj zajaé
problemem zaangazcwania laikatu na jednym z wielu odcinkéw zycia Kos$-
ciola, w dziedzinie liturgii.
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Aktywno$é liturgiczna laikatu jako podstawa
apostolstwa

Wypada na wstepie stwierdzié¢, ze zaangazowanie laikéw na tym odcinku
posiada dla aktywizacji laikatu w ogoéle, znaczenie zasadnicze i podstawo-
we. Byloby rzecza na pewno niewla$ciwg i nie w duchu Vaticanum II zacies-
nia¢ zaangazowanie laikatu do dziedziny wylacznie liturgicznej, zamknaé je
w jakim$ ,getcie liturgicznym”. Liturgia nie wyczerpuje przeciez calej dzia-
lalnoéci Kosciola, jak to wyraznie méwi art. 9 Konstytucji o liturgii (=KL).
Ale juz nastepny, 10 art. tejze Konst. stwierdza, ze jest ona i ,szczytem,
do ktérego cala dzialalno$é Ko$ciola zmierza i jednocze$nie zrodiem, z kto-
rego wyptywa cala jego moc”.

Majagc to na uwadze powiemy, ze liturgiczna aktywno$é laikatu rozu-
miana i realizowana wtlasciwie, stanowi z calag pewnosciag zrédlo i punkt wyjs-
cia dla wszelkiej innej jego dzialalno$ci, zwlaszcza apostolskiej. Najpierw
w tym znaczeniu, ze jak wiemy, postannictwo do apostolstwa, uprawnienie
do niego otrzymuje katolik §wiecki przez przyjecie chrztu i bierzmowania.
Wynikajgce z tych sakramentéw prawa i obowigzki apostolskie speiniat be-
dzie jednak tylko ten, kto ozywiony jest szczerg i gleboka miloscia do Boga
i ludzi, kto goraco pragnie, by Ojciec byt uwielbiony, a bracia zbawieni.
Ot6z taka milo§¢, taka gorliwos¢, taki zapal, nie moze by¢ owocem tylko
ludzkiego starania. Jest to przede wszystkim owoc dziatania Bozego w li-
turgii zwlaszcza sakramentalnej, najbardziej eucharystycznej.

Konstytucja dogm. o Koéciele stwierdza: ,,Apostolstwo §wieckich jest
uczestnictwem w samej zbawczej misji Kos$ciota i do tego wtasnie apostol-
stwa sam Pan przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie. Dzieki
sakramentom, a szczegdlnie dzieki $§wietej Eucharystii udzielana jest i pod-
trzymywana owa milo§¢é Boga i ludzi, ktéora jest dusza calego apostolstwa”
(Art. 33; por. takze Dekret o apost. Swieckich, art. 3).

Nie sadze by trzeba bylo szeroko tego dowodzi¢. Tak bylo zawsze w prze-
szlo$ci i tak jest i dzisiaj. Kiedy szukamy czlowieka z poczuciem odpowie-
dzialnosci za Ko$cidl, katolika gotowego do dzialalnia apostolskiego, do pos-
wiecen dla sprawy Kos$ciota, to przeciez nie idziemy do obojetnych, biernych
i niemych widzéw naszych zgromadzen eucharystycznych, lecz do tych, ktérzy
sie czynnie angazujg przez $piew i modlitwe, a przede wszystkim przez przy-
jecie Komunii $§wietej. Jesli nas w tym przypadku spotyka zawdd, jesli nie-
raz wla$nie ci ludzie nie majg wrazliwosci apostolskiej, to trzeba powaznie
watpi¢ o autentyzmie ich zaangazowania liturgicznego. Chcialbym byé zupetl-
nie wyrazny:

Kiedy nam dzisiaj chodzi o zdobycie laik6w dla pracy apostolskiej, to
zaczg¢ nalezy wiasnie od ich uaktywnienia w dziedzinie liturgicznej. Ci, kté-
rych uda nam sie do tego przekonaé, ktérzy przez zywe uczestnictwo wejda
w ducha liturgii, odczujg sami od wewnatrz potrzebe wlaczenia sie w dzialal-
no$é¢ Kosciola takze na innych odcinkach, szczegdélnie w apostolstwie.

Nalezy dodaé, ze rozbudzenie ducha apostolskiego poprzez aktywnosé
lituxigiczna jest takie w naszych warunkach mozliwe, moze nawet jedynie
mozliwe.

Liturgia sprawg takze laikow

Zaangazowanie laikow w liturgii tak wazne z punktu widzenia apostol-
stwa Kosciola w §wiecie wspdlczesnym i tak goraco zalecane przez drugi so-
bor watykanski, napotyka, przynajmniej w naszych warunkach polskich na
szereg przeszkdd i oporéw. Opory te istniejg tak po stronie ksiezy, jak 1 lai-
katu. Wielu ksiezy zajmuje postawe wyczekujaca, wprowadzajac w dziedzinie
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liturgii tylko to, co koniecznie byé musi, — a je§li chodzi o wiernych, to
ogdlnie rzecz biorgc, ta masa ludzka, ktéra gromadzi si¢ w niedziele na Mszy
$§wietej, to jeszcze ciggle ,,obcy i niemi widzowie”, jak ich kiedy$s nazwal
Pius XI. Dlaczego tak jest? Przyczyn jest wiele. Z calg pewnoscig, wieko-
we przyzwyczajenie do biernosci, swoistego lenistwa duchowego spowodowa-
ne warunkami dzisiejszego zycia, niekiedy defekty wiary, bez ktdérej nie ma
prawdziwego uczestnictwa. By¢ moze specyfika poboznosci polskiej, bardzo
indywidualistycznej; z calg pewnos$cig takze brak odpowiednich pomocy, np.
tekstow.

Sadze, ze jedng z istotnych przyczyn tych trudno$ci, najczeSciej nie
uswiadomiong, a prawie nigdy nie formulowang, jest ciagle jeszcze pokutu-
jace, a w mentalno$ci ksiezy i laikéw dos$¢ gleboko zakorzenione przekona-
nie, ze liturgia jest sprawa wylgcznie kleru, hierarchii ko$cielnej, ze stanowi
co¢ w rodzaju ,,monopolu” duchownych. Na powstanie tego rodzaju przekona-
nia zlozylo sie bardzo wiele momentéw. Najbardziej chyba, jednostronne wi-
dzenie KoS$ciola, posuniete niekiedy do utozsamiania go z klerem. Nie bez
znaczenia byt takze fakt, ze jezyk liturgiczny, zrozumialy na ogél dla kleru,
byl niezrozumialy dla olbrzymiej wiekszo§ci wiernych. Nie mozemy tu prze-
prowadzi¢ wszechstronnej analizy tego zjawiska. Pewne jest w kaidym ra-
zie, ze wszelkie proby liturgicznego uaktywnienia laikatu zakladajg obalenie
tego przekenania i jaka$ zasadnicza przebudowe mentalno$ci ksiezy i laikow
w kierunku wyznaczonym przez teze stawiang bardzo wyraznie przez II
Sobér Watykanski.

Teza ta brzmi: Liturgia to sprawa calego Kosciola, nie tylko kaptana hie-
rarchicznego ale i laik6w uczestniczacych w kaplanstwie Chrystusa. Mozna
powiedzie¢, ze KL, najbardziej w tym zwigzku wazny dokument soborowy,
ta prawda jest nasycona i przeniknieta i jako calo§¢ daje o niej bardzo
mocne $wiadectwo. Przede wszystkim dlatego, ze jedng z przewodnich idei
Konstytucji jest czynne i pobozne wuczestnictwo wiernych w liturgii.
H. Schmidt, jeden z komentatoréw KL: zauwaza, ze sprawia ona wraze-
nie litanii, w ktoérej w miejsce ora pro nobis pojawiajg sie nieustannie zwroty
participare, participatio i to czesto w kontek$cie goracej zachety zaadreso-
wanej i do ksiezy i do wiernych. Tego rodzaju wyeksponowanie uczestnictwa
laikéw w liturgii staje sie w pelni zrozumiale na tle wyraznych stwierdzen
o spolteczno-kos$cielnym charakterze liturgii. ,,Czynnosci liturgiczne nie sg
czynno$ciami prywatnymi lecz kultem Kosciota, bedacego ,sakramentem
jednos$ci”, a Kosciot — to lud $swiety zjednoczony i zorganizowany pod zwierz-
chnictwem biskupéw. Dlatego czynno$ci liturgiczne nalezg do calego Ciata
Kos$ciola, uwidaczniaja je i na mnie oddzialujg. Poszczegélnych natomiast
czlonk6éw dosiegajg w réziny sposéb, zaleznie od stopnia $wiecen, urzedow
i czynnego udziatu” (KL, art. 26). Najwyrazniej widzimy, ze podmiotem li-
turgii jest caly Kos$cidl, caly lud Bozy. Inna sprawa, ze w konkretnych wa-
runkach, podmiotem liturgii jest zawsze jakie§ aktualne zgromadzeme 1li-
turglczne ktéoremu przewodzi biskup lub kaplan dzialajacy z jego polecenia
i w jego imieniu. Takie zgromadzenie jednak zawsze w pewien sposob przed-
stawia widzialny Kos$ciél, ustanowiony na catej ziemi (Por. KL, a. 41, 42).

W przytoczonym artykule mowa takze o tym, ze aktywno$¢ w zgroma-
dzeniu liturgicznym jest zrdznicowana zaleznie od stopnia §wiecen, urzedéw
i czynnego udzialu. Moéwigc inaczej: istnieje podzial ré6l w zgromadzeniu li-
turgicznym. Z jednej strony mamy kaplana, ktéry przewodniczy zgromadze-
niu i spelnia zadania, w ktérych nikt nie moze go wyreczyé (przede wszyst-
kim akt konsekracji), — z drugiej za$§ strony sg laicy, ktérym takze przy-
stuguja pewne funkcje liturgiczne tak wazne, ze art. 31 KL moéwi: ,Przy
krytycznym przepatrywaniu ksigg liturgicznych nalezy pilnie czuwaé, aby
w rubrykach byla przewidziana takze rola wiernych”.
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Miedzy kaplanem a wiernymi znajduje sie grupa oséb, ktére pelnig po-
stugi liturgiczne wymienione w art. 29: , Ministranci, lektorzy, komentatorzy
i czlonkowie chéru rowniez speiniaja funkcje liturgiczna”. Podmiot spelnia-
jacy swoja funkcje, czy to duchowny czy $wiecki, powinien czynié¢ tylko to,
co do niego nalezy z natury rzeczy i na mocy przepisow liturgicznych”.
(KL art. 28. Por. takze Instrukcja 1964, nn. 32 i 33).

Gdy chodzi o ontologiczng podstawe liturgicznych uprawnien laikatu, to
wiemy, ze stanowi ja fakt uczestnictwa $wieckich w kaplahstwie Jezusa
Chrystusa czyli kaplanstwo wiernych. Wiemy takze, ze kaplanstwo to, jak
najbardziej realne, cho¢ istotnie rézne od kaptanstwa hierarchicznego, posiada
swoje zZrodlo w charakterach sakramentalnych chrztu i bierzmowania (Por.
KL, art. 14, KK, art. 10 i 11, Dekret o apost. sw., art. 3). Wydana w r. 1963
praca zbiorowa czlonkéw komisji duszpasterskiej episkopatu Polski pt. Sa-
kramenty Swiete w duszpasterstwie, praca w réwnej mierze cenna, co nie-
znana, stwierdza: ,,Wierni zyjacy ,w Chrystusie”, zyja tez w kaplanstwie
Chrystusa i muszg je urzeczywistniaé. Dlatego zaniedbanie uczestniczenia
w Najswietszej Ofierze jest nie tylko grzechem, ale wnosi w istnienie chrzes-
cijanina wewnetrzng sprzecznos$é: jest on kaplanem w Chrystusie, a nie pel-
ni jego funkcji”. (s. 71). Mozna by jeszcze zapyta¢, czy nauka Vaticanum II
o laikach jako pelnoprawnych partnerach kaplana w czynnosciach liturgicz-
nych jest czym$ nowym, jakim$§ odkryciem? Chyba nie. O tym wszystkim
moéwilto sie juz przed soborem w licznych publikacjach o charakterze biblij-
nym, historycznym, liturgicznym i dogmatycznym. W praktyce duszpaster-
skiej realizowano te nauke juz od okolo pél wieku pod wplywem bardzo zy-
wego gdzieniegdzie ruchu liturgicznego. Bardzo wyraznie stawial sprawe
udzialu laikow w liturgii Kosciola papiez Pius XII zwlaszcza w enc. Me-
diator Dei z r. 1947. Zastugg Vaticanum II jest jednak to, Zze zebral najlep-
sze owoce uprzednich przemyslen i doswiadczen, sformulowal je mozliwie do-
ktadnie, popart swoim autorytetem i niejako ,,zadal” calemu Ko$ciolowi do
stopniowej ale konsekwentnej realizacji.

Liturgiczne funkcje laikatu

Zanim, przynajmniej skrétowo, omowimy najwazniejsze funkcje litur-
giczne laikatu, wydaje sie rzeczg konieczng postawienie dwoch zasad ogdlnych
zwigzanych z tym problemem.

Zasada pierwsza: Wszelka zewnetrzna aktywno$é liturgiczna musi mieé uza-
sadnienie w osobowym zaangazowaniu wewnetrznym.

Na pewno istnieje ta pokusa: sgdzi¢, ze laikat jest rozbudzony i zaanga-
zowany liturgicznie juz wtedy, kiedy w liturgii wykonuje wszystko, co do
niego nalezy: odpowiedzi, $piewy, recytacje, odpowiednie postawy zewnetrz-
ne, nawet przyjecie Komunii $§wietej. OczywisScie, nalezy do tego dazyé¢, ale
jednoczes$nie pamietaé, ze to wszystko ma wartos¢ tylko o tyle, o ile posia-
da odpowiednie ,,pokrycie” w postawach wewnetrznych, w osobowym zaanga-
zowaniu wewnetrznym, ktore, jesli jest autentyczne bedzie mialo z koniecz-
nosci konsekwencje w plaszczyznie zycia codziennego. Kazda czynno$¢ litur-
giczna stawia pod tym wzgledem inne wymagania. Mozna by jednak zapytaé,
co stanowi najbardziej podstawowa postawe wewnetrzng, wymagang przez li-
turgie? Chodzi z calg pewnoscia o to samo, co stanowi dusze wszelkiego
apostolstwa: to duch kaplanski, utozsamiajacy sie z autentyczng milo§cia Bo-
ga i drugiego czlowieka. Moze zamiast mowié , milo$¢” powiemy: ,egzysten-
cja dla”. Dla Boga, w rozumieniu szczerego starania, by ksztaltowaé¢ zycie
wedle Jego woli; egzystencja dla braci, w rozumieniu przyjazni, wychodzenia
naprzeciw ich potrzebom zaréwno ziemskim, jak nadprzyrodzonym. Duch
kaptanski to ostatecznie tyle samo, co glebokie poczucie odpowiedzialnosci za
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Kosciol, ktory przeciez jest powolany do tego, by uwielbia¢é Ojca i zbawiaé
ludzi, zbawiaé¢ $wiat.

Druga zasada: Aktywnosc liturgiczna laikéw oznacza wspoldzzalame 2z Chry-
stusem i z kaplanem.

Podkreslajac konieczno$¢é czynnego uczestnictwa w liturgii, nie nalezy
nigdy traci¢ z oczu ogromnie istotnej prawdy, ze tym, ktéry przede wszyst-
kim dziala w liturgii jest Chrystus, ze wszelka aktywnos$¢ ludzka w liturgii,
ksiezy, a tym bardziej laikéow jest tylko wspotdziataniem 2z Chrystusem
(Per Ipsum et cum Ipso et in Ipso..), nie jakim§ dzialaniem samodzielnym,-
,nha wtasng reke”. Chodzi o zagwarantowanie prymatu dzialania Chrystusa
w KoSciele, w liturgii. Chrystus dziala jednak w liturgii sacerdotum mini-
sterio i dlatego wspoldzialanie z Nim bedzie, patrzac od strony laikatu, zaw-
sze zgodnym wspoéldzialaniem z kaplanem, ktory przewodniczy zgromadzeniu
liturgicznemu. Liturgiczna ,,emancypacja” laikatu nie moze nigdy oznacza¢
jakiego$ dzialania niezaleznie od kaplana czy nawet wbrew kapianowi.

Najwazniejszym aktem liturgii KosSciola jest bez watpienia ofiara Mszy
¢wietej. Dlatego tez najwazniejszym prawem i obowigzkiem laikéw w dzie-
dzinie liturgicznej jest uczestniczenie we Mszy $wietej. Uczestnictwo to po-
winno by¢ przede wszystkim wewnetrzne.

Decydujacy, istotny element tego uczestnictwa okresla KK w art. 11
nastepujgco: ,,Uczestniczac w ofierze eucharystycznej, tym Zrodle i zarazem
szczycie catego zycia chrzescijanskiego, skladaja Bogu bosky Zertwe ofiar-
ng, a wraz z nig samych siebie”. (Por. takze KL, art. 48). Prawdziwe, auten-
tyczne zlozenie Bogu Ojcu Zertwy ofiarnej ,niepokalanej hostii” czyli Ciala
i Krwi Jezusa Chrystusa aktualizuje sie nie tyle przez jakies okreSlone for-
muly liturgiczne, cho¢ za taka mozna by uzna¢ np. modlitwe po przeistoczeniu
Unde et memores..., ile raczej przez jakie§ wejScie w ofiare Chrystusa, przez
przyjecie tej postawy, jaka zajmuje Chrystus, kiedy ofiaruje siebie calko-
wicie Ojcu ,,na zycie §wiata”. Pius XII postuguje sie chetnie zdaniem $w.
Pawla z listu do Filipian: Hoc enim sentite in vobis, quod et in Christo
Jesu... (2,7). Chodzi o postawe catkowitego postuszenstwa wobec Ojca (,Nie
moja lecz Twoja wola niech sie stanie”), ktére wyraza sie ostatecznie w po-
Swieceniu sie dla ludzi. Chrystus ofiarujgcy sie Ojcu w chwili Przeistoczenia,
w czasie Komunii §w. ofiaruje sie ludziom jako pokarm, pozwala siebie do-
slownie zje$é. Te wlasnie postawe powinni przyjaé uczestniczgcy w ofierze
Chrystusa i to jest to, co dokumenty soborowe nazywaja ofiarowaniem sie-
bie Bogu. W tym darze ze siebie, ze swej osoby, tkwi samo sedno uczestnic-
twa mszalnego laikéw. W samej Mszy Swietej, wpatrzeni w przyklad Chry-
stusowego oddania winni sie tego oddania stale od Niego uczyé¢, winni to od-
danie ciggle na nowo deklarowac.

Realizowa¢ natomiast powinni je w zyciu codziennym. W ten sposob
liturgiczna wspotofiara staje sie zrodiem ofiar duchowych, skiadanych Bogu
w zyciu: w pracy i w czasie wypoczynku, we wspolzyciu z ludimi, zwlaszcza
w malzenstwie i rodzinie, w radosci i w cierpieniu. Jednocze$nie za$ staje
sie tym miejscem, w ktorym najrozniejsze ofiary zycia codziennego 1gcza
sie z ofiarg Chrystusa i w ten sposob osiggajg szczyt swej wartosei i sku-
tecznos$ci zbawczej.

Tak pojeta wspolofiara zaklada zywa wiare, ktéra ma rozbudzié liturgia
stlowa 1 dlatego art.. 56 KL tak goraco zacheca do uczestnictwa w tej
czesSci Mszy $Swietej. Autentyczna ofiara ze siebie weryfikuje sie ostatecznie
w gotowo$ci do poswiecenn dla drugich i te gotowo$¢ ma wyrazi¢, a jedno-
cze$nie rozbudzi¢ uczestnictwo w liturgii ofertoryjnej, zwanej niekiedy traf-
nie liturgig milosci, przez udzial w modlitwie wiernych i zlozenie datku na
cele spoteczne.

7 — Collectanea Theologica f. III
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Wszelka ofiara zmierza ostatecznie do zjednoczenia z Bogiem i dlatego
dopelnieniem i udoskonaleniem uczestnictwa w ofierze mszalnej jest Ko-
munia §wieta, zjednoczenie z Chrystusem, a w Nim i przez Niego z Ojcem
i z braémi w Chrystusie. (Por. KL, art. 55). Gdy chodzi o zewnetrzne uczest-
nictwo wiernych we Mszy S$wietej, to jest ono przedmiotem szczegétowych
instrukcji Stolicy Apostolskiej i kurii diecezjalnych. Wolno przypusci¢, ze
odno$ne przepisy sa na 0gdt znane, cho¢ nie zawsze dokladnie realizowane.
Np. przepis, ze lekcje czyta kaplan tylko w braku lektora, a to nie powinno
byé regulg.

Przez uczestnictwo we Mszy Swietej skladajg wierni Bogu najwyisze
uwielbienie i rownoczesnie w najbardziej skuteczny sposob uswiecaja siebie
i innych.

Na przedluzeniu obu tych linii, u§wiecenia i uwielbienia mozemy umie§-
cié wszystkie inne uprawnienia liturgiczne laikatu.

Na linii us§wiecenia znajduje sie przyjmowanie innych sakramen-
tow. O tym, jakich postaw wewnetrznych wymaga przyjecie poszczegélnych
sakramentéw i jakie one stwarzajg zyciowe zobowigzania mowi szczegdlo-
wo art. 12 KK, bardzo zresztg pastoralnie ujety. Kwestia — czy i w jakiej
mierze udzielanie niektérych sakramentéw, konkretnie chrztu i malzenstwa,
jest funkcjg kaptanstwa wiernych nie jest jeszcze teologicznie glebiej prze-
reflektowana. Natomiast ciekawe jest wskazanie zawarte w art. 79 KL: , Na-
lezy przewidzieé mozno$¢ udzielania niektéorych sakramentaliow przez posia-
dajacych odpowiednie kwalifikacje ludzi $wieckich, przynajmniej w wyjat-
kowych wypadkach i za zgodg Ordynariusza”.

Na linii uwielbienia umieScimy uczestniczenie w publicznej modli-
twie Kosciola, do ktérego tak gorgco zacheca art. 100 KL. Tu chyba nalezy
takze uczestniczenie, a czasem i odprawianie roznych nabozenistw poza-litur-
gicznych w ko$ciele parafialnym, szczegélnie jednak w spoleczno$ci rodzinnej.

Najwazniejsze postulaty praktyczne

Naszkicowane wyzej problemy dotyczace roli laikatu w liturgii Ko$ciola
nasuwaja szereg wnioskow i postulatéw natury praktycznej. Jedne z nich be-
da sie odnosily do odpowiedniej formacji ksiezy i laikéw, inne za$§ do odpo-
wiedniego uksztaltowania samej liturgii.

Formacja ksiezy w duchu odnowy liturgicznej to na pewno nie
tylko zapoznanie ich z nowymi przepisami odno$nie odprawiania Mszy S$w.
Chodzi o sprawe znacznie trudniejszg, o zmiane mentalnosci, o wykorzenie-
nie swoistego egoizmu liturgicznego, o glebokie zrozumienie prawdy, ze litur-
gia jest sprawg calego zgromadzenia liturgicznego, a nie tylko przewodnicza-
cego mu kaplana. Chodzi o szczere i radosne uznanie laikéw za pelnopraw-
nych partneréw w kaplanstwie Chrystusa i w celebracji liturgicznej. Tego
rodzaju nowe widzenie spraw liturgii bedzie przede wszystkim owocem rze-
telnych studiow i modlitewnego zamys$lenia, najlepiej w oparciu o dokumen-
ty soborowe. Diecezjalna Komisja liturgiczna powinna w tych’ staraniach
wyj$é kaptanom naprzeciw wszelkimi mozliwymi sposobami, (rekolekcje 1li-
turgiczne, dni skupienia, dostarczanie odpowiednich materialéw), Uznanie lai-
kow za rzeczywistych uczestnikéw liturgii wyrazi sie.najpierw w calym spo-
sobie zwracania sie do nich w liturgii. W sposobie, jak sie ich pozdrawia
(siedmiokrotne Dominus vobiscum w czasie Mszy §wietej), najbardziej jednak
w sposobie potraktowania tego stowa, z ktérym sie do nich zwracamy (homilie,
czytania Pisma $§w.), czy tez slowa, ktére w ich imieniu zanosimy do Boga.

Uznanie laikow za autentycznych partneréw czynnosci liturgicz-
nych przejawi sie w tym, ze poprosimy ich o wypowiedzi na temat parafial-
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nych nabozenstw liturgicznych, ze bedziemy z nimi na te tematy dyskutowa-
li. Przede wszystkim jednak poprosimy ich o czynng wspdlprace w dziedzi-
nie liturgii. Niezaleznie od cierpliwego uaktywniania ogétlu parafian, niekto-
rym z posréd nich powierzymy odpowiedzialne funkcje ministrantow (nie
muszg to koniecznie by¢ dzieci), lektoréw, komentatoréw i czlonkéw choéru.
Na pewno staé¢ ich na to, na pewno sie z tych funkcji dobrze wywiaza, oczy-
wiscie, pod warunkiem, ze ich do tego przygotujemy, ze ich odpowiednio
uformujemy. Liturgiczne wychowanie laikow jest w tej chwili jedng z naj-
pilniejszych spraw Kosciola, takze u nas. Wiemy, ze obejmuje ono nie tylko
¢wiczenie pieSni i recytacji modlitw, ale przede wszystkim systematyczne
i cierpliwe us$wiadomienie liturgiczne, polegajgce gléwnie na ukazywaniu
teologicznego i zyciowego znaczenia roéznych czynnos$ci liturgicznych, wpro-
wadzenie w ducha liturgii. Sposréd form takiego uswiadomienia gorgco po-
leci¢é nalezy dobry komentarz mszalny, ktéry niejako ,na biezgco” wpro-
wadza w tre$¢ konkretnej liturgii mszalnej, a stosowany przez dluiszy czas
zaposSredniczy najbardziej istotne wiadomos$ci o Mszy $§wietej i o wlasciwym
w niej uczestnictwie.

Uksztattowanie liturgii, takie, aby jak najbardziej do udzialu
zachecalo i udzial ulatwialo, nalezy do kompetentnej wtadzy koscielnej i jest
unormowane«odpowiednimi przepisami. Stwarzaja one w tej chwili tak szero-
kie mozliwosci angazowania laikéw, ze nawet gorliwy duszpasterz nie zdota
ich w krétszym czasie w pelni zrealizowaé. Nalezy przeto ulozyé sobie odpo-
wiedni, moze nawet kilkuletni plan i stopniowo, ale bardzo konsekwentnie
-wprowadzaé do liturgii parafialnej to, co jest mozliwe.

Wydaje mi sie, ze nie bedzie od rzeczy zwrdéci€ w tym miejscu uwage na
znaczenie oltarza twarzg do ludu. MysSle, ze jest to niemal symbol nowej po-
zycji laikatu w liturgii KosSciota. Kaptan dotad zwrdcony plecami do laikéw,
przy takim oltarzu zwraca sie twarzg do tych, ktérych uznaje za rzeczy-
wistych partneréw akcji liturgicznej. Praktyczna realizacja nowych przepi-
sow liturgicznych nasunie kaplanowi i laikom szereg uwag krytycznych,
a moze i konstruktywnych propozycji. Wydaje sie, ze szczere przedstawianie
tego rodzaju uwag odnosnej wladzy koScielnej bedzie bardzo na czasie i bar-
dzo w duchu soborowym.

W tym zwigzku pozwole sobie wyrazié przynajmniej dwie uwagi nasu-
wajgce sie na tle aktualnego ksztaltu liturgii mszalnej. Jak najrychlej nale-
zaloby rozwigza¢ problem czytanh mszalnych w dni powszednie. Jakze czesto
pojawiajg sie w mszale, nieraz nawet dziert po dniu te same perykopy (zwla-
szcza w Commune Confessoris non Pontificis lub w Commune Virginum).
Stwarza to swoiste zaklopotanie. A przeciez mczna by i u nas, wzorem in-
nych krajéw wprowadzié tzw. lectio continua, ktéra wzbogaci i ozywi mszalng
liturgie stowa, a wiernym otworzy skarbiec Pisma §w. Nastepna uwaga do-
tyczy glosnego odmawiania kanonu mszalnego. Korzystamy z tej mozliwos$ci
od 29 czerwca 1967 r. ale slyszalem juz od wielu ksiezy i laikéw zdanie:
,0 gdybyz mozna recytowaé kanon w jezyku ojczystym”. Taka mozliwosé
w tej chwili istnieje. Ufamy, ze wnet doczekamy sie odpowiedniej uchwatly
Konferencji Episkopatu.

W jiednym z numerdéw ,,Tygodnika Powszechnego” (13. 8. 1967) umiesz-
czono list pewnego $wieckiego katolika pt. Myéli szarego katolika. Ten szary
katolik jest bardzo zaniepokojony przerazajgca biernoscig ludu wiejskiego
na Mszach niedzielnych, bierno$cig, ktéra grozi odejS§ciem od Kosciola. Za
najwiekszg trudno$¢ uwaza autor listu zbyt dilugie trwanie Mszy §wietej i po-
stuluje jako norme trzy kwadranse. Czy to jest istotnie problem tylko czasu?
Decydujgce jest chyba to, ze ci ludzie sie nudza, ze nie wiedza, co ze sobg
poczaté, ze we Mszy Swietej nie uczestniczg. Kiedy czlowiek jest czym§ na-
prawde zajety, traci niemal poczucie czasu.
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Mamy jeszcze pelne koScioly, ale jak dlugo tak bedzie? Jak dlugo nasi
wierni zniosg nude obcych i niemych widzéw? Wybila godzina laikatu
w KoSciele. Przede wszystkim w liturgii Ko§ciola.

KS. RUDOLF ZIELASKO

3. Gesty, ktore odslaniaja misterium

W sprawie odnowy gestow liturgicznych Konstytucja soborowa postawi-
la nastepujgca zasade: ,,Obrzedy niech sie odznaczajg szlachetng prostots,
niech bedg kroétkie 'i jasne, bez niepotrzebnych powtérzen, dostosowane do
pojetnosci wiernych, aby na ogoét nie potrzebowaly wielu wyjasnien” (art. 34).

Instrukcja Inter Oecumenici (z 26. VIII. 1964 r.) a w jeszcze wiekszym
stopniu Instrukcja Tres abhinc annos (4. V. 1967 r.) dokonaly powaznego
uproszczenia wielu gestow liturgicznych. Wiadomo, Ze przygotowywana re-
forma ksigg liturgicznych pdjdzie jeszcze dalej w tym kierunku.

O ile jednak stosunkowo latwo jest przywrocié rytom ,,szlachetna prosto-
te i zwiezlo§¢”, o tyle trudniej jest zmieni¢ sposdb ich wykonywania i rézne
zwigzane z tym nawyki, ktéore mozna zauwazy¢ u kaplanéw celebrujgcych
$§wiete misterium. Uczniowie z Emmaus rozpoznali Pana po lamaniu chleba.
Czy dzisiejsi chrzescijanie takze bedsg mogli rozpozna¢ te samg obecnost
w sposobie, w jaki ich kaplani wykonujg gesty liturgiczne? Gesty kaplana
przy Mszy §w. maja warto$¢ ,.znakow’’; one winny odstania¢ obecno§¢ Chry-
stusa. Beda to jednak czynily tylko wtedy, gdy bedzie im towarzyszylo we-
wnetrzne widzenie i kontemplacja misterium. Wierno$é przepisom liturgicznym,
cho¢ konieczna, jest tu .niewystarczajgca. Jezeli gesty sg zmechanizowane
i zdeformowane przez rutyne i nonszalancje, to jak mogg one jeszcze ,,0zna-
cza¢” dzielo zbawienia? Juz cztery i pét wieku temu Rytuali Rzymski wy-
magal od celebransow gestow, ktorych dostojenstwo i powaga stanowilyby
~wymowne pouczenie dla wiernych, ,zmuszajgc ich do uwagi i wprowadza-
jac w kontemplacje rzeczy niebieskich” (tit. 1, n. 11).

Telewizja pokazuje nam ustawicznie gesty piekne i pelne wyrazu. Domy-
$lamy sie, ze za tymi obrazami z malego ekranu kryja sie dlugie godziny
drobiazgowych ¢wiczen i starannego przygotowania. Czy kaplani ,,odtwarza-
jacy” rzeczywisto§¢ Nowego Przymierza mieliby byé zdyspensowani od tego
elementarnego przygotowania? Trzeba nauczyé¢ sie staé prosto i w pozycji na-
chylonej, zgina¢ sie, by pocalowaé oltarz czy ksiege, zegnaé sie, blogostawié
dary ofiarne i zebrang spolecznos$é, podnosié i wyciggaé rece itd. Gesty li-
turgiczne, by byly piekne, a jednocze$nie proste i pozbawione przesady, wy-
magaja pewnego minimum troski i starania.

Wymagajg takze czasu. W pospiechu trudno dostrzec piekno. Gesty litur-
giczne musza by¢é wykonywane spokojnie i z powagg. Trzeba oczywiscie uni-
kaé¢ przesadnej powolnosci, ktora rodzilaby nude, a nawet prowokowala do
$miechu, nalezy jednak jeszcze bardziej bronié sie przed ustawicznym spie-
szeniem sie, obawg, by nie traci¢ czasu i przed zautomatyzowaniem gestow.

Celebrans, bedgcy sam znakiem Chrystusa, jest tylko w tej mierze
Swiadkiem Chrystusa i KoSciola, w jakiej postawa jego ciala, slowa, gesty sa
przejrzyste, t.zn. pozwalajace ,przeswieca¢” jego wewnetrznej kontemplacji.

Gdy kaplan zaangazuje sie dusza i cialem w sprawowanie pamiatki
Meki Pana i innych sakramentéw, wowczas uczyni ze swoich gestéow ,wy-
darzenia zbawcze”, przez ktoére ukazuje sie i rozlewa, w S§wietle Ducha
Swietego, milo§é¢ Ojca objawiona przez Jezusa Chrystusa.

Na podstawie ,Notitiae” nr 37/1968/8—9
oprac. KS. A. CHOLEWINSKI SJ
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4. Problem jezyka polskiego w liturgii

Trzeba stwierdzi¢ uczciwie i zgodnie z prawda, ze sprawa wprowadzenia
jezyka polskiego do liturgii jest u nas wecigz jeszcze otwartym i palgcym
problemem.

To nie tylko problem, kiedy zostang wydrukowane nowe mszaly tacinsko-
polskie i kiedy zostanie nowym zarzadzeniem Konferencji Episkopatu posze-
rzony zakres jezyka polskiego w liturgii. Problem lezy glebiej i jest on bar-
dziej skomplikowany.

Trzeba stwierdzi¢ najpierw, ze wokol tej sprawy narosto w Polsce wiele
nieporozumien. Jedni kaplani narzekajg na ograniczenie mozliwosci pelnego
wprowadzenia jezyka polskiego do liturgii zgodnie z uchwala Episkopatu
z dnia 27. X. 1965 oraz 3. V. 1966. Inni sprawujgc liturgie w juz rozbudzonej
do czynnego uczestnictwa wspoélnocie eucharystycznej przezywaja to jako co$
nienaturalnego, ze muszg zwracac¢ sie do niej w jezyku lacinskim w tych
momentach, gdy jezyk polski na pewno przyczynilby sie do nawigzania zyw-
szego kontaktu ze zgromadzeniem i do poglebienia jego wewnetrznego zaanga-
zowania. Ci kaplani czesto, kierujgc sie troskg duszpasterska i wyczuciem
sytuacyjnym, poszerzaja na wtlasng reke zakres jezyka polskiego. To znéw
budzi reakcje niezadowolenia organéw kurialnych oraz biskupéw. Jeszcze
inni wprowadzaja jezyk polski zgodnie z zarzadzeniami, ale w sposéb czysto
mechaniczny, rubrycystyczny, nie troszczac sie wiele o nalezyte wychowanie
wiernych do czynnego i §wiadomego uczestnictwa w zgromadzeniu euchary-
stycznym. Taka liturgia, sprawowana w jezyku narodowym w obliczu niewie-
le rozumiejgcej i niezaangazowanej grupy wiernych, robi wrazenie o wiele
bardziej przygnebiajagce niz tradycyjna liturgia lacifiska sprawowana wobec
niemych widzéw.

Kaptani pojmujgcy odnowe liturgii w sposéb czysto rubrycystyczny
w gruncie rzeczy nie réznig sie istotnie od tej ostatniej grupy odprawiaja-
cych po staremu liturgie po lacinie, secundum Tridentinum, nie troszczac sie
o realizacje postanowien soboru i episkopatu wi tej dziedzinie.

Wszystkie te fakty sprawiaja, ze dzielu odnowy liturgii w Polsce towa-
rzyszy czesto atmosfera niezadowolenia i krytyki, nie za§ tworczej radosci
ludu Bozego, odkrywajgcego piekno i moc odnowionej liturgii zgromadzenia
eucharystycznego.

Aby uzdrowi¢ te atmosfere nie wystarcza jakie§ nowe zarzadzenia
poszerzajace zakres stosowania jezyka polskiego. Rzecza istotng i decydujaca
jest zrozumienie istotnego sensu liturgii i jej odnowy, ktéry wyraza sie
w stwierdzeniu, ze liturgia zwlaszcza zgromadzenia eucharystycznego jest
znakiem, ktéry objawia Kosciét jako wspdlnote ludu Bozego i ktéry te
wspoélnote skutecznie urzeczywistnia. Chodzi o to, aby wierni przez uczest-
nictwo we Mszy §w. zrozumieli, przezyli i poglebili swojg wspoélnote, jednosé
i ,,komunie” z Chrystusem i wszystkimi bliZnimi nalezacymi do ludu Bozego.
W Swietle tak pojetego celu zgromadzenia eucharystycznego mozna dopiero
nalezycie rozwazy¢ problem jezyka polskiego w liturgii. Problem ten musi
byé na nowo postawiony i rozwazony na plaszczyZnie nie prawno-rubrycy-
stycznej lecz liturgiczno-duszpasterskiej.

Z tego punktu widzenia wprowadzenia jezyka polskiego do liturgii w naj-
szerszym zakresie wyznaczonym zyczeniem i uchwalg Konferencji Episkopatu
z 27. X. 1965 oraz 5. V. 1966 musi by¢ zasadniczo potraktowane jako uprag-
niony cel wysilkéw duszpasterskich. Urzeczywistnienie tego pragnienia jest
jednak uzaleznione od nalezytego przygotowania zaréwno duszpasterzy jak
i wiernych. Dlatego etapy wprowadzenia jezyka polskiego nie dadzg sie od-
goérnie i ogdlnie zadekretowaé przez rozporzadzenia. Wtedy bowiem groziltoby
czysto zewnetrzne wprowadzenie jezyka polskiego bez pozytku, a nawet ze
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szkodg dla wiernych. Dlatego nalezaloby pozostawi¢ gorliwosci duszpasterzy
wprowadzenie jezyka polskiego w zakresie cytowanych uchwal episkopatu
w miare, jak stopien przygotowania i rozbudzenia zaangazowania wiernych
w poszczegélnych parafiach bedzie sie tego domagat. Podobnie bowiem jak
wprowadzenie tego jezyka bez przygotowania wiernych mijaloby sie z celem,
tak samo nie mialoby sensu opdznianie dalszych etapéw jego wprowadzenia
tam, gdzie Msza $wieta juz jest realizowand i przezywana jako zgromadzenie
liturgiczne wspdélnoty ludu Bozego.

Ustawienie problemu jezyka polskiego w liturgii w powyzszy sposdb przy-
czyniloby sie¢ w duzym stopniu do uzdrowienia atmosfery zwigzanej z odnowa
liturgii oraz przyniosloby wielorakie korzysci. Przede wszystkim wzrdstby
w ten spos6b autorytet rozporzadzen episkopatu, w tej chwili ciggle nadwe-
rezany zarowno przez kaplandéw nie realizujagcych postanowien dotyczacych
etapow reformy liturgii, jak i przez tych, ktorzy przekraczaja zakre$lone gra-
nice wprowadzania jezyka polskiego. Zostalaby roziadowana atmosfera kry-
tyki, ktora z pewnoscia w tej chwili nie da sie powstrzymaé¢ przez jakies
dyscyplinarne i rygorystyczne zarzadzenia. Zostalaby dokonane pewnego
rodzaju sanatio in radice wobec rosngcej z dnia na dzien liczby duszpasterzy,
ktorzy co do zakresu jezyka polskiego wyprzedzili juz aktualnie obowigzujace
zarzadzenia wykonawcze, a ktéorym ze wzgledoéw duszpasterskich trudno by-
loby cofng¢ sie w realizowaniu odnowy liturgii. Kaplani chetni i gorliwi
w pracy nad odnowg liturgii otrzymaliby w ten sposéb uznanie oraz skutecz-
ng zachete do wzmozenia tych wysitkéw, kaplani natomiast opieszali byliby
podciaggani przykiladem gorliwych.

Przede wszystkim jednak sprawa odnowy liturgii w ten sposdéb skierowa-
na zostalaby na tory zdrowego, organicznego rozwoju, zgodnego z prawami
zycia. Wtedy wprawdzie nie osiggneloby sie jakiej§ mechanicznej jednolitosci
w realizacji etapéw odnowy liturgicznej, ale odnowa ta rozwijalaby sie na
sposéb zywego procesu i zyskalaby na glebi i owocnosci. Postep w odnowie
liturgii nie bylby tez uzalezniony od czynnikéw zewnetrznych (jak np. druk
mszaldéw polsko-taciniskich), ale od gorliwo$ci duszpasterskiej kaplanow oraz
ich pomocnikow.

KS. FRANCISZEK BLACHNICKI

III. PRAKTYKA ODNOWY

1. Udzial wiernych we Mszy Swietej

(Instrukcja duszpastersko-liturgiczna)

Kuria Diecezjalna w Czestochowie wydala w dniu 13 wrzeénia 1967 roku
Instrukcje duszpastersko-liturgiczng normujgca sposob celebrowania Mszy
Sw. i uczestniczenia wiernych w niej na podstawie wszystkich dotychczas wy-
danych dokumentéw reformy liturgii. Poniewaz Instrukcja ta w sposob umie-
jetny i przejrzysty zestawia wszystkie nowe przepisy w tej dziedzinie, dru-
kujemy ja tu w calosci, dla pozytku kaplanéw takze z innych diecezji, ma-
jacych jeszcze rozne watpliwosci natury rubrycystycznej.

»Ko§ciét bardzo sie troszczy o to, aby obecni podczas tego misterium
(Mszy $§w.) wiary chrze$cijanie nie byli jak obcy i milczacy widzowie, lecz
aby przez obrzedy i modlitwy te tajemnice dobrze rozumieli, w §wietej czyn-
nosei uczestniczyli §wiadomie, poboznie i czynnie, by ksztaltowani przez slowo
‘Boze, posilali sie przy stole Ciala Panskiego i skladali Bogu dzieki, a ofiaru-
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jac niepokalang hostie nie tylko przez rece kaplana lecz takze razem z nim
uczyli sie samych siebie sklada¢ w ofierze i przez posrednictwo Chrystusa
z kazdym dniem doskonalili sie w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze so-
ba, aby w koncu Boég byl wszystkim we wszystkich” (Konst. lit., art. 48).

Zacytowany fragment Konstytucji o $w. Liturgii, calta Konstytucja, caly
szereg dokumentéw wydanych przez posoborowa Rade do wprowadzenia
w zycie uchwal Konstytucji przypominaja o zasadniczym zadaniu, jakie obo-
wigzuje kazdego duszpasterza w sumieniu: dazyé do tego, by wierni uczestni-
czyli w Swietych Obrzedach swiadomie, poboznie i czynnie. Od obowigzku
tego nikt nie moze sie uchyli¢ i zwolnié.

Niniejsze opracowanie omawia z praktycznego punktu widzenia problemy
zwigzane z wprowadzeniem w zycie dokumentéw Soboru, Stolicy Apostolskiej
i konferencji Episkopatu Polski odnos$nie wspomnianych zadan.

I. Zakres jezyka polskiego w liturgii mszalne]j

1. Od 7 marca 1965 r. we Mszach §w. z udzialem wiernych, jezyk polski
zostal wprowadzony do:
a) czytan (Lekcja, Ewangelia)
b) do obrzedu Komunii §w.

2. Od 1 stycznia 1967 r. zakres stosowania jezyka polskiego zostaje roz-
szerzony na nastepujace teksty mszalne:
a) cze$ci stale:

Kyrie
Gloria
Credo '
Sanctus
‘Agnus Dei
b) czeSci zmienne:

— Antyfona na Wejscie (Introit)

— Antyfona na Ofiarowanie (Offertorium)

— Antyfona na Komunie (Communio)

— Spiewy miedzy-lekcyjne (Graduale, Alleluja, Tractus,
Sequentia)

Wszystkie pozostale teksty odmawia sie lub §piewa w jezyku lacinskim,
chyba ze kto§ zyska specjalne pozwolenie Konferencji' Episkopatu.

Wykonywanie w jezyku polskim tekstow wymienionych w p. 1 i 2 uza-
leznione jest od nastepujacych warunkow:

1. Msza §w. musi by¢ odprawiana z udzialem wiernych. We Mszach od-
prawianych prywatnie obowigzuje nadal jezyk tacinski.

2. Teksty w jezyku polskim powinien w zasadzie wypowiada¢ lub $pie-
waé lud, wystarczy jednak, gdy wiernych w wykonywaniu cze$ci zmiennych
zastapi chor (schola). Zastepowanie natomiast wiernych przez chér przy wy-
konywaniu cze$ci stalych powinno sie odbywaé tylko wyjatkowo. We Mszach
§piewanych, odprawianych w dni powszednie, moze teksty polskie odspiewaé
w razie koniecznosci sam organista, z wyjatkiem Spiewu Swiety, w ktérym
ma wzigé udzial réwniez celebrans. Sam celebrans bez udzialu wiernych lub
chéru nie moze odmawia¢ po polsku ani cze$ci stalych ani zmiennych Mszy
Sw. z wyjatkiem Gradualu (jesli odczytywal sam Lekcje).

3. Teksty cze$ci stalych i zmiennych wymienionych w p. 1 i 2 musza
by¢ wykonywane w brzmieniu uznanym i zatwierdzonym przez Konferencje
Episkopatu. Teksty te zawiera Mszat Rzymski wydany przez Pallottinum
(z uwzglednieniem poprawek wprowadzonych 10. II i 23. II 1966). Tekstu li-
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turgicznego nie zastepuja parafrazy i teksty w jakikolwiek sposéb odbiega-
jace od oficjalnego. We Mszach $piewanych mozna jednak do antyfony na
wejscie (Introit) doda¢ inne wersety przewidzianego we Mszale psalmu. Po-
dobnie takze do Offertorium i Communio mozna doda¢ psalm, z ktérego wzie-
ta jest antyfona: gdyby za$§ antyfona nie byla wyjeta z psalmu, mozna dodaé
psalm odpowiadajacy uroczystosci.

Wyznanie wiary musi byé wykonywane wedlug formutly nicejskokonstan-
tynopolskiej.

Udzial celebransa w recytacji i Spiewie tekstow liturgicznych, w jezyku
polskim ksztaltuje sie w sposéb nastepujacy:

1. Swiety — celebransa obowigzuje $piew lub recytacja wspélna z ludem.

2. Hymn anielski i wyznanie wiary: we Mszach czytanych celebrans od-
mawia wspdlnie z wiernymi; w $piewanych natomiast tylko intonuje, choé¢
wskazane jest by Spiewalt dalej z ludem: moze jednak stuchaé¢ zachowujac
postawe stojacg. Je§li dokladnie melodii nie zna, zaintonowa¢ moze organi-
sta lub $piewacy. Zob. takze uwagi, zamieszczone w cz. II niniejszej in-
strukcji.

3. Kyrie, jesli jest $piewane lub recytowane przez lud wzglednie schole
— celebrans prywatnie nie recytuje. Moze je jednak $piewac lub recytowaé
razem z ludem (scholg).

4. Baranku Bozy — recytuje lub $piewa razem z wiernymi albo tez — ca
wydaje sie bardziej wskazanym — moze opuséci¢ tekst Baranku Bozy, odma-
wiajac trzy modlitwy przed Komunig §w., w czasie gdy wierni sami §piewaja
Baranku Bozy.

5. Antyfony na Wejécie, na Ofiarowanie i Komunie $w. recytuja lub od-
mawiajg sami wierni (badz schola — sama lub na przemian z wiernymi).
W tym czasie celebrans wykonuje czynnosci lub odmawia modlitwy przewi-
dziane w Ordo Missae, a mianowicie:

a) podczas Introitu wychodzi do oltarza, odmawia modlitwy u stopni
oltarza, wstepuje na stopnie i caluje oltarz.

b) w czasie Antyfony ma Ofiarowanie przystepuje do przygotowania da-
réw ofiarnych.

c¢) podczas Antyfony nma Komunie $w. rozdziela wiernym Eucharystie.

6. Spiewy miedzy-lekcyjne (Graduat, Tractus, Alleluja, Sequentia) recy-
tuje lub $piewa lud wzglednie schola. W tym czasie celebrans siedzi stucha-
jac lub tez przygotowuje sie do czytania Ewangelii, jesli ja sam ma czytac.
Gdyby jednak ani chér ani wierni nie byli przygotowani do ich wykonania,
woéwezas wykonuje je ten, kto czyta Lekcje.

II. Ordo Missae

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze nie ma Mszy $w. cichych, je§li w nich
uczestnicza wierni. Sg tylko Msze §w. Spiewane albo czytane. Jesli Msza §w.
jest czytana — wowczas glo$no powinny byé recytowane przynajmniej te
teksty, ktore we Mszy Spiewanej sa S$piewane przez celebransa. Zupelnie ci-
cho odmawia sie tylko nastepujace teksty: Aufer i Oramus te Domine, Munda
cor, modlitwy odmawiane w czasie tzw. ofiarowania (az do Orate fratres),
trzy modlitwy przed Komunig §w., modlitwy towarzyszace Komunii §w. ka-
plana i ablucji kielicha i palcow.

A. Liturgia stowa

Jesli chodzi o miejsce celebransa w czasie Liturgii Slowa — Ritus ser-
vandus Missae przewiduje trzy rozne mozliwosci:
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1. We Mszy $w. odprawianej prywatnie: celebrans po odmoéwieniu
ministrantury i ucalowaniu oltarza odprawia calg Liturgie Stowa przy otta-
rzu. W tej sytuacji Introit odczytuje po stronie prawej oitarza, Kyrie i Glo-
ria recytuje na $rodku i nastepnie po Dominus wvobiscum przechodzi zndéw
na strone prawg oltarza i tam odmawia modlitwe oraz odczytuje Lekcje
i Graduat. :

2. We Mszy $piewanej oraz czytanej z udziatem ludu po mini-
stranturze i ucalowaniu oltarza (wzglednie takze jego okadzeniu) idzie na
sedilia i tam pozostaje az do odczytania Ewangelii wzgl. odmoéwienia Credo
wiagcznie (je§li w danym dniu rubryki je przewidujg). Dominus wvobiscum
przed Offertorium wyglasza juz od ottarza. Tam jednak, gdzie odmawiane jest
Oratio fidelium, wykonuje sie ja albo przy oltarzu, albo z ambony, albo tez
przy sediliach (w tym ostatnim wypadku odchodzi sie do oltarza po jej za-
konczeniu).

3. Jesli warunki miejsca na to wskazujg mozna przejs¢ ad sedem dopiero
po odmoéwieniu oracji. W tym wypadku Introit (o ile go nie $piewa schola
wzglednie lud) i oracje odmawia sie na stronie prawej oltarza. Jesli nie ma
%ektora, Lekcje odczytuje celebrans z ambony, wzglednie od oltarza lub ba-

ustrady.

¢ Udziat wiernych’

1. W Srodowisk'ach mniej przeszkolonych, minimum, na
jakie sta¢ kazdg parafie.

W czasie ministrantury (jesli jest odmawiana) $piewa sie piesn odpowia-
dajaca charakterowi Swieta lub niedzieli, a nastepnie podejmuje sie $piew
Kyrie elejson, Celebrans po odméwieniu ministrantury i ucalowaniu ottarza
odczytuje Introit i jeSli jeszcze jest §piewane Kyrie dolacza sie do $piewu lu-
du. Jesli Kyrie sie nie $piewa (np. w dzien powszedni) wowczas moze odmo-
wié¢ je na przemian ze zgromadzonymi. Nastepnie intonuje Chwata na wyso-
kosci (nie wznosi ani nie rozklada rak), a lud podejmuje ciag dalszy. We Mszy
$piewanej Hymn anielski moze by¢ badz recytowany badz $piewany. W tym
drugim wypadku celebrans intonuje, o ile melodia jest mu znana. Je$li na-
tomiast jej nie zna — moga to za niego uczyni¢ $piewacy. Sens moze miec
intonowanie po polsku wedlug melodii, ktéra bedzie faktycznie §piewana
w dalszym ciggu przez wszystkich. Mija sie takze z celem intonacja lacin-
ska, jes§li zgromadzenie nie podejmuje jej dalszego ciggu. (Uwagi te nalezy
zastosowaé takze do wyznania wiary). Nastepuje Dominus vobiscum z odpo-
wiedzig zebranych oraz oracja glosno recytowana (we Mszy czytanej) lub
$piewanej. Lekcje odczytuje celebrans tylko wtedy, gdy nie ma odpowiednio
przeszkolonego lektora lub ministranta. Ritus servandus wyraznie dodaje,
Deficiente vero lectore seu ministrante idoneo. Po Lekcji czyta takze w jezy-
ku polskim Gradual i wersety po nim nastepujgce. (Jeéli Lekcje czytal lektor
— on takze czyta Gradual, a celebrans odmawia Munda cor — o ile sam ma
czytaé Ewangelie). Je§li Ewangelie czyta diakon lub inny kaplan, woéwczas
majacy czytaé kladzie ksiege Ewangelii na $rodku oltarza, kleka przed nim
i mowi Munda cor. Nastepnie wstaje, bierze ksiege i stojagc pochylony przed
celebransem mowi: Jube domne. Po otrzymaniu blogostawienstwa od cele-
bransa (Dominus sit in corde tuo ..) idzie na miejsce z ktorego ma czytaé
Swiety tekst. Teraz moéwi lub $§piewa: Pan z wami. Po otrzymaniu odpowie-
dzi czynigc znak krzyza na poczatku Ewangelii, na czole, ustach i piersiach
mowi lub $§piewa: Stowa Ewangelii wediug $wietego N. Wierni odpowiadaja
Chwala Tobie Panie. Po odczytaniu Ewangelii celebrans caluje ksiege, moé-
wigc: Niech slowa Ewangelii zgladzq grzechy nasze. Gdyby Ewangelia byla
czytana w obecnosci Biskupa Ordynariusza miejsca, wtedy on caluje §wieta
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Ksiege. Po Ewangelii intonuje: Wierze w Jednego Boga (je§li w danym dniu
jest odmawiane) i kontynuuje z wiernymi, a nastepnie pozdrawia wiernych
moéwige Dominus vobiscum i opusciwszy Oremus recytuje Offertorium
(w jezyku lacinskim).

2. W s$rodowiskach, gdzie istnieje Schola cantorum:

Utworzenie takiej scholi nie wydaje sie rzecza trudng. Mozna wykorzy-
staé¢ do tego starsze dzieci i mlodziez. Przepisywanie tekstow zmiennych na
niedziele i §wieta nie jest zbyt wielkim problemem.

W czasie ministrantury Schola (lub wierni) recytuja wzglednie $§piewaja
Introit, a nastepnie Kyrie. Hymn anielski recytuja ($piewaja) wszyscy zebra-
ni. Dalej jak w p. 1.

Po wystuchaniu Lekcji schola podejmuje Gradual, a celebrans (wzgled-
nie inny kaplan lub diakon majacy czyta¢ Ewangelie) moéwi Munda cor. Wie-
rze recytuje cale zgromadzenie, a Offertorium schola.

B. Liturgia Ofiary

Ryt przygotowania daréw (ofiarowanie) nie ulegt dotychczas powazniej-
szym modyfikacjom. Zniesione zostaly jedynie znaki krzyza, ktére celebrans
czynil pateng z hostig, z kielichem nad korporalem po odmoéwieniu modlitw
ofertoryjnych. .

Wode jednak blogostawi nadal znakiem krzyza (ktéry opuszcza we Mszy
$w. zalobnej). Przy Veni sanctificator bez zmian unosi i sklada rece oraz
czyni znak krzyza nad darami. Hostia spoczywa na patenie az do Komunii $§w.
W czasie tzw. ofiarowania wierni $piewajg stosowng pie$n. Organy milkng
na modlitwe nad darami (sekrete), ktora odczytuje sie (§piewa) glosno. Po-
dobnie glosno winna byé odczytana (jesli Msza nie jest $piewana) prefacja.

Dialog przed prefacja (Dominus vobiscum) celebrans zaczyna bez zmian,
z rekami polozonymi na bokach korporatu. Wznosi sie je na Sursum corda.
Po odméwieniu lub od$piewaniu wraz z calym zgromadzeniem Swiety (San-
ctus) ze zlozonymi rekami, odwraca karte w mszale i od razu z rozlozonymi
rekami w postawie wyprostowanej zaczyna odmawiaé¢ Te igitur. Jedyny
krzyz nad darami czyni sie po stowach wuti accepta habeas et benedicas,
w czasie wymawiania stéw: haec dona .. Inne gesty przy Te igitur sg znie-
sione. Na Hanc igitur kaplan wycigga rece nad darami, a gdy przy koncu je
sklada, w tej postawie odmawia Quam oblationem bez znakéw krzyza. Na
Qui pridie po wytarciu palcow o korporal (w razie potrzeby) bierze w rece
hostie. Na Tibi gratias agens benedixit, sklania sie glowe, ale nie zZegna
hostii znakiem krzyza. Na slowa konsekracji w koncelebrze ma staé wyprosto-
wany trzymajgc hostie na wysokosci piersi (podobnie kielich); we Mszy twa-
rza do wiernych opiera tylko dlonie na oitarzu; wydaje sie, ze podobnie po-
winien staé podczas Mszy odprawionej nie facie ad populum. (Nie opiera sie
lokciami o mense oltarza). Glosne wymawianie st6w konsekracji stawia wy-
maganie, bySmy mowili wyraznie wszystkie stowa, ale ich nie rozwlekajac
niejako ,,wyliczajgc”, lecz lgczgc w sensowne odcinki. Zaraz po konsekracji
bez zadnego uklonu, ani klekania, unosi Hostie ukazujgc ja wiernym. Dopiero
po podniesieniu, gdy juz potozy Hostie na patenie, przykleka. Podobnie bie-
rze kielich, nie przechyla go, nie blogostawi, a po wypowiedzeniu do konca
Haec quotiescumque podnosi, stawia, nakrywa i przykleka.

Po konsekracji palce nie muszg by¢ zlaczone (licet non coniungere), wy-
starczy, ze widoczne okruszyny Hostii zetrze sie z palcéw na patene. Unde et
memores i Supra quae mowi sie z rozlozonymi rekami, bez zadnych znakow
krzyza. Na Suplices sklada sie rece zlozone na oltarzu i odmawia calg mod-
litwe w glebokim pochyleniu az do siéw Corpus et Sanguinem sumpserimus
wlgcznie; dopiero teraz kaplan sie wyprostowuje i czyni na sobie znak
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krzyza na slowa: omni benedictione coelesti. Na Nobis quogue uderzenie si¢
w piersi pozostaje bez zmian. Przy koncu tej modlitwy sklada sie jak zwykle
rece i w tej postawie odmawia cale per quem haec omnia az do zdjecia pal-
ki z Kkielicha, po czym bez przyklekniecia bierze sie Hostie z pateny i trzy-
majac ja nad uniesionym kielichem moéwi glosno: Per ipsum. Nalezy w tym
geScie wytrwac az do otrzymania odpowiedzi Amen, po czym dopiero kladzie
sie Hostie, nakrywa kielich i przykleka, a nastepnie ze zlozonymi rekami
zaczyna: Oremus: praeceptis salutaribus moniti. Pater noster mowia lub $pie-
waja wszyscy. Embolizm Libera odmawia sie lub $piewa w calosci z ge-
stami podobnymi jak przy kolekcie, a wiec rozlozone od Pater noster rece
sklada sie na Per eundem Dominum. Po odpowiedzi Amen odkrywa sie kie-
lich i trzymajac nad nim czastke bez znakéw krzyza wypowiada Pax Domini,
a po odpowiedzi wiernych wpuszcza czastke do kielicha méwigc Haec com-
mixtio, Barankuy Bozy — je$li jest $piewane lub recytowane przez lud —
opuszcza sie odmawiajac od razu po Haec commixtio po cichu trzy modlitwy
przed Komunig $w. Mozna jednak $piewaé lub recytowa¢ Baranku Bozy
z ludem uderzajac sie¢ w piersi. We Mszy za nowozencéw blogostawienstwo
winno nastgpié po Pax Domini; je§li oltarz jest zwrdocony do wiernych, ce-
lebrans wychodzi do nowozencéw zza oltarza, przedtem i po powrocie kle-
kajac. .
We Msezy uroczystej i koncelebrowanej przed pocatunkiem pokoju nie ca-
luje sie oltarza, ani nie przykleka.

Po odmoéwieniu trzech modlitw przed Komunig §w. celebrans przykleka
i méwi po cichu Panem Coelestem, bierze obie cze$ci Hostii w prawg reke,
a w lewej patene, odwraca sie do ludzi (jes$li odprawial tylem) i méwi: Oto
Baranek Bozy, ktéry gtadzi grzechy Swiata i razem z wiernymi trzy razy:
Panie nie jestem godzien. Nastepnie odwraca sie do oltarza i bez znaku krzy-
za po wypowiedzeniu Corpus Domini nostri, czynigc inklinacje na Jesu, spo-
zywa Hostie. We Mszy §w. w ktdorej nie ma wiernych do Komunii $§w., odma-
wia Domine, non sum dignus bez zmian zwrdcony do oltarza.

W czasie spozycia Ciala Panskiego przez kaplana — schola (wierni) re-
cytujag Communio. Nastepnie (po krotkiej adoracji Ssmi) celebrans odkrywa
kielich i bez przyklekniecia ociera patene nad kielichem i nie czynigc znaku
krzyia po wypowiedzeniu formut poddanych w Missale przyjmuje Komunie
éw. pod postacig wina. Je$li teraz mialby otworzy¢ tabernaculum — nie przy-
kleka, podobnie przed otwarciem puszki.

Po udzieleniu Komunii §w. wiernym kaplan chowa puszke do tabernacu-
lum, przykleka i zamyka drzwiczki. Nastepnie puryfikuje pateny komunij-
ne, kielich i palce ze zwyklymi modlitwami. (Puryfikacje palcow mozna opus$-
ci¢). W tym czasie powinno odbywat sie dziekczynienie wiernych. Moze to
byé albo cisza, albo recytacja wzglednie $piew o charakterze eucharystycz-
nym (nie tylko pies$ni eucharystyczne, ale takze wszystkie dziekczynne), albo
nawet gra na organach. Wierni mogg wtedy siedzie¢. Liczy sie, ze po puryfi-
kacjach dziekczynienie powinno jeszcze trwaé 2—3 minuty, ale raczej chodzi
o dluzszy czas modlitwy i rozwazania. Na ten czas celebrans moze odej$¢ do
krzesla i usia$é, a na zakonczenie od sedilia odmdéwi¢ po Dominus vobiscum
i Oremus — Postkomunie. Takie przedluzone dziekczynienie moze byé¢ opusz-
czone we Mszy odprawianej prywatnie, a takie we Mszy §w., w czasie ktdrej
tylko bardzo nieliczna grupa wiernych przystepuje do Komunii §w., nie mniej
jednak potrzebna jest tu jaka$§ chwila skupienia i refleksji.

W koncu — i tu nalezy juz koniecznie stanaé przy oltarzu — caluje sie
oltarz (jest to drugi pocatunek oltarza w ciggu calej Mszy $w. Pierwszy byt
po odméwieniu Aufer a nobis i Oramus te) i odwracajac sie do ludzi méwi
sie ze zwyklym rozlozeniem rak Dominus vobiscum. Po odpowiedzi wiernych
celebrans nadal ku nim zwroécony wznosi i lgczy rece méwigc: Benedicat vos
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i udziela blogoslawienstwa, a w koncu dodaje ze zlozonymi rekami Ite Missa
est. Otrzymawszy odpowiedz schodzi i przykleka, jesli w oltarzu jest Sanctissi-
mum, jesli nie — klania sie przed stopniami oitarza. W drodze do zakrystii
moze odmawiaé¢ Placeat. Dokladnie tak samo odbywa sie zakonczenie we
Mszy zalobnej. JeSli po Mszy §w. jest procesja liturgiczna albo tez absolucja
przy trumnie — zamiast Ite Missa est mowi sie Benedicamus Domino (twarza
do wiernych) i opuszcza sie benedykcje. We Mszy §w., w czasie ktorej blo-
gostawi sie zwigzek malzenski, blogostawienstwo koncowe nowozencow Deus
Abraham odmawia sie po Dominus vobiscum a przed blogostawienstwem
wiernych”.

2. Zezwolenie na Msze $w. koncelebrowana

Od ukazania sie instrukecji Eucharisticum mysterium z dnia 25. V. 1967 r.
mija juz prawie rok. Jak dotychczas w jezyku polskim nie ukazaly sie
jeszcze zadne komentarze do tego dokumentu, ktéry tak zasadniczo, zwtlasz-
cza jak na polskie warunki, zmienia dotychczasowy stan rzeczy w zakresie
rozumienia i sprawowania Eucharystii. Komentarz taki jest konieczny ze
wzgledu na to, ze postanowienia instrukcji nie zawsze sg wlasciwie rozu-
miane. Przykladem takiego niewlasciwego rozumienia jest interpretacja art.
47 instrukcji mowigcego o koncelebrze.

Chodzi o odpowiedZ na pytanie, czy do odprawienia Mszy $§w. konce-
lebrowanej potrzebne jest zezwolenie ordynariusza lub odpowiednich prze-
tozonych, o ktorych ponizej, dane w formie dekretu ogélnego lub w formie
szczegblnej np. reskryptu, ustnej zgody itp. W niniejszej wypowiedzi chce
wykazaé, ze pozwolenie takie od czasu wejécia w zycie instrukcji Euchari-
sticum mysterium tj. od dnia 15. VIII. 1967 r. nie jest konieczne.

Zwolennicy zdania twierdzacego, w tym kilku specjalistow z ktérymi
konsultowalem te sprawe, wychodza z zalozenia, ze art. 47 instrukcji nie
stanowi nowych przepiséw w tym wzgledzie, ze jest jedynie zacheta skie-
rowang do kaplanéw, by chetnie brali udzial w koncelebrze, oraz zacheta
skierowang do przetozonych koscielnych, by ja ulatwiali a nawet popierali.
Wobec tego utrzymujg, ze art. 47 nalezy interpretowaé w $wietle poprzed-
nich przepisé6w prawnych dotyczacych tego przedmiotu, a wiec zasadniczo,
poza KL i instrukcjg Inter Oecumenici z dnia 26. IX. 1964 r., zgodnie z Ritus
servandus in concelebratione Missae, opublikowanym na mocy dekretu Eccle-
siage semper z dnia 7. III. 1965 r. Dokumenty za$§ te przewidujg, ze na
odprawianie Mszy §w. koncelebrowanej, poza trzema przypadkami (W. Czwar-
tek, Mszy §w. podczas soboréw, synodow i zjazdow biskupéw oraz przy
poswieceniu opata), konieczne jest pozwolenie ordynariusza, ktérym jest
ordynariusz miejsca, wyzszy przelozony kleryckich zakonéw wyjetych oraz
wyzszy przelozony zakonny zakonéw kleryckich nie wyjetych i stowarzy-
szen zyjacych wspélnie bez slubéw (Ritus in concelebratione, 3). Pozwolenie
takie jest konieczne w wypadkach wyliczonych w punkcie 1—2° a, b.

Jedno z tego jest pewne, a mianowicie, ze w dokumencie tym okreslono
§cisle, kto takiego pozwolenia moze udzielaé i w jakich okoliczno$ciach
mozna Msze §w. koncelebrowang odprawiaé. Zwolennicy konieczno$ci zezwo-
lenia odpowiednich przelozonych utrzymujg, ze instrukcja Eucharisticum
mysterium w art. 47 ani tez w innym miejscu przepisow tych nie zmienila
i w dalszym ciggu je podtrzymala.

Wedlug mego zdania rzecz ma sie inaczej, a mianowicie twierdze, ze
do odprawiania Mszy $w. koncelebrowanej nie potrzeba pozwolenia wy-
mienionej wtadzy, z zastrzezeniem oczywisScie prawa ordynariusza miejsca
do czuwania nad zachowaniem odpowiedniej dyscypliny w tym wzgledzie,
tak samo zresztg jak w kazdej innej dziedzinie liturgii.
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Zdanie swe opieram na nastepujacych racjach:

1°. Instrukcja Eucharisticum wmysterium jest dokumentem zasadniczo
i calosciowo oraz na nowo por2adkujacym prawodawstwo odno$nie kultu,
sprawowania i przechowywania Eucharystii. Przez ten termin ,zasadniczo
i caloSciowo” rozumiem to, ze prawodawca chcial daé wytyczne zgodne
z duchem odnowy liturgii, zddeklarowanej w KL i zadekretowanej w dwoch
instrukcjach wykonawczych tj. Inter Oecumenici z dn. 26. IX. 1964 r. i Tres
abhinc annos z dn. 4. V. 1967 r., ktore w istotny sposéb w jednym akcie
prawnym ustanawiajg praktyke Ko$ciola w omawianym przedmiocie. Wobec
tego przyjmuje, ze w dokumencie tym znajduja sie wszystkie istotne prze-
pisy konieczne do ksztaltowania liturgii aucharystycznej. W zasadzie wiec,
jezeli nie zachodzi wyraZna konieczno$¢, nalezy opieraé sie tylko na prze-
pisach tejze instrukecji. ,,Nowe” ujecie oznacza, ze w dokumencie tym da
sie zauwazy¢ dalsza ewolucja prawa dotyczacego Eucharystii, a wiec zmiana
nawet w stosunku do prawa wzglednie niedawno wydanego.

2°. Argument przemawiajacy za mojg opinia widze ponadto w fakcie
opuszczenia w teksScie art. 47 instrukcji Eucharisticum mysterium przepisow
Art. 1 i 3 Ritus in concelebratione Missae, a wiec moéwigcych o tym, ze
pozwolenie jest potrzebne, kto je ma udziela¢ i w jakich wypadkach
mozna koncelebrowaé, podczas gdy instrukcja w dalszym ciggu podtrzy-
muje, wyraznie je przytaczajac, postanowienia z tego rytu odnosnie Komu-
nii $w. pod dwiema postaciami, modyfikujagc je nieco, poszerzajac liste
przypadkow, w ktorych moze byé ona udzielana. Przepisy te odno$nie Ko-
munii $w. mowia wyraznie o koniecznosci zgody biskupéw (de iudicio
Episcoporum, art. 32) i wyliczaja taxative przypadki, w ktérych moze by¢
udzielana. Ta réznica w traktowaniu przepisow odno$nie koncelebry a Komu-
nii §w. pod dwiema postaciami $§wiadczy wyraZnie i zdecydowanie o anulo-
waniu przepisow w instrukecji wyraZnie nie wyliczonych: mozna bowiem
zalozyé, ze gdyby prawodawca chcial je podtrzymaé, tak jak odno$nie Ko-
munii §w., przytoczylby je na pewno powtoérnie.

3°. Ryt koncelebry byl poczatkowo dopuszczony przez Stolice Apostolskg
w niektorych oSrodkach na prawach eksperymentu. Z czasem takie per
modum experimenti dopuszczono go do uzytku w calym obrzadku lacifiskim.
Od 7. III. 1965 r. wprowadzono go na stale. Praktyka wykazala jego odpo-
wiednioéé liturgiczno-duszpasterskg i ascetyczng oraz wlasciwosé, do czasu
oczywiscie zasadniczej reformy liturgii mszalnej, samych przepisow rubry-
cystycznych. W instrukcji Eucharisticum mysterium prawodawca poszed}
o krok dalej i takg forme sprawowania Pamigtki Pana uznal za najdosko-
nalszg. Dlatego zniost konieczno$é uzyskiwania pozwolen przetozonych, ktore
faktycznie ograniczaly swobode w tym wzgledzie, a nawet nalozyl obowia-
zek na przelozonych zachecania do sprawowania Eucharystii w takiej
wilasnie formie.

Obecnie wiec na odprawienie koncelebry eucharystycznej nie potrzeba
zadnego specjalnego ani ogdlnego zezwolenia przelozonych w rozumieniu
Ritus in concelebratione, 3, tak jak nie trzeba zadnego specjalnego zezwolenia
na odprawianie Mszy §w., oczywiscie z zachowaniem odpowiednich wyma-
gan co do czasu, miejsca i uprawnien celebransa i przestrzegania prawa
liturgicznego.

Pozwolenie na odprawianie koncelebry odpowiedniego przelozonego jest
potrzebne tylko w przypadku konieczno$ci powtoérzenia Mszy $§w. koncele-
browanej w tym samym dniu i miejscu. Poniewaz ma to miejsce najcze-
$ciej ,przy seminariach, kolegiatach i instytutach koscielnych zakonnych” dla-
tego pozwolenie takie udzielane ma by¢ przez przelozonych tychze instytucji
i w tym znaczeniu nalezy rozumieé¢ termin superior competens wystepujacy
w art. 47 instrukcji Eucharisticum mysterium. Pod tym terminem nie mozna
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dopatrywaé sie przelozonych wyliczonych w art. 3 Ritus in concelebratione
Missae, a wiec ordynariusza miejsca i wyzszych przelozonych zakonnych
kleryckich i stowarzyszen wspdlnie zyjgcych. Gdyby o takich przelozonych
chodzilo, to autor tekstu dokumentu zastosowalby termin uprzednio uzywa-
ny, a nawet stosowany w tym samym dokumencie, przy okazji omawiania
warunkéw udzielania Komunii §w. pod dwiema postaciami.

Wobec tego, reasumujgc, stwierdzam, ze do odprawiania Mszy §w. kon-
celebrowanej nie potrzeba zgody ordynariuszéw i innych przelozonych wyz-
szych. Pozwolenia za§ na odprawienie wiecej niz raz w tym samym dniu
i tym samym miejscu (koSciele, kaplicy, oratorium itp.) udziela odpowiedni
przelozony tegoz miejsca (superior competens) przez ktdérego rozumiem np.
proboszcza, rektora instytucji koscielnej, rektora ko$ciota, kapelana itp.,
ktérym zlecona jest wladza odnosnie liturgii sprawowanej w miejscu ich
kompetencji.

KS. FRANCISZEK GRENIUK

3. Vitanda w komentarzach mszalnych

W tekstach komentarzy mszalnych czesto jeszcze sltyszy sie sformutowa-
nia nie odpowiadajagce nowemu, glebszemu i pelniejszemu spojrzeniu na
Msze §w., jakie znajdujemy w dokumentach soborowej odnowy liturgii.
Oto kilka przykladéw sformulowan, ktorych nalezaloby unikaé oraz pro-
pozycji nowych ujeé:

1. Msza §wieta to ofiara Jezusa Chrystusa, ktéra sklada kaplan przy
oltarzu.

Ma byé: Msza $wieta to ofiara Chrystusa i Ko$ciola, ktérg sprawuje
kaplan w imieniu Chrystusa razem z wiernymi.

2. Msza $wieta to pamiatka Meki i Smierci Pana Jezusa.

Ma byé: Msza $wieta to pamigtka Smierci i Zmartwychwstania Pana
Jezusa.

3. We Mszy Swietej jest Pan Jezus obecny pod postaciami chleba i wina.

Ma byé: We Mszy Swietej jest Pan Jezus obecny przede wszystkim pod
postaciami chleba i wina.

4. We Mszy §wietej ofiaruje sie Pan Jezus Bogu Ojcu.

Ma byé: We Mszy Swietej ofiaruje sie Pan Jezus Bogu Ojcu, a nastepnie
daje sie ludziom jako pokarm.

5. Pan Jezus we Mszy §wietej ofiaruje sie Ojcu za grzechy wszystkich
ludzi.

Ma byé: Pan Jezus ofiaruje sie we Mszy $wietej, aby zlozy¢ Ojcu naj-
doskonalszg chwale i dziekczynienie, oraz przeblaga¢ Go za grzechy wszyst-
kich ludzi.

6. Msza $wieta sklada sie z ofiary i Komunii §wietej.

Ma byé: Msza Swieta to zltozenie ofiary i uczta ofiarna.

7. Uczestniczymy we Mszy Swietej, aby sobie uprosi¢ u Boga potrzebne
laski i przeprasza¢ Go za nasze grzechy.

Ma byé: Uczestniczymy we Mszy Swietej przede wszystkim po to, aby
zlozy¢ Ojcu wraz z Chrystusem chwate i dziekczynienie.

8. W czasie ,offertorium”. Teraz kaplan ofiaruje Bogu chleb i wino.

Ma byé: Teraz kaplan razem 2z wiernymi przygotowuje chleb i wino
jako znaki, pod ostona ktérych dokona Pan Jezus ofiary eucharystycznej.

9. W czasie przeistoczenia: W tej chwili ofiarujemy Bogu nasze serce,
nasze prace...

Ma byé: W tej chwili ofiarujemy Bogu Ojcu razem z kaplanem Ciato
i Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, a razem z Nim i przez Niego takze
nasze zycie.
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10. O Komunii $wietej: W Komunii §wietej laczymy sie z Panem Jezu-
sem.
Ma byé: W Komunii $§wietej lgczymy sie z Panem Jezusem i z naszymi

braémi. ~
KS. HENRYK BOLINSKI SJ

IV. KRONIKA ODNOWY

1. Postepy odnowy liturgii we Francji

Zgodnie z zadaniem Stolicy Apostolskiej Krajowy O$rodek Duszpaster-
stwa Liturgicznego zorganizowal! i przeprowadzil z upowaznienia Komisji
Liturgicznej Episkopatu ankiete dotyczgcg stanu odnowy liturgii. Ankiete
przeprowadzono réwnocze$nie na trzech poziomach:

dla kleru diecezjalnego (1493 odpowiedzi),

dla siéstr zakonnych (3271 odpowiedzi),

dla katolikéw S$wieckich (3117 odpowiedzi, pochodzacych z 77 departa-
mentéw na 95).

Oprdcz “tego przeprowadzono masowa ankiete w jedng z niedziel na
wszystkich Mszach §w. w miesScie Angers (21370 odpowiedzi), na terenie
wiejskiego dekanatu Vendée (2838 odpowiedzi) oraz w dekanacie Aube (462
odpowiedzi).

Ankiety te daly wyniki pozytywne i bardzo zachecajgce. Lud chrze$ci-
janski uczeszczajacy na spotkania liturgiczne w przyttaczajacej wiekszoSci
przyjal zyczliwie pierwsze posoborowe reformy. Z calg pewno$cig nie bedzie
juz mozna oskarzaé odpowiedzialnych za reformy liturgiczne o to, Zze po-
stepuja wbrew pragnieniom wiekszo$ci praktykujacych katolikéw. Odpo-
wiedzi na pytania postawione w ankiecie sg wyrazem reakcji i 2zyczen,
ktore dotykajgc spraw palacych, nacechowane sg jednak umiarem. Wziete
jako calos§¢ reprezentuja one calkiem inny poziom niz pozatowania godne
polemiki, ktére nie moga sie przyczynié do autentycznej reformy liturgii.

1. Punkt widzenia kleru

Oprocz innych korzysci reforma podniosta jako§¢ obrzedéw liturgicz-
nych: godno$¢ i doskonalo§é w sposobie celebrowania, przywrocenie ciszy,
poglebienie skupienia, wieksze uwrazliwienie na Stowo Boze, wzmocnienie
wiezi miedzy liturgia a zyciem, miedzy celebrg a ewangelizacjg.

Gdy chodzi o liczbe uczestniczacych we Mszy $w. niedzielnej to 24,9%
sadzi, ze ona wzrosta; 55,5% uwaza, ze nie ulegla zmianie; 1% sadzi, ze
zmniejszyla sie.

W 97,2% odpowiadajgcych na ankiete sadza, ze jezyk zywy w liturgii
przyczynil sie do aktywnego uczestnictwa wiernych; 1% jest przeciwnego
zdania.

Spiew i odpowiedzi wspdlnoty wplynely pozytywnie na uczestnictwo

wg 93% ankietowanych; 3,3% sadzi inaczej.
°  Zdaniem 59% uczestnikéw ankiety wprowadzenie reformy liturgii wptly-
nelo pozytywnie na praktyke przystepowania do sakramentéw §w.; wg 25,2%
praktyka ta pozostala bez zmian; wg 3,3% odpowiadajacych praktyka przy-
stepowania do sakramentéw §w. zmalala.

Uczestnictwo w innych obrzedach liturgicznych (pogrzeby, §luby, Adwent,
W.Post..) zyskalo na jakosci wg 81,5% ankietowanych; pozostalo bez
zmian wg 12,8%; stracilo wg 2,6%.
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W 172,9% wierni sg zadowoleni z postugiwania sie jezykiem zywym w li-
turgii, z przystosowania miejsc sakralnych, z uproszczenia rytéw i szat
liturgicznych; dla 18,8% s3 to sprawy obojetne; 5,8% jest z tego powodu
niezadowolonych.

W 89% odpowiedzi wyrazono Zzyczenie, by reforma byla kontynuowana
nadal.

2. Odpowiedzi si6ostr zakonnych

79% pytanych wyraza zadowolenie z uzywania jezyka francuskiego we
Mszy §w.; 1,3% jest obojetnych; 0,7% niezadowolonych.

Dialogi i §piewy przyczynily sie do czynnego i swiadomego uczestnictwa
zgromadzenia liturgicznego zdaniem 172,7% odpowiadajacych na ankiety;
pozostalo bez zmian wg 5,7%; stracilo — wg 0,4% ankietowanych.

88,9% pytanych pragnie, by reforma hturgu postepowala dalej; 6,2% chce,
by sie zatrzymata w obecnym stanie; 1,5% Zyczy sobie powrotu do dawnej
formy.

Siostry zakonne wyrazily ponadto prawie jednomy$lnie dwa zyczenia:

a) aby kaplani nauczyli sie celebrowaé¢ w taki sposob, ktéry by prze-
kazywal zgromadzeniu wiare w sprawowane misterium,

b) by S§cislej wspdlpracowali ze wszystkimi wiernymi, zakonnicami
i $wieckimi w opracowywaniu i przeprowadzaniu nabozenstw. .

3. Wyniki ankiety wséréd katolikow $§wieckich

88% badanych przyjmuje zyczliwie nowe zmiany liturgiczne; 9,9% odnosi
sie do nich z rezerwg; 1,8% jest niezadowolonych.

Dla 86,2% pytanych reformy te wplynely pozytywnie na ich spos6b
Swiecenia niedzieli; 5,2% jest przec1wnego zdania. :

82% ankletowanych twierdzi, ze uzywame jezyka francusklego w hturgu
pozwala im na Mszy §w. bardzer ,CzUé sie u siebie” niz dawniej; 9,9% nie
zgadza sie z tym.

Dla 64,8% badanych odnowa liturgii pozwala lepiej laczy¢ to, co czynia
w kosciele, z tym, co przezywaja w ciggu tygodnia; 15,2% daje na to pytanie
odpowiedZ negatywna.

Pierwsze kroki odnowy liturgicznej przyniosty wiecej pozytku zdaniem
89% odpowiadajgcych na ankiete; wg 5,4% przyniosty wiecej szkody niz
pozytku.

91,7% badanych osobiScie odnosi sie przychylnie do tych pierwszych
krokéw odnowy; 3,3% jest przeciwnych reformom.

81,5% badanych domaga sie kontynuowania reformy liturgicznej w przy-
szlosci; 13% chce zatrzymania sie na obecnym etapie; 2,6% pragnie powrotu
do stanu sprzed reformy.

Stwierdzamy w koncu, ze przeprowadzona ankieta byla dla wielkiej
liczby kaplanéw i siostr zakonnych i katolikéw $Swieckich pewnego rodzaju
znakiem dialogu, ktéry okazuje sie bardzo pozadany pomiedzy czynnikami
odpowiedzialnymi za przeprowadzenie reformy liturgicznej a réznymi spo-
ieczno$ciami chrzeS$cijaniiskimi.

Wg Notitiae 37/1968/16—18
Opr. KS. BRONISEAW MOKRZYCKI SJ
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2. Odnowa liturgii w Japonii

W celu zorientowania sie nad przebiegiem reformy liturgicznej w Japonii,
5-osobowa komisja episkopatu opracowala podwdjny kwestionariusz-ankiete,
ktéry rozestano do 15 diecezjalnych komisji liturgicznych. Te z kolei jeden
schemat rozestaly wiernym, a drugi kaplanom. Ponizsze rezultaty sg synteza
nadestanych odpowiedzi.

A. Glosy wiernych

Zdecydowana wiekszosé (70%) jest wdzieczna za rozpoczecie reformy, gdyz
moga odtad lepiej uczestniczy¢ w akcji i lepiej rozumieé teksty biblijne
Mszy §w. Odczuwajg przez to blizszg lacznosé miedzy soba a takie z cele-
bransem podczas swego zgromadzenia wokolo oltarza (opinia 85%). Obecna
liturgia bardziej wciaga, angazuje do uczestnictwa (75% glosow). 75% wiernych
jest za Msza ,twarza do ludu”, nawoluja takze do przywrécenia procesji
ofiarnych we Mszy §w., sa za postawg stojaca podczas calej Mszy $w.

Osobnym problemem jest kwestia jezyka narodowego. Aktualnie stoso-
wany jezyk japonski w czytaniach, dialogach, aklamacjach 71% uwaza za
czynnik bardziej aktywizujacy udzial we Mszy §w.; jednakze przewaza ogol-
ny postulat «dalszego kroku w tej materii. Dotyczy to zwlaszcza Kanonu.
Problemem dla wielu wiernych sg takze stosowane obecnie tlumaczenia,
czesto zbyt dostowne, nie zawsze oddajace ducha jezyka. Opdznienie reformy
liturgicznej to takze wina ubogich $piewdéw, zwlaszcza hymnéw, oraz psal-
moéw. W ich obecnym tlumaczeniu, tylko 45% chcialoby je $piewaé.

B. Opinie kaplandéw

54% kaplanow rozpoczelo reforme jeszcze przed Soborem Watykanskim II,
jednakze zdecydowanym impulsem byla promulgacja Konstytucji Sacrosamc-
tum Concilium. Swiadczy to o naglacej potrzebie reformy liturgicznej w Ja-
ponii, dla ktdérej asymilacja liturgii rzymskiej polgczona jest z duzymi trud-
nosciami. Stad giéwny akcent polozono na nowym odkryciu Pisma Swietego,
na nowym, ,totalnym” programie przedstawienia historii zbawienia, na
wyjaénieniu znaczenia Misterium Paschalnego, na przyblizeniu drogi do
Ojca przez Syna w Duchu Sw., na obecnos$¢ Chrystusa w zgromadzeniu li-
turgicznym, na odrodzeniu codziennego zycia przez Sakramenty, na nowym
zyciu w lasce i lgczno$ci tego zycia z codziennym dniem itd. Zmusza to do
nowych koncepcji pastoralnych. Dalsze postulaty, to takie ustawienie W. Ty-
godnia, aby byl on centrum roku liturgicznego; nalezy odkry¢ wiernym
sens zgromadzenia, nauczy¢é uczestnictwa w misteriach liturgicznych przez
$piew, recytacje, swiadomos¢ akeji itd. )

Oceniajgc obecna sytuacje, kaplani zauwazaja jednak duzo obiektywnych
trudno$ci w realizacji np. niezrozumiala dla wiernych symbolika liturgiczna,
ubéstwo Spiewdéw, nieznajomo$é psalméw, kilopotliwe tlumaczenia, niedosta-
teczna jeszcze obecno§é jezyka narodowego w liturgii, a takze koniecznosé
nowych tlumaczen tekstéw juz bedacych w uzyciu itd.

Wnioski kohcowe

Dane procentowe nie przedstawiaja jednak obrazu religijnosci wiernych.
Wskazuja natomiast na nowego, §wiezego ducha poboznosci. Odczuwa sie
takze, i to jest bardzo wazne, potrzebe i tesknote do uproszczenia obrzedow

8 — Collectanea Theologica f. III
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liturgicznych. Jest to zrozumiate na tle licznych aktualnych nawrdcen Ja-
ponczykéw, ktérzy tkwig przeciez w innej kulturze niz zachodnia Europa.
Na chrze$cijanskich zgromadzeniach liturgicznych spotyka sie coraz wiekszag
ilo§¢ niechrze$cijan, dla ktérych liturgia rzymska musi speiniaé charakter
misyjny. Zreszta, liturgia winna sama siebie obja$niaé¢ i ttumaczy¢, tym bar-.
dziej, ze czesto na nabozenistwach liturgicznych obecny jest tylko jeden
kaptan.

Na podstawie Notitiae, nr 37/1968/18—22
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