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- A) PODSTAWY ZAGADNIENIA RELIGII
NIECHRZESCIJANSKICH

Zagadnienie religii niechrzescijanskich nie wystepuje w doku-
mentach soborowych samodzielnie. Wynika ono z przewodnich idei
Vaticanum II, a sama Deklaracja o stosunku Kosciola do religii nie-
chrzescijanskich, ktéra podejmuje je raczej w plaszczyznie prak-
tycznej, wyrasta z calosci kontekstu soborowego !.

Dwa najbardziej zasadnicze sposoby patrzenia na religie, pierw-
szy z pozycji czlowieka i caloksztaltu bytowania ludzkiego, drugi
od strony wyraznej interwencji Boga w dziejach ludzkesci, czyli
z perspektywy ekonomii zbawienia i historii objawienia, znalazly
réwniez wyraz w przewodnich ideach Vaticanum II. W relacji tych
idei i ich wzajemnym powiagzaniu zamyka sie tez zagadnienie re-
ligii niechrzescijariskich w jego najbardziej istotnym wyrazie. Po
tej tez linii, ogdlnie rzecz biorgc, krystalizowalo sie ono i w mys$li
soborowej, chociaz dla zrozumiatych racji — Sobdér wypowiada sie
przede wszystkim z plaszczyzny Objawienia — ekonomia zbawie-
nia w soborowym ujeciu zagadnienia stanowi element dominujgcy.

Zagadnienie religii niechrzescijanskich znalazto w dokumentach
soborowych wielostronne naswietlenie. Konstytucje o Xosciele
i o Objawieniu (LG i DV) ustalajg dla niego doktrynalne podstawy,

1 Soborowe dokumenty, kierowane do calego $wiata i ich tematyka nie
stanowig pozycji samodzielnych, samych w sobie. Wyrastaja one z zasadni-
czego nurtu mys$li soborowej, majacej na uwadze wewnetrzng odnowe KoScio-
la, por. J. Ratzinger, La mission d’aprés les autres textes concilliaires,
w: Vatican II, L’activité missionaire de UEglise, Paris 1967, 138 n. (skrét
L’act.m.). Skréty nazw dokumentéw soborowych: LG — Konstytucja dogmat.
o Kosciele, DV — Konstytucja dogm. o Objawieniu B.,, D — Deklaracja
o stosunku KoSciota do religii miechrze$cijariskich, AdG — Dekret o dzia-
talnosci misyjnej Kosciota, GS — Konstytucja pastoralna.



36 KS. WINCENTY DUDEK

Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich (D)
wytycza normy praktycznego ustosunkowania sie do tych religii.
Caltkiem natomiast konkretny wyraz ma ono w Dekrecie o dziatal-
no$ci misyjnej Kosciota. Sobor w dokumencie tym wskazal na dwa
donioste dla zagadnienia fakty: na roéznorodnos¢ (wielos¢) religii
oraz na fakt spotykania si¢ w pracy misyjnej, a nastepnie wzajem-
nego przenikania w zyciu mlodych Kosciolow, wartosci nawraca-
nych ludéw, z czego nie mozna wylaczyé i pewnych elementéw re-
ligijnych, z Ewangelig jako trescig ekonomii zbawczej. Donioslosé
zjawiska, towarzyszacego nieodlgcznie pracy misyjnej, dla zagad-
nienia religii niechrzescijanskich, uwydatnia wypowiedZz Dekretu
przez poréwnanie z ekonomig Wecielenia: ,,... mtode Kosciotly, zako-
rzenione w Chrystusie i Zzbudowane na fundamencie Apostoléw, na
wz6r ekonomii Wcielenia przyjmujag do przedziwnej wymiany
wszystkie bogactwa narodéw, ktore sg oddane Chrystusowi w dzie-
dzictwo. Czerpig one ze zwyczajow i tradycji, z madrosci i wiedzy, ze
sztuki i umiejet-noéci swoich ludéw to wszystko, co moze sie przyczy-
ni¢ do wyznawania chwaly Stworcy, do zobrazowania laski Zbawicie-
la i wlasciwego uksztaltowania zycia chrzescijanskiego” (AdG 22).
Nie potrzeba wykazywaé, ze zagadnienie religii niechrzescijanskich
rysuje SIQ tu z calg ostro$ciag na odcinku bardzo delikatnym spoty-
kania sie i przenikania zyciowych wartosci ludéw mechrzescuan-
skich i ekonomii zbawienia.

Sobér z uwagi na prawidlowosé akcji misyjnej i dla unikniecia
niebezpieczenstwa ,,synkretyzmu i falszywego partykularyzmu”
(ADG 22) nie moégt ograniczy¢ sie tylko do stwierdzenia tak znaczg-
cych faktow. Dla wypelnienia zadania ewangelizacji ludéw wskazu-
je na koniecznosé¢ rozbudzenia ,na kazdym wielkim obszarze spo-
leczno-kulturowym takich badan teologicznych, w ktérych czyny
i slowa objawione przez Boga, zapisane w PiSmie §w. i ujawnione
przez Ojcoéw oraz Magisterium Kosciola, powinno sie na nowo prze-
bada¢ w Swietle Tradycji Kosciola powszechnego” (AdG 22). Zada-
nle to wyraza potrzebe przebadania ,,na nowo” zagadnienia religii
niechrzes$cijanskich w relacji niewspoélmiernie, zauwazyé nalezy,
zaznaczajacych sie biegunow, bieguna egzystencji ludz-
kiej, wyrazajacej sie w okreslonych warunkach spoleczno kultu-
rowych na kazdym wigkszym obszarze, stwarzajacych plaszczyzne
dla pluralnosci religii i czyndéw i stéw objawionych,
czyli w $wietle ekonomii zbawienia.

Spojrzenie na religie od strony caloksztaltu bytowania ludzkiego
krétko, ale zasadniczo wwraza Deklaracja o stosunku Koéciota do
religii niechrzescijarnskich: ,Homines a variis religionibus respon-
sum expectant de reconditis conditionis humanae aenigmatibus” (1).
Znaczenie wyrazenia conditio human a, ktére stanowi
klucz dla zagadnienia. i szcze$liwie w Deklaracji uwydatniony mo-
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ment rozumienia religii jako zjawiska o charakterze powszechnym,
wyrastajagcym z gruntu egzystencji ludzkiej 2, nabiera wlasciwego
wymiaru w zestawieniu z inng wypowiedzig soborows, z pierwsze-
go rozdzialu Konstytucji DV: ... Deus, per Verbum omnia creans
cf. J. 1, 3) et conservans, in rebus creatis perenne sui testimonium
hominibus praebet (cf. Rom. 1.'19—20).

W egzystencji ludzkiej, jezeli tak mozna tlumaczyé¢ lacinski
zwrot conditio humana, wyrazajacej pelnie indywidualnego i spo-
lecznego zycia czlowieka, zamknietego w kregu innych stworzen,
ujawnia sie przed nim glebia tajemnic jego istnienia. Z tejze to
swej egzystencji i ze stworzen czerpie czlowiek odpowiedZ na po-
chlaniajgce go tajemnice. ,,Bog (bowiem), stwarzajac wszystko i za-
chowujac w bycie przez Stowo (por. J 1, 3), daje ludziom poprzez
rzeczy stworzone trwale Swiadectwo o sobie” (por. Rz 1, 19—20;
DV 3).

Pi)erwsze zatem skierowanie swoje ku Bogu, w mysl wypowie-
dzi- soborowej, wyprowadza czlowiek ze stworzen i swojej egzysten-
cji. Nie znaczy to, by czlowiek, w tym stanie rzeczy, w swojej orien-
tacji ku Bogu zdany by! tylko na wiasne sily. Wszak madro$¢ i moc
Stowa uwidocznila sie juz w samym fakcie stworzenia 3. Dla tej tez,
przypuszcza¢ nalezy, racji ani w Deklaracji, ani w Konstytucji DV
nie postuzono sie, bedgcym jeszecze niedawno w obiegu, pojeciem
,objawienia naturalnego”. Unika sie tez w dokumentach soboro-
-wych terminu ,religie naturalne”. Majac na uwadze i ten moment,
przyja¢ nalezy, ze stan ludzkosci, okreslony mianem conditio huma-
na, wytyczajacy czlowiekowi skierowanie ku Bogu, w rozumieniu
Soboru objety jest odwiecznym, zbawczym zamystem Bozym. W zy-
ciu ludzkosci, podkreslaja niedwuznacznie dokumenty soborowe,
nie bylo nigdy takiego czasokresu, w ktérym Bég w stosunku do
jej celu, wyznaczonego odwiecznym Jego zamystem, pozostawilby
ja samej sobie bez swego wspotdziatania 4. Taki stan ludzkos$ci, w ro-
zumieniu Soboru, okreslal niegdy$ religijng postawe czlowieka,
okresla jg tez nadal i obecnie w zyciu wielu ludow 5.

2 Por. H. Maurier, Lecture de la Déclaration par un missionaire d’Afri-
que, w: Vatican II — Les relations de UEglise avec les religions non-chré-
tiennes (R), Paris 1967, 149 n., 153, 156; por. te g o z, Essai d’une theologie du
paganisme, Paris 1965, 55, 59, 109 ns, 185.

3 Por. J. Dournes, Lecture de la Deéclaration par un missionaire
d’Asie, w: R 100.

4 ,Post autem eorum lapsum eos, redemptione promissa, in spem salutis
erexit (cf. Gen. 3,15) et sine intermissione generis humani curam egit, ut
omnibus qui secundum patientiam boni operis salutem quaerunt, vitam aeter-
nam daret” (cf. Rom. 2,6—7) — DV 3; por. paralelne zdanie w LG 2.

5 ,Homines a variis religionibus responsum exspectant de reconditis con-
ditionis humanae aenigmatibus, quae sicut olim et hodie corda hominum
intime commovent” (D 1).
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Sg to wyrazne stwierdzenia soborowe, posiadajace podstawowe
znaczenie dla okreSlenia zagadnienia religii niechrzescijanskich.
Ustalajg one sam punkt wyjScia w kierunku jego ujecia z pozycji
zasadniczej, chociaz na nig wskazujg nie wprost, ale tylko ubocznie.
Odkrywaja one mys$l soborowa, ze wyrazajace si¢ w religiach §wia-
ta poszukiwania odpowiedzi na podstawowe egzystencjalne pytania
ludzkosci, a wiec i same te religie w pewnym sensie nie moga sie
znalez¢é poza boskim planem zbawienia 6. Nie podobna natomiast na
podstawie cytowanych dotychczas myslii soborowych okreslié pozy-
tywnie roli tych religii w planie zbawienia. Zatem stwierdzenie, ze
same te religie nie mogg znalez¢ sie poza boskim planem zbawienia,
wymagaé¢ bedzie wyjasnienia, w jakim znaczeniu i w jakim stopniu
bedzie je mozna do nich zastosowaé jako religii w sensie zwartych
tworzyw spolecznych. Zasadniczo zatem wyjasnienia zagadnienia
dochodzi¢ nalezy w plaszczyznie tych sformulowan soborowych,
ktore wskazujg na specjalng ekonomie zbawczg, ujawniong przez
Boga i dopelniong w historii ludzkosei .

Specjalna ekonomia, ujawniajgca sie w formie wyraznej inter-
wencji zbawczej, ktorg Bog zlaczyl najpierw z plemieniem Abraha-
ma, a potem urzeczywistnial stopniowo w narodzie izraelskim
W przymierzu z nim, w jego historii i przez slowo prorockie, a do-
pelnil jej ostatecznie Jezus Chrystus ,,zwlaszcza za$ przez swoja
$mieré¢ i pelne chwaly zmartwychwstanie, a wreszcie przez zeslanie
Ducha prawdy...” (DV 4) posiada z natury swej znamie powszech-
nosci. ,,Syn Bozy (bowiem) w naturze czlowieczej z Nim zjedno-
czonej ... odkupil czlowieka i przemienit w nowe stworzenie” (LG 7).

¢ Sob6r w zasiegu tego, co nazywa universale Dei propositum pro salute
generis humani widzi: 1° to, co sie dokonuje w sposéb niewidoczny w umy-
stach ludzkich, 2° przedsiewziecia, takze religijne (incepta, etiam religiosa),
w ktorych, jak wynika z kontekstu, mozna dopatrywaé sie pewnych przeja-
woéw kultéw religijnych, 3° specjalng ekonomie zbawienia, dokonang przez
Boga w historii ludzkosci — AdG 3. H. Maurier wyraza poglad, ze i re-
ligie poganskie objete sa odwiecznym zamyslem Boga, nie same przez sie,
ale w skierowaniu do chrzescijanistwa (por. Essai... 43, 59, 109, 151, 156); powo-
lujgc sie na §w. Augustyna, ktéory w ogdélnym planie zbawienia wyrdéznia
cztery etapy: matura, lex, gratia, patria, widzi w nim miejsce i dla religii po-
ganskich, por. tamze 197; por. tez J. Dournes, Lecture... R 100.

7 Sobér uzywa na zmiane terminéw oeconomia salutis — LG 55 DV 14
i historia salutis — DV 2, 14; AdG 9; GS 41; uzywa tez wyrazenia mysterium
salutis — DV 15 lub bliskich oeconomia christiana — DV 4, oec. gratiace —
LG 62, oeconomia Vet. Test. — DV 15, oeconomia N. Test. — LG 55. W litera-
turze teologicznej przyjmuje sie najczesciej termin — historia zbawie-
nia (niem. Heilsgeschichte), por. H. R. Schlette, Die Religionen als The-
ma der Theologie, Freiburg — Bassel — Wien 1964, 74 i in.; por. Mysterium
salutis — Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. 1, Einsiedeln—Ziirich—
Koln 1965.
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Znaczy to, ze Syn Bozy z calg naturg ludzka wz1a1 tez calg ludz-
ko$¢é w swe posiadanie i radykalnie przemleml ja w nowe stworze-
nie. Faktycznie tez tylko czlowiek przemieniony w nowe stworzenie,
wlaczajacy sie w dzielo Chrystusowe, nabywa praw do zbawienia
wiecznego. Dzielo to z woli Chrystusa i przez Jego zbawczy czyn
urzeczywistnia sie w Kosciele i przez Koscidl, ktéry jest ,,dla
wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem
owej zbawczej jednosci” (LG 9), czyli jedynym i powszechnym
$rodkiem i drogg zbawienia. ,,W kazdym wprawdzie czasie i w kaz-
dym narodzie mily jest Bogu, ktorykolwiek sie Go leka i postepuje
sprawiedliwie (por. Dz 10, 35); podobalo sie jednak Bogu uswiecaé
i zbawiaé ludzi nie pojedynczo z wykluczeniem wszelkiej wzajem-
nej miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud” (LG 9), czyli zba-
wiaé ludzi przez lud Bozy w jego mesjanistycznej postaci, ktérym
jest Kosciot.

Uwydatnione za soborem dwa istotne, cho¢ niewsp6imierne mo-
menty kSztaltujg religijne zycie ludzkosci. W ich zestawieniu za-
gadnienie religii niechrzescijanskich, przedstawiajgcych olbrzymi
ladunek sit wierzeniowych i $wiatopogladowych, obyczajowych
i kultycznych, kulturowych i witalnych, ktérych nie mozna nie do-
strzegac, religie te ogarniajg przeciez swym zasiegiem obecnie, na-
wet po wylgczeniu niewierzgcych, przeszio miliard istnien ludzkich,
wylania sie z niezwykla Zywotnoscig i ostroscia. Zwlaszcza w okre-
sie gwaltownie zachodzacych przemian cywilizacyjnych i kulturo-
wych w kierunku jednoczenia sie rodziny ludzkiej, zagadnienie to
rysuje sie nie tylko jako niezwykle powazne i zywotne, ale odkry-
wa ono wrecz malo dostrzegane i niedostatecznie pojmowane dotad
przez Swiat chrzescijanski pewne strony w samej ekonomii zbawie-
nia3. Nie pomniejsza miary zagadnienia, owszem uplastycznia je
i bardziej jeszcze aktualizuje fakt, ze Deklaracja za punkt wyjscia
oceny stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich bierze mo-
ment antropologiczny i socjalno-empiryczny, wskazujge w pierw-
szych swych zdaniach na doniosle zjawisko scalania sie rodziny
ludzkiej przez potegujace sie ,,wzajemne zaleznosci miedzy rézny-
mij narodami” (D 1). Nie oznacza to tez, ze zagadnienie przesunieto
z plaszczyzny teologicznej w kierunku plaszczyzn bardziej margi-
nalnych. Idee bowiem solidarnosci ludzkiej, rozumiana réwniez od
strony antropologicznej jak i SOCJologlczno empirycznej, Deklaracja
i inne dokumenty soborowe ujmuja w organicznej jedno$ci z eko-
nomig zbawienia jako wyrazem odwiecznych zamystéw Boga .

s Por. G. Thils, Propos et problémes de la théologie des religions mon
chrétiennes, Louvain 1966, 79.

9 Pewna dwubiegunowos$é, zaznaczajgca sie w dokumentach soborowych
zbiega sie ostatecznie w przewodniej idei soboru — ekonomii zbawienia, por.
Ratzinger, La mission.., L’act. m. 139.
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B) KOSCIOL — OBECNY ETAP EKONOMII ZBAWIENIA
A RELIGIE NIECHRZESCIJANSKIE

Zagadnienie religii niechrzescijanskich w oparciu o idee wyjs-
ciowe z uwagi na konkretny etap ekonomii zbawienia musi uw-
zgledni¢ dwa bieguny, z ktérych relacji wyrasta: Kosciét jako obec-
ng forme realizacji zbawczych zamysiow Bozych i religie wynika-
jace z caloksztaltu bytowania ludzkosci, ktérych réwniez nie moz-
na postawié poza odwiecznym planem Bozym.

Soboér zogniskowal gléwnie swojg uwage na wszechstronme po-
jetej rzeczywistosci Kosciota jako misterium zbawienia.

Religie niechrzescijanskie w ujeciu soborowym wystepujg dru-
goplanowo jako rzeczywistosci ubocznie tylko podkreslajace zbaw-
czg ekonomie Boza. Z mysli soborowej, rozwijajacej sie po tej linii,
wydoby¢ wypadanie delikatne zarysy omawianego zagadnienia, kto-
re w dokumentach soborowych nie wystepuje jako temat wydzie-
lony 10,

Dokumenty soborowe zdecydowanie uwydatniajg zasade, ze Je-

: dyna droga do zbawienia dla calej ludzkosci wszystkich czasow

wiedzie przez Chrystusa i Jego zbawcze dzielo i ,,nie doznalto uzdro-
wienia to, co nie zostalo przyjete przez Chrystusa” (AdG 3), bo, ,,jak
Chrystus dokonal dziela odkupienia w ubdstwie i wsrod przeslado-
wan, tak i Ko$cidét powolany jest do wejscia na te samg droge, aby
udziela¢ ludziom owocéw zbawienia” (LG 8). Koscidl zas z woli
Chrystusa przejgl zastosowanie Jego zbawczego dziela i dlatego jest
nieodzownym i powszechnym Srodkiem zbawienia (universale salu-
tis sacramentum AdG 1), mysterlum w ktéorym sie one dokonuja
»sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jedno$ci calego rodzaju ludzkiego...” (LG 1). So-
bér tez starannie unika wilgczania religii niechrzescijanskich w ,,bo-

-skie rozporzadzenia zbawcze” w tym sensie jakoby religie te mia-

ly byé¢ zamierzonymi przez Boga s$rodkami zbawieniall., Religie
niechrzescijanskie nie wchodzg w rachube jako $rodki czy drogi za-
mierzone wprost do zbawienia.

10 Por. tamze; por. J. Dournes, Lecture... R 82.

11 Tekst schematu obecnej Deklaracji ,Nostra aetate” przed ostatnia
zmiang zawieral wyrazenie wvariis salutis dispositionibus; przypominalo to
zdanie §w. Ireneusza, w ktérym bp Lyonu méwi, ze Bog variis quidem
dispositionibus (Adv. haer. IV, 28, 2) prowadzi ludzi do siebie. Wyrazenie to
pominieto w ostatecznej redakcji, moglo bowiem nasuwaé przypuszczenie, Ze
w dispositiones te wchodzilyby takze religie niechrzescijanskie, por. E. H.
Schillebeeckx, Po zakoiiczeniu Soboru, Znak 18(1966)7-8, 843; J. Rat-
zinger, La mission, L’act. m. 129.
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Ostatecznymi warunkami do zbawienia, gdy czlowiek nie ma
moznosSci spotkania sie z Kosciolem, sg: laska, ktérej Bog nikomu
nie odmawia i prawe sumienie czlowwka 12,

Pojecie jednak Kosciola w mysli soborowe] krystalizuje sie ku
ujmowaniu go jako rzeczywistosci eschatologicznej (LG r. 7), kry-
jacej w sobie juz pewne elementy wiecznosci, ale stale sie¢ tez do-
pelniajacej. Kazdorazowy aktualny jego stan wykazuje brak wy-
konczenia, Kosciol stale zmierza ku swej powszechnosci — katolie-
koSci. Kosciél zaré6wno w skladzie osobowym, jak i w dopelnianiu
wartosci, §wiadomy swego poslannictwa wypelniania w Chrystusie
i mocg Ducha Swietego odwiecznego zamystu Bozego (propositi Dei),
majac do rozporzadzenia pelnie Srodkéw zbawienia, zdaje sobie
sprawe, ze w czasie osigga tylko stopniowo i czastkowo swoje cele 13,
W swoim pochodzie miedzy pierwszym i ostatecznym przyjsciem
Chrystusa zgromadza sie od czterech stron swiata, zmierzajac do
ostateczne] peini4. W Jego niewykonczono$ci majg uzasadnienie
misje, Ktore z istoty swej stanowisg epifanie Pana i Wypelmeme
w historii odwiecznych zamysléw Bozych 15. Ko$ciél w czasie tylko
stopniowo i czgstkowo ogarnia swym zasiegiem zrzeszenia ludzkie
i w ten spos6b wlacza je do katolickiej pelni, zawsze jest misyjny,
a narody wyznajace i praktykujace inne religie stanowig cel jego
skierowan, ktéry ma go ostatecznie dopelnié 1s.

W zestawieniu mysli soborowych uwidacznialaby sie zatem po—
zorna przynajmniej rozbieznos$¢ miedzy odwiecznym planem zbaw-
czym o charakterze powszechnym i jego faktycznym urzeczywistnia-
niem w Kosciele, ktory nie ogarnia jeszcze wszystkich ludéw i po-
woli tylko przenika do ich zycia. Ludy wyznajgce inne religie
i praktykujace swoje kulty, a nie wlaczone do Kosciola, nie
uczestniczylyby w zbawczym planie. Plan ten trafialby w pustke
w odniesieniu do wielkiej rzeszy ludzkiej. Mozliwosé¢ uzyskania

2 ,Nec divina Providentia auxilia ad salutem necessaria denegat his qui
culpa ‘ad expressam agnitionem Dei nondum pervenerunt et rectam vitam
non sine gratia assequi nituntur” (LG 16); por. J. Ratzinger, La mission
L’act. m. 146.

13 Ecclesia enim quamvis de se totalitatem seu plenitudinem mediorum
salutis comprehendat nec statim secundum omnia agit nec agere potest...”
(AdG 6).

14 ..a quatuor ventis sicut messis colligitur in regnum Dei” (AdG 9).

5 | Activitas missionalis nihil aliud est et nihil minus quam propositi
Dei manifestatio seu Epiphania et adimplementum in mundo et eius historia,
in.qua Deus, per missionem, historiam salutis manifeste perficit” (AdG 9).

16 Sjc activitas missionalis ad plenitudinem eschatologicam tendit, per
eam enim... augetur Corpus mysticum usque ad mensuram aetatis plenitu-
dinis Christi” (AdG 9); Yves M. J. Congar wypowiada zdanie, ze misje nie
stanowig tylko ekspansji Kosciola, zbierajg one tez wartosci istniejgce rowniez
wéréd pogan i w tym znaczeniu sg stala antycypacja pelni eschatologicznej,
por. Principes doctrineaux, L’act. m. 191.
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zbawienia wykraczalaby poza ramy Kosciola, zbawcza bowiem wola
Boza posiada znamie powszechnosci. Wynikajacy stagd problem na-
prowadza wprost na zagadnienie religii niechrzescijanskich w bar-
dziej szczegélowym juz ujeciu, ktore mozna wyrazié nastepujgco:
religii tych nie da si¢ pomysle¢ poza planem zbawienia; czy jednak
z uwagi na szczeg6lny uklad, na ktory dopiero co wskazano, mozna
im przypisa¢ w tym planie przynajmniej ubocznie jakas pozytywna
role?  Choé wedlug stanowiska soboru, nie mozna ich uwazaé za
zamierzone S$rodki zbawienia, odpowiedzi na postawione pytanie
szuka¢ nalezy w tym, jak sobér pojmuje przynaleznosé do Kosciota
i jak rozumie przygotowanie ludéw do Ewangelii, do spotkania sie
z laskg Chrystusows, ktora ostatecznie decyduje o zbawieniu.

Sprawa zarysowuje sie w pierwszym rzedzie od strony tego, jak
nalezy pojmowaé¢ po mysli soborowej mozliwos¢ przynalezenia lu-
dzi, zyjacych w innych religiach, do Kosciola, ktéry jest powszech-
nym $rodkiem zbawienia.

Wprawdzie ludzie zyjacy w tych religiach, moga osiggnaé zba-
wienie na drodze indywidualnej: ,,Ci bowiem, ktérzy bez wtlasnej
winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i KoSciola Chrystusowego,
szczerym sercem jednak szukajg Boga i wole Jego poprzez nakaz
sumienia poznang starajag sie pod wplywem laski peli¢ czynem,
moga osiggnaé wieczne zbawienie” (LG 16). Stusznie tez podkre§la
sie, ze powolanie do zbawienia w Chrystusie kieruje sie do 0s6b,
a nie do systeméw religijnych; nawrdcenie objgé ma buddyste,
a nie buddyzm jako religie. Zauwazy¢ jednak nalezy, ze czlowiek
szczerze zdgzajacy do Boga zyje prawie z reguly w jakiej$ religii,
ktéra go wewnetrznie ksztaltuje. Zachodzié moze i odwrotne od-
dzialywanie, i praktycznie ma ono prawie z reguly miejsce, ze czlo-
wiek chot¢by pod$wiadomie zdazajacy do Chrystusa, sam ustawia
i skierowuje ku chrzescijanstwu religie, w ktérej pozostaje. Wza-
jemny splot uwarunkowan moze wystepowaé tu tak Sci§le, ze nie
podobna konkretnego czlowieka wylaczyé z jego religiil”. Z tej
plaszezyzny wypadnie chyba spojrze¢ na wysunietg w p. 16 Konsty-
tucji LG my$l o przyporzadkowaniu do Ludu Bozego. Zagadnienie
nasuwa sie samorzutnie, jak nalezy rozumie¢ sprawe przyporzadko-
wania Kosciola—Ludu Bozego w kontekscie mysli soborowej, czy
pojmie sie ja czysto indywidualistycznie, czy poprzez uboczny przy-
najmniej wplyw kultéow i religii, ktére w takim wypadku spelnia-
lyby - jakas pozytywna role w drodze czlowieka do Boga. Blizej na-
Swietli sprawe inny moment, podkre§lony w rzeczywistosci Koscio-
la w ujeciu soborowym.

Wizje Kosciota w ujeciu soborowym cechuje zrownowazenie je-
go istotnych elementéw, instytucjonalno-hierarchicznego z mocnym

17 Por. H. Maurier, Essai ... 38.
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podkresleniem roli Kosciola jako Ludu Bozego oraz elementu mi-
steryjnego, sakramentalnego, stanowigcego o jego zyciu wewnetrz-
nym i'sile. Kosciola zatem po mysli soboru nie da sie poja¢ czysto
statystycznie, czyli nie da sie go ogarnaé¢ liczbg przynaleznych do
niego czlonkéw ani czysto geograficznie czyli przestrzennie. Kos-
ciél nalezy pojmowa¢ takze dynamicznie. Jest on bowiem zywym
organizmem, ktéry na podobienstwo stowa Bozego jak ziarno ,,wsie-
wa sie w role” (LG 5) w ludzkos$¢, ogarnia ja swoimi silami i we-
wnetrznie ksztaltuje.

Dynamiczna wizja Kosciola, pojeta w ogdlnoludzkim kontekscie,
odzwierciedlajacym konkretny stan religijny w $wiecie, rzutuje
réwniez na pojmowanie jego istotnej funkcji jako powszechnego
$rodka i drogi zbawienia. Z tej perspektywy przynaleznosé do Kos-
ciola przedstawia sie szerzej, a przez to i pojmowanie jego zasiegu
zbawczego wykracza poza tradycyjne ujecia. Mozliwosci zbawienia
z pewnopscia nie da si¢ zamknaé¢ tylko w schematach indywidualnej
drogi w znaczeniu przynaleznosci do duszy Kosciola czy in voto,
czy po linii koncepcji formalnej przez przynaleznosé do ciata Koscio-
la, ktére stanowi¢ mialoby o uprzywilejowanej pozycji ochrzczo-
nych przed innymi 18, Sobor sprawe pelnej przynaleznosci do Kos-
ciola przesuwa wyraznie z plaszczyzny formalnej w kierunku rozu-
mienia szerszego i poglebionego, wysuwajgc zasade, ze ,,nie doste-
puje zbawienia, choéby byl wcielony do Kosciola ten, kto nie trwa-
jac w milosci pozostaje wprawdzie w lonie Kosciola ,,cialem” ale
nie ,;sercem”. Wszyscy za§ synowie Kosciola pamietaé winni o tym,
ze swoj uprzywilejowany stan zawdzieczajg nie wlasnym zaslugom,
lecz szczegblnej lasce Chrystusa” (LG 14) 19. Laski zas Chrystusa
nie mozna ograniczaé ani formalng przynaleznoscig do Kosciola,
cho¢ zrédlem jej jest Chrystus glowa Kosciola, a wiec udzielana
jest ze wzgledu na Kosciol, ani nawet uzaleznia¢ od widomych
znakoéw jej przekazu.

W $wietle soborowych mysli o Kosciele i jego zbawczej roli spra-
wy zbawienia zaréwno tych, ktérzy zyli przed Chrystusem, jak
i obecnie jeszcze Zyjacych poza chrzescijanstwem oraz przynalez-
nos$ci ich do Kosciota nie da sie wmiescié w ramy przynaleznosci do
niego tak, jak sie je dotychczas pojmowalo. Ramy te stanowczo
wymagajg innego rozumienia i poszerzenia. Konsekwentnie i zagad-
nienie zbawienia tych ludzi nie da sie sprowadzi¢ do ich moralnej
odpowiedzialnosci, pojetej tylko indywidualistycznie, bez uwzgled-
nienia czynnikéw zewnetrznych, ktére kierujg ich ku chrze$cijan-

18-Por. J. Dournes, Lecture ... R 110; A. — M. Hexnry, Liminaire, R 16.

19 Faska Chrystusa i prawe sumienie czlowieka w my$l dokumentéw so-
borowych stanowig ostatecznie o zbawieniu tych, ktérzy formalnie nawet nie
przynalezg do Kosciola, a nawet tych, ktérzy jeszcze ,nie doszli do wyraZnego
poznania Boga” (LG 16); por. J. Ratzinger, La mission.. L’act. m. 146.
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stwu, choé¢ z tego mogg nawet nie zdawaé¢ sobie sprawy. Dlatego
idea przyporzadkowania do Ludu Bozego—KoSciola, jako w pew-
nym sensie nowos$é 20, wprowadzona do Konstytucji LG, wydaje sie¢
posiadaé¢ kapitalne znaczenie dla omawianego zagadnienia. Pow-
szechno$¢ zbawczej misji Kosciola w takim ujeciu uwidacznia si¢
jasniej jako zasada, praktycznie za$ wypowiada sie z rozszerzona
skutecznoscia.

Kosciél z woli Bozej ma udostepni¢ zbawienie najszerszym rze-
szom ludzkosci. ,,Duch Swiety bowiem przynagla go do wspoéldzia-
tania, aby spelnil sie skutecznie zamyst Boga, ktéry uczynil Chry-
stusa zrédlem zbswienia dla calego $wiata” (LG 17). Dla uzyska-
nia tego celu Kosciét wigcza w orbite swego dzialania wszystkie
dostepne i stosowne ku temu drogi i $rodki, moce Boze, ktérymi
szafuje i konkretne uwarunkowania ze strony ludzi, ktérych pro-
wadzi do zbawienia.

Wsrod innych $rodkéw sprawia, ,,by przez miltosé ku Niemu do-
rastali do pelnosci” (LG 17). I tu z calg natarczywoscig narzuca sie
pytanie, jakg role w tej drodze do Chrystusa spelniajg religie nie-
chrzes$cijanskie, czy przyczyniaja sie w jaki§ sposéb do tego, by
czlowiek, zdazajacy do Niego, chotby podswiadomie dorastal do
pelosci.

To pewne, ze w postawie soboru wyrazilo sie uznanie religii nie-
chrze$cijanskich jako tworzyw spoltecznych, w ktorych obiektywizu-
ja sie odwieczne tesknoty ducha ludzkiego oraz realizuja sie niektd-
re prawdziwe wartosSci. Takie stanowisko soboru wynika z tytulu
Deklaracji, z jej sformulowan jak i z innych dokumentéw soboro-
wych. Charakter religii niechrzescijanskich jako zwartych tworzyw
spotecznych podkres$lono szczegdlnie wyraznie przez uznanie ich za
oSrodki kultu i podloze tradycji sakralnych. Kult bowiem i trady-
cja stanowig zarazem tworzywa i produkt spoleczny 2!. Sobér uznal
sakralny charakter tych religii i to, ze w nich przynajmniej w spo-
séb czastkowy urzeczywistnia sie prawda jak i to, ze starajg sie dac
czlowiekowi odpowiedZ na najbardziej dreczgce go pytania 22, Fakt
uznania przez sob6r kultéw niechrzescijanskich za religie jako two-
rzywa sakralne nie ulega watpliwosci. Potwierdza to nawet reakcja
pewnych két na Deklaracje o stosunku Kosciola do religii nie-
chrzescijariskich. Jezeli bowiem w kolach tych wysuwa sie zastrze-
zenie odnosnie Deklaracji, to nie tyle z powodu zacie$nionej per-

20 Nowo$¢ w tym znaczeniu, ze wyrazono to w dokumencie urzedowym
(ad populum Dei diversis rationibus ordinantur — LG 16). Sama koncepcie
przyporzadkowania do KoS§ciola w mniej wyraznym sformulowaniu wyraza
zdanie sw. Tom asza: ,illi qui sunt infideles, etsi actu non sint de Ecclesia,
sunt tamen de Ecclesia in potentia”, S. Th. III, qu. 8, art. 3 ad 1-um.

21 Por. J. Dournes, Lecture ... R 97 n.

22 Por. tamze.
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spektywy w sensie ograniczenia zagadnienia do pewnych tylko ram,
ile raczej z powodu uproszczenia problemu. Deklaracja traktujac
o stosunku chrzescijanstwa do innych religii powinna, zdaniem wy-
suwajacych zastrzezenie, dla uwypuklenia kontrastu miedzy zesta-
wianymi rzeczywistoSciami ustawi¢ zagadnienie w plaszczyznie sto-
sunku wiary do religii 2. Sob6r powiedzial o tych religiach tyle
itak, ze za Schillebeeckxem mozna powtorzyé, iz po raz
pierwszy w historii Koscidl oficjalnie wyrzekl sie roszczen do mo-
nopolu w zakresie tego, co religijne 24. Jezeli sobor przyznal religiom
niechrzescijanskim wysoka range tworzyw sakralnych, to nasuwal-
by sie wniosek, ze uznal tez jaka$ ich role w dziele zbawienia je-
zeli nie wprost, to przynajmniej uboczng jako czynnikéw przygoto-
wania do Ewangelii, czy w sensie tego co prébuje sie okresla¢ mia-
nem prehistorii chrze$cijanstwa w duszy czlowieka 2.

Sprawa, ktorg ostatnio zasygnalizowano w formie konkretnego
zagadmema przedstawia sie bardzo delikatnie. Nie wynika ona sa-
ma i wprost z wypowiedzi soborowych, cho¢ w nich w jaki$ spos6éb
sie znajduje. I w Konstytucji LG, jak i w Dekrecie AdG podkresla
sie znaczenie pedagogii Bozej, w znaczeniu procesu historycznego
oraz przygotowania do Ewangelii w sensie pewnego stanu, ktéry
probuje sie czasem okreslaé mianem przedchrze$cijanstwa w duszy
czlowieka. Postuzenie sie jednak w Konstytucji LG terminem prae-
paratio Evangelica — ,,przygotowanie do Ewangelii” (16), jak stusz-
nie zauwazono, nie jest calkiem jasne. Termin ten zaczerpniety od
Euzebiusza z Cezarei z cytowanego jego dziela Praeparatio
Evangelica, 1,1 (PG 21, 28 AB) odnosi sie do ksigg Starego Testa-
mentu, a nie do religii niechrzescijanskich 26. Nadto z najblizszego
kontekstu zdaje sie wynikaé ze sobdr, gdy moéwi o przygotowaniu
do Ewangelu przynajmniej w Konstytucyz LG, ma na uwadze oso-
by, a nie religie.

Sobér w kwestii tej, w niektérych przynajmniej dokumentach
i w pewnym czasie, wydaje sie w rozny sposOb okreSla¢ swojg po-
stawe w stosunku do roznych religii. Na pierwszym m1ercu stawia
Zydow jako nardéd, ktory pierwszy otrzymal przymierze i obietnice
iz ktorego narodzﬂ sie Chrystus. Na drugim wskazuje na muzul-
mano6w, potem na inne religie o charakterze monoteistycznym, ktére

23 Por.J.Ratzinger, La mission ... L’act. m. 143 n.

M E. H Schillebeeckx, art. cyt., Znak 18(1966) 7—8, 844.

% Por. H . M. Henry, Liminaire, R 18; J. Dournes, Lecture .. R 96.

2% Euzebiusz odnosi sie do religii poganskich, ich mitologii, a nawet
do filozofii greckiej z pewna rezerws. Wypowiada zdanie, Ze chrze$cijanie
majg stuszno$é, gdy do religii tych, ich mitéw, odnosza sie z pewnym lekce-
wazeniem, zwracajg sie natomiast ku $wietym ksiegom hebrajskim, bo one
stanowia przygotowanie do Ewangelii; por. J. Ratzinger, La mission ..
Vact. m. 129; tamze, przyp. 11.
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wykazuja ,,uznanie Najwyzszego Bostwa lub tez Ojca” (D 2), na-
stepnie ma na uwadze tzw. religie wyzsze jak buddyzm, czy hin-
duizm, ktére ,,zwigzane z rozwojem kultury staraja sie odpowiedzie¢
na te same pytania przy pomocy coraz to subtelniejszych pojec
i bardziej wyksztalconego jezyka” (D 2), i wreszcie wszystkie inne
obejmuja ogélnym mianem ceterae quoque religiones. Pozytywny
wplyw religii, wymienionych na pierwszych miejscach, w przypo-
rzgdkowaniu do Kosciota — Sobér stawia w tej sprawie na miejscu
naczelnym Zydéw — w formie ich oddzialywania w kierunku przy-
gotowania do Ewangelii, da sie stosunkowo latwo wysnué z mysli
soborowej, aczkolwiek Sobér nie mowi w tych wypadkach wprost
o religiach, ale raczej o kulturach i narodach, ktére je reprezen-
tuja. ‘

Gdy idzie o inne religie objete ogélnym mianem ceterae quoque
religiones, sprawa w dokumentach soborowych zaznacza sie mniej
wyraznie, sama za$ w sobie przedstawia sie jako zagadnienie: skom-
plikowane i trudne. Trudno§¢ wynika z samego pojecia przygoto-
wania do Ewangelii, ktore speiniaé mialyby te religie. Przygotowa-
nie do Ewangelii implikuje idee postepu i wytycza jego -kierunek.
Rzecz za$ lezy w tym, na jakiej podstawie mozna by méwié o po-
stepie w kierunku Ewangelii i co mialoby stanowi¢ kryterium, ze
postep taki rzeczywiscie wyrazalby sie w tych religiach. W plasz-
czyznie religioznawczej wzglednie ogélnoantropologicznej, czyli
w pewnym sensie oddolnej nie da sie stwierdzié z calg pewno$cig
tego, co okresla sie terminem przygotowania do Ewangelii. W roz-
woju form religijnych zaznacza sie bowiem takze kierunek inwersji,
a nawet degeneracji religijnej, o czym moéwi réwniez sw. Pawel
(Rz 1, 21). Dochodzenie zagadnienia po tej linii prowadzitoby w bez-
kresy prehistorii bez nadziei na uzyskanie konkretnych rezultatow.
Sobér i na te sprawe wyraza spojrzenie odgérne, tzn. majac na uwa-
dze konkretne walory religii niechrzescijanskich, stwierdzane do-
Swiadczeniem, dostrzega w nich dobra, realizowane w ramach od-
wiecznego zamystu Boga, od ktdrego ,,pochodzi wszelki dar dobry
i kazda wzniosta laska” (Jak 1, 17)2’. Gdy na zagadnienie spojrzy
sie z takiej plaszczyzny, bedzie mozna przyja¢, ze Sobér idzie po
linii uznania przynajmniej w pewnych wypadkach w religiach
$§wiata przygotowanie do Ewangelii. Sobér wobec tych religii, jak
i niektérych sposob6éw dzialania wynikajacych z nich, nakazéw
i doktryn, zajal stanowisko szczerego szacunku. Dostrzega w nich
,promien owej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi” (D 2).
Stwarza to podstawe, zwlaszcza gdy sie wezmie pod uwage szerszy
kontekst i rozwojowy charakter mys$li soborowej, do wskazywania

27 Por.J.Retzinger, La mission.. L’act. m. 130.
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na pewne rzeczywiste wartosci w tych religiach, ktére moga by¢
uwazane za przygotowanie do Ewangelii.

Wyraznie te sprawe stawia encyklika Ecclesiam Suam, w ktorej
nie tylko podkreslono rzeczywiste wartosci innych religii, ale wy-
sunieto zasade dlalogu z nimi dla wzajemnej wymiany wartosci 2.
Wiadomo réwniez, ze rozwoj zagadnienia i na tym odcinku na ‘sobo-
rze zaznaczal sie i gruntowal lancuchowo. W pewnym czasie nie
braklo glosow wsrod Ojcow Soboru, domagajacych sie wiekszego
zrozumienia dla innych religii niechrzescijanskich, w tym i religii
pierwotnych, ktére zdaniem niektérych Ojeéw majg wykazywac
nawet wieksze otwarcie w kierunku chrzescijanstwa, niz tzw. wiel-
kie religie $wiata, te bowiem przedstawiajg sie jako twory w pew-
nym sensie zamknigte 29. W tym Swietle wypowiedz Konstytucji LG,
»ze cokolwiek dobrego znajduje sie zasiane w sercach i umystach
ludzkich, lub we wlasnych obrzadkach i kulturach narodéw, wszy-
stko to nie tylko nie ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na
wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia na chwale Bozg” (LG 17) —
uwazaé nalezy nie tylko za ocene wartosci tych religii i kultur, ale
za uznanie ich pozytywnego wkladu w przygotowaniu do Ewangelii.
Stanowisko zas wyrazone w Dekrecie AdG w tej sprawie nalezy ro-
zumie¢ za dalszy etap rozwoju my$li soborowej i ostateczne jej wy-
krystalizowanie w kierunku uznania, przynajmniej w niektérych
wypadkach, roli religii niechrzescijanskich w przygotowaniu do
Ewangelii. Powszechny plan zbawienia, wedlug Dekretu, dokonuje
sie, rozumie sie w roznym stopniu, w umystach ludzkich, przez
przedsiewziecia, rowniez natury religijnej (per incepta, etiam reli-
giosa) i zasadniczo przez wkroczenie Boga ,,w historie ludzkg w spo-
s6b nowy i ostateczny” (AdG 3), czyli w specjalnej ekonomii zba-
wienia. Przez przedsiewziecia natury religijnej, ktére wedlug pew-
nych wyrazen tego samego dokumentu, mozna utozsamié z trady-
cjami narodowymi i religijnymi (AdG 11), da sie rozumieé¢ przynaj-
mniej niektére przejawy kultéw religijnych czy samych religii,
»W ktorych ludzie na rézny sposéb pytaja o Boga” (AdG 3), ,,choé
szukajac Go ida do Niego niejako po omacku” (tamze). Przedsie-

28 Encyklika uzasadnia dialog (colloquium) z religiami ostateczng racja:
»huiusce colloqui excellentissima origo in ipsius Dei mente posita”, AAS
56(1964/641). Religiom Azji i Afryki encyklika poswieca osobne miejsce, w kté-
rym znajduje sie zdanie, Zze nie mozna godzi¢ sie na przeréine formy kultu,
ktére przedstawiaja te religie, jednak nie mozna nie dbaé i nie troszczyé sie
o nie i traktowaé je wszystkie w rowny sposdb: ,Liquet nos variis hisce
religiosi cultus rationibus non posse assentire, neque esse neglegentes et
incuriosos quasi cunctae suo quaeque modo, sint eodem loco habendae et
quasi ii qui illos profitentur sinantur non inquisere, num Deus...” tamze, 655.

2 Poglad taki na religie pierwotne wyrazit podczas III sesji soborowej
bp z Butare (Rwanda) J. Gahamanyi — przeméwienie zamieszczone
w Vaticanum Secundum, B. I1I/ Leipzig 1967, 482.
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wziecia te — inaczej przejawy kultéow religijnych, choé¢ same nie sg
zdolne doprowadzi¢ do Boga, bo i one ,potrzebujg oswiecenia
i uleczenia... dzieki laskawemu wyrokowi Bozej Opatrznosci, mozna
je niekiedy uwazaé za droge wychowawczg (pedagogia), prowadzgca
ku prawdziwemu Bogu, lub za przygotowanie ewangeliczne”
(AGG 3).

Idee przygotowania ewangelicznego w tej formie ujawnia trady-
cja chrzescijanska. Sobor odwolujac sie do gloséw tradycji 39, zda-
nie tradycji o przygotowaniu ewangelicznym w urzedowy spos6b
potwierdza. Teza o przygotowaniu ewangelicznym, ktére moze mieé¢
miejsce przynajmniej w niektérych wypadkach w religiach $wiata,
wykazuje ceche obiektywnej prawidlowosci, poniewaz cala religijna
historia ludzkosci ma swéj ostateczny sens w Jezusie Chrystusie. Je-
zeli za$§ Jezus Chrystus nadaje sens calej historii, to nie moze On
by¢ w niej nieobecny na jakims jej odcinku 3!

Znaczaco rowniez wypadaja dosé czeste zwroty, w ktorych Sob6r
wypowiada mysl, ze w religijnych tradycjach ludéw niechrzesci-
janskich ujawnia sie posiew Slowa, tkwig ,,ziarna Slowa” (semina
Verbi) lub, ze nierzadko maja one ,promien owej Prawdy, ktoéra
oSwieca wszystkich ludzi” (D 2). Trudno byloby na podstawie tylko
tych wyrazen wnioskowaé, ze sobdr uznawalby w tych religiach
istnienie profetyzmu czy pewnych okruchéw objawienia. Choé
z drugiej strony calkowite wykluczenie tych spraw z zycia ludéw
niechrze$cijanskich byloby ryzykowne.

C) RELIGIE W SPOTKANIU Z CHRZESCIJANSTWEM

Doktrynalng strone zagadnienia religii niechrze$cijanskich, we-
dlug mysli soborowej, stosownie do tego, co przedstawiono wyzej,
da sie sprowadzi¢ do nastepujgcych stwierdzen ogélnych: Postawy
czlowieka, wyrazajacej sie¢ w religiach $wiata i wypowiadajgcej
sie w odpowiedziach na fundamentalne pytania, dotyczace egzysten-
cji ludzkiej, nie mozna wylaczaé z boskiego planu zbawienia. Jedy-
na jednak drogg do zbawienia jest Chrystus. Kosciét zas z woli
Chrystusa i przez Jego zbawcze dzielo jest powszechnym sakramen-
tem i niezbednym sSrodkiem do zbawienia. Pozostajacy formalnie po-
za Kosciolem mogg dostapi¢ zbawienia przez wzglad na Chrystusa
przez spotkanie sie z Jego laska, ktérg przyjmujg w prawym su-
mieniu. Choé¢ sobdr glosi, ze Bég od poczatku objawia sie czlowie-

30 Sobor cytuje glosy tradycji w tej sprawie, por. AdG 3 przyp. 8; ko-
mentarze do dokumentow soborowych przytaczaja wypowiedzi tradycji
w bardziej jeszcze szerokich zestawach, por. Yves M.-J. Congar, Principes
doctrinaux, L’act. m. 190 przyp. 16.

31 Por. Yves M.-J. Congar, Principes doctrinaux, L’act. m. 191,
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kowi jako Bog zbawienia, a plan swdj zbawczy rozciaga na calg
ludzkosé, to jednak wyraznie unika wlaczania religii niechrzescijan-
skich w ,,boskie rozporzadzenia zbawcze”. Religie te jednak w pew-
nych wypadkach mogag ulatwiaé przyporzagdkowanie do Ludu Boze-
go—Kosciola, ktory pelnie dojrzalosci Chrystusowej” (AdG 9) uzy-
ska w czasach ostatecznych oraz stanowi¢ moga niekiedy przygoto-
wanie ewangeliczne. Momentem wyjsciowym oceny religii swiata
moze by¢ egzystencja ludzka, ostatecznie jednak i zasadniczo rola
ich moze byé¢ zrozumiana w Swietle ekonomii zbawienia.

Przedstawione zasady okreSlaja w pewien sposéb zagadnienie
absolutnego charakteru chrzescijanstwa, podejmowane czesto w li-
teraturze teologicznej 32, ktére jednak w plaszczyznie teoretycznej
jako zagadnienie specjalne nie bedzie potraktowane w ramach ni-
niejszego artykulu. Omoéwienia jednak wymaga praktyczna i szcze-
goélowa strona zagadnienia, wynikajaca ze spotkania sie religii §wia-
ta z chrzescijanstwem, a mianowicie pojmowania misji po mysli so-
boru i nawrdcenia jako aktu wlgczenia sie czlowieka do chrzescijan-
stwa.

Soboér, majac na uwadze ,,nowe warunki zycia ludzkosci” (AdG 1)
oraz nowe problemy, wynikajgce ze spotkania chrzescijanstwa z lu-
dami wyznajgcymi inne religie, podjgl w osobnym dekrecie zadanie
okreslenia ,,zasad dzialalnosci misyjnej” (AdG 1).

Spotkanie chrzescijanstwa z ludami wyznajgcymi inne religie,
Kos$ciél pragnie oprzeé na zasadzie przyjaznego i bratniego: dialogu
oraz wspélpracy w wielu dziedzinach zycia. ,,Aby mogli dawaé sku-
tecznie to Swiadectwo o Chrystusie” misjonarze ,,powinni tym lu-
dziom okazywaé milos¢ i szacunek; muszg uwazaé sie za czlonkow

spolecznosci ludzi, wsréd ktéorych zyja’... ,,Powinni tez zzy¢ sie
z ich narodowymi i religijnymi tradycjami; niech z radoscig i ze
czcig wyszukujg ukryte w nich ziarna Stowa;...” ,,... i niech przestaja

z nimi, aby oni poprzez szczery i cierpliwy dialog, dowiadywali sie,
jakimi bogactwami szczodrobliwy Bdg obdarzyl narody;”’ (AdG 11).
Sobér poleca, aby wychowanie przyszlych misjonarzy odbywalo sie
,»W duchu ekumenizmu i nalezycie” przygotowywalo ,,do brater-
skiego dialogu z niechrzescijanami” (AdG 16). Spotkanie misjonarzy
z ludami niechrzescijanskimi powinno byé nacechowane zrozumie-
niem dla ich tradycji narodowych i religijnych: ,,Powinni tez zzyé
sie” z tymi tradycjami (AdG 11). Pewne elementy z zycia tych lu-
déw moga nawet wlacza¢ do zycia chrzescijanskiego: ,,Niech uwaz-

32 Por. G. Thils, dz. cyt, 182—187; H. R. Schlette, dz. cyt., 111 ns.
iin.; por. tez E. Troltsch, Die Absolutheit des Christentums und die Re-
ligionsgeschichte, Tiibingen2 1929; G. Rosenkranz, Was miissen wir heute
unter Absolutheit des Christentums wverstehen? Zeitschrift f.Th.uXK.
51(1954)105—123, tegoz: Was heisst heute ,,Absolutheit” des Christentums?, w:
Asien missioniert im Abendland, Stuttgart 1962.
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nie zastanawiajg sie, w jaki sposob ascetyczne i kontemplacyjne
tradycje, ktdrych nasiona Bog niegdys zlozyl w starozytnych kultu-
rach jeszcze przed gloszeniem Ewangelii, mozna by przejaé do za-
konnego zycia chrzescijan” (AdG 18). Dzialalno$¢ misyjna nie ma
na celu niszczenia prawdziwych wartosci kulturalnych i religijnych
tych ludéw. Wartosci te z wylaczeniem wszelkich ,,pozoréw synkre-
tyzmu i falszywego partykularyzmu”... ,,przepojone §wiatlem Ewan-
gelii, zostang przyjete do katolickiej jednosci” (AdG 22). Sobér
okre$la tez wytyczne dla studiéw misjologicznych, do ktérych przy-
klada szczegolng wage. »

Przytoczone za soborem wskazania, wsrod ktérych znalazla sie
wypowiedz, ze ,,mlode Koscioly, zakorzenione w Chrystusie i zbu-
dowane na fundamencie Apostoldéw, na wzér ekonomii Wcielenia,
przyjmujg do przedziwnej wymiany wszystkie bogactwa narodéw,
ktore oddane sg Chrystusowi w dziedzictwo” (AdG 22) stawiaja
w szczeg6lnie ostrym sSwietle zagadnienia misji i nawrécenia. Sobér
przez ujawnienie zasad, na ktére wskazano w toku rozwazan i wy-
tyczne szczegélowe, omdéwione co dopiero, wykresla droge wsrod
rozwigzan, ktore w tych kwestiach zaznaczyly sie w literaturze,
zwlaszcza teologicznej. )

W historii zagadnienia najbardziej krancowo zaznaczylo sie sta-
nowisko pozytywistyczne. Wedlug pozytywizmu przyszla religia
ludzkosci ma byé syntezg tego, co we wszystkich religiach $swiata
jest najbardziej szlachetne. Do syntezy takiej dojdzie ewolucyjnie
w- wyniku spotkania sie religii. W teologii natomiast, jak wiadomo,
zaznaczyly sie w tej sprawie w ostatnich czasach dwa przeciw-
stawne kierunki. Jeden reprezentowany przez niektérych teologéow
katolickich, wypowiadajacy sie zreszta w sposdb malo zdecydowany,
okreSlono mianem teologii dopelnienia, albo teologii stopniowego
dopelniania (Erfiillungstheologie). Wychodzi on z optymistycznego
pojecia natury w stylu arystotelesowskim i bazujac na powiedzeniu
Tertuliana o duszy z natury chrzescijanskiej, uwaza religie
za pewne wstepne stopnie do chrzescijanstwa, ktére Bog przewidzial
jako pewien rodzaj pedagogii do Chrystusa. Wedlug tego stanowiska
w czlowieku istnialby pewien instynkt wiary, ktéry skierowuje go
do pelni religijnej w chrzescijanstwie 3.

Drugi, przeciwstawny kierunek, reprezentowany przez dialek-
tyczng teologie K. Bartha, odrzuca jakgkolwiek wartosé wszel-
kich religii jako twor6éw ludzkich. Stanowisko swoje stara sie¢ uza-

33 Por. H. A. Schlette, dz cyt., 36—39; stanowisko takie zdawalaby sie
utwierdzaé nastepujaca wypowiedz sw. Augustyna: .. ,nam res ipsa,
quae nunc christiana religio nuncupatur, erat et apud antiquos nec defuit
ab initio generis humani, quousque Christus veniret in carne, unde vera

religio, quae iam erat, coepit appellari christiana”. Retractationes I, 12,
CSEL 36, 58.
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sadni¢ Pismem $w., zwlaszcza wypowiedziami, wedlug ktérych na-
rody poganskie przebywajg w cieniu $mierci (por. £k 1; 79, ps. 106,
10 i 14). Jedyna droga, na ktérej Bég odslania sie czlowiekowi, jest
objawienie, wiara za$ jest wlasciwa odpowiedzig czlowieka na
objawienie Boze. Religie sg sformalizowang, a zatem znieksztalcong
postawg czlowieka, ktéra wlasciwy wyraz moze mie¢ tylko w wie-
rze. Usilujg one tez zbawczy akt Boga zastapi¢ przez samousprawie-
dliwienie i autoredempcje. Objawienie demaskuje wszelkie religie.
Religie nie wnosza nic pozytywnego do stosunku czlowieka do
Boga 3. ,

Wysuwa sie tez koncepcje uzgodnienia przeciwstawnych stano-
wisk, na ktore co dopiero wskazano. Stanowiska te mogg sie nawet
uzupelnia¢, nie w sensie sumowania uwydatnianych elementow,
ale przez ich koordynacje w swietle istotnych faktéw ekonomii zba-
wienia, wcielenia, znaczenia $mierci krzyzowej i zmartwychwstania.
Wedle tej koncepcji religie swiata, bedace wyrazem naturalnych
skierowan czlowieka, oraz wartosci w nich ujawnione, moga mie¢
swoje miejsce w ekonomii zbawienia i w niej nabierajg znaczenia,
nie same przez sie i nie dodane tylko do niej, ale gdy sie spotkajg
w pelnej naturze, ktérg jest odrodzona i przeSwietlona $miercig
Chrystusowa, natura czlowieka 35. Jest to tzw. koncepcja ukrzyzo-
wanej w $mierci Chrystusa natury czlowieka. Wydaje sie, ze w my-
Sli soborowej mozna doszukaé¢ sie podobnych sformulowan.

Mys1 soborowg w okresleniu faktu spotkania sie chrzescijanstwa
z religiami $wiata cechuje gleboko humanistyczna postawa wobec
ludéw niechrzescijanskich, ich kultur i tradycji religijnych. Cechuje
ja subtelne odczucie wartosci tych kultur i tradycji religijnych,
ktdre nie moga ulec zniszczeniu, ale oczyszczone moga byé wigczone
do jednosci katolickiej. Faktycznie tez w zyciu mlodych Kosciolow
wartosci te ,,na wzér ekonomii Wcielenia” juz sie przenikajg z Bozg
Ewangeliag. Stanowisko soborowe okre$la jednak zasadniczo spojrze-
nie na te sprawy z perspektywy ekonomii zbawienia. Z tej perspek-
tywy religie Swiata w niektorych wypadkach mogag stanowié nawet
przygotowanie do Ewangelii, a ich warto$ci nie niszczejg w chrze-
Scijanstwie, chrzesScijanstwo jednak nie jest ani ich ostatnim eta-
pem, ani nie wplywaja na jego istote. Chrzescijanstwo jest nowym
aktem i nowym zyciem, w stosunku do ktérego wykazuja one calko-
witg dysproporcje. I nie moga byé przyjete do niego i uzdrowione
jeno przez Chrystusa, bo ,nie doznalo uzdrowienia to, co nie zostalo"
przyjete przez Chrystusa” (AdG 4). Do nowego zycia dochodzi czlo-
wiek przez wszczepienie w Chrystusa i przez $mieré starego czlo
wieka: ,,Do nowego bowiem zycia mozemy dojs¢ tylko wtedy, kiedy

4 Por. HR.Schlette, dz. cyt, 39 n.
3 Por. tamze, 40—42.
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zadamy S$mier¢ sprawom starym; na pierwszym miejscu odnosi sie
to do osob, ale réwniez i do réznych doébr tego §wiata, ktére réwno-
czeSnie noszg na sobie pietno grzechu czlowieka i blogostawienstwo
Boze” (AdG 8). Jak Koscidl ostatecznie utwierdzony jest w tajemni-
cy Trojey Sw. tak i jego misja ,,wedlug planu Ojca, bierze swoj
poczatek z postania (ex missione) Syna i z poslania Ducha Swietego”
(AdG 2), a dlatego jest istota i niezbywalng funkcjg Kosciola. Dia-
log z ludami niechrze$cijanskimi czy inne formy wspélpracy z nimi
mogg stanowié¢ formy wspélzycia miedzy ludzmi, czy nawet $rodki
pracy misyjnej, nie moga jednak zastgpié misji, poniewaz nie
utozsamiajg sie z nimi 36,

RELIGIONUM NON-CHRISTIANARUM QUAESTIO
CUM PRINCIPALIBUS VATICANI II COGITATIS COMPARATA

Religionum non-christianarum quaestio in Concilii documentis separatim
non secernitur. Quae quidem quaestio ex primariis Vaticani cogitatis eruitur
— ex eis, quae in Declaratione de Ecclesiae habitudine ad religiones mon-
christianas vocibus conditio humana declarantur necnon ex ipsa salutis
oeconomia a Deo, suo tempore in humani generis rebus gestis exhibita.
Quae cum ita sina patet cur eo modo titulus expressus sit.

In hisce autem ideis, inter quas, quod facile intelligitur, idea peculiaris
oeconomiae salutis per Concilii acta principalem praecipuumque tenet locum,
dum nonnulla Concilii documentorum perspiciuntur, concludi potest consecta-
rium, in margine tantum formatum, integram hominis exsistentiam wverbis
conditio humana constricti, omnesque in religionibus mundi inquisitiones
quae in ipsam vitam naturamque humana consociationis interrogationes, at-
que quodammodo in easdem religiones redundant atque spectant, extra saluti-
ferum Dei aeternumque consilium poni non posse.

Quaestio magis concretior fit in ipsis Ecclesiae rebus utpote praesentium
temporum positae stationis oeconomiae salutis religionumque non-christia-
narum. Concilium id plane in medium posuit Ecclesiam esse omnibus homini-
bus in quibuslibet temporibus universale sacramentum viamque salutis; dili-
genterque etiam cavet ne religiones non-christianas divinae salutis disposi-
tionibus intermisceat. Attamen Ecclesiae sensus menti Concilii aptus ad id
intendit, ut quodammodo etiam eschatologico ipsa intelligatur. Constitutio
LG etiam ipsum ad Ecclesiam pertinere quodammodo latius patere facit
inducendo aliquid novum quod ad Populum Dei ordinari explicatur. Inde
specialis quaestio, utrum ad Populum Dei-Ecclesiam ordinari ad singulos
homines referendum sit, an in ista ordinatione religiones non-christianae
quandam, saltem modicam partem habeant, an in Dei paedagogia religiones
istae viam ad praeparationem Evangelicam struant atque muniant. Concilii

" enuntiata analysi subiecta, in re tam subtili, diligenti cautione servata,
innuere videntur positas quaestienes affirmatis responsis muniri.

Quae exponuntur principalia ea sunt doctrinalia firmamenta quaestioni
prout a Concilio exhibentur. Quos quidem fines Concilium non est praeter-
gressum. Quibus principiis inter se collatis patet omnino necessaria christia-

38 Por. J. Ratzinger, La mission.. L’act. m. 131 n. 145 n.,, Yves M.-J.
Congar, Principes doctrinaux, L’act.m. 194—198.



ZAGADNIENIE RELIGII NIECHRZESCIJANSKICH 53

nae religionis indoles, quaestio saepius recentissima in theologica re litteraria
disputata, et Ecclesiae ad sacras missiones instituendas vocatio, quae quidem
est omnino proprium suumque irrevocabile eiusdem munus. Inchoatus cum
gentibus non-christianis dialogus sicuti ab Concilio admissum instrumentum
ad mutuam cum eisdem gentibus operam praestandam neutique propria ac
sacra missio est dicenda neque eius vices gerere potest. Ipsa sane conversio
non est tantum ad ultimum progressa maturitas ad doctrinam christianam
accipiendam, immo vere plena intimaque versio ad novam renascentem in
Christo vitam quo affecti ac imbuti homines praedicare valent: ,Etenim
solum vetustati mortem inferendo ad novitatem vitae accedere possumus”
(AdG 8).



