Jan Pryszmont

Biuletyn teologicznomoralny

Collectanea Theologica 39/2, 109-141

1969

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
39/1969/£.11

BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawarto§é: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. OMOWIENIE KSIAZEK.
1. Etyka matzenska i seksualna. — 2. Wokdl encykliki Humanae vitae. —
2. Najnowsze publikacje B. Haringa: a. nowe wydanie Das Gesetz Christi;
b. nowe horyzonty teologii moralnej; ¢. sakrament pojednania; d. obowigzki
wobec §wiata. — 4. Teologia moralna §w. Tomasza z Akwinu w tlumacze-
niu polskim. — 5. O wspéiczesna koncepcje Swietosci. IIT. PRZEGLAD
CZASOPISM. 1. Okreslenie i uklad cnét. — 2. Ku etyce spoleczno$ci eklez-
jalnej. — 3. Etyka i nauka *.

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Zeszyty ,,Acta Apostolicae Sedis”, ktére ukazaly sie w pierwszym kwar-
tale 1968 r., nie zawierajg dokumentéw urzedowych, zajmujgcych sie za-
gadnieniami teologicznomoralnymi ex professo; prezentuja nam jednak szereg
wypowiedzi papieskich, bogatych w moralne pouczenia. Najwiecej uwagi
i serca pofwieca Ojciec §w. zagadnieniu pokoju, ktére analizuje nie tyle ze
stanowiska politycznego ile wlaénie ze stanowiska moralnego. Pokoj jest
réwnocze$nie darem Bozym i zadaniem moralnym, wynikajacym z chrzes-
cijafiskiej koncepcji zycia.

Ojciec §w. nie traktuje jednak zagadnienia pokoju (i moralno$ci miedzy-
narodowej w ogdle) w sposob czysto teoretyczny; wskazuje konkretnie na
kraje, dotkniete tragedia wojny i nienawiéci; wraca ustawicznie do tema-
tow, ktore mu lezg na sercu: Wietnam, Afryka, Ameryka Raciniska. Do&é¢
duzo miejsca tym sprawom po§wieca w przeméwieniu do czlonkéw Kurii
Rzymskiej (A4 Lei Signor, 22. XII. 67, AAS, 60, 1968, 18 nn.). Przy okazji
podkre§la szczegélng wage dokumentu z 29. X. 67 (Africae terrarum AAS,
59, 1967, 1073 nn.), w ktorym mocno napietnowal dyskryminacje rasowa,
antagonizmy plemienne, przypomnial zasade réwno$ci wszystkich ludzi oraz
wigzacy chrze$cijan obowigzek dzialania zawsze z pozycji milo§ci; domagatl
si¢ poszanowania godnofci i praw kazdego narodu oraz wszechstronnej dla
nich niezalezno$ci. We wspomnianym dokumencie skierowanym do bisku-
péw Afryki przypomina takze papiez nauke Soboru Wat. II o malzefistwie;
szczegolnie za§ akcentuje konieczno§é przyznania kobiecie wla$ciwej pozycji
w rodzinie i spoleczefistwie oraz przestrzega narody Afryki przed materializ-
mem. W przemodéwieniu do czlonkéw Kurii Rzymskiej, w dalszym jego ciggu,
zawiera sie gorgcy apel do wszystkich ludzi, by odrzucili pokuse przemocy
i w sposéb madry i chrze§cijaniski starali sie¢ o pokdj twérczy i dynamiczny,
ktory jest Zrédlem rozwoju i postepu kultury (s. 31).

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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Oredzie noworoczne w caloéci po§wiecone jest zagadnieniu pokoju (Pace,
pace!, 1. I. 68, AAS, 60, 1968, 36 n.). Papiez glosi, ze pokéj nie tylko jest
mozliwy, ale ze jest obowigzkiem. Jest mozliwy, poniewaz ludzie w zasadzie
kieruja sie ku jakiemu$§ dobru wspélnemu, a réwnoczeénie pokdj rzeczy-
wiscie rodzi sie w sercach wielu ludzi szlachetnych, gotowych ponosié¢ ofiary
(s. 38—9); szczegllnie za$§ z tego powodu jest mozliwy, ze Chrystus sam
przyszedl i ustanowil prawdziwe braterstwo w miloci. Pokéj oczywifcie
nie przestaje wcigz by¢ trudny, gdyz nie jest latwo przezwyciezyé egoizm,
pyche, Zadze wtadzy i hegemonii, ideologie podziatéw, przemocy, buntuy,
zemsty i krwi. Dlatego istnieje potrzeba formowania serc mocnych w do-
bro¢, pojmujacych to, ze kazdy czlowiek jest bratem, ze zycie ludzkie jest
swiete i Ze wielkoduszna umiejetno$§é przebaczenia i zdolno§é pojednania
jest wielkg sztuka spoteczng i polityczng.

Juz radiowe oredzie wigilijne bylo pelne podobnych myS§li (Il Natale,
23. XII, 67 AAS, 60, 1968, 39 n.), a nawet zdradza cechy systematycznego
wyktadu na ten temat. Gléwng teze da sie ujaé w zdaniu, Ze pokdj ma swe
ir6dlo w Bogu i tylko przez Chrystusa moze staé sie udzialem §wiata.
Pok6j zostal rzeczywibcie dany przez Boga: sam Chrystus jest naszym Po-
kojem i Zrdédilem pokoju. Ten pokéj powinien przede wszystkim wypelnié
ludzkie serce (s. 41). Trzeba jednak dobrze odrozniaé poko; prawdnwy od
pseudo- pokOJu, ktory jest zamknieciem sie, nieczulo$cig i narkoza, nie po-
zwalajaca widziet prawdy (s. 42). Pokéj zewnetrzny zalezy w glownej mierze
od pokoju wewnetrznego (s. 43). Pokdj bowiem jest ladem, a lad suponuje
doskonalg poprawno$§é wszystkich relacji, od ktérych zale'/?y ludzka egzys-
tencja. Wéréd wszystkich tych relacji na czolo wysuwa sie. jako pierwsza
i absolutnie nieodzowna, wiez z Bogiem. Nawet przy nagromadzeniu wszyst-
kich bogactw i ziemskich warto§ci, bez Boga nie ma szczescia ani pokoju.
Budujac porzadek spoteczny, nie mozna pomingé osobowej i moralnej re'acji,
jaka istnieje miedzy rzadzacymi a poddanymi wiladzy. Relacja ta powinna
mieé charakter szczery i uczciwy, bezpieczny i trwalty; a to jest wlasnie
niemozliwe bez odniesienia do absolutnych i transcendentnych zasad, ktore
jedynie w religii majag swe zrodlo i oparcie. Pokoj z Bogiem jest zrédiem
sily moralnej i meskiej dzielno§ci, oraz fundamentem madroSci, z ktorej
rodzi sie pokoj miedzy ludiZmi. Do powyzszych twierdzen Ojciec §w. jeszcze
raz powraca w przemowieniu Bozenarodzeniowym (25. XII. 67, Noi Ripetere-
mo, AAS, 60, 1968, 44 n.).

Podobne zagadnienie, lezace na osi ,religia-—cztowiek”, jest przedmiotem
przeméwienia wygloszonego do korpusu dyplomatycznego (Nous wvoici d nou-
veau, 25. XII. 67, AAS, 60, 1968, 33 n). Papiez przypomnial starag nauke
KoS§ciola, ze chrystianizm przygarnia wszystkie ludzkie i religijne warto$ci,
gdziekolwiek one sie znajduja i doprowadza je do wlasciwej im pelni.

Kilka my$li dotyczacych ogdlno-koScielnego zycia, znajduje sie w zna-
nym juz nam przemoéwieniu do czionkéw Kurii Rzymskiej (A4 Lei Signor).
Pawel VI przypomina mianowicie dwie gléwne linie rozwoju zycia ko§-
cielnego po soborze: 1. kierunek wewnetrznej, duchowej i moralnej odnowy
Ko$ciola. Chodzi tu o poszukiwanie autentyczno$ci wiary i milo$ci w poste-
powaniu za Chrystusem, przez uczestnictwo w Jego zyciu i §wietoéci i przez
speinianie Jego misji. Tu ma swoje miejsce rowniez reforma Kurii Rzym-
skiej, ktoéra, jak kazda ludzka instytucja, wymaga duchowej odnowy, nie
zadowalajgcej sie sama literg prawa. Taka odnowa jest dzielem kazdego
czlonka instytucji i polega na takiej przebudowie sposobu myS$lenia i dzia-
lania, aby wszystko, co sie czyni, bylo stuzbg w duchu wiary i ofiary, tak,
aby wszystkie instytucje KoS$ciola tworzyly razem coetus caritatis. 2. kie-
runek ad extra, w ktorym chodzi o nawigzanie wlasciwego kontaktu ze
§wiatem wspélczesnym. Ma to byé kontakt blizszy, bardziej poprawny, do-
broczynny, apostolski, réwnocze$nie bardziej pokorny (skromny) i bardziej
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duchowy. Ko$cidl, usitujagc pomdc ludziom, zna granice swoich mozliwosci
ale tez jest §wiadom powagi swej misji, w ktdrej zawiera sie¢ powotlanie do
zbawienia calej ludzkos$ci.

Szereg cennych my$li na temat szcze§cia i jego zalezno$ci od zjedno-
czenia z Chrystusem znajdujemy we wspomnianym wyzej przemowieniu
Noi ripeteremo (s. 44).

Pouczenia Pawla VI sg jakby zywa kontynuacjg my$li soboru: ukazu-
jac chrzeScijanom, jakie jest.ich powolanie na tym §wiecie, papiez czyni
wszystko, by zdynamizowaé wewnetrzne, duchowe i sakramentalne (a wiec
w ramach Kosciola) Zr6dla mocy moralnej.

Ks. Jerzy Bajda, Tarndéw

II. OMOWIENIE KSIAZEK
1. Etyka malzefiska i seksualna

Ogloszenie przez papieza Pawtla VI encykliki Humanae vitae, ktéra
wywolata w caiym §wiecie tyle kontrowersyjnych opinii, bylo faktem dlugo
oczekiwanym. Od Kkilkunastu lat szereg autoréw podchodzilo do zagadnien
etyki seksualnej i etyki malzefiskiej z réinego punktu widzenia starajac
sie w oparciu o przestanki zaréwno rozumowe, jak i objawione, doj§¢ do
wiekszej jasno$ci i pewnosci w tej dziedzinie. Niniejszy biuletyn pragnie
zapoznat czytelnika z niektérymi pozycjami, jakie pojawily sie na prze-
strzeni ostatnich dziesieciu lat w publicystyce teologicznomoralnej. Rzecz jas-
na przedstawiony tu wykaz prac daleki jest od kompletnos$ci.

D. Planque, La chasteté conjugale. Vertu positive, Bruxelles-Le Puy
1957, Ed. des Feuilles Familiales, s. 196.

Autor zajmuje sie problemem czysto§ci w jej specyficznym aspekcie
zycia matlzenskiego. Cnote te nielatwo okre$li¢ jednoznacznie, a to ze wzgle-
du na jej relacje do sfery seksualnej, ktora inaczej wyraza sie w dziedzinie
wzajemnego kontaktu malzonkéw, a inaczej w zakresie zobowigzan sakral-
nego celibatu. Autor pomija zreszta ten ostatni problem koncentrujgc sie
wylacznie na czysto§ci malzefiskiej. Zjawisko zycia seksualnego poddawane
metodycznym badaniom fizjologicznym, psychologicznym, moralnym i spo-
tecznym, naswietlone tu zostalo teologicznie — doznajae tre$ciowego wzbo-
gacenia przez uwzglednienie aspektu laski i sakramentu. Mamy wiec w pierw-
szej czeSci tej pracy analize podstawowych danych, na ktérych opiera sie
wiedza o finalizmie seksualnym i o malzenstwie. Dane te dostarcza zaréwno
rozum, jak i Objawienie. Jawi sie tu czlowiek jako istota o wlasciwo$ciach
seksualnych, wezwana przez Boga do malzefistwa. Nastepna cze§¢ tej pracy
to merytorycznie opracowany problem czysto$ci malzenskiej tak, jak sie ona
jawi chrze$cijanskiej §wiadomos$ci. Odcinajac sie od niedostatecznych ujeé
tej cnoty autor ujawnia jej wielkg role w stuzbie zwiagzku maiZenskiego i ro-
dziny, przy czym widzi w niej czynnik w najwyzszym stopniu doskonalgcy
malzonkow. Ostatni etap tej pracy to indykacje pastoralne, majace gléwny
swoéj walor dla duszpasterzy, ktoérzy poszukuja Srodkéw skutecznego oddzia-
iywania na kregi ognisk matzefiskich. Praca nie obejmuje calo§ci proble-
tyki i ma cel wylacznie praktyczno-pasterski. Chodzi o wyczulenie dusz-
pasterza na proces ewoluowania idei w dziedzinie zycia seksualnego
i malzefiskiego. W konfrontacji z takim procesem musi on uchronié mal-
zefistwo od tendencji destruktywnych i przywrdcié sens perspektywom
istotnie chrze$cijafiskim,
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Henri Rondet, Introduction d l'étude de la théologie du mariage, Coll.
»Théologie, Pastorale et Spiritualité: Recherches et Synthéses”, Paris 1960,
Ed. P. Lethielleux, s. 202.

Dzielo H. Rondeta nie jest utworem jednolitym. Autor ujal w jednag
calo§¢ publikacje z réznych okresow. Cze§¢ I o charakterze historycznym,
zawierajgca 12 rozdzialdéw pochodzi z r. 1951, cz. II — zatytulowana
Wnioski doktrynalne zawiera 6 rozdzialéw. S3 to konferencje wygtaszane
do ksiezy w latach 1958—59. Calo$¢t zamyka dekret Soboru Trydenckiego
o sakramencie malzefistwa i decyzja Kongregacji §w. Oficjum na temat
celow matzenskich (AAS 36, 1944, 103). Autor stara sie rozwinaé przede
wszystkim teologie matzefistwa. Rodzina chrze§cijafiska ze wzgledu na swa
nadprzyrodzong geneze jest w $§wiecie rzecza absolutnie nowsg. Cala jej
istota wbudowana jest w strukture Mistycznego Ciala Chrystusa, dzieki
czemu nadprzyrodzony pierwiastek przenika doglebnie calo§é zycia wraz
z najbardziej naturalnymi i intymnymi kontaktami malzonkdéw. Malzenistwo
poddane jest celowo$ci przewyiszajgcej nieskoficzenie wymiar naturalnego
ich zespolenia (danie zycia dziecku Boga, spowodowanie zaistnienia nie-
S$miertelnej duszy). Stad sakralno$é zwigzku malzefiskiego, przeczuwana
u wszystkich narodéw, a urzeczywistniona w pelni poprzez sakrament
w Kofciele. Oddanie osé6b w chrzeécijaiskim malzefistwie — zdaniem
autora — wyraza w sposob analogiczny prawde o relacjach Oséb Boskich
w lonie Trojcy §w. Autor wykazuje, jak rozpaczliwy byl stan spoleczno$ci
malzeniskiej w dziejach narodéw przed przyjéciem Chrystusa (ignorancja
i pozadliwo§é, poligamia i rozwody, perwersje seksualne). Chrzescijanstwo
nadalo tej instytucji wysoki ideal $§wieto§ci i sprawilo, Ze stala sie ona
wyrazem zwigzku Chrystusa i KoSciota.. W tzw. Wnioskach doktrynalnych
autor stara sie teologie malzefistwa ujgé w plaszczyZznie poslannictwa
ewangelicznego. Warto§é publikacji podnosi do§é obszerna bibliografia oraz
indeks nazwisk przytaczanych w tym dziele.

Heinrich Klomps, Ehemoral und Jansenismus, Koln 1964, J.P. Bachem
Verlag, s. 2217.

Moralna ocena probleméw wspo6tzycia malzefiskiego ze wzgledu na
uwarunkowania historyczne daleka jest od jednoznaczno$ci. Wiadomo, ze
specyficzny punkt widzenia jansenizmu na problemy celéw malzenskich
odznaczal sie przesadnym rygoryzmem moralnym. H. Klomps podejmu-
jac probe przezwyciezenia tej postawy zmierza do uchronienia teologii
moralnej przed absolutyzowaniem sfery seksualnej. W oparciu o znajomo$¢
historii moralno$ci malzefiskiej pragnie on doprowadzi¢ do pewnych ko-
rektur dzisiejszego nauczania. Sfere seksualng — jego zdaniem — nalezy
zintegrowaé z zZyciem, ktére jest darem Chrystusa. Autor nie przeczy, ze
mimo mozliwo$ci poznania wymagan, jakie zawarte sg w ludzkiej naturze,
czlowiek w dziedzinie probleméw seksualnych nielatwo dochodzi do obiek-
tywnych pewnikéw. Dowodzg tego roéznice w ocenie tego, co dozwolone,
a co zakazane w tej dziedzinie i to zaréwno wéréd moralistow wezesnego
chrzescijanstwa, okresu patrystycznego, $redniowiecznej scholastyki, wczes-
nego renesansu, jak i epoki wspélczesnej. Kierunek jansenistyczny (L. Nee-
sen, H. von St Ignatius, L. Habert, N. Aleksander,
F. Genet) w swej nauce o dobrach maliefiskich — wedlug H. Klomp-
sa — zwigzany jest z naukg augustynskg, ktéra wyrastajac ze spiritua-
listycznej koncepcji czlowieka starala sie ustalié w pozyciu malzefiskim
warto§ci réwnowazne, ktére usprawiedliwialyby aktywizacje sfery piciowej
i zwiazang z tym seksualna przyjemnoé§é. Nauka ta, zdaniem autora, nie
odpowiadala obiektywnie celowoSciowej strukturze sfery pilciowej i mal-
zefistwa. Podobnie §w. Tomasz — bedac zwigzany w odniesieniu do
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sfery seksualnej z arystotelesowskim pesymizmem etycznym i pojeciem
natury przejetym od Ulpiana — trzyma sie réwniez tezy, ze subiek-
tywne powody pozycia malzefiskiego musza odpowiadaé §$cifle obiektyw-
nym celom malzefiskim. Autorzy 16 i 17 wieku pragnac pokonaé rygoryzm
Ojeéw XKofciola i scholastykéw postulowali aprobate wspdizyeia malzen-
skiego z motywu milo§ci, nie mogli sie jednak jeszcze oderwaé od zasady
copula per se apta ad generationem. Mamy jednak u nich prébe ksztalto-
wania pozytywnego etosu malzenskiego. Dyskusja lat trzydziestych naszego
stulecia na nowo podjeta zagadnienie sensu cato§ciowego sfery seksualnej
i malienstwa. Autor przytacza tu opinie J. Fuchsa, W. Schollgena,
H. Domsa, pap. Piusa XI (Casti Conubii). Dzieto H. Klompsa
doskonale analizuje etyczne zalozenia jansenizmu w kwestii malzenskiej
i ich wplyw w historii omawianego zagadnienia.

John Rock, Geburtenkontrolle. Vorschlige eines katholischen Arztes,
Olten u. Freiburg im Breisgau 1964, Walter Verlag, s. 212. Thum. polskie:
Czas nadszed:. O polozenie kresu walce o regulacje urodzeh. Propozycje
lekarza katolika, tlum. T. Rézniatowski, Warszawa 1966, Panstw.
Zaklad Wydawnictw Lekarskich, s. 164.

Czy para malzonkéw moze planowaé liczbe swoich dzieci? Je§li tak,
to jakie $rodki w tym celu stosowane s dozwolone? Zagadnienie to wkra-
czajace w dziedzine osobowa dotyka podstaw religijnych, moralnych
i spotecznych. Jawi sie ono w naszych czasach w calej swej ostro$ci. John
Rock — uwazajac sie za lekarza katolika wlgcza sie w nurt kontrowersji
na temat planowania rodziny postulujac taka polityke spotecznej tolerancji,
ktéra by usuneta wiele urazéw i animozji. Pomoca w tym majg byt —
wedlug opinii autora -— szerokie badania medyczne, ktére doprowadzilyby
do obalenia istniejacych obecnie réinic na temat metod regulacji poczeé.
Jako ginekolog' na uniwersytecie w Harvard, J. Rock podejmuje badania
nad fizjologia plodno$ci, koncentrujac sie na wytworzeniu doustnego §rod-
ka zapobiegajacego poczeciu. Jego zdaniem uzyskany syntetycznie hormon
progesteron nie wywoluje szkodliwych skutkéw ubocznych. W intensyfi-
kacji badain na tym polu moéglby tkwié klucz do rozwigzania aktualnej
sytuacji konfliktowej. Autor wzywa teologéw, aby ze swej strony podjeli
trud sprawdzenia ustalonych norm odno$nie do kontroli urodzen. J. Rock
nie chce byé jednostrenny. Spér o regulacje poczeé przedstawia szczegdlowo
w perspektywie historycznej, medycznej i teologicznej. Oddaje on spra-
wiedliwo$§é kazdej ze stron antagonistycznych, przyznajae, Ze pozostaja
miedzy nimi istotne réinice. Warto§¢ dziela polega na podkre§leniu wagi
zagadnienia i uwydatnieniu odpowiedzialno$ci naukowcéw i wierzgcych
chrze$cijan. Po ogloszeniu encykliki pap. Pawla VI Humanae vitae
stawiane przezen niektore znaki zapytania doczekaly sie cze§ciowo od-
powiedzi.

Michael John Buckley, Homosexualitit und Moral. Ein aktuelles Pro-
blem fiir Erziehung und Seelsorge, Diisseldorf 1964, Patmos Verlag. s. 231.

Dzielo to powstalo na kanwie nie zawsze rzeczowych dyskusji powsta-
Iych w zwiazku z reformg prawa karnego w Niemczech. Problem dotyczyl
homoseksualizmu. Zajecie stanowiska z katolickiego punktu widzenia stalo
sie naglaca potrzeba. Powstalo wiec dzielo powazne, obszerne, sprawdzone
zarowno medycznie, jak i duszpastersko. Stynny moralista z Bonn Wer-
ner Schéllgen stwierdza, ze dzielo M.J. Buckley’a w stosunku do
dotychczasowych podrecznik6w nauki moralnej, analizujgeych aktualne
grzechy i parajgcych sie kazuistyczng rubrycystyka, stanowi wielki postep.
Istotnie najwieksza uwage autor po$wieca teoriom o powstaniu dyspozycji
homoseksualnej. Szczegélowe i pewne poznanie organicznych, psychicznych
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i Srodowiskowych danych w odniesieniu do takich ludzi powinno dopro-
wadzié wychowawcéw i duszpasterzy do moralnie odpowiedzialnej oceny
tego stanu i stworzyé mozliwo§ci kierownictwa. Analiza J. M. Buckleya
pozwolila stwierdzié, ze homoseksualizm nie jest choroba. Nie sprawdzila
sie ani teoria chromosomow, ani teoria hormonéw. Nie jest prawda, mowi
autor, ze dyspozycje homoseksualng determinujg czynniki dziedziczne lub
wlaSciwa mu konstytucja fizyczna. ,,Terapeutyczne wysilki” w przeszlosci
utwierdzaly homoseksualistow w przekonaniu, ze ich zboczenie jest sil-
niejsze od nich., Wspélczesna medycyna stosuje $rodki pozytywne i proébuje
doprowadzié dana jednostke do normalnego zycia heteroseksualnego. Czlo-
wiek taki moze by¢ normalny i nie moze uchylié sie od odpowiedzialno$ci
za poczatek tej aberracji i rodzaj dzialan, jakie przejawia. Ale tam, gdzie
istnieje odpowiedzialno$é, istnieje tez nadzieja. Nie maja wiec racji —
zdaniem autora — ci, ktérzy w imie ,warunkéw kondycyjnych” danej
jednostki wymagaja od Kosciota adaptacji swych zasad do ,nowej wiedzy”.
Religia pozostanie nadal jednym 2z najskuteczniejszych czynnikow w pro-
cesie normalizacji takiego czlowieka. Raska Boza pozwoli odnalezé mu
swoje miejsce w chrzeScijanskim spoleczefistwie. Tezy J. M. Buckley’a
poglebione zostaly przez postowie edytorki prof. dr Edeltrud Meister-
mann-Seeger z Kolonii podajace wyniki osiagnieé¢ socjologii i prak-
tycznej psychoanalizy.

Leonard M. Weber, Mysterium magnum. Zur innerkirchlichen Diskus-
sion um Ehe, Geschlecht und Jungfrdulichkeit, Freiburg 1964, Herder Ver-
lag, s. 125.

Znane wydawnictwo Herdera jako 19 tom serii ,,Quaestiones disputa-
tae”, redagowanej przez K. Rahnera i HA Schliera — opublikowalo
dzielo L.M. Webera poSwiecone aktualnej dyskusji w Kosciele na temat
matzenstwa, plci i dziewictwa. Cze§¢ I omawia nature malzenstwa, cz. II
podkre§la chrzescijaniskg afirmacje sfery seksualnej, cz. III rozprawia
0 bezzehAstwie i dziewictwie. Podstawowym zalozeniem tego tomu to ten-
dencja do wyjaénienia istniejgcych norm moralnoSci matzenskiej w $wietle
Pisma §w. i §wiadectwa Kosciola. Traktowanie o tych normach musi ce-
chowaé¢ postawa otwarta. Rzetelnego przemy$lenia wymaga pojecie natury
malzehstwa wraz z calym kompleksem zagadnien z tym pojeciem zwiagza-
nych. W cz. II autor daje historyczno-problemowy przeglad zagadnienia
sfery seksualnej i1 wyjasnia sens chrzescijanskiej jej afirmacji, Wspol-
czesne formy bezzenistwa i dziewictwa powinny byé wlaczone w orbite
motywacji chrzes$cijanskiej. Jest to zagadnienie cz. III omawianego dziela.
Zagadnienie to rozpatruje autor nie tylko w aspekcie grozacych niebezpie-
czenstw oraz klimacie pewnej negacji, ale ukazuje pozytywna szanse tego
stanu jako dar Bozy i zadanie czlowieka.

Mariage et célibat, Paris 1965, Les Editions du Cerf, s. 288,

Publikacja jest owocem III Miedzynarodowego Kongresu Katolickiego
Stowarzyszenia Studiow Medyczno-psychologicznych. Jako praca zbiorowa,
mimo formalnej jednolitoéci, stanowi pod wzgledem -treS§ciowym konglo-
merat najrozmaitszych zagadnien, z ktérych kazde wyraza jaki§ aspekt
tematu, ktéry byl przedmiotem obrad kongresu. Mamy wiec w cze$ci I pod-
kre§lone teologiczne znaczenie zaréwno zwigzku matzefiskiego, jak i sakral-
nego celibatu (Xavier Léon-Dufour). W cz. II Noél Mailloux ana-
lizuje pojecie seksualizmu ludzkiego i czysto§ci. Na temat formacji tej
cnoty wypowiada sie S. Katarzyna Porro. Udoskonalenie czlowieka za-
réwno w malzefistwie, jak i w celibacie dzieki tej cnocie uwydatnia Leo-
nardo Ancona. Cze§¢ III to referaty psychologéw i psychoanalitykéw,
ktérzy staraja sie zglebié sytuacje neurotyczne, jakie zaistnie¢ mogg w mat-
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zenstwie. Jest wiec tu mowa o konfliktach neurotycznych (Juan-José L e-
pez-Ibor), o psychozach malzefiskich (J.M. Sutter i Y. Pélicier),
o roli psychoanalizy w trudno$ciach (André Lussier), o konflikcie w mat-
zenstwie i separacji wskutek dysharmonii seksualnej, niezgodno$ci charak-
teru i faktu posiadania dziecka, ktbre ogniskuje w sobie konflikty wewnatrz-
malzefiskie (Pr. Bergouignan). Cz. IV omawia kwestie przygotowania
do matzenstwa pod wzgledem duszpasterskim, fizjologicznym, psychicznym.
Ciekawa jest introdukcja kliniczna Teofila Kammerera omawiajgca
problemm homoseksualizmu w malzefistwie w zestawieniu z celibatem.
Uczestnicy kongresu zwrécili uwage réwniez na malo opracowane zagadnie-
nie samotnoéci niedobrowolnej: wskutek wdowiefistwa (Pierre de Locht)
i splotu okolicznosci Zyciowych (Frangois Monnoyer de Galland).
Cz. VI zajmuje sie zagadnieniem rozpoznawania powolali od strony testu
psychologicznego i reakeji, jakag ta metoda wywotuje (. Duchéne,
P. Bailly-Salin, Francois Marchand). Ciekawa jest tez na koncu
przytoczona dyskusja uczestnikéw kongresu nad przedlozonymi tezami. Wa-
Jor publikacji polega na ukazaniu zagadnienia od strony medycznej i psy-
chologicznej.

W. van der Marck OP, Liebe und Fruchtbarkeit. Akteulle Fragen der
Geburtenregelung, Freiburg 1965, Herder Verlag, s. 94.

Dzietko to po raz pierwszy pojawilo sie jako oryginal w Holandii
w r. 1964. Podejmuje na nowo szeroko omawiany problem regulacji poczeé.
Naukowe wyniki w tej dziedzinie wzbudzajg zainteresowanie. Bezposrednim
przedmiotem tego zainteresowania jest doustna pigutka antykoncepcyjna.
Chodzi nie tylko o jej medyczng, przyrodnicza wymowe, ale o moralne
konsekwencje tego faktu. Autor stawia sobie pytanie, czy jest w ogédle rze-
cza dozwolona, dobra lub naganng ingerowaé¢ w fizjologiczne procesy ludz-
kiego porzadku seksualnego, ktéory dotad ujmowany byl jako oczywisty,
nienaruszalny ,fakt naturalny” i dar Boga. Wobec wynikéw badan medycz-
nych ta oczywista nienaruszalno$§é zostala podwazona. Autor nie widzi w sy-
tuacji, jaka aktualnie istnieje, peilnej, zadowalajacej odpowiedzi ani w as-
pekcie fizjologicznym, ani tez moralnym. Dzielo W. van der Marcka
przechodzi od analizy rozwoju problemu ostatnich 12 lat do merytorycznego
potraktowania milo§ci i plodno$ci ludzkiej. Mamy wiec tu kontrowersje na
temat stosowania hesperydynu i preparatéw progestogennych, krytyke mo-
ralng nie zawsze jednoznaczna. Poddano tu tez analizie okresowag wstrze-
miezliwoéé; onanie, sterylizacje oceniono negatywnie. Autor stwierdzajac,
7e w nauczaniu Ko$ciola nie nastapila Zadna zmiana, podkre§la réwnocze§-
nie role miloéci jako czynnika integrujgcego i udoskonalajacego zwigzek
matzefiski. W sytuacjach trudnych decyzji gwarancja poprawno$ci pozostaje
jedynie rzeczywiste ludzkie dobro i milo§¢. Obiektywizm dobra i milosci
oto domena nauki KoSciola, pozostale rzeczy w tej dziedzinie zdaniem
W. van der Marcka nalezy pozostawié malzonkom i iekarzom, kieru-
jacym sie wladciwym sumieniem i zdrowa etyka zawodowa.

J. E. Kerns, Les chrétiens, le mariage et la sexualité, Paris 1966, Les
Editions du Cerf, s. 380.

Nie ulega kwestii, ze wspo6lczeSni chrzeScijanie wymagajg pelniejszego
rozwoju koncepcji i teologii pasterskiej malzefistwa. Checa widzieé w tym
elementy pomocne dla ich Zycia, oznaczone przeciez wyraZnie przez Sobér
Watykanski II. Temu Zzadaniu odpowiada po czeSci dzielo J. E. Kernsa,
ktére z angielskiego na j. francuski przettumaczyl Jacques Mignon. Stu-
dium pragnelo odpowiedzieé na dwa zasadnicze pytania: 1. czy maliefistwo
w swym bosko-ludzkim charakterze wymaga zmian?, 2. jaki istnieje zwigzek

8
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miedzy duchowym wzrostem instytucji matlzefiskiej a obojgiem partneréw
matzefiskich? Dzielo nie daje na to pelnej odpowiedzi, ale ustala pewne
fakty, ktére implikuja tre§é takiej odpowiedzi. Autor calo§é rozprawy zawart
w 3 czefciach tytutowanych biblijnie: Cz. I — ,, Jahwe powiedzial”, cz. II —
»Niedobrze byé czlowiekowi samemu”, Cz. III — ,,Uczyiimy mu pomoc jemu
podobna”. Najpierw wiec J.E. Kerns ujawnia gleboki rys Bozego zamie-
rzenia w instytucji matlzeniskiej, niezaleznie od utrzymujacych sie w ciggu
historii pogladéw rozpietych miedzy pruderia a $mialo§cig seksualny. Jak-
kolwiek zaistnial grzech pierworodny, malzefistwo nie jest koncesja na
rzecz ludzkiej sitabo$ci. Dostrzeganie w instynkcie seksualnym tylko Zrdédia
rozkoszy dyskryminuje zaréwno liberaléw, jak i falszywie skromnych. Wza-
jemna inklinacja kobiety i mezczyzny stanowi integralng cze$é ludzkiej
natury stworzonej przez Boga. Jezeli droga matlzefiskiego zycia jest droga
Bozg, nie wyklucza w obecnej historii zbawczej drogi sakralnego dziewictwa,
ktére wyrzeka si¢ szansy towarzysza zycia, aby swéj czas, talent, calg
istote bardziej integralnie oddaé w stuzbe Chrystusa i Jego Koéciota. Chrys-
tus jednak w matlzefistwie zawarl réwniez dar tej milo§ci dla matzonkéw.
Stad malzefistwo wecale nie jest pokusg, postawiona czlowiekowi na drodze
jego zycia, ale podobnie jak kaplafistwo, jest wezwaniem, ktérego nie mozna
sobie samemu udzieli¢, ale trzeba je otrzymaé. Stad tez malzefistwo otrzy-
muje od Boga zaréwno ideal, jak i §rodki udoskonalenia. Dzielo to stanowi
cenng pomoc tak dla wiernych, jak i dla duszpasterzy.

Aux sources de la morale conjugale, pr. zbior. Coll. ,,Réponses chrétiennes™
Gembloux — Paris 1967, J. Duculot, P. Lethielleux, s. 174.

W ostatnich czasach Ko$ciél coraz bardziej domaga sie od swoich wier-
nych postawy odpowiedzialnej w dziataniu i angazowaniu w decyzjach
swego osobistego sumienia. Grupa profesoréw zajmujacych sie zagadnieniem
moralno$ci malzefiskiej w pracy, na ktérg ztoizyly sie ich rozprawy, pragnie
dostarczyé pewnej informacji w tej dziedzinie zaréwno kapianom, jak
i &wieckim. Ich analizy siegaja do licznych #rddel: Pisma §w., kultury,
psychologii, aksjologii, dokumentéw papieskich i soborowych. Ksigzka nie
tyle dostarcza szczegbélowej nauki moralnej, ile raczej metody. J. Giblet
w oparciu o synoptykéw pragnie wydobyé orientacyjne linie moralnosci
nowotestamentalnej. Chodzi mu o podkreS§lenie waloru nauki Chrystusa dla
moralno§ci Ko§ciola, jej struktury i funkcji. J. Etienne zajmuje sie na-
turg ludzkg jako kryterium moralnoéci, zwlaszcza w zakresie etyki mal-
zenfiskiej. J. Landiére prdbuje okreélié relacje miedzy moralnoécia a $ro-
dowiskiem, oznaczyé warunki socjologiczne i psychologiczne postaw mo-
ralnych. R.P. Holemans stara sie ukazaé sposéb, w jaki autentyczne
dojrzewanie ludzkiego psychizmu doprowadza osobe ludzka do zdrowej
autonomii moralnej. Zagadnienia moralnos$ci fundamentalnej konczy artykut
J. Pirlota, ktory bada rdine plaszczyzny, w jakich powstajag konflikty
warto§ci i jak prébuje je rozwiazaé moralno$é dynamiczna. Dzielo zamy-
kaja dwa artykuly na temat moralno$ci matZenskiej, L. Janssens na
kanwie poszukiwafi i dyskusji prdébuje okreflié ewolucje w pogladzie na
moralno§é malzefiskg i ustalié poglebiajacg sie Swiadomosé KoSciola w tej
mierze. Ph. Delhaye wychodzac z zalozefi Soboru Watykariskiego II po-
daje aktualne spojrzenie na role wspdlnoty malzenskiej i jej nowe pers-
pektywy.

K. Imielifiski, Zycie seksualne, Warszawa 1967, Panstwowy Zaklad
Wydawnictw Lekarskich, s. 264.

Wydaje sie rzecza stuszng i wilasciwg zasygnalizowaé pozycje, ktéra na
polskim rynku ksigzkowym doczekala sie juz drugiego wydania. Autor
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obszernie omawia szereg aspektow zycia seksualnego z medycznego punktu
widzenia. Osig jego rozwazan jest podanie tresci zwigzanych z psychohi-
gieng zycia seksualnego mlodziezy, wspoélnoty malzeniskiej, okresu przed-
starczego i starczego. Dzielo zamyka omoéwienie niektérych wybranych za-
gadnien psychohigieny Zycia seksualnego, np. seksualizm a wstrzemiezliwo$é
piciowa, rola sportu, problem alkoholizmu, antykoncepcji, plodnosci, zja-
wisk chorobowych i zboczen. Z ksigzki przebija rzetelna troska autora
o nadanie Zyciu seksualnemu powaznego, humanistycznego wyrazu. Bardzo
silnie podkre§lony jest postulat zachowania osobistej kultury i godnof$ci
osobowej we wzajemnym odniesieniu si¢ partneréw. Dr K. Imielifiski
ma racje, gdy twierdzi, ze w zasiegu ludzkiej mozliwo$ci spoczywa kon-
struktywne ksztallowanie popedu seksualnego. Jest to zagadnienie na
wskro§ wychowawcze, etyczne i spoteczne. Obiektywna wiedza w tym
wzgledzie bez watpienia pomaga formowaé postawy i zachowania czlo-
wieka. Autor podnosi konieczno§é wypracowania wspélczesnej etyki sek-
sualnej (s. 13). Czy jednak mozna jg stworzyé bez uwzglednienia integral-
nej koncepcji czlowieka? Czy zsumowanie i udostepnienie jedynie pewni-
k6w scjentystycznych nie jest zbyt stabe, by spowodowaé prawidlowo$é
etyczng dzialafh w tej dziedzinie? Kto wie, czy nie grozi tu blad sokra-
tyczny, Ze wiedza utozsamia sie z moralnoScig. Prawdopodobnie jednak
autor nie zamierzat ustalaé wskazaf etycznych w swej ksigzce. Pytania,
jakie sie tu pojawiaja, wskazuja tylko na dodatkowe aspekty tego zagad-
nienia, wymagajace jednak bezsprzecznie uzupelnienia. To jednak, co autor
czytelnikowi udostepnil, w swoim wymiarze posiada duzg warto§¢.

Ks. Seweryn Rosik, Lublin

2. Wokodl encykliki ,Humanae vitae”

Dnia 25 lipca 1968 r. papiez Pawel VI oglosit encyklike Humanae
vitae (HV) w sprawie regulacji urodzin. Byla ona juz od dawna zapowia-
. dana. Opracowanie jej bylo poprzedzone oiywiong dyskusja wsérdd teolo-
gow oraz pracy specjalnej komisji. Fakt ogloszenia HV zasadniczo nie byl
dla nikogo zaskoczeniem, oczekiwano jej, nalegano na papieza, by zajat
stanowisko wobec palgcego problemu regulacji urodzin. Bylo to jednak
oczekiwanie zorientowane ku modyfikacji tradycyjnej nauki Koéciola w tym
zakresie, oczekiwanie ,,ukierunkowane” dyskusjg teologéw, ujawnieniem roz-
biezno§ci zdann w lonie komisji papieskiej, a przede wszystkim tolerancja
duszpasterska. Dlatego tez HV byla duzym zaskoczeniem i wywolala szeroki
i réznorodny rezonans. Spotkata sie z jednej strony z przyjeciem aprobujg-
cym negatywne stanowisko papieza wobec sztucznej regulacji urodzin,
z drugiej jednak strony wywolala sprzeciw o Swiatowym zasiegu nie tylko
wéréd katolikéw, ale takze ze strony niekatolikéw. Takze wielu teologéw
ustosunkowato sie do tej encykliki. Wymagala tego potrzeba chwili ze
wzgledu na dezorientacje powstala na skutek rozbiezno$ci miedzy orzecze-
niem papieskim a nauczaniem niektérych biskupéw i teologéw. Opinie
teologéw sa takze podzielone. PoniZej zostana zreferowane trzy wypowiedzi
czolowych wspélezesnych teologéw: K. Rahnera, B. Hiringa i D. v.
Hildebranda.

K. Rahner zajgl stanowisko wobec encykliki w artykule Zur Enzy-
klika Humanae vitae, Stimmen der Zeit 182 (1968) 193—210. Zasadniczo
zajmuje sie w nim sytuacja, jaka wytworzyla sie po ogloszeniu HV, a mia-
nowicie faktem oporéw, z jakimi spotkala sie ona wewnatrz Kof$ciola
katolickiego. Dynamika, spontanicznoéé, ostentacyjno§¢ i rozmiary tego
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faktu przemawiaja jego zdaniem za rozpatrzeniem go jako problemu teolo-
gicznego. Najpierw jednak wylacza poza nawias tak zakre§lonego problemu
te twierdzenia HV, ktére stanowia zalozenia w nauczaniu papieskim. Czyni
to autor nie tylko ze wzgledéw metodycznych, lecz chyba takze dla ich
zasygnalizowania. Przykladowo wylicza kilka takich zagadniefi, m. in. do-
tyczaeych prawa naturalnego, kontrowersyjnych dla wspoélczesnej teologii
katolickiej, aby wyrazié zyczenie, by teza papieska byla lepiej uargumen-
towana. Wszak nawet po ogloszeniu encykliki nie chodzi o norme moralng
z Objawienia Bozego, lecz o zasade prawa naturalnego. Mimo respektu dla
tego dokumentu papieskiego autor zmuszony jest powiedziet, Ze wobec
tych zagadnienn zajeto okre§lone stanowisko, ktére we wcze$niejszym nau-
czaniu Ko$ciola mialo charakter raczej deklaratywny niz wyjasniajacy.

W zwiazku z postawionym przez siebie problemem Rahner stwier-
dza, ze encyklika nie jest nieomylnym orzeczeniem papieskim ex cathedra.
Jest ona wprawdzie wyrazem autentycznego nauczania KoSciota, dotyczy
jednak doktiryny, ktéra moze ulec modyfikacji (doctrina reformabilis). Na
pytanie, jaki jest normatywny charakter takiego nauczania, autor odpo-
wiada w oparciu o opublikowane pouczenie biskupéw niemieckich. Jak-
kolwiek tego rodzaju orzeczenia nie maja charakteru nieomylnego, to jed-
nak kazdy katolik musi bra¢ je pod uwage celem stwierdzenia, czy jego
osobiste zapatrywanie jest tylko subiektywna opinig, czy tez uzasadnionym
przekonaniem. Tylko w ostatnim przypadku moéglby podjgé decyzje nie-
zastosowania sie do podanej dyrektywy. Nie znaczy to jednak, ze tak wy-
lozong doktryne nalezy zreformowaé lub uznaé za faktycznie bledns.

Zakladajac stuszno§é oceny papieskiej nie bez znaczenia dla norma-
tywnego charakteru encykliki bedzie rozpatrywanie jej takze od strony
treSciowej. Dla autora tre§¢ normy papieskiej nie jest catkiem jednoznacz-
na. UwazZza on, Ze mozna jg uzna¢ za norme docelowa, ktorej tre§¢ fak-
tycznie poznaje sie dopiero w przyszio$ci jako konkretne, rzeczywiste
zobowiazanie moralne. Wolno zatem, a nawet trzeba przyjaé, ze norma
papieska jest normg decelowg, ktéra oznacza juz dla wielu katolikéw
o sumienju dobrze urobionym bezposrednie, aktualne zobowigzanie, lecz
nie dla ogélu ludzi. Katolicka teologia moralna bowiem zawsze przyjmo-
wala mozliwo§¢ zaistnienia sumienia niepokonalnie blednego takze w od-
niesieniu do zbiorowej $§wiadomo$ci moralnej. Taka sytuacja moze zacho-
dzié obecnie w Kofciele i dlatego nieprzestrzeganie normy papieskiej nie
mozna kwalifikowaé jako subiektywnie ciezka wine. Z psychologicznego
punktu widzenia mogg zaistnieé¢ trudno$§ci w przyjeciu formalnego autory-
tetu Magisterium KoSciola, teoretycznie uznawanego, w naszym przypad-
ku — mimo uznania obiektywnej stuszno$ci normy papieskiej. Istniejag
psychologicznie umotywowane zarzuty przeciw papieskiej normie, ktore
wprawdzie nie dowodza tezy przeciwnej od papieskiej, jednak w plasz-
czyznie psychologicznej moga doprowadzié sumienia katolikéw do przeko-
nania, ze papieska norma jest niesluszna. Dowodza tego faktiy w postaci
licznych protestéw. Autor wylicza niektére z tych racji psychologicznych.
W takiej sytuacji nieprzestrzegania normy papieskiej ocena teologiczna
musi uwzgledni¢ w wielu przypadkach ,.dobrg wiare” u Iludzi. Mozliwo$é
zaistnienia ,,dobrej wiary”, sumienia niepokonalnie blednego u Iludzi, za-
klada sie z samej istoty tego rodzaju nauczania, jakim jest encyklika HV.
Potwierdzajg to biskupi niemieccy.

K. Rahner ponadto podaje kilka praktycznych wskazéwek dla dusz-
pasterzy w ich pracy na ambonie i w konfesjonale. Jako glosiciele maja
powazny obowigzek wykladania chrze$cijanskiej nauki moralnej na temat
matzenstwa. W tym nauczaniu maja zachowaé pozytywna postawe wzgle-
dem Nauczycielskiego Urzedu KoSciola. Uczciwie i rzetelnie majg wska-
zywaé wiernym na wage 1 znaczenie papieskiego orzeczenia. Nie mogg



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 119

jednak tak postepowaé wzgledem nich, jakoby papieskie orzeczenie bylo
irreformabile i niedostosowanie sie¢ do niego implikowalo zaprzeczenie
Magisterium Ko$ciola, a w konsekwencji bylo réwnoznaczne z odej$ciem
od Koéciola. Nie powinni dopufci¢ do takiej sytuacji, jakoby jedyna
kwestia w dzisiejszej moralnos§ci malzeniskiej byta sprawa ,pigulki”’. Za-
sadniczo nalezy liczy¢ sie z mozliwoScia spotkania takiego sumienia, ktére
uzna niegodziwo§é uzywania ,pigulki”. Z uwagi na ,autentyczno§é” pa-
pieskiego orzeczenia duszpasterze nie maja oczywiscie zadnego prawa
,Korygowania” takich sumiefi. Musza jednak przyjaé, ze u wielu wier-
nych wystapi rzeczywiscie ,dobra wiara”, wskutek ktdérej niezachowanie
normy papieskiej bedzie niezawinione. W wiekszo§ci przypadkéow w kon-
fesjonale moga duszpasterze rezygnowaé z wysitkéw ,burzenia” stwierdzo-
nej lub zakladanej ,dobrej wiary” u penitenta. Na spowiedniku cigzy
obowigzek pytania tylko wowczas, gdy stwierdzi na podstawie pozytyw-
nych oznak, Ze uzywanie pigulki jest przemilczane wbrew subiektywnie
»lepszemu” sumieniu penitenta.

Katoliccy malZzonkowie natomiast, gdy po dojrzalym zbadaniu sumienia
dochodzg do przekonania odbiegajgcego od papieskiej normy i tak poste-
puja w zyciu malzefiskim, zachowujgc ogélnochrzefcijanskie zasady mo-
ralnoéci malzenskiej, nie musza sobie poczytywaé tego jako subiektywng
wine. Gdy uksztaltujag oni swoje sumienia w duchu milo$ci i zaufania do
KoS$ciola, to zasadniczo nie majg obowigzku ze swej strony przedkladaé
sgdu swego sumienia w tej sprawie na nowo przy kazdorazowym przyj-
mowaniu sakramentu pokuty.

Z powyzszych zatem wyjasnien autora wynika, e istnieje niemalo
zasad wskazujacych, jak w rozwazanej sprawie winno zachowaé sie su-
mienie poszczegodlnego katolika, lecz w konkretnym przypadku owe zasady
nie uwalniaja go od obowigzku osobistego decydowania i odpowiadania
przed Bogiem.

Ten sam styl my$lenia reprezentuje B. H&iring (Brennpunkt Ehe
oraz Krise um Humanae vitae, Bergen-Enkheim 1968; por. takze Erstes
Echo auf Humanae vitae, wyd. F. Oertel, Essen 1968, 29—31). Przypo-
mina on najpierw, ze encyklika pokrywa sie dokladnie z modi, ktére pa-
piez przestal w ostatniej chwili do komisji soborowej. Komisja jednak,
jak i przewazajgca opinia ojcow soborowych byla zdania, ze podstawowy
tekst (KDK o matzenistwie) musialby ulec catkowitej zmianie. Ten swoj
punkt widzenia przedstawil obecnie w encyklice wlasnym najwyZszym
autorytetem, jakkolwiek nie w nieomylnym akcie swego nauczycielskiego
urzedu. Dlatego Héiéring uwaza, ze trudno pogodzié sposdob mySlenia
i méwienia soboru (KDK nr 47—52) z argumentacjg encykliki, tym bar-
dziej ze ostatecznie sam papiez podpisal konstytucje soborows. Ponadto
autor jako czlonek specjalnej komisji papieskiej dla spraw regulacji uro-
dzin podkrefla, ze komisja ta w swej przewazajacej czeSci doszla do od-
miennych wynikéw, ktore odrzuca encyklika, jednak nie obalajgc argu-
mentéw Komisji. Poniewaz za§ chodzi o naturalne prawo moralne, to
przede wszystkim liczg sie argumenty, ich sila dowodowa. Musza one byé
przekonywajace, gdyz naturalne prawo moralne zaklada, 2Ze poznanie
etyczne opiera sie na ludzkim do§wiadczeniu i jest ogélnie dostepne. Autor
obawia sie, Ze papiez jest zbyt optymistycznie usposobiony spodziewajac
sig, Ze wspodlczesny czlowiek jest zdolny do przyjecia linii rozumowania
przedstawionej w encyklice HV.

Z uwagi na zaskoczenie i negatywna reakcje ze strony wielu katolikow
uspokajajaco stwierdza, ze z punktu widzenia formalnego HV nie musi byt
ostatnim stowem Koéciola i ze niemozno$§é przyjecia sposobu mySlenia
papieia przez niektérych, bynajmniej nie zmusza do opuszczenia Koéciola.
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Rozwazana kwestia, jego zdaniem, jest nadal otwarta, i zaréwno Nauczy-
cielski Urzad Koéciola, jak i teologia jest ,,w drodze” do jej rozwigzania.

Na pytanie, czy encyklika HV obowigzuje wszystkich katolikéow w su-
mieniu, autor odpowiada za papiezem zasadniczo twierdzaco. Jest jednak
przekonany, Ze papiez nie chce kwestionowaé ogdlnych zasad dotyczacych
sumienia (por. KDK nr 13). Dlatego bardziej szczegélowa odpowiedz na to
pytanie , bedzie nastepujgca: 1. Ci, ktérzy potrafia rzetelnym sumieniem
przyja¢ norme papieska, musza tez tak postapié i przyjaé ja z wszystkimi
konsekwencjami. 2. Ci, ktérzy maja watpliwosci co do mozliwo§ci przyje-
cia encykliki, musza ja gruntownie studiowaé i zatroszezyé sie skadinad
o dalsze informacje, aby uzyskaé jasny sad sumienia. W miedzyczasie sa
zobowigzani do zachowania normy papieskiej. 3. Ci za§, ktdérzy nie potrafig
przyjaé z uczeiwym sumieniem nauki encykliki, moga postepowaé zgodnie
ze swoim przekonaniem ugruntowanym wiedza specjalistow. Matzonkowie,
ktorzy z powaznych racji i z uczciwym sumieniem stosujg odpowiedzialne
metody regulacji urodzin, w ich przekonaniu najstosowniejsze z mozliwych
(oczywiScie wylgczajac spedzenie plodu), moga to czyni¢ bez zaciggniecia
winy. 4. Kaplani powinni niedwuznacznie pouczyé wiernych o nauce pa-
pieza, co jednak wcale nie znaczy, ze muszg okre§lié encyklike jako ostat-
nie slowo KoSciola.

Z powyzszych relacji widaé, ze zaré6wno K. Rahner, jak i B. Ha-
ring nie podejmujg merytorycznej dyskusji na temat encykliki HV, za-
sadniczo interesuje ich problem obowigzywalno$ci zawartej w niej nauki,
zakladajgc stuszno§é normy papieskiej. Dietrich v. Hildebrand
natomiast uznaje teze papieska za absolutnie pewna i nieodwolalng. Swoje
stanowisko w sprawie encykliki przedstawil w pracy Die Enzyklika ,Hu-
manae vitae” — ein Zeichen des Widerspruchs, Regensburg 1968, s. 40.
Autor powoluje sie na swoj dotychczasowy dorobek pisarski, by od samego
poczatku czytelnik byl przekonany o jego kompetencjach. Oto niektére ty-
tuly: Christliche Ethik, Wahre Sittlichkeit und Situationsethik, Reinheit
und Jungfrdulichkeit. Szczegdlnie informujgce jest ostatnie jego dzielo
Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes, ostro pietnujgce nowatorskie
tendencje w odnowie posoborowej. Z ta sama surowo$cia wystepuje prze-
ciw tym, ktérzy krytycznie zareagowali na encyklike HV. Nieco poblazliw-
szy jest dla malzonkéw, zasadniczo wierzacych lecz rozezarowanych, po-
niewaz zostali przez duszpasterzy wprowadzeni w blad na temat godzi-
woSci uzywania ,pigutki”, gdy istnieja powazne racje. Autor wyraza na-
dzieje, Ze poznanie przez malizonkéw moralnej zlo§ci sztucznej regulacji
poczeé mimo konieczno$ci poniesienia ofiary, latwiej pozwoli im unikngé
grzechu. Dodaje jednak, ze dla wierzgcego katolika winno wystarczyé to,
ze Kosciél zabrania tak postepowaé, poniewaz postuszefistwo wobec przy-
kazania Bozego nie jest uzaleznione od tego, czy go sie rozumie, czy tez
nie rozumie. Niezwykle ostro potepia autor krytyczna reakcje ksiezy, ktdra
nazywa buntem umotywowanym ogo6lnym amoralizmem i resentymentem
wobec Kos$ciola i jego Magisterium. Dla nich encyklika ma stanowié okazje,
by podkopaé¢ szacunek do Ojca $w. i wiare w Nauczycielski Urzagd KoS$ciola
u tych wiernych, ktoérzy dotychczas potrafili sie przeciwstawié¢ truciznie se-
kularyzacji.

Nauke encykliki pragnie autor przedstawi¢ w oparciu o sens i warto§é
malzenstwa, na tle §cistego zwigzku miedzy milo§cia malzeniska a prokrea-
cig. Autor uwaza siebie za prekursora soborowej koncepcji malzenstwa
i aktu malzenskiego, bedacego wyrazem i dopelnieniem zwigzku milosci,
a nie tylko Srodkiem dla prokreacji. Z powodu takiego ujecia istoty mal-
zefistwa posadzono go o to, ze jest zwolennikiem sztucznej regulacji uro-
dzin. Podobnie dzisiaj nie mozna powolaé sie na nauke soboru dla uspra-
wiedliwienia takiej regulacji. Dowarto§ciowanie przez sobér sensu mat-
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zefistwa w zadnym przypadku nie pomniejsza niegodziwosci antykoncepeiji,
ani tez nie zaciera réznicy miedzy sztuczng a naturalng regulacja urodzin.
Dla uwierzytelnienia tej tezy autor przedstawia poprawng koncepcje mi-
loSci miedzy mezZczyzna a kobietg, cechy tej milo§ci oraz shuzebna funkcje
wzgledem niej sfery seksualnej. Na tym tle wyraZniej widaé, na czym
polega blgd wyizolowania sfery seksualnej i potraktowanie jej tylko jako
instynktu. Blgd ten pocigga powazne konsekwencje w' sprawie regulacji
urodzin. Tu tkwia, zdaniem autora, rzeczywiste podstawy grzeszno$ci sztucz-
nej regulacji urodzin. Grzech ten polega na przypisywaniu sobie prawa
do rozerwania zwigzku miedzy miloSciag urzeczywistniona w malzenstwie
a mozliwoscig poczecia. To, co Bég zigczyl, czlowiek usiluje rozlaczyé. Jest
lo grzech braku bojazni Bozej, polegajacy na zakwestionowaniu wlasnej
pozycji stworzenia, jakoby czlowiek byl panem samego siebie. Jest to ten
sam korzeh grzechowy, z ktérego wyrastaja takie czyny jak samobdjstwo
i eutanazja. W plodnym bowiem akcie matzeriskim biora udziat malzonko-
wie w stworczym dzialaniu Boga, wobec ktérego pelnia funkcje stluzebns.
Z tej to racji — wspdldziatania z Bogiem przy poczeciu, czlowiekowi nie
wolno aktu matlzefiskiego, prowadzacego do poczecia, pozbawié stworczej
ingerencji Boga. Byloby to desakralizacja aktu malZefiskiego. Dopelnienie
takiego aktu byloby sprzeczne z porzadkiem odpowiadajgcym woli Bozej,
a wiec z porzadkiem, jaki winien byé zachowany. Grzeszny brak bojaini
Bozej przejawia sie tylko w aktywnej interwencji czlowieka. Akt malzefi-
ski zatem nie traci swego sensu i wartoéci wtedy, gdy malzonkowie wiedza,
ze nie prowadzi do poczecia .Ta wiedza malzonkéw, w przypadku stosowa-
nia metody wstrzemiezliwo$ci okresowej, nie jest jeszcze wyrazem braku
bojaZzni Bozej. Bég bowiem sam ograniczyl zwigzek miedzy aktem mal-
zefiskim a powstaniem zycia do kilku zaledwie dni. Celem lepszego wydo-
bycia réznicy miedzy sztuczng i naturalng regulacja poczeé¢ autor wyrdznia
dwa pojecia ,natury”: w znaczeniu czysto faktycznego, biologicznego po-
rzadku stworzenia i w znaczeniu istoty czego§, co posiada wielki sens
i warto§é. Pornieszanie tych dwéch znaczeh pojecia ,natury” utrudnia
wielu ludziom poprawne rozumienie encykliki. Natomiast podzial na nature
»dynamiczng” i ,statyczng”, wedlug Hildebranda, jest sloganem
wspolezesnej filozofii o charakterze demagogicznym, apelujgcym do irracjo-
nalnych emocji w polemice z encyklika.

Na zarzut, ze wspoéldzialanie w stwarzaniu nowego czlowieka jest ze
strony malzonkow fizycznym aktem, biologicznym faktem, autor odpowiada,
%Ze nalezy zwrdécié uwage na glebokie powigzanie miedzy biologiczng natura
a osobg. W zadnym przypadku bowiem nie wszystko jest biologiczng na-
turg, co zaklada i lgczy sie z biologiczng strukturg czlowieka. Nawet wtedy,
gdy poczecie czlowieka dokonuje sie bez powinno§ciowego powigzania
z miloécia malzeriska, nie jest czysto biologicznym faktem. Fakt, ze zacho-
dzg czysto biologiczne prawa, ktdére tworzg to powigzanie, nie moze nas
zwodzié, Ze podwazenie fego powigzania jest tylko biologiczna ingerencjs.
Sztuczna zatem regulacja urodzin nie jest tylko biologiczna ingerencja, lecz
jest zerwaniem tego zwigzku, ktéry jest dzielem Boga, miedzy aktem mat-
zenskim a stwarzaniem czlowieka.

Na koniec autor ustosunkowal sie do niektérych zarzutéw ze strony
przeciwniké6w encykliki. Wezeéniej juz polemizowal z zastrzezeniami wy-
sunietymi pod adresem dopuszczalno$ci naturalnej regulacji urodzin.
Z uwagi na referowane wypowiedzi Rahnera i Haringa warto
przytoczyé wyjanienie Hildebranda odnosnie do twierdzenia, Ze en-
cyklika HV nie jest nieomylna. Dar nieomylno$ci, jego zdaniem, rozcigga
sie nie tylko na wyrainie sformulowane dogmaty ex cathedra, lecz takie
na oficjalng nauke Koéciola, Powoluje sie przy tym na Konstytucje o Kos-
ciele (3, 25), stwierdzajac, ze kazdy katolik jest zobowigzany do zewnetrz-
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ncgo i wewnetrznego postuszenistwa wobec prawa interpretowanego przez
Magisterium KoSciota. Poniewaz encyklika HV jest orzeczeniem auten-
tycznego nauczania, dlatego kazdy katolik jest zobowigzany do takiego
posluszefistwa, niezaleznie od kwestii nieomylnoSci.

Autor nie zgadza sie takie z rozpowszechniong opinia, Ze uzywanie
»pigulki” nalezy pozostawié sumieniu poszczegélnych ludzi. Takie rozumie-
nie praw sumienia byloby réwnoznaczne z prawem do samowoli. Znaczy-
loby to, ze w §wietle Objawienia regulacja urodzin jest dzialaniem moral-
nie neutralnym. Zadaniem sumienia nie jest okreSlenie tego, co jest dobre
lub zle samo w sobie. Obiektywng norma dla niego jest Ko$ciél naucza-
jacy. Rzeczywistym zadaniem sumienia w kwestii regulacji urodzin, zda-
niem autora, jest zbadanie przy stosowaniu metody wstrzemiezliwo$Sci okre-
sowej, czy istniejg wystarczajaco powazne racje do unikania potomstwa.
Ponadto sumienie musi zadecydowaé, czy przy stosowaniu pigultki w ce-
lach terapeutycznych nie jest ukryty motyw antykoncepcyjny. Poza tym
sumienie ma tylko ostrzegaé¢ przed grzechem sztucznej regulacji urodzin,
ktéra jest obiektywnie zla sama w sobie. Prawdziwie sumienny i odpo-
wiedzialny jest tylko ten, kto objawione prawo Boze, jednoznacznie okre§-
lone przez Koécidél przyjmuje pokornie i z wdziecznoscia.

Dla Hildebranda nie jest rzecza przypadkowa, Ze papiez krétko
przed ogloszeniem encykliki HV zlozyl uroczyste Wyznanie wiary, przy-
pominajac podstawowe prawdy chrzeS§cijanskiego Objawienia. W §wietle
tego Credo zrozumiale jest, Ze sztuczna regulacja urodzin jest buntem
przeciw Bogu Stwdércy. Dlatego ci teologowie, ksieza i Swieccy, ktorzy nie
stoja jednoznacznie na gruncie ogloszonego Credo, nie mogg kompetentnie
wypowiadaé sie na temat encykliki HV. Kazdy chrzescijanin jednak
z wdziecznoécia powinien przyjat¢ encyklike, ktéra umozliwia mu poznanie
tego, czego Bog od nas zgda i oczekuje w zakresie regulacji urodzin.

ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

3. Najnowsze publikacje B. Hiringa

a. Nowe wydanie Das Gesetz Christi

Na poczatku ubieglego roku ukazalo sie 6sme, na nowo opracowane,
wydanie znanego trzytomowego dziela B. Hadringa, Das Gesetz Christi.
Moraltheologie, Mlinchen—Freiburg in Br. 1967, w wyd. Erich Wewel.

Thumaczenia polskiego ksigzki B. H&dringa pt. Nauka Chrystusa,
Poznan 1962—3, Pallotinum, dokonano z szostego wydania oryginatu. Od
chwili ukazania sie pierwszego wydania (1954) dzielo Hiringa zdobylo
sobie szeroka popularno$§é i duze znaczenie. Przetlumaczono je dotad na
dziewie¢ jezykow, w tym na francuski, angielski, wloski, hiszpanski, ho-
lenderski, portugalski i japonski.

W przedmowie do nowego wydania, autor zaznacza, Ze opracowywanie
tekstu w $wietle dokumentéow i w duchu Soboru Watykanskiego II bylo
dla niego w zasadzie potwierdzeniem jego dotychczasowej pracy teologicz-
nej i zarazem zachetg, by swe wywody jeszcze bardziej zharmonizowaé ze
wskazaniami soboru (t. I, s. 9).

Jezeli pokrotce rozwazy sie postulaty, jakie sobér stawia przed teologia
moralng, to wydaje sie, ze dzielo Hiringa odpowiada w niematym
stopniu tym wymaganiom. Z wytycznych zawartych w Dekrecie o formacji
kaplariskiej (nr 16) wynika, Ze teologia moralna ma byé ukazaniem i roz-
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winieciem Dobrej Nowiny o powolaniu wiernych w Chrystusie. Dlatego
oSrodkiem teologii moralnej winien byé Chrystus i nasze esse in Christo.

W dziele Hiringa, zwlaszcza w tomie I gdzie mowa jest o zasad-
niczym pojeciu teologii moralnej, ten chrystocentryzm wystepuje wyraznie.
W aspekcie chrystocentrycznym =zasadnicze pojecie moralno$ci chrzescijafi-
skiej ukazuje sie raczej jako powotlanie, niz jako samo tylko prawo. Wedlug
my$li soboru teologia moralna powinna wskazywaé wiernym ,,wznioslosé
powolania chrzescijarfiskiego”, a zatem ma to byé teologia moralna ujeta
nie w system nakazéw i zakazéw; takie bowiem ujecie prowadziloby do
niepersonalistycznej i minimalistycznej etyki. Teologia moralna Hiéringa
wydaje sie spelniaé w pewnym stopniu ten postulat soboru, poniewaz stara
sie ona pokazaé, ze czlowiek jest w Chrystusie osobi§cie powolany przez
Boga osobowego. To powolanie jest przede wszystkim darem i lasksy. Oczy-
wiscie, Ze zobowigzuje ono czlowieka. Odpowiada on na nie w poczuciu
,,odpowiedzialnosci”. Powolanie to wyraza sie w przykazaniach i nakazach.
Akcent jednakze nie jest potozony przede wszystkim na ,,obowiazku”, jaki
naklada litera prawa, lecz na plyngcym z milo§ci oddaniu sie calej osoby,
na dazeniu do doskonalo§ci. Moralno§é chrzeScijanska, ktéra Héring wy-
raza w kategoriach powolania w Chrystusie charakteryzuje sie dynamizmem,
stalym nawracaniem sie (conversio continua), stalym dazZeniem do dosko-
naloSci, coraz lepszym pelnieniem woli Bozej.

Sobér méwige o spoczywajacym na teologii moralnej obowigzku uka-
zywania wzniosto§ci powotania, pragnie zaznaczyé, Ze powinna ona
przedstawiaé nauke moralng, jako naprawde radosng nowine podobng do
calej Ewangeliil. O. Hidring pragnie wlasnie pokazaé zycie chrze$cijan-
skie jako zycie z Radosnej Nowiny: ,,Podstawa chrze$cijanskiego zycia jest
przede wszystkim chetne w duchu wiary przyjecie Dobrej Nowiny i ufne
oddanie sie Jezusowi Chrystusowi, ktdry jest Slowem Ojca skierowanym
do nas..” (tlum. pol.,, t. I, 13). ,Wezwanie Chrystusa jest dla grzesznika
doprawdy Dobrg Nowing... Dlatego wlaénie, ze to wzywanie laski do na-
wrocenia jest wkraczajacym z moca Krélestwem Bozym...” (tamze, t. I, 368).

Zadaniem teologii moralnej — wedlug wytycznych soboru — jest wska-
zywaé wiernym na ,oobowigzek przynoszenia owocu w miloSci za zZycie
$wiata”. Sobor zatem wzywa do przezwyciezenia indywidualistycznego
ujmowania zycia chrze§cijanskiego w wykladzie teologii moralnej. Teologia
moralna ma uczyé¢ troski i odpowiedzialno$ci ,za zycie §wiata”. Odpowia-
dajgc na swoje powolanie w Chrystusie chrze§cijanin daje réwnocze$nie
Swiadectwo Chrystusowi w otaczajagcym go §wiecie. Ten obowigzek przy-
noszenia owocow za zycie §wiata musi byé spelniany w miloSci.

Wreszcie dekret sobcrowy domaga sie, aby wyklad teologii moralnej
mial charakter naukowy. Mozna bylo spotkaé sie z zarzutem, ze teologia
moralna Hiringa jest malo naukowa, ze ,przewaza w niej material
ascetyczny”, ze ,jest to raczej podrecznik kaznodziejski w stylu kaznodziej-
skim” 2, Niepodobna w tej krétkiej recenzji omawiaé postulat ,,naukowosci”
teologii moralnej3, ale wydaje sie, ze dzietu H&ringa nie moZna sta-
wiaé zarzutu braku naukowo$ci tylko dlatego, ze odstgpit od jezyka ab-
strakcyjnego i jurydycznego, lub tez dlatego, Ze nie pisal dla samych tylko
spowiednik6w. Teologia moralna nie moZe podawaé gotowych recept w po-
staci Summae Confessariorum i nie moze byé dostepna tylko dla wtajem-
niczonych 4, Dzisiaj teologia moralna jako teologia zycia chrzeécijafiskiego

1 Por. J. Fuchs, Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, 1967, 23.

2 Ks. Wl. Wicher, Ruch bibl. i liturg. 17 (1964) 258—259.

8 Por.J. Fuchs, Moral und Moraltheologie, dz. cyt., 46—57.

4 Por. tamze, 41 nn.; B.O. Lottin, Morale pour chrétiens et Morale
pour confesseurs, Ephemerides Theol. Lovanienses 35 (1959) 410—422.
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musi sie okazaé Dobra Nowing gloszaca zbawienie w Chrystusie, musi byé
przede wszystkim teologig. Poza tym O. Haring wyrainie odrdznia
naukowy wyklad teologii moralnej od kerygma: ,Chociaz wprawdzie teo-
logia naukowa roéini sie od gloszenia Slowa Bozego oraz duszpasterstwa,
to jednak jest ona w istocie przyporzadkowana duszpasterstwu jako 2zZy-
wotna stuzba w danym czasie i dla danego czasu. Moze ona jednak spel-
nié¢ ta zbawczg sluzbe tylko wowczas, gdy widzi palace problemy i ma
wyczucie warto$ci i jezyka swego czasu” 5. Naukowy wyklad teologii mo-
ralnej powinien byé taki, zeby nie stuzyl tylko jako tajemna wiedza za-
rezerwowana spowiednikom, ale zeby ulatwial dokonywanie sie procesu
przejcia od ,,naukowosci” do kerygma.

Teologia moralna H&iringa w pordwnaniu ze znanymi dotad pod-
recznikami jest tez bardziej ,karmiona Pismem §wietym”. Przy
iym autor nie postuguje sie nim wverba ut sonant dla zwyklej ,argumen-
tacji” zasad czy norm moralnych, ale Pismo §w. jest podstdwa catej orien-
tacji i koncepcji jego opracowania. Pismo $§w. jest baza i punktem wyjécia
w teologii moralnej H&aringa, co nadaje jej autentycznie chrzescijanski
charakter. Niewatpliwie biblifci moga tu zglaszaé swoje zastrzezenia, nie-
mniej jednak dzielo Hédringa jest olbrzymim krokiem naprzéd w probie
»karmienia” teologii moralnej nauka Pisma §w.

Ogdlna struktura i zalozenia teologii moralnej Hiringa w znacznym
stopniu odpowiadaja wiec wytycznym Soboru. Mozna by dyskutowaé, czy
autorowi udalo sie przeprowadzi¢ wszystkie czesci i rozdzialy zgodnie z tymi
zalozeniami. Nalezy jednak pamietaé, ze Harin g piszac swe dzielo w latach
1954—1956 nie moégl stworzy¢ czego$, co by w pelni odpowiadatlo wymaganiom,
jakie postawil sobdr i do jakich prowadzi postep w teologii. Teologia mo-
ralna jest zresztq galezia teologiczna, ktéra stoi dzi§ na ,rozdrozu” bardziej
moze niz kazda inna dyscyplina teologiczna.

Shlusznie tez zauwazono, ze teologia moralna H&dringa nie jest jesz-
cze w pelni wrazliwa na znaki czasu®, Héring sam dostrzeg! te braki
i dat temu wyraz w licznych wykladach i artykulach pisanych z punktu
widzenia nowej problematyki, ktéra pojawila sie na Soborze Watykanskim II.

Powstaje wobec tego pytanie: czy ostatnie wydanie teologii moral-
nej Hidringa spelnia w wiekszej mierze postulaty, jakie sobor stawia
wobec teologii moralnej?

Autor przyznaje sam, Ze nauka soboru zmusila go niejednokrotnie do
rewizji dotad zajmowanego stanowiska (t. I, s. 9). Czytelnik spodziewalby
sie wiec nowego ukladu materialu, zupelnie nowych opracowan tekstu.
Niestety, tu spotyka go zawdd. Poniewaz, ze wzgledéw moze ,techniczno-
-wydawniczych”, postanowiono zachowaé paginacje z poprzedniego wydania,
dlatego nie znajdziemy ani nowego ukladu, ani nowych dodanych czy do-
pracowanych tekstéw; sg raczej tylko niewielkie przerdbki i opracowania
dawnego tekstu. Wydaje sie, ze wlasnie zachowana paginacja postawita au-
torowi takie granice. Najczesciej sq to wplecione w poprzedni tekst cytaty
dokumentéw soborowych, niekiedy niewielkie zmiany tekstu, zeby lepiej
odpowiadaly nauce Soboru, a czasem s to po prostu tylko odnoéniki do
odpowiednich konstytucji, dekretoéw, czy deklaracji soborowych.

Niepodobna zasygnalizowaé tu wszystkich dokonanych przez autora
przepracowan. Pierwsza jednak lektura pozwala dostrzec nastepujace wai-
niejsze zmiany tekstu:

Tom 1., s. 150 (ttum .pol,, s. 131); Mdéwiac o ograniczeniu wolnoéci przez
nacisk sily zewnetrznej autor wspomina o Deklaracji o wolnoéci religijnej

5 Die gegenwdrtige Heilsstunde, Freiburg in Br. 1964, 36.
¢ A, Paygert, Nie zakorczona odnowa teologii moralnej, WieZz 8(1965)
nr 5, 90—98.
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stojacej w obronie wolno§ci sumienia przeciwko wszelkiej formie przemocy.
Ta sama deklaracja wspomniana jest przy omawianiu sumienia w stosunku
do autorytetu witadzy S§wieckiej (s. 192; titum. pel., s. 167). Piszac o sumie-
niu (s. 178; tlum. pol,, s. 155) Hiéring powoluje sie¢ na nr 16 Konstytucji
Gaudium et spes, gdzie dokument ten daje pewng fenomenologie sumienia,
ktéra z punktu widzenia dialogu ze $wiatem i ludzkiej solidarno$ci ma
duze znaczenie. Zagadnienie za$§ posluszenstwa sumieniu i wolno$ci sumie-
nia znajduje wyrazne rozgraniczenie zaleznie od tego, czy idzie o wladze
koscielng, czy §wieckg (s. 193; ttum. pol., s. 167 n.).

W tomie II (s. 47 nn.,, tlum. pol., s. 40 nn.) biorgc za podstawe sobo-
rowg Konstytucje o Liturgii uwypukla autor sakramentalny charakter cnét
teologicznych. Moéwige o obowigzkach wyplywajacych z wiary (s. 66—177)
odnos$nie szkoly, wychowania chrzeécijanskiego i kontaktéw miedzywyzna-
niowych zajmuje autor bardziej otwarta postawe w duchu Dekretu o eku-
menizmie, Konstytucji Lumen Gentium i Deklaracji o wychowaniu chrze$-
cijariskim. Rowniez na tym miejscu a przede wszystkim w t. III, s. 331—
332 uwszglednia Hiring Instrukcje Sw. Kongregacji dla nauki wiary
z 18. III. 1966 (por. AAS, 58, 1966, 235—239) odnosnie malienistw miesza-
nych. Podobnie tez sprawa udzielania sakramentéw niekatolikom zostala
przepracowana w duchu Dekretu i Instrukcji o ekumenizmie. Wypowiedzi
autora na temat apostolstwa Swieckich (s. 423—429, tlum. pol.) uwzgledniaija
Dekret o apostolstwie $wieckich i Konstytucji o KoSciele.

W tomie III zmienit autor niektére ustepy dotyczace wychowania
chrzes$cijanskiego oraz problemu szkoly wedlug wytycznych deklaracji o wy-
chowaniu chrze$cijahskim (s. 123—126; tlum. pol.,, s. 102—104). Tak samo
paragraf traktujacy o trosce o pokdj i o ,prawie” do wojny opracowany
zostal w duchu Konst. Gaudium et spes. (s. 151 nn.; tlum. pol, s. 125).
Niemal calkowicie na nowo opracowano, jak zauwazamy, rozdzial po$wie-
cony problematyce matzenistwa i dziewictwa (s. 274—399; tlum. pol., s. 264—
338). Przede wszystkim milo§é malzefiska wysuwa sie na plan pierwszy obok
plodnoéci malzenskiej, a stad nowe spojrzenie autora na zagadnienie regu-
lacji poczeé. Ten wladnie paragraf, calkowicie na nowo opracowany przez
autora, niezupelnie odpowiada wyjasnieniom, jakie przyniosta ostatnia en-
cyklika Humanae vitae. Jednakze o. H&ring zaznacza, ze posluszeristwo
chrze$cijafiskie domagaé sie moze rewizji wlasnych pogladéw, kiedy Kosciol
tego zazada (s. 360). Tam, gdzie mowa o wlasno§ci prywatnej (s. 488), za-
znacza sie jej spoteczny charakter.

Przytoczone tutaj przyklady moéwig wyraZnie o formie i znaczeniu
zmian dokonanych przez autora w ostatnim wydaniu jego dzieta. Polegaijg
one przede wszystkim na uwzglednieniu nauki soboru i przez to czynia
dzielo Hérin ga bardziej pozyteczne i aktualne.

ks. Jan Nowak, Gniezno

b. Nowe horyzonty teologii moralnej

Obraz soborowych wskazan dotyczacych teologii moralnej ukazat znany
teolog moralista, Bernard Héring w swej niewielkiej, bo zaledwie 153
strony liczgcej, pracy pt. La morale aprés le Concile, wydanej w Paryzu
w 1967 r. (Oryginal w jezyku niemieckim: Moralverkiindigung nach dem
Konzil — ukazal sie rok wczeéniej, Bergen-Enkheim bei Frankfurt/M,
G. Kaffke Verlag). W sze§ciu rozdzialach tego dzielka autor zebrat i usze-
regowal cechy charakterystyczne, jakimi winna odznaczaé sie, zgodnie z wy-
tycznymi soboru, teologia moralna.

Na wstepie autor przedstawia konieczno§é traktowania teologii moral-
nej w lacznoéci z innymi naukami teologicznymi — w oparciu o zasade, Ze



126 KS. JAN PRYSZMONT

teologia jest po prostu historia wzajemnego dialogu Boga i czlowieka —
a takze naukami filozoficznymi i humanistycznymi. Za naczelne zadanie
teologii moralnej nalezy uwazaé¢ przedstawienie Bozego wezwania (powola-
nia) oraz nalezytej odpowiedzi na to wezwanie, wyrazajacej sie w ciagglym
rozwijaniu naszej osobowo$ci, az do uzyskania ,pelni doskonalto$ci” na
wzér Chrystusa. Stad wynika egzystencjonalny, a jednoczesnie gleboko per-
sonalistyczny charakter nowej teologii moralnej, obejmujacej indywidualne
cechy osobowe oraz zréznicowane sytuacje zewnetrzne kazdego poszczegdl-
nego czlowieka (r. I).

OczywiScie uchrze§cijanienie, czy raczej uchrystusowienie stabego du-
chowo czlowieka i malo wrazliwego na wolanie nadprzyrodzonosci, nie jest
rzeczy latwg. Dokonuje sie ono w tajemnicy Ko§ciola, zaopatrzonego w taski
sakramentalne, ktorymi dopomaga czlowiekowi nie tylko doj§¢ do Chrys-
tusa i zostaé jego stuchaczem, ale uprawnia do stania sie dzieckiem Bozym
i dzieckiem jego krolestwa, czlonkiem Ciata Mistycznego, wzrastajgcym
w Chrystusowej doskonalo$ci, w postepowaniu regulowanym prawem mi-
loSci Boga i bliZzniego. Glownym wiec celem teologii moralnej ma byé wy-
chowanie pelnego chrzeScijanina, by byl on godnym dzieckiem Boga, wy-
chowanie zgodne z moralno-pedagogicznymi wskazéwkami i modelem do-
skonalo$ci pozostawionym przez Chrystusa, Boga-Czlowieka (r. II).

Rozdzial III ma charakter bardziej szczegélowy. Ukazuje najwazZniej-
sze momenty wychowania kaplanéw, by swoim zyciem (nie tylko stowem
czy pélautomatycznym administrowaniem task sakramentalnych) byli
apostolami Chrystusa, ,,wybranymi spoéréd wielu”, by apel Boskiego Mis-
{rza umieli przelozy¢ na wspoélczesny jezyk, zrozumialy dla dzisiejszego
cztowieka. Nalezy dlatego samemu dobrze pojaé wielkg idee Bozej eko-
nomii zbawienia wszystkich ludzi i najpierw samemu zrozumieé i przezyé
paschalng tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, by umieé do-
prowadzi¢ innych do zrozumienia i przeiycia tejze tajemnicy.

Z nalezyta formacjg kaplanéw 1aczy sie poirzeba nie tylko rozwigzywa-
nia moralnych dylematéw, ale przede wszystkim dynamicznego rozruszania
i pociggniecia dzisiejszego czlowieka do moralnego dziatania, do samowy-
chowania i samoudoskonalania sie. Do pomnoZenia ewangelicznych talen-
téw — potrzeba wzbudzié chrze$cijanriski entuzjazm. Nie wystarczy mini-
malizm strachu przed eschatologicznymi, przykrymi nastepstwami zla mo-
ralnego, ale potrzebny jest maksymalizm zrozumienia i wypelnienia chrze§-
cijafiskiego powolania: powolania do odegrania roli w wielkiej zbawczej
spoleczno$ci Ko$ciota. Moja doskonalo§¢ moralna potrzebna jest nie tylko
jako warunek nieodzowny mojej szczefliwo§ci wiecznej, ale takze jako
wzér i zrédlo laski, potrzebne wielu moim znajomym i nieznajomym, z kté-
rymi jestem zwiazany, jak kaida komérka wielkiego boskoludzkiego orga-
nizmu doczesno-nadprzyrodzonego (r. IV).

Stad wilasnie plynie wielkie powszechne powolanie wszystkich (nie tylko
»,duchownych”) do §wietoSci w Koiciele. Nie tylko do ,prywatnej”, ,do-
mowej”, ,o0sobistej” doskonalo§ci, ale do pelnej chrzeicijafiskiej ascezy,
ktéra nigdy nie méwi dosyé, ale na mocy wielkiej chrze$cijahskiej jednoSci
wiary, sakramentéow, modlitwy, powolania i 2zycia, ciggle sklania do pelni
doskonato$ci Chrystusowej (r. V).

Zrédlem bowiem calej dzialalno§ci moralnej czlowieka, jak i jej celem
jest zawsze Chrystus, ze swoim Wielkim Prawem Milofei i Zycia Bozego.
Przez laske i wiare zaszczepil On w nas zycie Boze — a poprzez chrze§-
cijafiskie powolanie, wzywa do pielegnowania go i rozwijania w ciaglym
moralnym wysitku, w wybieraniu tego co lepsze, co bardziej upodabnia do
boskiego Wzoru (r. VI)

Wywody Héringa, ktére w wielu punktach sa zbieine z jego kon-
cepcia teologii moralnej wylozong w podreczniku Das Gesetz Christii, no-
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szg charakter do§é ogélny i raczej ukazuja tylko kierunek, w jakim ma
podaza¢ dalsza odnowa teologii moralnej. Poza tym tchna one moze zbyt
wielkim optymizmem, jakby nie dostrzegajagc w pelni tych wielu trudnoéci,
ktore sg do pokonania w niewatpliwie trudnej i diugiej jeszcze drodze ku
opracowaniu bardziej szczegotowych implikacji teologicznomoralnych wyni-
kajgcych z postulatéw i wskazan soborowych.

Ks. Ignacy Katucki CSSR, Warszawa

c. Sakrament pojednania

Najnowsza ksigzka Hidringa o sakramencie Pokuty (Shalom: Peace.
The Sacrament of Reconciliation, New York 1968, Farrar, Straus and
Giroux, s. 308) opublikowana na drugiej pélkuli ma na celu caloSciowe
przemys$lenie zagadnienia sakramentalnej pokuty, zwlaszcza w §wietle na-
uki ostatniego soboru. Wyklad obraca sie okolo gléwnych idei takich jak:
pokoéj, nawrdcenie, zwigzane §ciSle z prawem wzrostu, pojednanie. Rozdzialy
podane w numeracji cigglej daja sie jednak sprowadzié do pewnych grup,
iak gdyby traktatow: 1. Teologia sakramentu Pokuty (Sakrament zwiasto-
wania mesjanskiego pokoju i sakrament spotkania z Chrystusem w Xo§cie-
le); 2. Antropologia sakramentu Pokuty, albo inaczej: spotkanie ,spowied-
nik-penitent”. Szeroko i wnikliwie omawia tu autor wspélprace sakramen-
talng tych dwoéch ,stron” i ukazuje wielowarstwowo$¢ dialogu (r. 3—9);
3. ChrzeScijanska pedagogia sumienia (r. 10—19); 4. Rola sakramentu Po-
kuty na tle najszerzej pojetego zycia chrze$cijanskiego, a wiec nie tylko
w aspekcie indywidualnym, lecz i wspolnotowym, z uwzglednieniem waz-
niejszych aspektow moralnej psychologii §rodowiska.

Moze wskutek zbyt szeroko zakrojonej problematyki styl opracowania
nie jest $cisle naukowy, lecz raczej popularnonaukowy. Nie jest to wiec
synteza teologicznomoralna w znaczeniu wla$ciwym, lecz raczej popularna
»Suma teologiczno-pastoralna”, w ktérej warstwa praktyczno-pastoralna
zajmuje poczesne miejsce. Na korzy$é tego dziela naleiy powiedzie¢, ze
material praktyczny zostal potraktowany nie w sposéb schematyczno-
-kazuistyczny, lecz dynamiczno-rozwojowy przy uwzglednieniu szerokiego
wachlarza zagadniefi socjologicznych i psychologicznych. Dzieki tym wtla$-
ciwo§ciom, ksigzka jest interesujgca i zrozumiala nie tylko dla fachoweca,
ale i dla przecietnego chrze§cijanina. Dla wielu ludzi, ktérym sakrament
Pokuty nastrecza duze trudnoéci spotkanie z tg ksigzka moze byé radosnym
ol§nieniem. Autor bowiem przedstawia ten sakrament przede wszystkim od
strony ,zwiastowania Bozego przebaczenia”. W kontek$cie ,,zwiastowania
mesjanskiego pokoju” zadanie spowiednika ogromnie poglebia sie i wzbo-
gaca. Spowiednik nie jest tylko urzednikiem, ktéry rejestruje fakt nawroé-
cenia jeszcze jednego grzesznika i reaguje na ten fakt w sposob chiodny
i urzedowy, ale jest bezpoSrednim wspélpracownikiem Chrystusa w dziele
ratowania czlowieka, wspolpracownikiem osobi§cie zainteresowanym i za-
angazowanym. Autorowi bardzo zalezy na wyrwaniu penitenta z zaklete-
go kola samotnej skruchy; penitent powinien mieé §wiadomo$é, ze z chwila,
kiedy uczyni krok w strone konfesjonalu, natychmiast wyciagaja sie ku
niemu dlonie spowiednika, gotowe do dlugiej, wyrozumialej i cierpliwej
wspolpracy; a przede wszystkim wyciagaja sie ku niemu rece Ojca, ktory
z radolcia wita powrdt zagubionego syna. Spowiednik wystepuje nie tylko
jako sedzia, ile jako pedagog, ulatwiajgcy penitentowi wzniesienie sie¢ na
ten poziom skruchy i stanowczej woli poprawy, gdzie spotkanie z laskg moze
byé¢ trwale skuteczne. Zasada jest, zeby nie lamaé tego, co zwichniete, nie
gasié tego, co sie tli, lecz zawsze wszystko podnosié i ratowaé to, co jest
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jeszcze do uratowania. Ta postawa ,nachylenia” sie nad penitentem
charakteryzuje wszystkie istotne funkcje spowiednika.

Duzy nacisk kladzie autor na obowiagzek spowiednika, ktéry mozna
okre$li¢ jako rozpoznanie wladciwe) sytuacji moralnej penitenta. Autor
jednak zastrzega sie, Ze nie chodzi tu o droblazgowe zwrocenie uwagi na
detale, ale o uchwyceme wewnetrzneg dynamiki i istotnych rysow moralne-
g0 procesu rozgrywajacego sie w duszy penitenta.

W zwiazku z szeroko omawianym zagadnieniem formacji sumienia,
autor podaje synteze moralnoéci chrzeécijanskiej, opartej zasadniczo na nad-
przyrodzonej relacji do Boga: gléwng role odgrywaja tu cnoty teologiczne.
Autor stara sie przy tym szeroko uwzgledniaé problemy wynikajace ze
wspélezesnyech warunkéw zycia, przy czym bierze gléwnie pod uwage
stosunki amerykanskie.

Ujemnga strong ksiazki jest to, Ze mimo przeznaczenia jej dla mozili-
wie szerokich kregdéw czytelniczych, autor nie ogranicza sie do podawania
nauki pewnej, ustalonej w powszechnym nauczaniu, lecz podaje rdéwniez
takie teorie i hipotezy, ktore, jak sam przyznaje, nie maja peinej rekojmi,
by zostaé przyjete przez Nauczycielski Urzad KoSciola. Chodzi tu przede
wszystkim o problem dopuszczalnoéci $rodkéw antykoncepcyjnych w mat-
zenstwie. Poniewaz encyklika Humanae vitae stanowi jasng i niedwuznacz-
ng wypowiedz w tej ostatniej kwestii, odrzucajaca dopuszczalno$é Srodkow
antykoncepcyjnych, dlatego odpowiednie partie ksigzki Héringa wyma-
gaja uzupelnienia.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw

d. Obowigzki wobec §wiata

Nieraz spotkaé mozna twierdzenie o istnieniu antynomii w chrze§cijan-
skiej nauce o stosunku do §wiata. Nie stanowily bowiem rzadko$ci poucze-
nia, zwlaszcza w literaturze ascetycznej, e $wiat jest ,zly” i nalezy od
niego uciekaé, a nawet mieé go w nienawi§ci. Z drugiej strony rzecza nie-
watpliwa byly obowiazki chrze$cijan wobec otaczajgcego §wiata. Poniewaz,
szczegolnie w niektdrych okresach, potepienia te byly mocne, a nie zawsze
w dostatecznej mierze i w do$é jasny sposéb moéwito sie o obowigzkach, nic
dziwnego, Ze chrzefcijainstwo spotykalo sie z zarzutem, nieraz zreszta wy-
powiadanym w przesadnej formie, Zze okazuje niedostateczne zainteresowa-
nie sprawami zycia ziemskiego. W ciggu ostatnich dziesigtkéw lat, zwlaszcza
od chwili ukazania sie ksigzki G. Thilsa Teologia rzeczywisto$ci ziem-
skich (1949 r.), obserwujemy w teologii katolickiej zmiane tego stanowiska.
Stuszno$t tego kierunku potwierdzit zdecydowanie Sobér Watykanski II.

Zagadnienie powinno$ci wobec §wiata wziat za temat swoich rozwazaf
B. Hiaring w dzielku Zusage an die Welt. Ukazalo sie ono w roku ubie-
glym w wyd. G. Kaffke, w Bergen-Enkheim bei Frankfurt/M., s. 79,
w serii ,,Theologische Brennpunkte” (nr 14), wydawanej jednocze$nie w sze§-
ciu jezykach. Autor pragnie w nim przyczyni¢ sie do ,naswietlenia chrze$-
cijaiiskiego pojecia §wiata i ukazania odpowiedzialnoSci za konkretng jego
przebudowe” (s. 7).

Pojmujac ,$wiat” zgodnie z okreS§leniem soboru jako ,Swiat ludzi, czyli
cala rodzine ludzkg wraz z tym wszystkim, wéréd czego ona zyje”, a wiec
ze wszystkimi uwarunkowaniami zaréwno historycznymi jak i wynikaja-
cymi ze stworzenia i zbawienia (KDK, 2), H&ring stara sie sprostowaé
niewlasciwe rozumienie terminéw biblijnych o ,zlym”, ,grzesznym” $§wie-
cie. Na tle kontekstéw poszczegdlnych wypowiedzi ukazuje on, Zze chodzilo
w nich o potepienie tylko konkretnych przejawdéw zla, czy falszywych pojeé
dotyczgcych szezegétowych zagadnieri. Tak np. ,Swiat” w pejoratywnym
znaczeniu w tek$cie J 17,9 oznacza $§wiat faryzeuszow i kaplanow z- calg
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ich przewrotnoscia, przemienieniem religii w rzemiosto i $rodek dla reali-
zacji swej préznosci i zadzy wiladzy itp. O ,zloéci” §wiata mozna moéwié
jedynie majgc na uwadze nieporzadek, jaki do niego wprowadzit grzech
czlowieka (por. Rzym 8,20). Nie wolno natomiast zapominaé, ze §wiat zostal
stworzony przez dobrego Boga i przeznaczony, by sluzy! rodzajowi ludzkie-
mu. Zbawcze tez dzielo Chrystusa dotyczy czlowieka pojetego cato§ciowo,
a wiec wraz z calym jego otoczeniem, czyli i §wiata, w ktérym on zyje.

Stad otwarta postawa wobec §wiata, prowadzenie dialogu z nim stanowi
zasadniczy obowigzek calego KoS$ciola i poszczegdlnych chrze§cijan. Dialog
ze §wiatem nalezy do ,znakéw czas6w’ naszych, ktoérych odeczytywanie prze-
ciez jest kardynalng powinnofcia wiernych. Wynika to zdecydowanie
z uchwal soborowych, zwlaszcza za$§ z Konstytucji Gaudium et Spes. Ona
to bowiem, zdaniem H&ringa, moze najlepiej oddaje ducha soboru, ktory
dzieki zajeciu sie duszpasterskimi, praktycznymi problemami obok wykladu
doktrynalnego stanowi nowoéé w historii soboréw. Dialog ze §wiatem naleizy
pojaé jak najszerzej, tzn. jako wspélprace ze wszystkimi ludZmi bez wzgledu
na ich §wiatopoglad (jakze znamienna jest rzecza, ze sobdr uchylil sie od
potepienia komunizmu) i mozliwie we wszystkich dziedzinach Zycia ludz-
kiego. Nalezy i§¢ tutaj za my$§la Jana XXIII, by szukaé raczej tego co
laczy, co jest wspdlne. Haring wskazuje, ze taka plaszczyzne dogodng do
dialogu, nawet z niewierzacymi, stanowi prawo naturalne. Wprawdzie za-
wiera sie ono w prawie Chrystusowym, ma jednak podstawe w naturze
ludzkiej wspdlnej wszystkim ludziom. Nalezy tylko zrezygnowaé z prze-
konania o posiadaniu monopolu na poznanie i interpretacje prawa natural-
nego, a zdoby¢ sie na uznanie, tego, co stuszne i trafne w innych ujeciach.

W postawie wobec §wiata nalezy strzec sie jednak zdecydowanie ubédstwie-
nia jego poteg, form kultury, czy wladzy oraz nie tracié z oczu nigdy perspek-
tyw eschatologicznego przeznaczenia czlowieka, patrzac na sprawy tego
$§wiata w duchu Ewangelii. ChrzeScijanin bowiem powinien zawsze kierowaé
sie wskazaniami Kazania na gérze, ktoére najlepiej wyraza prawo Przymie-
rza Chrystusowego. Stanowi ono dynamiczng norme postepowania, ktérag na-
lezy realizowaé w stalym nawracaniu sie i obowigzuje wszystkich chrze§-
cijan z calg stanowczofcig (a wiec nie jest tylko rada), gdyz ,w zalezno§ci
od przyjecia z wiarg Kazania na gorze i od jego przestrzegania zaleizy zba-
wienie lub zaprzepaszczenie tego zbawienia” (s. 61). Wierno§¢ wezwaniu
Bozemu pozwoli zniwelowaé rozdzial miedzy wymaganiami religii i zZyciem
chrze$cijan. Odnowa za$§ Zycia chrze§cijanskiego i zyczliwa wspolpraca ze
wszystkimi ludzZzmi powinny ukazaé calemu §wiatu droge do Chrystusa, przez
wiare w Niego prowadzi¢ do zbawienia oraz do praktykowania milo$ci w Jego
imie. Praca bowiem nad tym, by §wiat byl lepszy i radoéniejszy, jest takie
praca nad jego sakralizacja. Temu ma stuzyé takze modlitwa i liturgia oraz
my$§l teologiczna odpowiadajaca potrzebom doby wspoélczesnej.

Dzieltko Hiringa nie pretenduje do roli traktatu, nie odznacza sie na-
wet doskonalg zwarto$ciag (nie wszystkie bowiem rozdzialy maja jednakowo
§cisly zwiazek z tematem), zwraca jednak uwage trafnofciag i §émiatoscig ujeé,
pasjg i troska, by chrze§cijaistwu przywréci¢ wtasciwy mu dynamizm, uczy-
nié je prawdziwie zasada ksztaltujgcg Zycie. Niektdre jego wypowiedzi odno-
szg sie do odnowy teologii moralnej w ogdle, jak np. dotyczace zagadnienia
prawa naturalnego, potrzeby $mielszego odczytywania zaréwno ,znakéw
czaséw” jak 1 historii, ktoéra stanowi ,na swoéj sposéb locus theologicus”
(s. 12), zerwania z szablonowo$cig ujecia ubieglych wiekéw czy trafniejszego
interpretowania prawd objawionych (nie mozZna ich uwazaé za depozyt
.zamrozony”, s. 78). Swiadczg one o tym, ze autor w sposéb twérezy po-
glebia swag koncepcje teologii moralnej i to w duchu wskazah soborowych.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

9 — Collectanea theologica
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4. Teologia moralna $w. Tomasza z Akwinu w tlumaczeniu polskim

Papiez Jan XXIII przemawiajac w dniu 16 wrzefnia 1960 roku do
uczestnikéw V Kongresu Tomistycznego, zorganizowanego przez Akademie
§w. Tomasza w Rzymie, wyrazil gorace pragnienie, by réwniez w czasach
dzisiejszych jak najwiecej ludzi czerpalo §wiatlo i nauke z dziet §w. To-
masza z Akwinu. W zwigzku z tym zachecil, by dziela te ,tlumaczyé
i wydawaé w jak najwiekszej iloSci jezykéw” (AAS 52, 1960, 823).

Szczegblnie powaznie potraktowal to zalecenie Katolicki Ofrodek Wy-
dawniczy ,Veritas” w Londynie, ktéry postanowil daé Polakom na nowe
Tysigclecie wiary ttumaczenie Sumy teologicznej jako dziela, ktore —
w przekonaniu wydawcéw — najbardziej ,uczy myS$leé, chcieé i zyé
z sensem”,

Z czeSci teologicznomoralnej tego dzieta ukazaly sie juz nastepujace
tomiki: Cel ostateczny czyli szcze$cie oraz uczynki ludzkie (1—2, q. 1—21)
1963, s. 436; O sprawmnoéciach (1—2, q. 49—70) 1965, s. 343 i O wadach i grze-
chach (1—2, q. 71—89) 1965, s. 309 w tlumaczeniu F. W. Bednarskiego
OP; Wiara i nadzieja (2—2, q. 1—22) 1966, s. 326 w przekladzie P. Belcha
OP; Milo§¢ (2—2, q. 23—46) 1967, s. 382 w tlumaczeniu ks. A. Glazew-
skiego oraz Roztropno§é (2—2, q. 47—56) 1964, s. 204; Mestwo (2—2, q.
123—140) 1962, s. 209 i Umiarkowanie (2— 2, q. 141—170) 1963, s. 381 w prze-
kladzie ks. St. Belcha. Brakuje wiec jeszcze traktatéw: o uczuciach (1—2,
q. 22—48), prawie (1—2, gq. 90—108), lasce (1—2, q. 109—114), sprawiedli-
wosci (2—2, q. 57—122) i o stanach zycia (2—2, q. 171—189).

Ogolnie rzecz biorgc dotychczas wydane tomiki sg w zasadzie udane.
Na podkreS§lenie zastugujgq zwlaszcza cenne objasnienia trudniejszych kwestii
i artykulow, w jakie zaopatrzyli kazdy tomik ich tlumacze. Samo tluma-
czenie tekstu §w. Tomasza jest na ogél poprawne. Wyczuwa sie wielkg
troske tlumaczy o wierne oddanie po polsku treSci zawartej w oryginale.
Rodzi tez uznanie staranne dobieranie polskich odpowiednikéw dla ter-
minéw, ktore w dzielach Akwinaty posiadajg specyficzne znaczenie.

To ostatnie zadanie bylo oczywiscie szczegélnie trudne. Nic wiec dziw-
nego, ze nie zrealizowano go w sposéb pod kazdym wzgledem doskonaty.
Jako przykiady doboru mniej udanych wyrazéw w oddawaniu po polsku
terminéw lacifiskich mozna by przytoczyé nastepujace:

1. concupiscibilis = ,poped zasadnjczy” (1—2, q. 56, a. 4). Wydaje sie,
Zze nalezaloby przyja¢ do§é powszechne dzi§ wyrazenie ,,wladza pozadliwa”,
bo wyrazenie ,,poped zasadniczy” nie jest jasne.

2. Utrum infidelitas sit in intellectu sicut in subiecto = ,,Czy niewiara
gniezdzi sie w rozumie jako podmiocie” (2—2, q. 10, a. 2). To ,gniezdzi sie”
jako§ tu nie pasuje, bo zbyt materializuje niewiare. Moze wiec byloby
lepiej powiedzie¢ po prostu: ,,Czy niewiara znajduje sie w rozumie jako
podmiocie” lub ,,Czy podmiotem niewiary jest rozum”. Podobne zmateriali-
zowanie zakradlo sie do tlumaczenia Utrum desperatio ex acedia oriatur
przez ,,Czy rozpacz legnie sie ze zniechecenia” (2—2, q. 20, a. 4). Odpowied-
niejszym od ,legnie sie” jest np. ,wywodzi sie” lub ,ma za Zrodlo”.

3. magnificentia = ,wielmozno§é” (2—2, q. 134) zamiast np. ,,wspanialo-
my§lnosé” lub ,cnota wielkiego gestu”. ,,Wielmozno§é” bowiem kojarzy sie
z niemodng dzi§ wielkopansko$ciag. A poza tym wecale nie oddaje tego, czym
jest magnificentia.

4, virtus specialis =. ,cnota osobna” (2—2, q. 23, a. 4). Moze lepszym
jest wyrazenie ,cnota odrebna” czy nawet ,cnota specjalna”, bo przy-
miotnik ,,0sobny” zdaje sie wyrazaé¢ co$§ stojacego na uboczu, a tu chodzi
o odrebno$é, specjalny gatunek. To samo nalezaloby powiedzie¢ o vitium
speciale = ,wada osobna” (2—2, q. 35, a. 2) i o peccatum speciale =
»grzech osobny” (2—2, q. 43, a. 3).
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5. vitium capitale = ,grzech giéwny” (2—2, (2—2, q. 148, a. 5). Mimo
ze w katechizmach polskich uiywa sie czasem wyrazenia ,,grzech gléwny”,
nalezaloby jednak postugiwaé sie jako bardziej wlalciwym ,wada gléwna”.
W tym za§ miejscu domaga sie tego wyraZnie lacifiski wyraz wvitium.

6. correctio fraterna = ,bratnie upomnienie” (2—2, q. 33). Lepszym
wydaje sie wyrazZenie ,,upomnienie braterskie”.
7. Utrum fortis utatur ira in suo actu = ,Czy mezny uzywa gniewu

w swym dziataniu” (2—2, q. 123, a. 10). Moze byloby bardziej odpowiednie:
,,Czy mezny wykorzystuje gniew w swoim dziataniu”.

8. Utrum intemperantia est puerile peccatum = ,Czy nieumiarkowanie
jest grzechem dziecinnym” (2—2, q. 142, a. 2). ,Dziecinny” nie oddaje tu
wlasciwej tresci. Chodzi bowiem nie o jaka$§ dziecinade w grzechu nieumiar-
kowania, lecz o jego podobiefistwo do tego, co jest wla§ciwe dzieciom. Moze
wiec lepiej byloby przetlumaczyé: ,,Czy grzech nieumiarkowania ma cechy
wlasciwe postepowaniu dzieci?”

9. honestas =", czesno$é” (2—2, q. 145). Wyrazu tego ogot Polakow dzi-
siaj nie rozumie. O wiele odpowiedniejszym byloby np. ,poczucie wlasnej
godnosei”.

10. partes potentiales temperantiae = ,cnoty pomocnicze umiarkowa-
nia” (2—2, q. 155). Tzw. partes potentiales nie dostarczaja umiarkowaniu
jakiej§ pomocy, lecz tylko w podobny sposéb, w jaki ono usprawnia wlas-
ciwe przezywanie przez czlowieka przyjemno$ci pochodzacych z dotykuy,
umozliwiaja odpowiednie korzystanie z innego rodzaju przyjemnosci. Odno-
sza sie wiec do innych niz umiarkowanie przedmiotéw. A iym samym nie
moga byé dla niego czym$§ pomocniczym, lecz tylko czym$§ pokrewnym.
Dlatego stosowniej byloby nazwaé partes potentiales ,cnotami pokrewnymi”
lub nawet ,,cze§ciami potencjalnymi” umiarkowania.

Te wszystkie wyszczegdlnione w formie przykladéw braki nie moga
jednak w jaki§ zasadniczy sposéb umniejszyé znaczenia przedstawionej czeSci
tlumaczenia Sumy teologicznej jako bardzo cennego nabytku, w jaki wzbo-
gacila sie polska literatura teologicznomoralna. Dlatego trzeba wyrazi¢ jak
najszezersze uznanie i wdzieczno§é dla tych, ktérzy nie zrazajac sie bardzo
wieloma trudno$ciami zdobyli sie na odwage, by przetlumaczyé i wydac¢ po
polsku to arcydzieto teologiczne.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakow

5. O wspélczesna koncepcje Swietosci

Sobor Watykanski II sformulowal prawde o powszechnym powola-
niu do $wietoSci w KoSciele, Tymczasem idea $wieto$ci jest w §wiadomosci
wspolczesnych ludzi mocno znieksztalcona, jej warto§é niedoceniana, je$li
nie zdewaluowana. Istnieje wiec wielkie zapotrzebowanie na wspdlczesne,
w duchu soborowym ujete opracowania zagadnief ascezy chrzescijanskiej
i teologii zycia duchowego. Potrzebie tej staral sie wyj$é naprzeciw, jeszcze
w okresie przygotowan do soboru, E. J. Cuskelly MSC, ktory opubli-
kowal w USA ksigzke pt. A Heart to know Thee — a Practical Summa of
the Spiritual Life. Ksigzka miala wydanie angielskie i z kolei zostala prze-
lozona na jezyk niemiecki (Spiritualitit heute, przel,. K. Bergner,
Wiirzburg 1968, Echter Verlag, s. 213). Obejmuje ona 17 rozdziatéw: 1. Psy-
chologiczne podstawy Zycia duchowego, 2. Laska i osoba, 3. Laska i Osoby
Boze, 4. Osobowo$é ludzka, 5. Easka aktualna — osobowym przycigganiem,
6. Osobowe spotkanie, 7. Osobowa wiez i oddanie, 8. Swieto§¢ w §cistym
znaczeniu, 9. Swiatlo krzyza, 10. Wytrwalo§é: cnota nadziei, 11. Zycie du-

g%
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chowe w sensie osobowym, 12. Modlitwa w ujeciu osobowym, 13. Modlitwa
i dziatanie, 14. Duch zla, 15. Osobowo$§é chrzescijafiska, 186. iycie duchowe
w znaczeniu chrzefcijariskim, 17. W Jezusie Chrystusie Panu naszym.

Sam uklad i tytuly rozdziatéw wskazuja, Ze nie jest to systematyczny
podrecznik teologii Zycia wewnetrznego i Ze nie jest to praca o charak-
trze teologiczno-spekulatywnym. Ksigzke te mozna by raczej zakwalifiko-
waé do rzedu prac teologiczno-praktycznych z zakresu ascezy chrze$cijan-
skiej i teologii Zycia wewnetrznego. Zastuguje ona na uwage ze wzgledu na
aspekt personalistyczny, w ktérym autor stara sie przedstawié zagadnienie
Zycia wewnetrznego:

1. Problem laski i zwigzanego z nig 2zycia duchowego potraktowany
jest na plaszczyznie osobowych kontaktéw czlowieka z Bogiem. ,,Zycie du-
chowe jest zyciem calej ludzkiej osobowo$ci, ktora zyje dla Boga w natu-
rze i przez nature, jakiej udzielil jej Bég, z jej indywidualnym tempera-
mentem i cechami charakteru. Teologia Zycia duchowego jest naukg o oso-
bie ludzkiej, ktéora pod doskonalgeym wplywem laski Chrystusowej, przez
osobowy kontakt z trzema Bozymi Osobami zmierza do pelnej dojrzalo$ci.
Zycie, ktére otrzymaliSmy na Chrzcie §w. jest Zzyciem najbardziej wewnetrz-
nego osobowego odniesienia do Boga jako naszego Ojca, do Jezusa Chrys-
tusa, Jego Syna i do Ducha — osobowej milo§ci” (s. 16). Proces i objawy
tego zycia zilustrowane sa bogato analogiami zaczerpnietymi z osobowych
kontaktéw miedzyludzkich.

2. Autor w szerokim zakresie uwzglednia zdobycze psychologii, zwtasz-
cza psychologii osobowo$ci wychodzac z zalozenia, Ze chodzi tu przeciez
o ,teologiczng nauke o rozwoju zycia duchowego w jego psychologicznych
uwarunkowaniach” (s. 13).

3. Zagadnienia zycia wewnetrznego ujete sa nie w sposéb statyezny,
ale w ich dynamice, z uwzglednieniem stadiéw rozwojowych. Rzuca to
nowe §wiatlo na ich zrozumienie i na mozliwo§ci naszego wspéidziatania
z taskaq.

Biorgc pod uwage dorobek soborowy, mozna by zarzuci¢ autorowi, Ze za
malo uwzglednil aspekt liturgiczny i eklezjalny w rozwoju zycia wewnetrz-
nego. Trzeba jednak mieé na uwadze cel autora, ktéremu chodzilo o odsto-
niecie i ukazanje zasadniczego nurtu chrze$cijaiskiego Zycia, ktére ze swej
istoty nadprzyrodzone jest zawsze osobowe i wewnetrzne, chociaz rozwija
sie w obrebie spolecznoéci ko§cielnej.

Ksiazka moze oddaé wielkie ushugi w praktyce wychowawczej, dusz-
pasterskiej i w kierownictwie duchowym. Zasluguje na publikacje w Je-
zyku polskim.

ks. Jozef Zbiciak, Lublin
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I1II. PRZEGLAD CZASOPISM

1. OkreSlenie i uklad cnét

— V.de Couesnongle OP, La notion de vertu générale chez saint Tho-
mas d’Aquin, Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques 43
(1959) 601—620.

— L. B. Gillon OP, La hiérarchie axiologique des vertus morales selon

saint Thomas, Angelicum 40 (1963) 3—24.

— S. Pinckaers OP, La vertu est tout autre chose qu'une habitude,
Nouvelle Revue Théologique 82 (1960) 387—403.

— St. Smoleniski, Perspektywy nowych na$wietlerr klasycznej definicji
cnoty, Studia Theologica Varsaviensia 3 (1965) 471—488.

— W. Urmanowicz Swoisto§é determinizmu sprawnos$ei w 2yciu mo-
ralnym, Studia Theologica Varsaviensia 4 (1966) 35—121.

— St. Witek, Dynamiczna koncepcja Zycia moralnego, Zeszyty Naukowe
KUL 6 (1963) nr 4, 51—65.

Chocijaz terminowi ,cnota” nie zawsze nadaje sie dzi§ w mowie potocz-
nej znaczenie w pelni pozytywne, to jednak jego desygnat nadal budzi
iywe zainteresowanie moralistéw. Swiadcza o tym do§¢ liczne publikacije,
w ktérych autorzy zastanawiajg sie zwlaszcza nad istota cnét oraz ich ukia-
dem. Uzasadnieniem tego stwierdzenia sg wyzej zestawione artykuly. Uka-
zaly sie one bowiem stosunkowo niedawno tam i dotycza ktérego§ z wy-
mienionych zagadniefi.

Tak wiec na podstawie obszernego artykulu ks. W. Urmanowicza
mozna sobie doskonale zdaé sprawe z tego, czym s3a cnoty jako dobre
sprawno$ci dzialaniowe. Aby bowiem zbadaé, na czym polega swoiste deter-
minowanie przez sprawno$ci woli czlowieka do dzialania w pewien okre§-
lony spos6b, autor przedstawil caloksztait tomistycznej dokiryny o tych
sprawno$ciach. I z tej racji artykul jego mozZna by nazwaé cennym ko-
mentarzem do 1—2, q. 49—56 Sumy teologicznej §w. Tomasza z Akwinu.

Artykul ten sklada sie z trzech czeSci. W pierwszej z nich ukazal autor
sprawnoé$ci jako ten gatunek ontologicznej przypadloci, zwanej jakoscia,
dzieki ktéremu czlowiek jest w sposéb trwaly dobrze lub Zle dysponowany
w swojej naturze. W konsekwencji cechuje go swoiste zdeterminowanie do
stanowczego, ochoczego i radosnego dzialania w odpowiednim kierunku.
Nie narusza to jednak jego samodzielnofci czy godno$ci osoby ludzkiej, gdyz
mimo wspomnianego ujednokierunkowania zachowuje on zawsze mozno$é
wolnego poslugiwania sie sprawno$ciami i §wiadomego angaZowania sie we
wlasne dzialanie.

W drugiej czeSci swego artykulu zajal sie autor determinizmem spraw-
nofci od strony ich podmiotu, ktérym w glownej mierze sg psychiczne
wladze czlowieka, odznaczajace sie odpowiednig potencjalnoécig, czyli moz-
noSciag przyjecia zdeterminowania do dziatania w pewien okreflony sposéb.

Wreszcie trzecig cze§¢ swojego studium poSwiecit autor swoistemu de-
terminizmowi sprawno$ci od strony réinych przejawéw ich zycia. Aby bo-
wiem mogly one powstaé, wzrosngé i staé sie Zrédlem odpowiednich czy-
néw, czlowiek musi sie jako§ zautodeterminowaé, czyli §wiadomie i stale
éwiczyé sie w wykonywaniu tego samego rodzaju czynéw, by przez to
podfrzymaé w sobie i rozwinaé naturalne zalazki réznych sprawnoé$ci i uak-
tywnié otrzymane od Boga cnoty nadprzyrodzone. W przeciwnym razie
z konieczno$ci nastepuje w nim powolne zanikanie sprawno$ci, a nawet
catkowita ich utrata.

W ramach tych ogélnych stwierdzeft autor przeanalizowal! zagadnienie
zycia i dynamiki cnét i ukazat filozoficzno-teologiczne zasady moralnej
doskonalo$ci chrzeécijanskiej.
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Cnotami jako sprawno$§ciami moralnie dobrego dzialania zaja! sie row-
niez ks. St. Smolenski, z tg3 tylko réznicg, ze zamiast na determinizm
cnét zwrécil on uwage na ich okreé$lenie, sformulowane przez §w. To-
masza z Akwinu (habitus operativus bonus). Okreélenia tego, zdaniem
autora, dzisiaj prawie sie nie rozumie. Wysuwa sie tez przeciw niemu po-
wazne zastrzeienia gléwnie z tej racji, Ze przedstawia ono cnote jako pe-
wien nawyk. Nalezy wiec pomySleé o jakim§ jego zmodyfikowaniu na ko-
rzy$§¢ bardziej dzisiaj komunikatywnego slownictwa. W gléwnej mierze cho-
dziloby o pewne zmodernizowanie uzytego w omawianym okrefleniu cnoty
wyrazu habitus.

Zrealizowanie tego postulatu widzi autor w siegnieciu do stownictwa
dzisiejszej psychologii. Ale w tym miejscu czytelnik doznaje pewnego za-
wodu. Autor bowiem zamiast, stosownie do tytulu artykuiu i jego poczatko-
wej czeSci, nadal zajmowaé sie teoretycznym okre§leniem cnoty, zaczyna
rozpatrywaé jej strone fenomenologiczng. Zastanawia se mianowicie nad
tym, jakie to elementy wspélczesnej psychologii datyby sie wykorzystaé
przy omawianiu powstawania i funkcjonowania cnét. A dostrzega je w ba-
danych przez te psychologie nizszych usprawnieniach i nawykach stanowig-
cych pewne ,komponenty wchodzace.. w calo§é konkretnego realizowania
zycia cnoty” (s. 476).

Tak wiec zamiast proéby jakiego§ naswietlenia danymi wspdlczesnej
psychologii samej definicji cnoty, a zwlaszcza zastgpienia w niej wyrazu
habitus jakim$§ innym terminem, czytelnik znajduje tylko, skadingd bardzo
stuszne, wskazania co do mozliwo§ci omawiania w teologii moralnej zycia
cnot, czyli ich powstawaniai rozwoju, uwzgledniajgcego cenny dorobek
dzisiejszej psychologii.

Jest jeszcze jeden ciekawy artykul dotyczacy tego, czym sa cnoty. Cho-
dzi mianowicie o artykut S. Pinckaersa. Podszedl! on do zagadnienia
od strony negatywnej i wykazal, Ze cné6t nie mozna absolutnie utozsamiaé
z nawykami. Chociaz bowiem podobnie jak nawyki powstaja one dzieki
powtarzaniu takich samych czynéw i stanowia trwala dyspozycje cztowie-
ka do latwego i z przyjemno$cia podejmowanego dalszego wykonywania
podobnych czynéw, to jednak roéznig sie od nich w sposéb zasadniczy. Sa
mianowicie Zrodlem dzialania §wiadomego i dobrowolnego, a wiec posiada-
jacego pelng warto§é moralng, podczas gdy dzialanie wlasciwe nawykom
odznacza sie zautomatyzowaniem, ktére moze nawet caltkowicie obyé sie bez
udzialu rozumu i woli, czyli w ogdle nie posiadaé charakteru moralnego.

Poza tym, mimo zasygnalizowanego podobiefistwa, réwniez powstawanie
cn6t jest inne niz wytwarzanie sie nawykéw, W pierwszym bowiem przy-
padku powtarzanie tych samych czynéw, w wyniku ktérego powstaja cno-
ty, jest jak najbardziej Swiadome i dobrowolne, bo sa to w pierwszym
rzedzie wewnetrzne czyny czlowieka. A ponadto wchodzg tu w gre tylko
czyny moralnie dobre, W drugim natomiast przypadku powtarzanie najcze$-
ciej moralnie obojetnych i tylko zewnetrznych czynéw wytwarzajacych
nawyki nie angazuje rozumu i woli czlowieka.

Wreszcie cnoty odznaczaja sie wiekszg duchowo$ciz, a tym samym
wiekszg trwalo§é, bo sa glebiej wkorzenione w psychiczne wladze czlo-
wieka. Z tej tez racji zapewniajg dzialaniu wiekszy porzadek, gdyz dzieki
nim czlowiek doskonale zharmonizowuje w sobie elementy somatyczne
2 psychicznymi. Rowniez towarzyszgca im rado§é jest o wiele glebsza, bo
przedmiotem jej sa dzialania odpowiadajace najglebszym dazeniom natury
ludzkiej.

Warto jeszcze zwrécit uwage na korficowe dopowiedzenia autora, w kto-
rych wyjasnia on, 2e: 1. czyny wewnetrzne, ktére przy powstawaniu cnét
odgrywaja zasadniczg role, nie wykluczajg czynéw zewnetrznych, gdyz te
ostatnie bardzo czesto sg ich dopeinieniem; 2., powstarzanie czynéw jako
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przyczyne powstawania cnét lepiej byloby nazwaé ,,wychowywaniem” lub—
jeszcze lepiej — ,,samowychowywaniem” czlowieka do zycia cnotliwego.

Swoistym dopelnieniem powyZzszych wywodéw jest artykul V. de
Couesnongle’a. Sygnalizuje on bowiem, Ze nie tylko samo okreS§lenie
cnét stanowi dzi§ przedmiot studium teologéw-moralistéw, ale tez witasci-
we ich rozréznienie. Konkretnie rzecz biorac, autor zwrdcit uwage na to,
ze popelnia sie powazny blad, gdy sie stawia znak réwnosci miedzy cno-
tami ogdlnymi a kardynalnymi, bo pojecie pierwszych z nich zawiera taka
tresé, ktérej nie mozina przypisa¢ drugim. Cnoty ogoélne mianowicie odzna-
czaja sie tym, Ze obejmujg swoim wptywem caloksztalt zycia ludzkiego
skierowywujac do swego celu akty wszystkich innych cnét, przy czym
zachowuja charakter cnét odrebnych. Sg wiec ogdélne przez wplyw (secun-
dum virtutem) podobnie jak stofice, ktére swoim promieniowaniem oddzia-
lvwa na wszystkie rzeczy przez o§wietlanie ich i pobudzanie do zycia, nie
utozsamiajgc sie z nimi.

Na miano takich cnét ogélnych zastugujg tylko religijnoéé, sprawiedli-
wo$¢ spoleczna i wielkoduszno§é. Z jednej bowiem strony sa one cnotami
odrebnymi, bo posiadajg sobie tylko wlasciwe przedmioty formalne. Reli-
gijno§é mianowicie ma na wzgledzie oddawanie Bogu kultu, sprawiedliwo$é¢
spoleczna — dobro wspdlne, a wielkoduszno§¢é — takie wykonywanie
wszystkich czynéw cnotliwych, by one byly prawdziwie wielkie i godne
szczegolnej czei. Z drugiej za$§ strony odznaczaja sie scharakteryzowang
wyzej ogolnoScia, bo sg zdolne nakazaé i skierowaé akty wszystkich cnoét
do swoich celéw. Daje sie to zauwazyé szczegélnie u tych ludzi, ktérzy
cale swoje zycie po$wiecili np. kultowi BoZzemu lub stluzbie spolecznej.

Takiej ogdlnoéci nie posiadaja inne cnoty. Tak np. mestwo jest wpraw-
dzie zdolne zmobilizowaé cale zycie czlowieka, ale tylko w chwilach
§miertelnego niebezpieczefistwa, ktdore to niebezpieczefistwo na szcze$cie
bywa do$§¢ rzadkie i na ogdél krdtkotrwale. Réwniez postuszenistwo nie za-
sluguje na miano cnoty ogdlnej, bo nie wszystkie czyny ludzkie podpadaja
pod nakaz bedacy przedmiotem formalnym tej cnoty. Co wiecej, nawet
roztropno$¢ i milo§é nie sa ogdélnymi w omawianym tu znaczeniu. Posia-
dajg one bowiem niejako nadmiar ogdlnoéci, gdyz wplyw ich na inne
cnoty jest tak bezwzglednie konieczny, Ze bez niego nie moze by¢ w ogdle
zadnej prawdziwej cnoty. Natomiast wplyw cnét, ktérym wyzej przyznano
miano ogélnych, nie jest tak konieczny, bo, gdy go nie ma, Zycie czlowieka
nie nabiera od razu charakteru moralnie zlego. Mozna by wigc religijno§é,
sprawiedliwo§é spoleczng i wielkoduszno§é nazwaé zwyczajnie ogolnymi,
podczas gdy roztropno$ci i miloSci nalezaloby nadaé miano ponadogélnych.

Podobny do ks. St. Smolenfiskiego cel wprowadzenia do dotych-
czasowej aretologii pewnego movum postawil sobie ks. St. Witek. Zain-
teresowal sie on jednak nie definicjg cnét, lecZ ich ukladem. Wysunal mia-
nowicie sugestie, by w ukladzie tym wzigé za podstawe dynamizm zycia
moralnego polegajacy na dazeniu czlowieka do réznorakich celdéw natural-
nych i nadprzyrodzonych, a zwlaszcza do celu ostatecznego. W zwigzku
z tym za fundamentalne dla zycia moralnego uznal on madroéé, ktora
utatwia czlowiekowi poznanie celu ostatecznego i zwrdcenie ku niemu
calego swojego zycia, i pokore, sklaniajaca go do dobrowolnego uznania
swojej niewystarczalno$ci i zaleino§ci od Boga. Na fak przygotowanym
gruncie majg powstawaé¢ i rozwijaé sie wszystkie inne cnoty i to zaréwno
naturalne jak i nadprzyrodzone.

Z cnét naturalnych na pierwszym miejscu wymienit autor sprawnos$é
pierwszych zasad, wiedze i rotropnosé, dzieki ktérym czlowiek dobiera
odpowiednie §rodki w dazeniu do poznanego przez madro§¢ i zaaprobowa-
nego przez pokore celu. Na dalszym miejscu znajduja sie mestwo i po-
wéciagliwo§é (tak autor wbrew powszechnie przyjetemu ,umiarkowaniu”
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przetlumaczyl temperantia) wraz z pokrewnymi sobie cnotami. Mestwo
sklania i uzdalnia czlowieka do pokonywania wszelkich przeszkéd w zdo-
bywaniu celéw wskazanych przez rozum. PowS$ciggliwo$é natomiast nadaje
temu pokonywaniu odpowiedni umiar. A zatem w pewien sposéb uzupelnia
cnote mestwa. Wreszcie zadaniem sprawiedliwo$ci jako nastepnej i ostat-
niej z cndét naturalnych jest nadawanie wla$ciwego umiaru postepowaniu
czlowieka, w ktérym oddaje on naleznoéé Bogu i bliZnim.

Do cnét teologicznych natomiast zaliczyl autor wchodzace w zakres
nadprzyrodzonej religijno$§ci cnoty: wiary, nadziei i milo$ci, bo dzieki nim
czlowiek zdaza do Boga jako swojego nadprzyrodzonego celu ostatecznego.
Wiara mianowicie sprawia, Zze czlowiek poznaje ten cel. Nadzieja sklania
go, by przy pomocy Bozej z calg energia zmierzal do tego celu. Gdy za$
przez grzech sprzeniewierzy sie mu, ma dzieki wigzacej sie z nadzieig
cnocie pokuty wroéci¢ z powrotem na droge prowadzaca do Boga. Wreszcie
mito§é zapewnia czlowiekowi zjednoczenie z Bogiem i w Bogu ze wszyst-
kimi ludZmi. Doprowadza go wiec do najwyZszej doskonalo§ci moralnej.

Wprawdzie przedstawiona przez autora naczelna idea ukladu cnét pod
kkatem celu ostatecznego jest dosyé pociagajaca, to jednak podana przez
niego charakterystyka poszczegdélnych cnét budzi pewne zastrzezenia. Przede
wszystkim nie ma w niej jasnych rozgraniczeA miedzy istotnymi dla cnét
przedmiotami formalnymi. I dlatego niektéorym z nich autor przypisuje taks
tre$€é, ktéra dotychczas byla im obca. tak np. tzw. powsciggliwos§é ma sta-
nowi¢ hamulec moralny, réwnowazacy energie mestwa i gwarantujacy jej
charakter cnoty (s. 55), gdy tymczasem za najwazniejsze zadanie tej cnoty
uwazano dotychczas nadawanie umiaru przezywaniu przez cziowieka przy-
jemno$ci dotyku. Poza tym w wywodach swoich autor powoluje sie czesto
na §w. Tomasza. Czasem jednak, zwlaszcza gdy sie czyta poczatkows
cze§¢ artykulu, odnosi sie wrazenie, Ze nie wyraza on wladciwie myS§li
Akwinaty. Przykladem moze tu byé postawienie na jednej ptaszczyznie
jako tzw. wyrazow i postaci umiarkowania honestas, bedacej czescig skia-
dowa nie posiadajgcag charakteru cnoty, z takimi cnotami pokrewnymi
umiarkowania, jak abstinentia, sobrietas itp.

Wymownym S§wiadectwem toczacej sie dzi§ dyskusji na temat zhierar-
chizowania cnét jest ostatni z uwzglednionych w niniejszym przegladzie
artykul L.B. Gillona. Aby mianowicie wykazaé, jak zbyt pochopnym
jest wysuwany czesto przeciw §w. Tomaszowi zarzut, jakoby przyznal
on pierwszenistwo greckim cnotom kardynalnym, a ponizyt takie cnoty
chrze$cijanskie, jak pokora, milosierdzie i religijno§é, autor przedstawil
do$t szczegotowo aksjologiczng hierarchie cnét zawarta w dzietach Ak wi-
naty.

Naprzéd uzasadnil, dlaczego Doktor Anielski tylko roztropnoéci, spra-
wiedliwo$ei, mestwu i umidrkowaniu przyznal miano cnét kardynalnych
czyli zasadniczych. Jedynie one bowiem reguluja postepowanie czlowieka
w najtrudniejszych dziedzinach zycia (dobieranie odpowiednich $rodkow do
celu, dokonywanie sprawiedliwych wymian z drugimi i rozdzielanie dobra
wspoélnego, wtasciwe pokierowanie strachem i odwagg w niebezpieczefistwie
émierci oraz godne czlowieka przezywanie przyjemno$ci pochodzgcych z do-
tyku). Ponadto cnoty te najpelniej realizuja wlaSciwy sobie sposéb dzia-
iania, podczas gdy inne czynig to mniej doskonale. Tak np. idea sprawiedli-
wo$ci pelniej realizuje sie w samej cnocie sprawiedliwo$ci niz w cnocie
religijnoci czy pietyzmu. Wreszcie do istoty cnét kardynalnych nalezy to,
%2e one sg niezalezne od innych cnét i stanowia dla nich podstawe.

I z tych to wladnie racji §w. Tomasz przyznaje cnotom kardynalnym
bezwzgledng wyzszo§é nad innymi i pierwszefistwo wéréd nich. Nie wy-
klucza on jednak wzglednej wyzszo§ci niektérych cnét, bo stwierdza, ze
moga one gérowaé nad innymi z réinych racji ubocznych. I tak cnoty,
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ktére stanowig bezposrednia przyczyne dobra moralnego, przewyzszaja
w doskonatlo$ci te, ktore sg tylko przyczyna posrednig tego dobra. Z cnét
pierwszej grupy na szczegdlng wzmianke zashuguja religijno§é i milosierdzie,
ktore najbardziej zblizaja cziowieka do Boga i upodabniaja go do Niego.
Natomiast wsérod cnoét drugiej grupy specjalne miejsce zajmuje pokora, bo
dzieki niej opanowywuje sie pyche, bedaca najwieksza przeszkodg wszel-
kiej cnoty. Tak samo szczegélng godno$é posiada dziewictwo, bo zapewnia
czlowiekowi panowanie nad zmystowo$cia i tym samym dysponuje go do
glebszego poznania Boga.

Wyiszo§é jednych cnét nad drugimi moze tez by¢é brana od strony ich
podmiotow. Stad wséréd cnét moralnych te, ktérych podmiotem jest wola,
sg szlachetniejsze od zapodmiotowanych w zmystowych wtadzach poza-
dawczych.

Autor ukazuje jeszcze inne racje, dla ktérych §w. Tomasz stawial
pewne cnoty nie kardynalne ponad inne. Juz to jednak, co zostato zrefor-
mowane, pozwala stwierdzi¢, Ze Tomaszowe zhierarchizowanie cnét nie
ogranicza sie wylacznie do wysuniecia na czolo cnét kardynalnych. To pros-
te stwierdzenie nie usuwa jednak wszystkich trudno$ci i zastrzezen czytel-
nika, ktéry zdaje sobie sprawe ze szczegdlnie uprzywilejowanego miejsca
niektérych cnét w Ewangelii. Tej bowiem sprawy autor niestety nie opra-
cowal wystarczajgco. I dlatego jego wywody na temat wzglednej wyzszoSei
cnét, przyznanej im przez §w. Tomasza, wymagaja jeszcze pewnych
uzupelnien.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakow

2. Ku etyce spolecznoSci eklezjalnej

Teologiczna my$§l ostatnich lat, w szczegélno$ci za§ teologiczna myS$l
posoborowa, przypomina czesto, iz KoSciél jest wspéllnota. Teologowie bez
trudu wykazujg, Ze biblijne pojecie koinonia doskonale odpowiada idei
Ko§ciola. Biorge jednak za punkt wyj$cia stosunkowo niewielkie mozli-
wosci do$wiadczenia rzeczywisto§ci Kosciola jako wspélnoty, o. B. Del-
rlanque OP w interesujacym studium (La vie en communion, Le Sup-
plément de La Vie Spirituelle, nr 86, 1968, 303—339) pragnie wykazaé
w oparciu o orzeczenia ostatniego soboru jakiego rodzaju wspélnotg jest
Kosciét, by potem sprecyzowaé relacje migdzy wspélnota chrzesScijariska,
a wspélnotg ludzka w najszerszym tego stowa znaczeniu. O Delplan-
que zdaje sobie sprawe z faktu, iz prace soborowe stanowily w omawia-
nej kwestii kontynuacje refleksji rozpoczetej duzo wczeéniej, dlatego tez
nawigzuje w pierwszej czefci artykutu do okresu przedsoborowego i dopie-
ro na drugim miejscu przechodzi do oméwienia nauki soborowej.

Przedsoborowa teologie zycia wspdlnotowego autor przedstawia w opar-
clu o prace J. Hamera L’Eglise est une communion — najpelniejsze
i najlepsze wowczas, zdaniem autora, studium na ten temat. Wychodzac
z pojecia koinonia J. Hamer wykazal, ze wykracza ono daleko poza
proste, przyjacielskie relacje miedzyludzkie. Jego sens jest potréjny. Ozna-
cza dzialanie prowadzace do uczestnictwa, fakt uczestniczenia i wspélnote.
J. Hamer wykazal, Ze pojecie wspélnoty wyraia jednocze$nie instytucjo-
nalny i wspélnotowy aspekt Zycia KoSciola.

W dalszym ciggu artykulu o. Delplanque wyjasnia, Ze sobér, acz-
kolwiek przyjal zasadniczg linie rozwazan, przedstawiong w pracy Ha-
mera, to jednak w poréwnaniu z nig uczynit duzy krok naprzdod. J. Ha-
mer mial na uwadze prawie wylacznie cel ekumeniczny i w zwigzku z tym
dla okreflenia Kofciola uciekl sie tylko do danych biblijnych. Ta perspek-
tywa nie jest bynajmniej obca soborowi. Pierwszym jednak jego celem



138 KS. JAN PRYSZMONT

bylo nawigzanie dialogu ze $wiatem. W konsekwencji teologia przedsobo-
rowa otrzymala cenne uzupelnienie w postaci podkreS$lenia, przed refleksjg
na temat wcielenia Kofciola do spolecznoéci widzialnej, jego tajemnicy.
Pozwolilo to na wyrazniejsze niz dotad uwydatnienie réznicy miedzy signum
i res. Przede wszystkim jednak $wiat odnalazt w eklezjologicznej myS$li
soborowej nalezne mu miejsce. Idee zwrocenia sie do $wiata odnajdujemy
wprawdzie réwniez w pracy Hamer a, ale to, co stanowito etap koficowy
jego wywodow, na soborze bylo punktem wyjscia. Biorgc za podstawe
poszukiwan I rozdz. Konstytucji Lumen Gentium, oraz IV rozdz. Konsty-
tucji Gaudium et spes, autor wyjasnia, ze soborowa teologia wspélnoty
wynika z polaryzacji miedzy ideg Koiciola jako tajemnicy, a idea zakorze-
nienia KoSciola w rzeczywisto$ci ziemskiej. KoSciél okazuje sie przede
wszystkim jako wspolnota zycia z Bogiem. O. Delplanque z pietyzmem
podkrefla dialektyczny charakter katolicko$ci Ko$ciota. Jej punktem wyjscia
jest kolegium apostolskie zgromadzone wokdt Piotra, natomiast punktem
dojécia cala ziemia. Dialektyczne za§ ujecie rzeczywisto§ci Kosciola pozwa-
la autorowi na jasniejsze wyrazenie my$li, ze wspédlnota eklezjalna jest
2yciem. W okresie przedsoborowym modwiono, e wspdlnota horyzontalna
stanowi wynik wspélnoty pojetej wertykalnie. Konstytucja Lumen Gen-
tium sklania do stwierdzenia, ze zycie wspdlnotowe w KoSciele jest po-
dwdéjnie wertykalne: bierze swoj poczatek w Bogu, w Jego woli zbawienia
czlowieka, rozwija sie we wspdlnocie Ciala Mistycznego i dopelnia w piel-
grzymce Ludu Bozego, zmierzajacego do Zycia w pelni.

Idea Kosciota implikuje S$cisla relacje do $wiata. Stad eklezjologiczna
perspektywa soboru nakazuje poj§cie dalej, niz szukanie dialogu ze §wia-
tem. Wspdlnota chrzescijaiiska jes bowiem doskonalym dopelnieniem wspél-
noty ludzkiej, a raczej jej pelnig.

Artykut o. Delplanque’a stanowi pierwszg cze§¢ calosci, ktérej
dalszy ciag (Wspdlnota eklezjalna w oczach socjologa) zostanie opubliko-
wany pozniej. Omawiana tutaj cze§é teologiczna stanowi bogaty materiat
dla moralisty. Coraz wyrazniej odczuwa sie potrzebe ujmowania zagad-
niet teologicznomoralnych w perspektywie zycia wspdélnotowego. Wydaje
sie, ze soborowe ujecie Kosciota jako wspoélnoty nadaje nowe perspektywy
teologii moralnej. W tym $wietle artykul o. Delplanqu’a jest cennym
przyczynkiem do zglebienia tych perspektyw i wyciggniecia naleinych wnios-
kow. .

Ks. Tadeusz Sikorski, £6d2

3. Etyka i nauka

Drugi tom ,Etyki”, wydany przez Instytut Filozofii i Socjologii PAN
(Warszawa 1967, s. 332), zawiera w swej pierwszej cze§ci materialy (refe-
raty i dyskusje) omawiajace problem stosunku etyki do nauki, ktéremu
byla poswiecona druga ogélnopolska konferencja etykéw, jaka staraniem
Katedry Etyki UW odbyla sie 27—30. IV. 1966 r. w Ustroniu Wielkopol-
skim. Takze w drugiej czeSci niektére artykuly, a w szczegdlno$ci sprawo-
zdania i recenzje idy po linii gléwnego problemu — naukowofci etyki oraz
jej stosunku do innych nauk. Ta jednorodnosé tematyczna tomu zapewnia
czasopismu szczegdlne uznanie ze strony jego czytelnikéw, ktorzy juz po
lekturze pierwszego tomu mieli mozno§¢ zapoznat si¢ z ambitnymi zamie-
rzeniami redakcji. Kolejny tom stanowi ponowne duze osiagniecie organiza-
toréw zycia naukowego polskich etykéw, ktérych tworczosé z powodzeniem
moze rywalizowaé z wynikami badah prowadzonych przez inne ofrodki
zagraniczne.

Tom otwiera artykut K. Szaniawskiego Teoria decyzji a etyka
(s. 7—18), w ktorym autor omawia dzialy dyscypliny zwanej teorig de-
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cyzji ze wzgledu na przydatnosé jej aparatury pojeciowej i jej twierdzen
dla analizy zagadnien etycznych. Wspélng bowiem cecha tych nauk jest
jezyk, w ktérym wystepuje element wartoSciowania i wyboru. Szczegdlnie
przydatne wydaje sie¢ byé poslugiwanie sie metodami optymalizacji dla
tych etykéw, ktérzy reprezentujg etyke utylitarystyczna, ,etyke skutkéw”,
ze wzgledu na ograniczenie oceny czynéw do ich konsekwencji. Teoria
decyzji, zdaniem autora, przyczynilaby sie do wiekszej racjonalno$ci etyki
przez wyznaczenie dzialan, ktére przynosza skutki najwyzej cenione pod
jakim$§ ustalonym wzgledem,

Referat prof. M. Fritzhanda Spér o ,dobre racje” w etyce (s. 21—
45) nalezy do zakresu metaetyki i jest teoretyczng refleksjag nad procesem
uzasadnienia moralnego. Autor widzi ten problem w perspektywie histo-
rycznej, uswiadamia sobie jego antycydencje w tradycyjnej etyce nor-
matywnej, jednak zasadniczo omawia go na tle wspoéliczesnej sytuacji pole-
micznej, jaka powstala w etyce anglosaskiej od czasu pojawienia sie emo-
tywizmu. Etycy zdradzajg coraz silniejszg tendencje do wigzania oceny
przedmiotu z jego opisem, do podania odpowiednich racji, ,,dobrych racji”,
polegajace na powolaniu sie na jakie§ empirycznie ujmowalne cechy oce-
nianego przedmiotu. W zwigzku z tym powstaje pytanie, w jakim logicz-
nym stosunku maja pozostawaé ,,dobre racje” do konkluzji moralnej, skoro
sg one zdaniami o faktach, a konkluzje moralne nie nalezg do sfery zdan
o faktach? Odpowied? na to pytanie omawia autor w oparciu o poglady
Toulmina, ktére krytycznie ocenia, zapowiadajac z pozycji marksis-
towskiej najwieksze szanse rozwojowe rodzgcemu sie neonaturalizmowi.
Wydaje sie jednak, Ze nie trzeba by¢ marksista, tylko po prostu dobrym
metodologiem, by solidaryzowaé sie 2z niektérymi twierdzeniami prof.
Fritzhanda.

Kolejny artykul Zaiozenia i podstawowe hipotezy badan dotyczqcych
niektérych postaw moralnych i prawnych (s. 51—60) jest praca zbiorowsg
A. Podgodreckiego, M. Losia, J. Kurczewskiego i J. Kwas-
niewskiego. Autorzy postuluja konieczno§é empirycznego zbadania zja-
wisk, ktore byly analizowane dotychczas na plaszczyznie teoretycznej. Przy
pomocy badan opartych o technike ankietowa pragng odpowiedzie¢ na py-
tanie, jakie istniejg podstawowe kierunki rozréznien pomiedzy sfera zacho-
wan, ktére powinny byé uregulowane przez normy prawne, a sferami, na
terenie ktoérych oddzialtywaé maja gléwnie normy moralne. Z racji ogra-
niczonego charakteru tych badan trudno podzieli¢ optymizm autoréw co do
zapewnienia maksymalnej adekwatno$ci stosowanym technikom badan.

Powyzsze artykuly, ukazujgce proby unaukowienia etyki, przygotowaly
niejako czytelnika do postawienia bardziej zasadniczego pytania: czy na te-
renie etyki sg stosowane metody empiryczne, a jesli tak, to w jakim zakre-
sie? Na to pytanie stara sie odpowiedzie¢ S. Soldenhoff w krétkim ale
problemowo wazkim artykule O empiryzmie w etyce (s. 69—72). Autor ogra-
nicza sie tylko do etyki opisowej, wobec ktorej zglasza postulat ,szerszego”
empiryzmu, obejmujacego takze zewnetrzne uwarunkowania badanych opinii
moralnych, a nawet tre$ci danych w tych opiniach. Uwaznemu czytelnikowi
nasuwajg sie dalsze i chyba wazniejsze pytania, juz nie o to, ,czy” lecz
,,jakie” metody empiryczne nalezy stosowaé¢ w etyce i co jest zasadniczym
przedmiotem stosowania tych metod? Co stanowi prima facie dotum doéwiad-
czenia moralnego? Pytanie to o obiektywnos$é¢ i specyfike doswiadeczenia mo-
ralnego lezg u podstaw wyréznionych w artykule M. Fritzhanda kie-
runkéw metaetycznych: naturalistow, intuicjonistow i emotywistéow, ktérzy
dla ratowania badz naukowosci (obiektywnosci) etyki rezygnowali z jej
specyfiki, badZz w imie ,etycznosci” etyki rezygnowali z jej obiektywnosci.

Na tej samej osi tematycznej miesci sie artykut I. Lazari-Pawtlow-
skiej Problem unaukowienia etyki (s. 77—88), w ktérym autorka usiluje
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odpowiedziet na pytanie, pod jakim wzgledem i w jakiej mierze mozna
unaukowié etyke i czy to czyni¢ warto. W odrdznieniu od S. Solden-
hoffa problematyke swoja ogranicza do etyki normatywnej. W ostatecznej
odpowiedzi stwierdza, Ze nie widzi racji, aby jakikolwiek system etyczny
moégl byé nazywany naukowym. ,,Osobifcie nieodczuwam potrzeby odwota-
nia sie do autorytetu nauki, tak samo jak nie odczuwam potrzeby odwo-
tania sie do autorytetu Boga — ani przy krzewieniu wartosci, ktére sg mi
drogie, ani dla celé6w autoperswazyjnych” (s. 87). Charakterystyczna dla
niej jest jeszcze inna wypowiedZ: ,Podzial systeméw etycznych na ’empi-
ryczne’ i ‘metafizyczne’, na ’laickie’ i 'religijne’ moze byé istotny ze wzgledu
na zainteresowania i filozoféw, i psychologéw, i badaczy kultury. Sadze
jednak, Ze moze go uznaé za malo istotny wilasnie etyk, etyk nastawiony
w zasadzie ‘$wiecko’ i ’antymetafizycznie’, ktéry jednakze w zakresie nor-
mowania stosunkéw miedzyludzkich poczuwa sie do wigkszej bliskosci
z niektérymi systemami etycznymi podbudowanymi religijnie niz z niekt6-
rymi systemami etycznymi o charakterze czysto laickim” (s. 86).

Dwa kolejne artykuly Z. Ziembiniskiego Argumentacje moralne
stosowane przez prawnikéw (s. 96—106) i H. Jankowskiego Prawo jako
przedmiot oceny etycznej (s. 233—285) odbiegaja od linii dotychczas omawia-
nych prac, lecz tworza pewnag tematyczng calo§é. Artykut Z. Ziembin-
skiego stanowi probe odpowiedzi na pytanie, jakie rodzaje argumentacji
moralnej wystepuja w sporach miedzy prawnikami i czego one dotycza.
Przez takie postawienie problemu autor odcina sie od pozytywizmu praw-
nego. W odpowiedzi jednak na postawione pytanie musi stwierdzi¢, ze Srod-
ki argumentacji prawniczej co do ocen i norm moralnych zwigzanych ze
stanowieniem i stosowanie prawa sa wyjatkowo ubogie. Argumentacja praw-
nikéw ogranicza sie najczesciej do ogélnikowego i lakonicznego stwierdze-
nia, ze dana ocena jest zgodna wzgl. niezgodna z ocena moralnosci socja-
listycznej lub ,,z zasadami wspo6lzycia spotecznego w PRL”, ktére w pewnym
okresie orzecznictwa Sadu najwyzszego byly arbitralnie formulowane i pro-
klamowane. Dlatego autor postuluje, aby ustalié system norm moralnych dla
prawniczej egzegezy przepiséw prawnych i dla dzialalno§ci legislacyjnej.

H. Jankowski takze postuluje koniecznoé¢ etycznej oceny prawa ze
wzgledu na sprzeczno$ci niektérych systeméw praca pozytywnego z ele-
mentarnymi normami moralnymi. Unikniecie tej sprzeczno$ci wymaga od
prawnik6éw przyjecia i uzasadnienia pewnej siatki warto$ci, okreSlonego sys-
temu norm, ktére wykraczaja poza prawo i sa ponad i przed okre§lonym
systemem prawa pozytywnego. Autor wyraza przekonanie o mozliwo$ci doko-
nania takiej etycznej oceny prawa przez odnoszenie okreflonych aktéw
prawnych do moralnych elementéw idealu czlowieka postulowanego przez
marksizm. Z. Ziembinski jednak ostrzega w swoim artykule, ze tego
rodzaju konstrukcje humanizmu byly czasem dogmatycznie proklamowane,
pozniej uznane za moralnie niesluszne. W tej sytuacji uchylenie sie od za-
rzutu pozytywizmu prawnego jest przedsiewzieciem niezwykle trudnym
z racji nie przyjecia jakich§ metapraw typu prawa naturalnego. W jakim
stopniu udalo sie to H. Jankowskiemu przekona sie czytelnik po do-
kladniejszej lekturze jego artykuhu.

Roéwniez dwa inne artykuly poruszaja to samo zagadnienie: prof. Tadeusza
Czezowskiego W sprawie deontologii pracownika nauki (s. 112—119)
i H Jankowskiego Z =zagadnien etyki zawodu pracownika mnauki
(s. 123—129). Prof. T. Czezowski w oparciu o wypowiedzi K. Twar-
dowskiego i T. Zieglera zastanawia sie nad kwestia: Czy zasada
bezwzglednego sluzenia prawdzie da sie utrzymaé we wszelkich okoliczno$-
ciach? Czy i w jakiej mierze sa dopuszczalne kompromisy wobec naciskéw
jakie przeciwko tej zasadzie sg kierowane? Jak ma sie zachowaé nauczyciel,
gdy program nauczania narzuca mu obowigzek gloszenia pogladdéw, ktére wg
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jego przekonania nie sg naukowo uzasadnione? Na tle tych pytari autor po-
stuluje wypracowanie deontologii pracownika naukowego.

H. Jankowski natomiast omawia najpierw rézne drogi tworzenia
kodekséw etyki zawodowej, przy czym wskazuje na mozliwosci weryfikacji
obowigzkéw moralnych przez odniesienie ich do funkeji spolecznej owych
zawodow. Konieczno§é wypracowania etyki zawodowej pracownika nauki
uzasadnia suwerenno$cia i niekontrolowalnofcig tego zawodu, a nadto —
przy jego wykonywaniu — obcowaniem z wartoSciami zaliczanymi tradycyj-
nie do najwyzszych. Takze on zastanawia si¢ nad kwestia, w jakiej mierze
sluzba prawdzie winna by¢ traktowana jako najwyisza zasada dla etyki
tego zawodu.

Dalsze artykuly podejmuja na nowo zagadnienie stosunku etyki do in-
nych nauk. J. Pieter w artykule Etyka a nauki o zjawiskach moralnych
(s. 141—170) prébuje wyjaénié powiazania miedzy etyka a takimi naukami
o zjawiskach moralnych, jak psychologia moralnosci czy socjologia moral-
nofci. Autor przeciwstawia etyke normatywng tzw. etyce empirycznej
i w zwiazku z tym stawia pytanie, czy i o ile do opracowania konstrukecji
norm etycznych potrzebna jest podbudowa w postaci stwierdzefi ,etyki em-
pirycznej”’. Pozytywna odpowiedZ uzyskal autor na drodze rozumienia psy-
chologicznych Zrédet norm moralnych. Praktycznym wnioskiem jego rozwa-
zan jest postulat SciSlejszej wspélpracy miedzy etykami i specjalistami wy-
mienionych nauk o zjawiskach moralnych ze wzgledu na potrzebe opraco-
wania nowej etyki w miejsce etyki chrzeScijaniskiej jako nieprzydatnej i nie-
przystosowanej do epoki socjalizmu i cywilizacji naukowotechnicznej.

Swoista ilustracja wyzej postulowanej tezy o konieczno$ci prowadzenia
badan socjologicznych nad zjawiskiem moralno$ci jest artykul A. Glin-
skiej Moralno$é wieiniéw Of$wiecimia (s. 173—232). Celem badan autorki
bylo ustalenie swoistych cech moralnych wspélnych ogétowi zwyklych wiei-
niéw tego obozu koncentracyjnego. Do zagadnieA typowych dla moralno$ci
obozowej zalicza ona nastepujace problemy: kradziez, samosad wsréd wiez-
niéw, wzajemna pomoc miedzy wiezniami, stosunek do §mierci i do zmar-
tych, sprawy miloSci i aberracji seksualnej, przywigzanie do rodziny, soli-
darno$é wsérod wiezniéw. Druga cze§é rozprawy stanowiag interesujace uwagi
autorki na temat deformujgcego wplywu warunkéw obozowych na moral-
no$é, warunkéw celowo stworzonych przez tych, ktérzy wszelkimi metodami
Sfwiadomie wywotywali proces demoralizacji wieZniéw.

Artykul S. Jedynaka Btad naturalistyczny (s. 289—296) zblizony jest
do tematyki artykutu M. Fritzhanda, moze stanowi¢ tlo historyczne
jego wywodoéw. Autor przedstawia w nim Mooreowskie rozumienie ,bledu
naturalistycznego” i ocene tego bledu przez Frankene i naturalistéw.
Zwigzek tego artykulu z naczelnym problemem naukowosci etyki jest wy-
razny, bowiem zagadnienie ,bledu naturalistycznego” — centralne dla calej
metaetyki — dotyczy kontrowersyjnej kwestii, jaki charakter epistemolo-
giczny i metodologiczny majg zdania wartos$ciujgce, i wtornie, jaka nauka
jest etyka. — Tej samej kwestii sa poswiecone w przewaznej czesci prace,
ktorych recenzje znajduja sie na koficu omawianego tomu.

Warto jeszcze zaznaczyé, ze dla uczczenia Alberta Schweitzera,
zmartego w 1965 roku, zamieszczono takze dwa kroétkie teksty z jego dziel,
wybrane i ttumaczone przez Ije Lazari-Pawlowska.

Ks. Helmut Juros SDS, Warszawa



