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WSPOLNOTA W CHRYSTUSIE
JAKO ZASADA TEOLOGII PASTORALNEJ
I DUSZPASTERSTWA

Tytul przedkladanego opracowania chce wyrazi¢, ujmujac rzecz
po prostu i popularnie, ze budowanie wspoélnoty w Chrystusie ma
byé celem zespolu dzialan, ktore okre§lamy tradycyjnie mianem
duszpasterstwa i zarazem przedmiotem dyscypliny teologicznej ma-
jacej wypracowa¢ teorie tego dzialania, zwanej teologia pastoralng.
Stwierdzenie powyzsze stanowi zarazem teze, ktora pragnie prze-
prowadzié¢ i udowodnié ten artykul.

Celowo uzyto jednak w tytule terminologii naukowej, méwigc
o wspolnocie w Chrystusie jako o zasadzie teologii pastoralnej
i duszpasterstwa. Termin ,,zasada” jest tutaj odpowiednikiem scho-
lastycznego pojecia principium wzglednie principium fundamentale
lub primum principium, przez co nalezy rozumieé pewne twierdze-
nie, z ktérego mozna wyprowadzi¢ i do ktérego mozna sprowadzié
wszystkie inne twierdzenia w danej dziedzinie wiedzy. To pojecie
zndéw zblizone jest do pojecia principium formale wzglednie causa
formalis albo w odniesieniu do przedmiotu jakiej$ nauki czy wiladzy
obiectum formale (dom. quod consideratur). Chodzi tu o forme
wzglednie istote jakiego$ bytu, ktéra okresla go i wyodrebnia od
wszystkich innych i ktéra jest podstawg i punktem wyjscia dla
dedukcji wszystkich jego istotnych przymiotow 1.

Jezeli méwimy wiec o zasadzie formalnej teologii pastoralnej
1 duszpasterstwa to mamy na mysli zasade, ktéra pozwalalaby
okresli¢c w sposéb jednoznaczny wszystkie istotne elementy kon-
cepcji duszpasterstwa, a wiec jego nature i cel, istotne przymioty
okreslajace sposdéb jego wykonywania, podstawowe jego formy

1 Por. J.- Rozycki, Metodologia teologii dogmatycznej, Krakow 1947,
50—52; H. Vorgrimler, Prinzip, w: LThK 2, VIII, 1963, 766.
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oraz jego wilasciwy podmiot. Otéz taka zasadg w mys$l tezy sugero-
wanej przez tytul artykulu ma byé wspélnota w Chrystusie.

W uzasadnieniu tezy zarysowuje sie droga indukcyjna i deduk-
cyjna. Droga indukcyjna bedzie polegata na przesledzeniu idei
wspélnoty w Chrystusie we wspélczesnej literaturze teologiczno-
pastoralnej oraz w dokumentach II Soboru Watykanskiego. Droga
dedukcyjna bedzie polegala na prébie wyprowadzenia =zasady
,»wspélnota w Chrystusie” z jakiej$ innej, ogélniejszej zasady wzgl.
pojecia. W ramach tego artykulu bedzie chodzilo tylko o ukazanie
samego problemu dedukcyjnego wypracowania zasady wspolnoty,
ktérg moznaby nazwaé¢ tez zasadg eklezjologiczna.

Rozwazania powyzsze zostang poprzedzone charakterystykg do-
tychczasowego, wybitnie indywidualistycznego podejscia do dzia-
talnosci zbawczej Kosciola, u]mowane] jako duszpasterstwo w ce-
lu n'alezytego zrozumienia sensu i wagi nowego ujecia. W ostatniej
czesci za$ zostanie naszkicowana koncepcja teologii pastoralnej oraz
duszpasterstwa w swietle zasady eklezjologicznej.

1. Duszpasterstwo czy budowanie wspélnoty?

Moze nie zdajemy sobie jeszcze dostatecznie jasno sprawy z te-
go, jak bardzo i jak fatalnie zacigzylo pojecie ,,dusz-pasterstwo” na
calym tradycyjnym pojmowaniu sensu i zakresu dzialalnosci zbaw-
czej wzgl. posrednictwa zbawczego Kosciota. Chociaz bowiem od
czasO6w J. M. Sailera (1751—1832) przyjmuje sie, ze posrednic-
two w dziele zjednoczenia ludzkosci z Bogiem czyli nadprzyrodzone
posrednictwo zbawcze jest przedmiotem wtasciwym teologii pasto-
ralnej, to jednak utrzymuje sie réwniez ,,uporczywe nieporozumie-
nie” 2 polegajace na zacie$nieniu tego posrednictwa do dzialalnosci
pojedynczego kaptana — pasterza wzgl. duszpasterza.

Pojecie pastor, jako pierwsza faktyczna, chociaz nie wypraco-
wang droga naukowej refleksji, zasada formalna teologii pastoral-
nej, zacigzyto na koncepcji tej dyscypliny od samego jej poczatku,
od wprowadzenia jej w r. 1777 do programéw uniwersyteckich
w monarchii austro-wegierskiej, az prawie po nasze czasy. Przez
caly ten czas z pojecia tego dedukuje sie w teologii pastoralnej
wnioski dotyczgce zaré6wno podmiotu duszpasterstwa, jak i jego
przedmiotu. Podmiotem tym jest wylgcznie duszpasterz, a przed-
miotem sg obowigzki ,,pasterza” sprowadzane do 3 gléwnych: obo-
wigzek nauczania, administrowania sakramentéw oraz budowania
swoim przykladem wiernych. Prawie ze do absurdu doprowadza za-

2 Por. F. X, Arnold, Was ist Pastoraltheologie?, Anima 14 (1959) 196.
3 Pastoraltheologie, Regenshurg 1861.
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sade ,pesterza” w polowie XIX wieku M. Benger?3 uczagc wy-
raznie, ze Kogeidl aktualizuje sie i staje sie aktywny wylacznie
w osobie pojedynczego duszpasterza, przez ktérego jedynie Bog
udziela wszystkich lask zbawienia. Koscidl staje sie wiee wylacznie
Koscioten kaplana-pasterza, w stosunku do niego wierni sg tylko
oviernym przedmiotem jego dzialania duszpasterskiego i odbiorcami
lask przez niego przekazywanych.

W dalszym swoim rozwoju teologia pastoralna rozbudowuje
szczeg6lnie nauke o trzecim zakresie obowigzkéw duszpasterza,
ujmowanych poczatkowo jako ,,cbowigzek budowania swoim przy-
kiadem” (Erbauungspflicht) w kierunku nauki o urzedzie paster-
skim jako takim, rozpatrywanym w oderwaniu od urzedu nauczy-
cielskiego i kaplanskiego. Nauki o urzedzie nauczycielskim (homi-
letyka, katechetyka) oraz kaptanskim (liturgika) stopniowo usamo-
dzielniajg sie i odlgczajg od jednej poczatkowo teologii pastoralned,
obejmujacej caloksztalt dzialalnosci Kosciola, nie mogac zmiesci¢
sie w jej ciasnych ramach wyznaczonych przez pojecie ,,pasterz”.
Pozostalg resztke dawnej teologii pastoralnej zaczyna sie uwazaé
za teologie pastoralng wlasciwg, sensu stricto, okreslajac jg od cza-
sow C. Kriega za nauke o ,specjalnym kierownictwie ducho-
wym’ czyli tzw. hodegetyke 4.

Tak pojeta teologia pastoralna staje sie powoli tym, co wyraza
trafnie niemieckie okreslenie Seelsorge lub lacinskie cura anima-
rum, czemu odpowiada polskie ,,duszpasterstwo” 5. Ujmuje ona calg
dzialalnosé zbawczg Kosciola w aspekcie pojeé¢: dusza — troska —
grzech (jako zrdédlo troski o dusze). Duszpasterstwo w tym ujeciu
sprowadza sie gléwnie do szafarstwa sakramentéw i kierownictwa
duchowego. Praktycznie oznacza to zblizenie teologii pastoralnej
do teologii moralnej, o ile za$ teologia pastoralna szuka autoryta-
tywnych norm dla szafarstwa sakramentéw, wchodzi ona na teren
prawa kanonicznego. Rezultatem tego wszystkiego jest duszpaster-
stwo typu czysto moralizujgcego, bez zwigzku z tajemnicg Kosciola,
z zapomnieniem o istotnym celu jego dzialalnosci. O slowie Bo-
zym w ogble nie ma mowy w tej ,,teologii’ postoralnej, sakramenty
za$ wystepuja tylko jako pomocniczy Srodek w zdobywaniu cnét
moralnych i zashlug.

W ten sposob otrzymalismy jako spuscizne wieku XIX, wybitnie
indywidualistyczng koncepcje duszpasterstwa. Trafnie wyraza ja
sama nazwa Seel-sorge ,,dusz-pasterstwo”. Przedmiotem odniesienia
naszego duszpasterstwa jest w gruncie rzeczy zawsze pojedyncza

4 C. Krieg, Die Wissenschaft der speziellen Seelenfiihrung, Freiburg
1919.

5 Pojawia sie w polskiej literaturze pastoralnej XIX wieku takze proéba
dostownego tlumaczenia niemieckiego terminu Seel-sorge jako ,dusz-starow-
nictwo”.
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dusza, nawet wtedy gdy mowimy paradoksalnie o ,,duszpaster-
stwie wspélnotowym” (Gemeinschafts-seelsorge). Takze bowiem
duszpasterstwo parafialne czy rodzinne sprawowane jest niemal
wylacznie w aspekcie pojeé dusza — grzech — troska.

Przyznajmy, ze nasze odziedziczone po XIX wieku duszpas-
terstwo, chociaz postuguje sie formami oddzialywania masowego,
jest nastawione wybitnie indywidualistycznie. Haslo widniejgce na
krzyzach misyjnych ,,Ratuj dusze swoja” przyswieca calej naszej
dzialalnosci duszpasterskiej. W naszej racjonalistycznej i intelektu-
alistycznej katechezie nie chodzi przeciez o budowanie wspdlnoty
Kosciola, ale tylko o przekazanie wiedzy zgromadzonym w klasie
jednostkom. W liturgii ciggle najwazniejszg rzeczg jest udzielanie
sakramentéw pojetych jako swego rodzaju ,zastrzyki taski” dla
pojedynczych wiernych. Sposréd sakramentéw w praktyce parafial-
nej najwazniejsze sg ,,ostatnie sakramenta” przez ktére ,,zaopatru-
jemy” kogos na bezpieczne wejscie do szczesliwej wiecznosci. Kos-
ciél jako wspélnota w naszej Swiadomosci istnieje wtasciwie dopie-
ro w wiecznosci, na ,drugim swiecie”. Tam znajdujg sie ,,$pichle-
rze Boze”, do ktérych mamy doprowadzaé¢ odchodzgce z tego swia-
ta |, dusze”.

Tej indywidualistycznej koncepcji duszpasterstwa z naszej stro-
ny odpowiada koncepcja istniejgca w umystach wiernych. Dla wiek-
szo$ci z nich Kosciot przedstawia sie w $wiadomosci jako swoista
instytucja ustugowa, ktéra swiadczy ,,ustugi religijne dla ludnosci”.
Sposrod tych uslug za$ konsekwentnie najwazniejsze sa te, ktore
taczg sie z przeprowadzaniem ,,dusz” na drugi $wiat, a wiec: zaopa-
trzenie umierajacych i pogrzeb.

Na tle tej faktycznie dzi§ jeszcze szeroko rozpowszechnionej
koncepcji nowa Kkoncepcja budowania wspoélnoty ludu Bozego
w Chrystusie, wchodzgca w miejsce dawnego ,,dusz-pasterstwa”
ukazuje sie jako co$ rewelacyjnego, a nawet wprost rewolucyjnego.
Sprobujmy w drugiej czesci kréotko przesledzié ewolucje mysli teo-
legiczno-pastoralnej, ktéora doprowadzita do tych nowych ujeé
i perspektyw.

2. Idea wspélnoty we wspélczesnej literaturze
teologiczno-pastoralnej

W ramach tego artykulu mozna oczywiscie tylko kroétko i szki-
cowo zaznaczyC etapy ewolucji mysli teologiczno-pastoralnej ku
wspolnocie jako zasadzie okreslajacej wszystkie istotne elementy
koncepcji posrednictwa zbawczego Kosciola.

Etapy te wyznacza zwlaszcza tworczosé nastepujacych teologdw
i pastoralistow: F. X. Arnold, H Schuster, K. Rahner,
F. Klostermann i N, Greinacher.



WSPOLNOTA W CHHYSTUSIE 29

Wkiad F. X. Arnolda wyraza sie w tym, ze odrzucil on sta-
nowczo, w oparciu o swoje wnikliwe studia pastoralno-historyczne,
utrzymujace sie uporczywie w tradycyjnej teologii pastoralnej za-
cie$nienie podmiotu posrednictwa zbawczego Kosciola do samego
urzedu pasterskiego reprezentowanego przez kaplanow. Rownoczes-
nie sformulowal on pozytywnie teze, ze caly Kosciél jako sancte
Ecclesia i societas sanctorum jest zarazem ecclesia sanctificans,
a wiec podmiotem posrednictwa zbawczego 6. U podstaw duszpas-
terstwa stawia caloSciowg wizje dzialajgcego Kosciota, Kosciot
w ,,calosciowej” postaci, jako pelne zgromadzenie wszystkich ochrz-
czonych 7. Podkresla szczegdlnie role laikatu w Kosciele, przez diu-
gie wieki nie uwzgledniang nalezycie, przeciwstawiajac sie trak-
towaniu go tylko jako przedmiotu duszpasterstwa, zaliczajac go
wraz z hierarchig do podmiotu 8.

H. Schuster, w swojej niedrukowanej rozprawie doktorskiej
pisanej pod kierunkiem K. Rahnera?® ktorej obszerne stresz-
czenie zamiescit w 1 tomie nowego, wydawanego przez F. X. Ar-
nolda, K. Rahnera, V. Schurra i L. Webera podreczni-
ka teologii pastoralnej1?, w nawigzaniu do prac Arnolda, prze-
prowadzil doglebng krytyke tradycyjnej koncepcji teologii pastoral-
nej, wykazujgc, ze dedukowanie okreslenia istoty, zakresu i zadan
duszpasterstwa z pojecia pastor stanowilo jej ,,pastoralno-teologicz-
ne a priori” wpedzajace jg w prawdziwe bledne kolo, z ktérego nie
mogla w zaden spos6b wybrngé.

Réwnoczesnie zarysowal on i wypracowal nowg koncepcje teolo-
gii pastoralnej jako nauki o urzeczywistnianiu sie Kosciola w te-
razniejszo$ci, proponujac zarazem dla tej nauki nazwe ,teologii
praktycznej” w miejsce bedgcej zréodltem nieporozumien nazwy ,,teo-
logia pastoralna”. W tym nowym ujeciu przedmiotem teologii pas-
toralnej i duszpasterstwa jest caly Koscidl jako rzeczywistos¢ dy-
namiczna, historyczna i socjologiczna, majgca sie urzeczywistniaé
w  konkretnych warunkach terazniejszosci. Podmiotem za$§ tego
urzeczywistniania sie jest znowu caly Kosciol, bo Kosciét jest bu-

¢ Por. Grundsdtzliches und geschichtliches zur Theologie der Seelsorge,
7 Prr. Kivche und Kirchen, w: Gloutensverkiindigung und Glaubensge-
meinschaft, Dusseldorf 1955, 61, 62, 64, 66.

8 Por. Kirche und Laientum, w: Glaubensverkiindigung und Glaubens-
gemeinschaft, 106—140; Zur Theologie der Pfarrei, tamze 85, 101—103; Der
Laie in der Kirche, Geist und Leben 31 (1958) 411—423.

9 Die praktische Theologie als wissenschaftliche theologische Lehre iiber
den jetzt aufgegebenen Vollzug der Kirche. Eine geschichtliche und theo-
logische Untersuchung iiber das Wasen der Pastoraltheologie bzw. der prakti-
schen Theologie, Innsbruck 1962 (maszynopis).

10 Die Geschichte der Pastoraltheologie, w: Handbuch der Pastoraltheolo-
gie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, I, Freiburg 1964,
40—92; Wesen und Aufgabe der Pastoratheologie als praktischer Theologie,
tamze 93—114.
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dowany przez wszystkich swoich czlonkéw, a nie tylko przez czyn-
nosci ,,pasterzy” podejmowane w odniesieniu do ,,qwczarni” wier-
nych. W koncepcji H. Schustera zarysowuje sie wiec juz Kos-
ciél-wspolnota jako podmiot i zarazem przedmiot zaréwno teologii
pastoralnej, jak i duszpasterstwa.

K. Rahner, ktory inspirowal prace Schustera i ktéry
juz przedtem zarysowal nowg koncepcje istoty teologi pastoralnej
jako nauki o urzeczywistnianiu sie Kosciola w teologiczno-socjolo-
gicznie zanalizowanej wspoélczesnosei 11, w cytowanym, przez siebie
m. in. wydawanym podreczniku, daje w pierwszym tomie eklezjolo-
giczng podbudowe pod nowe ujecie teologii pastoralneji2. W tym
celu ujmuje Kosciol jako konkretng, historyczno-socjologiczng
wspoélnote, ktora powstaje w ten sposéb, ze w niej oddanie sie Boga
czlowiekowi (die Selbstmitteilung Gottes) w Chrystusie, przyjete
w wierze, nadziei i miltosci (czyli w Duchu Swietym), staje sie
w sposob nieodwolalny i eschatologiczny obecne. Koscidt jest wiec
obecnoscig Boga udzielajgcego sie i zbawiajacego w konkretnej, his-
torycznej wspolnocie. Koscidl tak pojety jest ré6wnoczesnie owocem
zbawienia (Heilsfrucht) i srodkiem zbawienia (Heilsmittel). Wszys-
¢y sg owocem zbawienia, o ile przyjmujg w wierze Boga udzielaja-
cego sie w Chrystusie, w Stowie 1 Sakramencie. Zbawienie bowiem
polega na przyjeciu Chrystusa w Duchu Swigtym. W tym przyj-
mowaniu Chrystusa, ktore jest jednoczesnie jego wyznaniem,
wszyscy sg zarazem poSrednikami zbawienia dla innych. Czlonko-
wie Kosciola bowiem, o ile w wierze i milosci oddajg sie Chrystu-
sowi, przyczyniaja sie takze, kazdy na swdj sposdb, stosownie do
otrzymanych daréw-charyzmatow, do uswiecenia i zbawienia pozo-
stalych czlonkow. Caly Kosciél jest wiec podmiotem posrednictwa
zbawczego i swego urzeczywistniania sie jako wspélnoty zbawio-
nych 13, :

Dotychczas omawiani autorzy dochodzili do idei Kosciola-wspo6l-
noty poprzez krytyke tradycyjnego ujmowania podmiotu dusz-
pasterstwa, zaciesnianego do funkcji samych tylko kaptanéw-paste-
rzy. Inng droge obral F. Klostermann, ukazujgcy wspolnote
w Chrystusie i jej budowanie jako wlasciwy przedmiot teologii
pastoralnej i duszpasterstwa.

W swojej zasadniczej pracy !4 autor stawia pytanie o miejsce
i znaczenie wspdlnoty (Gemeinde) w Kosciole, w jego zyciu i urze-

11 Por.: Plan und Aufriss eines Handbuches der Pastoraltheologie, ma-
nuskrypt powielany, Freiburg 1960.

12 Ekklesiologische Grundlegung, w: Handbuch, 117—148.

13 Por. Die ganze Kirche als Subjekt heilsvermittelnder Tdtigkeit, tamze
151—152,

4 F, Klostermann, Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip des
kirchlichen Lebens und der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Lebens,
Wien 1965.
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czywistnianiu sie. W oparciu o analize danych Objawienia dochodzi
do wniosku, ze wspolnota nie jest jednym z miejsc czy elementow
urzeczywistniania sie Kosciola, ale jest miejscem centralnym i za-
sadniczym. Oznacza to, ze Ko$ciél objawia sie swiatu pryncypialnie
jako wspdlnota. Koscidl o tyle staje sie obecny w $wiecie, o ile
wciela sie w konkretng wspolnote. Kosciél nie powstaje dopiero
jakby ,,wtérnie” przez zorganizowanie si¢ jednostek, ktére przyjely
wiare i chrzest, ale odwrotnie: przez wszczepienie w konkretna
wspodlnote cziowiek staje sie czlonkiem KosSciota. Wspoélnota bowiem
(Gemeinde) w specyficznie chrzescijanskim sensie, jaki autor ma
na uwadze, znaczy to samo co nowotestamentalny termin ekklesia.
Wystepuje on u $w. Pawla w poczwérnym znaczeniu: na ozna-
czenie zgromadzenia chrzescijan zjednoczonych w stuchaniu stowa,
lamaniu chieba i braterskiej milosci, na oznaczenie wspolnoty gro-
madzacej sie w jakim$ domu na lamanie chleba (wspo6lnota domo-
wa), badz wszystkich chrzescijan zyjgcyeh w jakiejs miejscowosci,
wreszcie na oznaczenie wszystkich chrzescijan nalezgcych do ludu
Bozego Nowego Przymierza. Wedtug sw. Pawla Ko$ciol jest obecny
we wszystkich tych wspélnotach, wszystkie one sg Kosciolem. We
wspoélnotach tych muszg wiec byé obecne wszystkie istotne ele-
menty, tworzace Kosciél Chrystusowy. Elementy te to: Duch Pana,
stlowo Pana, kult Pana i milo§¢ Pana. Martyria, leiturgia, i diakonia
to elementy zycia tej wspdlnoty, ktore tworzg w rezultacie Koscidt,
wspolnote w Chrystusie, koinonia en Christo. Wspdlnota ta posiada
jeszcze inne swoje wlasciwosci, swoje prawa i fazy rozwoju. Posia-
da ona swoje formy czy ,,stopnie” wcielania sie, jak wspdlnota pel-
na, ogbélnoswiatowa, lokalna, diecezjalna i parafialna oraz roézne
mniejsze wspoélnoty lokalne czy osobowe. Ot6z w budowaniu sie
tych réoznych konkretnych wspdlnot dokonuje sie urzeczywistnia-
nie sie Kosciola i dlatego budowanie wspdlnoty jest wilasciwym
przedmiotem teologii pastoralnej. Nie tylko przedmiotem ale i pod-
miotem, bo wszyscy czlonkowie konkretnej wspdlnoty biorg aktyw-
ny udzial w jej urzeczywistnianiu. W tym znaczeniu méwi Klo s-
lermann o wspdlnocie jako zasadzie (Prinzip) zycia Kosciola
i teologii pastoralnej jako teologii tego zycia.

Norbert Gréinacher, znany pastoralista-socjolog, wzbogaca
wypracowywang we wspodlczesnej teologii pastoralnej idee wspdl-
noty o aspekty i elementy socjologiczne. Twierdzi on mianowicie
ze ,kosciol wspoélnotowy” (Gemeindekirche) bedzie formg spoteczng
Kosciola przyszlosci 15. Wykazuje on, ze Kosciél z punktu widzenia

15 Por. N. Greinacher, Die Gemeindekirche als Sozialform der Kirche
der Zukunft, w: Kirche in der Stadt, t. I: Grundlagen und Analysen, Wien
1967, 61—80; tenze, Auf dem Weg z2ur Gemeindekirche, Der Seelsorger
36 (1966) 75—177; tenze, Realutopie Gemeindekirche, Lebendige Seelsorge
18 (1967) 177—185.
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socjologicznego w ciggu swoich dziejow ,,wcielal sie” w rézne for-
my spoleczne takie, jak pierwotny ko$cidl braterstwa (Bruder-
schaftskirche), kosciél instytucjonalny (Anstaltskirche), kosci6l
panstwowy i ludowy (Staats- und Volkskirche). Ta ostatnia forma,
typowa dla t.zw. ery konstantynskiej, cechujaca sie tym, ze przy-
naleznos¢ do Kosciota utozsamiala sie praktycznie z przynaleznos-
cig do okreslonego narodu czy panstwa, weszla w ostatnich dzie-
sigtkach lat w faze ostrego kryzysu. Jest ona formg zanikajgca,
ktorej nie da sie na przysztos¢ utrzymaé. Formg spoleczng Koscio-
la przyszlosci bedzie Kosciél-wspélnota (Gemeindekirche, cechuja-
cy sie tym, ze bedzie mial swoj punkt , krystalizacyjny” w Slowie
Bozym i w Eucharystii, ze bedzie sie skladal z czlonkéw s§wiadomie
i dobrowolnie akceptujacych swoje powolanie w wierze oraz kole-
gialnie czujgcych sie odpowiedzialnymi za wzrost wspélnoty. Dal-
sze cechy tych wspolnot Kosciola przyszlosci to postawa misyjna,
otwarta ku swiatu oraz eschatologiczna .W aspekcie strukturalnym
bedg to wspolnoty terytorialne i funkcjonalne.

Trzeba w koncu zaznaczy¢, ze to co pisze Greinacher nie
iest tylko teorig, rysowaniem wizji przyszlosci. Jako socjolog opie-
ra sie¢ on na obserwacji tendencji rozwojowych w dzisiejszym zy-
ciu Kosciola. Faktycznie jesteSmy dzis swiadkami zywego ruchu
»Wspolnotowego” w duszpasterstwie, gdzie juz realizuje sie na wie-
lu odcinkach rézne formy wspdlnot chrzescijanskich, wprowadzajg-
cych nowe zycie w martwe juz czesto szkielety struktur organiza-
cyjnych dawnego duszpasterstwa. Opisanie tych ruchéw-wspélnot
mogloby byé¢ przedmiotem osobnego, obszernego studium 16,

3. Kosciol jako wspolnota w Chrystusie
w dokumentach II Soboru Watykanskiego

Idea wspolnoty w Chrystusie wypracowywana w teologii pasto-
ralnej juz przed II Soborem Watykanskim i w czasie jego trwania,
znalazla w dokumentach soborowych wspaniale potwierdzenie
i ukoronowanie. Jezeli z natury rzeczy dokumenty soborowe muszg
wytycza¢ drogi urzeczywistniania Ko$ciola na dzi§ i na jutro, nie
oznacza to dla teologii pastoralnej jakiej$ koniecznosci zasadnicze-
go przestawiania sie na nowe koncepcje. Nowa koncepcja teologii

18 Por. artykuly w specjalnym numerze ,Lebendige Seelsorge”: Auf dem
Weg ziur Gemeindekirche (zeszvt 4/1967): E. Golomb, Hat die Territorial-
pfarrei noch eine Zukunft?; W. Suk, Die Stadtkirche; W. Kuhne, Die
landliche Gebietskirche; E. Kapellari, Studentengemeinde als Modell;
H. Blasche, Die Familiengruppe als ,Gemeinde”; A. Dolezal, Die
Wohnviertelgemeinde.
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duszpasterstwa zrodzila sie bowiem z tego samego wysilku, co wiel-
kie dzielo Soboru: z wysitku zmierzajacego do lepszego poznania
tajemnicy XKosciola, majacego wypelnia¢ swojg misje we wspoéi-
czesnym S$wiecie.

Nie trudno wykazaé, ze idea wspé6lnoty w Chrystusie stanowi,
obok idei personalizmu chrze$cijanskiego, centralng idee i mysl
przewodnig II Soboru Watykanskiego, przenikajacg wszystkie jego
dokumenty.

Juz Konstytucja o Liturgii Swietej, pierwszy owoc soboru, wy-
suwa idee wspdlnoty na pierwszy plan, ukazujac liturgie jako sku-
teczny znak Kosciola, wspélnoty ludu Bozego. ,,Czynnosci litur-
giczne nie sg czynnosciami prywatnymi, lecz kultem Kosciola, be-
dacego ,,sakramentem jednosci”’, a Kosciél to lud swiety, zjedno-
czony i zorganizowany pod zwierzchnictwem biskupow. Dlatego
czynnosci liturgiczne nalezg do catego Ciala Kosciola, uwidoczniajg
je i na nie oddzialujg” (KL 26). Liturgia jest znakiem Kosciola
bo ,,Koscidl ujawnia sie przede wszystkim w pelnym i czynnym
uczestnictwie calego swietego Ludu Bozego w tych samych obcho-
dach liturgicznych, zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej
modlitwie, przy jednym oltarzu pod przewodnictwem biskupa, oto-
czonego kaplanami i stugami oltarza” (KL 41). Mozna bez przesady
powiedzieé, ze caly sens odnowy liturgii zarysowanej w Konstytucji
sprowadza sie do tego, aby liturgia stala sie znéw pelnym wyrazem
i znakiem jedno$ci i wspélnoty ludu Bozego i zeby przez nig ta
wspoélnota byla budowana i urzeczywistniana. Dlatego w Kosciotach
lokalnych, za ktore Konstytucja uwaza takze parafie ,nalezy do
rozkwitu doprowadzié¢ poczucie wspdlnoty parafialnej, zwlaszcza
w zbiorowym odprawianiu niedzielnych Mszy s$wietych” (KL 42).

Idea wspodlnoty stanowi wewnetrzne, wszystko przenikajace
principitum centralnego dokumentu soborowego, jakim niewagtpliwie
jest Konstytucja Lumen Gentium. Tajemnica Ko$ciota jest tam
ukazana gléwnie jako tajemnica jednosci, zgromadzenia ludzi w jed-
no w realizowaniu planéw Ojca, w ZJednoczenlu z Chrystusem,
w milosci Ducha Sw1etego Kosciét okazuje sie ,,jako lud zjedno-
czony jednoscig Ojca i Syna i Ducha Sw1etego” (KK 4), jest ,,wspol-
notg wiary, nadziei i mitoscei, spolecznosma i mistycznym Cialem
Chrystusa, widzialnym zrzeszeniem i wsp6lnotg duchowg” (KK 8).
Spodobalo sie bowiem Bogu ,,u$wieca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedyn-
czo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz
uczynié z nich lud” (KK 9). Dlatego ,,Bég powolal zgromadzenie
tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i zrédlo
pokoju oraz jednosci i ustanowil Kosciolem, aby ten Kosciél byt
dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakra-
mentem owej zbawczej jednosci” (KK 9). Ten Kosci6l ,,jest praw-
dziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zrzesze-

3 — Collectanea theologica
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niach wiernych, ktére trwajgc przy swoich pasterzach same row-
niez nazywane sg Kosciolami w Nowym Testamencie” (KK 26).
W tych lokalnych wspdlnotach kaplani duszpasterze majg ,,uwi-
dacznia¢ Koscidl powszechny... i przyczyniac¢ sie skutecznie do bu-
dowania calego Ciala Chrystusowego” (KK 28). W tym za$ budo-
waniu wspolnoty Ko$ciola kaptani muszg wspoldziala¢ ze wszystki-
mi wiernymi, uznajac ,,ich postugi oraz charyzmaty, zeby wszyscy
oni pracowali zgodnie, kazdy na swoj sposob, dla wspoélnego dzie-
la” (KK 30).

Wida¢ wiec wyraznie, ze idea Kosciola-wspélnoty  urzeczy-
wistnianego przy czynnym wspoétudziale wszystkich czlonkéw, do
ktérej doszla wspdiczesna teologia pastoralna, znajduje sie takze
u podstaw Konstytucji soborowej o Kosciele. ,

Pozostate dokumenty soborowe, niemal wszystkie, koncentrujg
ukazywanie zadania wokol jednego, podstawowego, jakim jest bu-
dowanie Kosciola jako wspélnoty w konkretnych wspdlnotach.
Wspanialy skrot ,,teologii wspoélnoty” znajdujemy na poczatku De-
kretu o ekumenizmie (n. 2). Dekret o pasterskich zadaniach bisku-
péw w Kosciele ujmuje te zadania jako budowanie wspélnoty po-
wierzonej im czeSci Ludu Bozego ,,tak, by trwajac przy swym pas-
terzu i zgromadzona przez niego w Duchu Swietym przez Ewan-
gelie i Eucharystie, tworzyta Kosciél partykularny, w ktérym praw-
dziwie obecny jest i dziala jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kos-
ci6ot Chrystusowy” (DB 11). Wytworzenie ,,naj$cislejszej wspélnoty
ducha i dzialania” ma by¢ celem formacji seminaryjnej (DFK 5)
a zadanie wychowawcze rodziny chrze$cijanskiej ma polegaé¢ przede
wszystkim na wprowadzaniu do Zzycia wspélnoty ludu Bozego
(DWCH 3). Osiggnie ona ten cel, jezeli sama stanie si¢ prawdziwg
wspoélnotg chrzescijansky i malym Kosciolem (DA 11).

Apostolstwo swieckich, do ktérego powolani sg wszyscy bez wy-
jatku ochrzczeni, powinno mie¢ charakter apostolstwa wspo6lnoto-
wego i powinno stuzyé budowaniu wspélnoty (DA 10, 18, 23). Celem
dzialalno$ci misyjnej Kosciota jest budowanie Ko$ciotow lokalnych
i takze budowanie spolecznosci wiernych aby ,,wspélnota chrzesci-
janska stala sie znakiem obecno$ci Bozej w $wiecie” (DM 15). Lud
Bozy bowiem ,,zyje we wspolnotach, przede wszystkim diecezjal-
nych i parafialnych i w nich niejako okazuje sie widoczny” (DM
37). Rowniez postuga kaplanska ukazana jest przez sobér gléwnie
jako postuga dla budowania wspélnoty ludu Bozego. Temu celowi
stuzy gloszenie Ewangelii, przez ktére ,powstaje i wzrasta wspol-
nota wiernych” (DK 4). Urzad pasterski ma stuzy¢ gléwnie ,,groma-
dzeniu rodziny Bozej ozywionej braterska jednoscig” oraz ;formo-
waniu autentycznej wspdlnoty chrzescijanskiej”. A poniewaz ,,zad-
na spolecznosé chrzescijanska nie da sie wytworzy¢, jezeli nie ma
korzenia i podstawy w sprawowaniu Najswietszej Eucharystii, od
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niej zatem trzeba zacza¢ wszelkie wychowanie do ducha wspdl-
noty” (DK 6). Wreszcie ostatni dokument soborowy, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspéblezesnym, silnie podkresla
charakter powolania czlowieka w planie Bozym (KDK 24). ,,Ten
wspoélnotowy charakter osigga swoja doskonalos¢ i wypeinia sie
w dziele Jezusa Chrystusa...”. On to po swoim zmartwychwstaniu
,,ustanowil... przez dar swojego Ducha nowg braterskg wspdlnote”
({KDK 32).

Rozwijanie tej wspdlnoty i prowadzenie do niej calej rodziny
ludzkiej jest misjg Kosciola w $wiecie ,,az do owego dnia, w kto6-
rym osiggnie ona swoja pelnie i w ktérym ludzie jako rodzina umi-
lowana przez Boga i Chrystusa Brata, zbawieni przez laske, odda-
wac beda Bogu chwale doskonalg” (KDK 32).

4. Problem sformulowania zasady eklezjologicznej
teologii pastoralnej i duszpasterstwa

Dotychczasowe rozwazania wykazaly w spos6b przekonujacy,
jak gleboko idea wspblnoty zakorzeniona jest w istocie chrzeéci-
janstwa. Na ich tle wydaje sie byé¢ oczywistym wniosek, ze
wspélnota w Chrystusie i jej budowanie musi sie znalezé w cen-
trum zainteresowania wspélczesnej teologii pastoralnej i duszpas-
terstwa. ’

Teologia pastoralna nie moze sie jednak zadowoli¢ przyjeciem
tego stwierdzenia, zdobytego na drodze analiz historycznych, ob-
serwacji i indukcji. Jako naukowa teoria i teologia urzeczywistnia-
nie sie Kosciota musi ona wbudowa¢ to twierdzenie w swdj system
jako principium, jako zasade w znaczeniu ukazanym na wstepie
tego opracowania.

Wspoélnota w Chrystusie musi wiec byé ukazana jako zasada ,
okreslajagca w sposéb jednoznaczny cel i nature tego, co nazywamy
duszpasterstwem, jego istotne przymioty, podstawowe formy
i wlasciwy podmiot.

Trzeba stwierdzi¢, ze F. Klostermann wprowadzajgc do
teologii pastoralnej zasade wspélnoty (Prinzip Gemeinde) jako za-
sade zycia Kosciola i teologii tego zycia, nie uzasadnit tego na dro-
dze dedukcyjnej. Wyprowadzil on swojg teze z analiz danych
historycznych dotyczacych poczgtkéw Kosciota. Nie negujagc w ni-
czym stusznosci w ten spos6b wypracowanej tezy, trzeba jednak
postulowaé konieczno$¢ jej dedukcyjnego uzasadnienia. Koniecz-
no$¢ ta wynika chociazby z faktu, ze zostaly juz podjete inne pré-
by sformulowania zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpas-
terstwa, z ktérymi nalezy zharmonizowaé probe Klosterman-

3*
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na. Z samego zalozenia wynika bowiem, ze zasada formalna wpro-
wadzana do teologii pastoralnej moze byé tylko jedna.

Sposréd wzmiankowanych préb1?7 za najlepiej rozpracowang
mozna uznaé t.zw. zasade bosko-ludzkg (das Prinzip des Gott-men-
schlichen) wprowadzong do teologii pastoralnej przez F. X. Ar-
nolda. Zasada bosko-ludzka jako zasada formalna teologii pasto-
ralnej i duszpasterstwa zostala poddana krytycznej analizie przez
autora tego artykulu, w wyniku ktérej zostala ona uzupelniona
i na nowo sformulowana jako zasada personalistyczno-chrystolo-
giczna 18,

Punktem wyjsScia zasady personalistyczno-chrystologicznej jest
analiza procesu zbawczego dokonujacego sie miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, wykazujgca, ze posiada on strukture personalistycznego
dialogu i miedzyosobowego spotkania. Z drugiej strony analiza teo-
logiczna natury posrednictwa zbawczego Chrystusa prowadzi do
ostatecznego uzasadnienia personalistycznego charakteru procesu
zbawczego.

Zasada personalistyczno-chrystologiczna sprowadzona do krét-
kiej formuly i quasi-definicji, ma brzmienie nastepujace: posred-
nictwo zbawcze Kosciola (jako instytucji) czyli duszpasterstwo musi
byé sprawowane w tym celu i w taki sposéb, aby uobecniaé samo-
udzielanie sie Boga w Chrystusie przez stowo i sakrament oraz wa-
runkowaé wolne przyjecie tego samoudzielania sie w Duchu Swie-
tym przez wiare i mito§¢ dla wzrostu Kosciola (jako spotecznosci).
Formula ta okresla jednoznacznie cel posrednictwa zbawczego Kos-
ciola, jego zasadniczo stuzebny charakter oraz jego podstawowe for-
my. Podkresla réwniez role osobistej, wolnej decyzji, dzieki ktérej
posrednictwo zbawcze dopiero osigga swoéj cel i ktéra jest wiasci-
wym zZrédlem wzglednie podmiotem wzrostu Kosciola jako wspoél-
noty.

17 Za taka prébe nalezaloby uznaé koncepcje teologii pastoralnej K. R a h-
nera i H Schustera, przedstawiong w cytowanym Handbuch der Pas-
toraltheologie, polegajacg na dedukowaniu podstawowych cech duszpas-
terstwa z istoty Kosciola ujetej ,totalnie i dynamicznie”. Réwniez moznaby
tu zaliczyé koncepcje K. Delahaye, nawigzujgcg do patrystycznej idei
Ecclesia Mater (Por. K. Delahaye, Erneuerung der Seelsorgsformen
aus der Sicht der friiheren Patristik. Ein Beitrag zur theologischer Grund-
legung kirchlicher Seelsorge, Freiburg 1958).

18 Por., F. Blachnicki, Poé$rednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu
F. X. Arnolda. Problem zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpaster-
stwa, Lublin 1965 (praca doktorska, maszynopis). Rezultaty tej pracy =zo-
staly opublikowane w artykule: G. Mar (ks. F. Blachnicki), Problem
formalnej zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa, Ateneum Kaptlanskie
69 (1966) 309—320, oraz w jezyku niemieckim: Das Prinzip des Gott-Mensch-
lichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie, w: Theologie im Wandel,
Miinchen 1967, 631—659. Prof. Arnold w lifcie prywatnym do autora usto-
sunkowatl sie pozytywnie do proponowanego, nowego sformulowania zasady
bosko-ludzkiej stwierdzajac, ze odpowiada ona jego intencji.
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Zalozywszy, ze powyzsze sformulowanie zasady formalnej teo-
logii pastoralnej i duszpasterstwa jest uzasadnione i stuszne, staje-
my wobec pytania, w jakim stosunku pozostawalaby ona do zasady
proponowanej przez Klostermanna?

Zasada ta, nazwijmy jg w odro6znieniu od zasady personalistycz-
no-chrystologicznej zasada eklezjologiczng, nie jest jeszcze Scisle
sformulowana. Moznaby jg opisowo uja¢ krétko nastepujaco: Kos-
ciél z istoty swej jest wspOlnota i urzeczywistnia sie¢ w historii do-
piero wtedy, gdy weciela sie w jaka$§ konkretng wspélnote. Te
wspolnote tworza pewne S$cisle okreSlone, istotne elementy, stano-
wigce jej specyfike. Elementy te laczace wspoélndte z jej Panem —
Chrystusem i pomiedzy sobg, sg nastepujgce: Duch Pana, stowo
Pana, kult Pana i milo§é Pana. Przez wlgczenie do tej wspélnoty
czlowiek dostepuje zbawienia, a budowanie tej wspdlnoty i jej
wzrost jest przedmiotem wszelkiego dziatania Kosciola, podejmo-
wanego we wszystkich swoich cztonkach.

Mamy wiec przed sobg dwie zasady o rdéznej tresci, ktére obie
pretendujg do tego, aby sta¢ sie zasadg formalng calej teologii pas-
toralnej i duszpasterstwa. Zakladajgc, ze i ta druga zasada jest
stuszna w swojej istotnej tresci, musimy w my$l przyjetego zato-
zenia podjgé wysilek sprowadzenia tych dwoch sformulowan do
jednego, syntetycznego lub nadrzednego. Jest to zadanie, przed kto6-
rym stoi dzisiaj naukowa teologia duszpasterstwa. W ramach tego
artykulu nie mozna oczywiscie mysleé¢ o jego rozwigzaniu, mozina
jedynie zasugerowaé pewne kroki prowadzgce w tym kierunku.

Wydaje sie, ze nalezy rozpoczgé od tego, aby w obu formutach
uwydatni¢ i rozwingé te elementy, ktdre je zblizg do drugiego uje-
cia. Wychodzgce z formuly personalistyczno-chrystologicznej nalezy
wykazaé, ze osoba z natury swej przeznaczona jest do dialogu
i wspdlnoty. Przez to osoba aktualizuje siebie, swojg nature i po-
wolanie, a wiec doskonali sie i osigga swoja pelnie, kiedy wchodzi
we wspoOlnote milosci z innymi osobami. Dotyczy to szczegdlnie
wspélnoty czlowieka z Bogiem w Chrystusie i w Duchu Swietym.
Wspoélnota ta obejmuje jednak w sposdb konieczny wsp6lnote
z innymi ludZmi, dopuszczonymi do tej samej wspdlnoty
z Bogiem.

Wydaje sie wiec, ze to wszystko, co stanowi istotng tresé zasady
eklezjologicznej, moze zosta¢ wydedukowane z zasady persona-
listyczno-chrystologicznej. Personalizm i wspélnota to nie pojecie
przeciwstawne, ale organicznie i wewnetrznie ze sobg zespolone.

Wychodzgc z zasady eklezjologicznej nalezaloby zwrécié uwage
na elementy tworzgce wspélnote. Elementy te (Duch Swiety, stowo
Boze — a wiec i wiara — sakrament i milo§é) sg3 w gruncie rzeczy
te same, ktére wyliczone s3 w zasadzie personalistycznej jako ele-
menty konstytutywne spotkania zbawczego z Bogiem.
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Wszystkie elementy objete zasada personalistyczng sa wiec za-
warte w zasadzie eklezjologicznej. Czy jednak z samego pojecia
wspdlnoty mozna wydedukowaé¢ wszystkie elementy ktore jg two-
rzg? Moznaby odpowiedzie¢ na to pytanie twierdzaco, gdyby sie
przyjeto za Rahnerem ze wspdlnota (Gemeinschaft) w od-
réznieniu od spolecznosci (Gesellschaft) jest konstytuowana przez
to, co czlowieka czyni wolng i duchows osobe. W tym ujeciu ele-
menty tworzgce wspélnote pokrywaly by sie z elementami tworzg-
cymi miedzyosobowe spotkanie.

. Z powyzszych uwag wynika, ze zarysowujg sie mozliwosci we-
wnetrznego zespolenia zasady personalistyczno-chrystologicznej
i eklezjologicznej w jedna zasade formalna teologii pastoralnej
i duszpasterstwa. Pozostaje jednak sprawg otwartg i chyba naj-
trudniejsza do rozstrzygniecia, czy za punkt wyjscia dla dedukeji
zasady formalnej obraé pojecie osoby czy tez wspdlnoty.

5. Koncepcja teologii pastoralnej i duszpasterstwa
w Swietle zasady eklezjologicznej

W ostatniej czesci naszych rozwazan nalezaloby jeszcze wska-
za¢ na najwazniejsze konsekwencje, jakie z nich wynikajg dla kon-
cepcii teologii pastoralnej jako nauki i jej podzialu oraz dla kon-
cepcji duszpasterstwa. Konsekwencje te moznaby zebra¢ w tezach
nastepujgcych:

1. Jezelt Ko§ciél z istoty swej jest wspdlnotg w Chrystusie i sta-
je sie obecny wzglednie urzeczywistnia sie w tym $wiecie tylko
w konkretnych wspélnotach i jezeli to urzeczywistnianie sig nie do-
konuje sie przez tranzytywnie pojeta czynnos¢ ,budowania” go
przez kaplanéw-pasterzy, ale przez wzajemne ustugi wszystkich
jego czlonkow, nalezy konsekwentnie odrzucié¢ tradycyjna koncepcje
teologii pastoralnej jako nauki o obowigzkach i czynnosciach ,,pas-
terzy” podejmowanych w ‘odniesieniu ‘do ,,owczarni” wiernych.
Teologia pastoralna (jezeli w ogodle jeszcze mozna utrzymaé te
nazwe) musi sie uwaza¢ za nauke o urzeczywistnianiu sie Koscio-
la-wspélnoty we wspélczesnym $wiecie.

II. Jezeli w ten sposOb ujmie sie istote i zadanie teologii pasto-~
ralnej, od razu stanie sie w obliczu pytania w jaki sposéb, przy po-
mocy jakich funkeji wzgl. dzialan Kosciél urzeczywistnia sie we
wspolnocie. Jako podstawowe funkcje trzeba wyliczyé przepowia-

19 Por. Handbuch der Pastoraltheologie I, 119, odno$nik 1.
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danie slowa Bozego i sprawowanie liturgii. Funkcje te muszg zna-
lez¢ sie w centrum teologii pastoralnej pojetej jako teologia urze-
czywistniania 'sie wzgl. zycia Kosciola. Dlatego nie mozna juz dzi-
siaj widzie¢ teologii pastoralnej jako nauki szczegoélowej o jednej
funkeji Kosciola (mianowicie pasterskiej obok nauk szczegélowych
o funkcji nauczycielskiej i kaplanskiej (liturgika, homiletyka i ka-
techetyka), lecz trzeba wroéci¢ do koncepciji teologii pastoralnej ca-
loSciowej (Gesamtpastoraltheologie, pastorale de lensemble), obej-
mujgcej caloksztalt probleméw zwigzanych z realizacjg Kosciola
w terazniejszosci.

III. Jest rzeczg oczywista, ze w ramach tej calosciowej teologii
pastoralnej nie zmiesci sie rozbudowany material takich dyscyplin
szczegblowych jak liturgika czy katechetyka, nie jest tez mozliwe
opanowanie tak szerokiego materialu przez jednego wykladowce-
specjaliste. Zachodzi wiec konieczno§é podzialu teologii’ pastoral-
nej na teologie pastoralng ogdlng i szczegblowy. Teologia pastoral-
na ogélna bylaby przy tym dyscypling nadrzedng i podstawowg
w stosunku do poszczegdlnych dzialéw teologii pastoralnej szcze-
gélowej. W zwigzku z tym musi sie zmienié koncepcja wykladow-
cy teologii pastoralnej w seminariach duchownych. Pastoralista to
nie ten, ktéry wyklada t.zw. ,hodegetyke” obok liturgiki, kateche-
tyki czy homiletyki, ale ten, ktory wyklada pastoralng ogélng jako
podbudowe pod tamte dyscypliny szczegdlowe.

IV. Teologia pastoralna ogdlna, obok wstepu metodologicznego
(historia teologii pastoralnej, koncepcja, podzial, nauki pomocni-
cze, stosunek do innych nauk, metoda) musiatlaby obejmowa¢é dzia-
ly nastepujgce 20;

1. Principia teologii duszpasterstwa.

Tu musialyby sie znalezé Zagadnienia nastepujgce:

a) Mysterium salutis. Zarys historii zbawienia z szczegélnym uwy-
datnieniem roli wspélnoty w Bozej ekonomii zbawczej

b) Personalistyczno-chrystologiczna zasada teologii pastoralnej
i duszpasterstwa.

c¢) Zasada eklezjologiczna — wspélnota jako zasada teologii pas-
toralnej i duszpasterstwa.
d) Podmiot duszpasterstwa — teologia ,,diakonii” czyli nauka

o réznych urzedach i postugach dla budowania wspélnoty Kos-

2 Por. Klosterman, Prinzip Gemeinde, 106—119; tenzZe, Pastoral-
theologie heute, w: Dienst an der Lehre, Wien 1965, 49—108, szczeg. Aufriss
einer Pastoraltheologie, T4—82.
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ciola. W tym: teologia stanéw Kosciota, charyzmatu i apos-
tolstwa.

¢) Nauka o poszczegélnych funkcjach Kosciola (przepowiadanie
stowa, liturgia eucharystyczna i sakramentalna, dyscyplina Kos-
ciola, zycie chrzescijanskie, caritas). Tutaj, w aspekcie budo-
wania wspdlnoty Kosciola i dla dania zarysu calosci dzialania
zbawczego KoSciola, nalezaloby daé ogélny poglad na to, co
bedzie rozprowadzone w dyscyplinach szczegélowych teologii
pastoralnej.

2. Teologia wspoélczesnosci czyli kairologia.

Poniewaz zadaniem teologii pastoralnej jest wypracowanie wy-
tycznych (imperatywéw) dla urzeczywistniania sie Kosciola wsp6t-
czesnego, musi ona dokona¢ naukowej, socjologiczno-teologicznej
analizy sytuacji Ko$ciola w S$wiecie wspdtczesnym. W tym dziale
bedzie miejsce dla socjologii religii i socjologii duszpasterskiej.
Dzial ten, zupelnie nowy w teologii pastoralnej, czeka dopiero na
szczegélowe rozpracowanie. W kazdym razie muszg sie tu znalezé
takie elementy jak antropologia, analiza pragdéw i ducha czasu,
form i przemian zycia spolecznego, teologiczna ocena ,znakéw
czasu”. Analiza dokonywana tutaj musi dotyczyé oczywiscie nie
tylko Kosciola wspoélczesnego w ogodlnosci, ale Kosciola w Polsce
w szczegb6lnosci. Drogowskazem dla tego dzialu teologii pastoralnej
moze staé sie soborowa Konstytucja pastoralna o Kosciele w §wie-
cie wspéiczesnym.

3. Ogblne imperatywy urzeczywistniania sie
KosSciola w S§wiecie wspdlczesnym.

Imperatywy, to juz konkretne wnioski i postulaty dla dziala-
nia KoSciola wynikajace z principiow i analizy sytuacji. W teo-
logii pastoralnej ogélnej bedzie chodzilo o imperatywy dotyczace
urzeczywistniania sie Koscielta w caloSci zaréwno w $wiecie
wspélczesnym, jak i w polskiej rzeczywistosci. Na te imperatywy
beda sie skladaly: wnioski z analiz dzialu 1 i 2, oraz wskazania
urzedu pasterskiego Kosciola.

V. Podstawg do wyodrebnienia dzialéw teologii pastoralnej
szczegblowej bylyby poszczegélne funkcje Kosciola, przez ktére
konstytuuje sie on jako wspélnota. Obok tradycyjnych jak litur-
gika pastoralna, homiletyka i katechetyka, nalezaloby uwzglednié
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nauke o zyciu chrzeScijanskim w wierze i milosci, bedgcym we-
dlug nowych ujeé¢ takze funkcjg Kosciola, przez ktérg dokonuje
sie jego urzeczywistnianie sie. Do teologii pastoralnej szczegélo-
wej nalezalaby wiec takze ascetyka pastoralna, ktéra najlepiej
mozna by zwiazaé¢ strukturalnie z homiletykg i katechetyka. Wte-
dy te trzy dyscypliny moznaby ujgé pod wspdélnym hastem mar-
tyria. Wreszcie caritas, mito§é chrzescijaniska, o ile wyraza sie ona
w diakonia, czyli w konkretnych poslugach i sluzbach na rzecz
wspolnoty, domaga sie jako osobna funkcja wyodrebnienia w ra-
mach teologii pastoralnej szczegbélowej. Chociaz wszystkie powyz-
sze dyscypliny szczegblowe jako wspédlny aspekt formalny maja
na uwadze budowanie wspélnoty w Chrystusie, to konkretna
wspoélnota jako taka, powstajaca w wyniku przepowiadania slowa,
sprawowanie liturgii oraz zycia chrzescijanskiego w wierze i mi-
losci, domaga sie osobnego potraktowania naukowego. Ostatni
dzial teologii pastoralnej szczegélowej, teologia pastoralna spo-
leczna zajmowalaby sie wiec urzeczywistnieniem sie Koéciota
w konkretnych wspoélnotach, takich zwlaszcza jak rodzina i para-
fia. W ten sposob wspoélnota w Chrystusie, koinonia, znajdowataby
sie u podstaw teologii pastoralnej i bylaby zarazem jej wykoncze-
niem i ukoronowaniem.

Schematycznie moznaby przedstawié proponowang nowa struk-
ture przedmiotu teologii pastoralnej nastepujaco:

Teologia pastoralna ogélna

koinonia
1 2 3
principia kairologia imperatywy
urzeczywistnianie Kosciola — wspélnoty w ogélnosci

Teologia pastoralna szczegéltowa

leiturgia martyria diakonia
1 2 3 4 5
liturgika homiletyka katechetyka ascetyka diakonia-caritas
past. past.

podstawowe funkcje budowania wspélnoty
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Koinonia

6

teologia past. spoleczna
rezultat

VI. Zarysowana koncepcja teologii pastoralnej i jej podzialu
jest juz zarazem koncepcjg dzialania duszpasterskiego. Widaé wy-
raznie, ze cale nasze duszpasterstwo musi by¢ poddane hastu
»wspolnota w Chrystusie”, ktére musi zastgpi¢ dawne, indywi-
dualistyczne haslo ,ratuj dusze swoja”. Wymaga to przede wszyst-
kim gruntownej przebudowy $wiadomosci naszej, duszpasterzy.
Nasza misja musi byé¢ przezywana wewnetrznie nie tyle jako misja
gloszenia stowa, szafarstwo !ask przez udzielanie sakramentéw
i kierowanie powierzonymi nam ,owieczkami”, ale jako misja
budowania wspolnoty przez postuge slowa, liturgii i pasterskiej
milosci, diakonii. Zamierzony cel i kres naszych wysitkow musi
7y¢ w naszej Swiadomosci nie tyle jako ,,zbawianie dusz” i prze-
prowadzanie ich do szczesliwej wieczno$ci, ile jako tworzenie wo-
ko6t oltarza zywej wspoélnoty uczniéw Chrystusowych, wzrastajg-
cej ciagle w mitosci ku pelnej jednos$ci.

Konsekwentnie muszg sie zmieni¢ perspektywy naszej dzia-
lalnosci duszpasterskiej. W centrum musi sie znalezé liturgia
zgromadzenia eucharystycznego, jako szczyt i zZrodlo wszelkiej
wspoélnoty chrzescijanskiej. Miejsce szkolnej ,nauki religii” musi
zajaé w naszej pracy katechumenat wychowujgcy i wprowadza-
jgcy do wspolnoty Kosciola Chrystusowego. Punkt ciezkosci na-
szych wysitlkéw musi sie przenies¢ z katechizacji ku rodzinie
chrzescijanskiej, jako podstawowej komédrce wspolnoty Kosciola,
w ktérej jedynie skutecznie moze sie dokonywaé organiczne wig-
czanie do tej wspblnoty mlodego, narastajacego pokolenia. Wresz-
cie z duszpasterstwa masowego, a w gruncie rzeczy indywidua-
listycznego, musimy przej$¢ na duszpasterstwo grup elitarnych,
ktére jedynie mogag byé¢ uksztaltowane jako prawdziwe wspolnoty
i przez ktére dopiero bedziemy mogli udziela¢ tego ducha wsp6l-
notowego masom naszych nominalnych chrze$cijan.

Jezeli w ten spos6b zmienimy styl naszego duszpasterstwa, to
znéw zblizymy sie do Pawlowej wizji Kosciola — zywego orga-
nizmu i Ciala, ktore ,,zespolone i podtrzymywane w calosci przez
wszelkg wiez zaopatrujacg w moc na miare kazdego z czlonkéw —
przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w milosci” (Ef 4,
16). -

!
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GEMEINSCHAFT IN CHRISTUS
ALS PRINZIP DER PASTORALTHEOLOGIE UND SEELSORGE

Der Aufsatz unternimmt den Versuch das Gemeinschafts- bzw. Gemein-
deprinzip als Formalprinzip der Pastoraltheologie und Seelsorge aufzuweisen.
Diese These wird mittles der induktiven und deduktiven Methode durch-
gefuhrt. Der induktive Weg besteht zunédchst in der Darstellung der Entwik-
klung der Idee ,,Gemeinschaft in Christus” (koinonia en Christo) in der pas-
toraltheologischen Literatur. Nach kritischer Beurteilung der traditionellen,
individualistischen Auffassung der Heilsvermittlung der Kirche als ,Seel-
-sorge” durch einzelne ,,Hirten” wird der Beitrag der bedeutendsten Autoren,
wie F. X. Arnold, H. Schuster, K. Rahner, F. Klostermann
und N. Greinacher, zur gemeinschaftlichen Auffassung des Wirkens und
Lebens der sich verwirklichenden Kirche gewdlirdigt. Als wichtigster wird
der Beitrag von F. Klostermann in seinem Studium Prinzip Gemeinde
(Wien 1965) angesehen. Das Ergebnis dieses Studiums ist die Feststellung, dass
die Kirche Christi sich primédr als Gemeinde und in der Gemeinde verwirk-
licht — im Geiste des Herrn, durch das Wort, den Kult und die Liebe des
Herrn, und dass der Aufbau der Kirche in der Gemeinde und als Gemeinde
den eigentlichen Gegenstand der Pastoraltheologie und der Sellsorge bildet.

Der nichste Abschnitt des Artikels untersucht die Dokumente des II.
Vatikanischen Konzils im Lichte der Gemeinschaftsidee und stellt fest, dass
sie deren entscheidenden Leitmotiv bildet. Der Gedanke von der Kirche,
welche sich als Gemeinschaft aufbauen und verwirklichen soll, durchdringt
sdmtliche Dokumente des Konzils.

Nach diesen einfiihrenden Untersuchungen {ibergeht der Artikel zum
Problem der deduktiven Formulierung des Gemeinde- bzw. ekklesiologischen
Prinzips als Formalprinzips der Pastoraltheologie und Seelsorge. Den Aus-
gangspunkt bildet die Feststellung, dass es in der Pastoraltheologie nur ein
Formalprinzip geben kann und dass bisher ein Versuch unternommen wurde
dieses Prinzip zu formulieren, nidhmlich durch F. X.. Arnold. Das von ihm
ausgearbeitete Prinzip des Gottmenschlichen wurde durch den Verfasser
dieses Artikels in einer eingehenden Untersuchung als das personalistisch-
christologische Prinzip neu formuliert. Es stellt sich nun das Problem, im
welchen Verhiltnis das personalistisch-christologische Prinzip zum gesuchten
und noch genauer zu bestimmenden ekklesiologischen Prinzip verbleiben soll.
Mann muss den Versuch unternehmen beide Prinzipien aufeinander zuriick-
ziifihren und in ein umfassendes Prinzip zu verschmelzen. Dies ist die Auf-
gabe, vor welcher sich heute die pastoraltheologische Prinzipienlehre befindet.
Die Losung der Aufgabe scheint dem Verfasser durchaus moglich zu sein,
die Frage steht aber noch offen, ob das personalistische Prinzip aus dem
ekklesiologischen oder das ekklesiologische aus dem personalistischen dedu-
ziert werden soll.

Der Schlussteil des Artikels zeigt die Folgerungen, welche sich aus dem
eklesiologischen Prinzip fiir die Wesensauffassung und Einteilug der Pasto-
raltheologie ergeben.



