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CHRZEST 1 BIERZMOWANIE JAKO SAKRAMENT
INICJACJI CHRZESCIJANSKIEJ

W dynamicznym rozwoju teologii przed i posoborowej kluczo-
wa pozycje zajelo sakramentologiczne ujecie Kosciola i eklezjolo-
giczne spojrzenie na sakramenty 1. Dzi§ juz nikogo nie dziwi pojecie
Kosciél-sakrament, poniewaz — zakotwiczone w tradycji chrzesci-
janskiej 2 — otrzymalo na II Soborze Watykanskim prawo obywa-
telstwa w urzedowej nauce Kosciola 3. PrzyzwyczailiSmy sie juz do
stosowania tego pojecia w sakramentologii ogélnej, czego dowody
znajdujemy roéwniez w polskiej literaturze teologicznej4, ciggle
jednak niewystarczajgco nauka o Kosciele-prasakramencie 3 znaj-
duje zastosowanie w sakramentologii szczegélowej. Wobec trud-
nosci z jakimi borykajg sie duszpasterze, katecheci i teologowie
w przedstawianiu nauki o poszczegbdlnych sakramentach, wydaje sie
rzecza konieczng zweryfikowaé sposéb przepowiadania prawdy
o siedmiu sakramentach w $wietle osiggnieé wspdliczesnej teologii
biblijnej, historii rozwoju dogmatu i eklezjologicznej sakramento-
logii.

1 Por. K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg i. Br. 1961;
E. H. Schillebeeckzx, De sacramentele heilseconomie, Antwerpen 1952;
tegoz autora: Chrystus sakrament spotkania =z Bogiem, Krakéw 1966;
O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt a. M. 2 1955;
Por. takze opracowania: A. Skowronek, Koéci6l i sakramenty w teologii
Katolickiej po encyklice Mystici Corporis, Lublin 1964 (maszynopis); St.
Mo sk wa, Personalistyczna koncepcja sakramentéw we wspéiczesnej sakra-
mentologii, Lublin 1965 (maszynopis); W. Granat, Tendencje sakramento-
logii wspéiczesnej, W: Sakramenty $wiete, cz. II, Lublin 1966, 7—44; B. Sne-
la, Koéciét i sakramenty, w: Wprowadzenie do liturgii, praca zbiorowa,
Poznan 1967, 57—174.

2 Por. §w. Cyprian, Epist, 69, 6: PL 3, 1142B; Hartel 3B, s. 754.

3 Por. KK 1, 9, 48; KL 5, 26; KDK 42, 45; DM 5. Skroty dokumentow
w: Sobér Watykatiski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968, 990.

4 Por. A. Skowronek, Koéciét jako prasakrament, Ateneum Kaplafi~
skie 68 (1965) 1—10; Ustanowienie sakramentéw w akcie zatozenia Ko$ciola-
~-prasakramentu, tamze 67 (1964) 276—286.

5 Por. pojecie Ursakrament w: Kleines theologisches Worterbuch, Frei-
burg i. Br.3 1963, 373,
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Uwzgledniajac jednoczaca role Kosciola-prasakramentu dla
wszystkich sakramentéw, trzeba potraktowaé¢ je indywidualnie.
Przede wszystkim nie mozna pomingé¢ rozwoju nauki o kazdym sa-
kramencie, pamietajac, ze jego droga do znalezienia miejsca w $red-
niowiecznym schemacie siedmiu, usankcjonowanym przez kanony
Soboru Trydenckiego, byla bardzo zréznicowana i niektére sakra-
menty zostaly rozpoznane w dlugotrwalym procesie teologicznym &.
Dotyczy to przede wszystkim czterech sakramentéw, ktére nie po-
siadajg bezposredniego skrypturystycznego dowodu na ich usta-
nowienie przez Chrystusa?.

Szczegodlnie ciekawa oraz informujaca o perspektywie odnowie-
nia sakramentologii szczegélowej jest analiza biblijna, historyczna
i teologiczna sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej: chrztu i bierz-
mowania. Poniewaz biblijne pojecie ,,chrzest” obejmuje tresé¢ obu
dzisiejszych sakramentéw inicjacji, nalezy postawi¢ pytanie, jaka
byla droga do ustalenia teologicznego pojecia ,,bierzmowanie” oraz
jakie sg racje teologiczne, uzasadniajace te dwudzielnos¢ sakramen-
talnego wprowadzenia do chrze$cijanstwa 8.

Istotny problem do rozstrzygniecia polega na tym, jak wyttu-
maczy¢ historycznie sprawdzalny fakt pierwotnej jednolitosei ini-
cjacji chrzescijanskiej jako ,,chrztu z wody i Ducha”, a takze fakt
poczatkowego rozrozniania, a pézniej za$ radykalnego rozdzielenia
dwu jej rytow sakramentalnych: chrztu i bierzmowania. Idge za
K. Rahnerem nalezaloby podkreslic bardziej fakt teologicznej
jednolitosci obu sakramentéw, kierujgc sie racjami E. H. Schil-
lebeeckxa wypadaloby dos¢ radykalnie rozdzielié w oparciu
o tradycyjng nauke o charakterach sakramentalnych zakresy dzia-
lania sakramentéw inicjacji®. Kierunek praktycznego rozwigzania
problemu znajdujemy w sformulowaniach II Soboru Watykan-
skiego 10,

I. Inicjacja chrzeScijanska a biblijne pojecie ,,chrzest”

Pojecie ,,inicjacja” jako fachowe okresSlenie z historii religii jest
raczej pojeciem nowym 11,

§ K. Rahner, Kirche und Sakramente, dz. cyt., 37—617.

7 Chodzi tu o sakramenty: malzenstwa, kaptanstwa, namaszczenia cho-
rych i bierzmowanie; por. K. Rahner, tamze, 38.

8 Obszerng prace na ten temat napisal: B. Neuhauser, Taufe und
Firmung, Freiburg i. Br. 1956, w ktdrej zajmuje sie historig rozwoju nauki
o chrzcie i bierzmowaniu.

9 Por. nauke §w. Augustyna o ,charakterze” w sensie wojskowym:
De bapt. 1 4, 5; III 19, 25; w sensie znaku posiadania: De bapt. I 1, 1; Ep.
98, 5; Ep. 173, 3; u Neuhausera, dz. cyt., 52, przyp. 24.

10 Por. KL 64—71; KK 11.

11 Por. pojecie Initiation w: Kleines thecl. Worterbuch, 180.
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»Inicjacja chrze$cijaniska” jest to obrzed chrystianizacji, tzn.
wprowadzenia, wtajemniczenia i wlgczenia w misterium XKosciola,
a tym samym wszczepienia w misterium Chrystusa. Czlowiek, ktory
stal dotagd poza wspdlnotg pelnoprawnych czlonkéw Kosciola,
poprzez chrzest z wody i Ducha Swietego oraz bierzmowanie,
czyli nalozenie ragk (namaszczenie) dla widzialnego umocnienia Du-
chem Swietym, nawigzuje sakramentalny kontakt z Kosciotem,
a przez to z tajemnica $mierci, zmartwychwstania Chrystusa i ze-
slania Ducha tj. z calg tajemnicg paschalng Chrystusa i Kosciola 12.

l.InicjacjajakochrzestzwodyiDucha Swietego

We wspoélczesnym sposobie my$lenia teologicznego stawia sie na
jednej linii objawione slowa, jak i fakty. Pelne objawienie Boze
przejawia sie nie tylko w stowach, ale tez jest objawieniem zda-
rzenia i dzialania 13, W ten sposéb z faktéow zaistnialych w Kosciele
apostolskim dochodzimy do stwierdzenia immanentnej obecnosci
calej inicjacji chrzescijanskiej w objawieniu.

Pierwszym istotnym faktem jest nakaz Chrystusa, dotyczacy
chrzczenia wszystkich narodéw ,,w imie Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego” (Mt 28, 19). Realizacja tego nakazu jest podstawowym przeka-
zem wychodzgcego z wieczernika Kosciota: ,niech kazdy z was
ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw wa-
szych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2,38). We wszyst-
kich wypowiedziach pierwotnego KoSciota o chrzcie lgczy sie Scisle
odpuszczenie grzechéw z réwnoczesnym otrzymaniem Ducha Swie-
tego.

Sam Chrystus w stowach wypowiedzianych do Nikodema
(J 3,1—10) moéwi o ontologicznej lgcznosci rytu zanurzenia w wo-
dzie (baptisma) z udzieleniera Ducha. Rozwijajgc paralele do zapo-
wiedzi Jana Chrzciciela o odrodzeniu mesjanskim ,,z wody i Ducha”
(por. J 1,33; Mt 3,11; £k 3,16) Chrystus kladzie nacisk na owo ,,na-

12 Niektorzy, zwlaszcza historycy liturgii rozszerzajg to pojecie réwniez
na sakrament Eucharystii albo na zespo6t éwiczenh i rytéw pobocznych, to-
warzyszgcych sakramentom wtajemniczenia. I tak: W. Schenk do inicjacji
zalicza rowniez Eucharystie, por. Liturgia sakramentéw S$wietych, cz. 1 Ini-
tiatio christiana: chrzest, bierzmowanie, eucharystia, Lublin 1962. Dogmatycy
ograniczaja to pojecie tylko do chrztu i bierzmowania, wskazujac czasem na
ich powigzanie z sakramentem pokuty jako powrotu do ideatu chrztu i bierz-
mowania :por. W. Granat, Sakramenty $wiete, Cz. II, Chrzest, bierzmo-
wanie, pokuta, Lublin, 1966, 189. Historycy religii okre§lajg inicjacje jako
wtajemniczenie w historie zbawienia i walke z demonem oraz wprowadzenie
we wspodlnote zbawczg, por. E. Bulanda, Wtajemniczenie chrzedcijaniskie,
Ateneum Kaplanskie 68 (1965) 129—137.

13 K. Rahner, Ekklesiologische Grundlegung, w: Handbuch der Pasto-
raltheologie, I, Freiburg i. Br. 1964, 119—120.
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rodzenie z Ducha” wraz z chrztem (por. J 3,6—8). Sama kgpiel
chrzcielna daje w podstawowy sposéb Ducha Swietego, a nawet
istotg chrztu jest otrzymanie Ducha: ,,Jan chrzcil wodg — moéwi
Jezus .na pozegnanie Apostolow — ale wy wkrotce zostaniecie
ochrzezeni Duchem Swietym” (Dz 1,5).

Pawel Apostol wiagze $cisle z chrztem posiadanie Ducha Swiete-
go. Pytajac Efezjan o chrzest ,,w imie Jezusa Chrystusa zapytuje
rownocze$nie: ,,czy otrzymali$cie Ducha Swietego, gdy przyjeliscie
wiare?” Chrzest Janowy, ktory otrzymali Efezjanie, nie dawal Du-
cha Swietego i w tym sensie przeciwstawiony jest chrztowi ,,w imie
Pana Jezusa”, poniewaz przy nim ,kiedy Pawel! wlozyl na nich
rece, Duch Swiety zstapil na nich, méwili tez jezykami i proroko-
wali” (Dz 19,2—6). Apostol nigdy, co wyraznie wystepuje w jego
listach, nie przeciwstawia kapieli odrodzenia i odnowienia z Ducha
Swietego nalozeniu rgk dla widzialnego udzielenia Ducha. Jedno
z drugim wystepuje w Scislej 1gcznosci (por. Tyt 3,5).

W tym $wietle wydaje sie traktowanie Dz 8,4—20 jako jedno-
znacznego argumentu na to, ze Apostolowie udzielali rozlgcznie
chrztu i bierzmowania, pewnym naduzyciem tego tekstu. Wydarze-
nie w Samarii, o ktérym jest tu mowa, jest raczej dodatkowym
argumentem jak bardzo Scisle w mentalnosci pierwotnej gminy la-
czono ,,chrzest w imie Jezusa Chrystusa” z otrzymaniem Ducha
Swietego. Piotr i Jan, dowiedziawszy sie o sukcesach apostolskich
diakona Filipa przyszli do Samarii ,,i modlili sie za nich, aby mogli
przyja¢é Ducha Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zstgpil.
Byli jedynie ochrzczeni w imie Pana Jezusa. Wkiladali wiec na
nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swietego” (Dz 8,15—17).
Wobec przewazajgcej ilosci tekstéw, w ktorych otrzymanie Ducha
jako daru mesjanskiego jest pierwszym skutkiem chrztu moze by¢
tutaj mowa tylko o zewnetrznych manifestacjach zaistnialej
w chrzcie lgcznosci z Duchem Swietym, czyli charyzmatach, po-
przez ktéore Duch otrzymany na chrzcie zwykl objawia¢ sie wobec
wspoélnoty. Zaniepokojeni brakiem tych zewnetrznych objawéw
Ducha modlg sie i wkladajg rece na Samarytan, co wywoluje na-
tychmiastowy skutek w postaci widocznych charyzmatéw Ducha.
Swiadczy o tym reakcja Szymona-maga (Dz 8,18—19). W $wietle
zwyczajnej praktyki Apostoléw udzielania chrztu lgcznie z natoze-
niem rgk dla otrzymania Ducha, zdarzenie z Dz 8,4—20 jest wy-
jatkowe i dopiero na skutek dlugotrwalego procesu historycznego
podobna praktyka rozigcznego udzielania chrztu i nakladania rgk,
a pbézniej namaszczenia Swietym Krzyzmem stala sie czyms czest-
szym a nawet zwyczajnym 14,

14 Por,. B. Nauhauser, dz. cyt, 21n.; por. takzie R. Schnacken-
bur g, Die Kirche im Neuen Testament, Freiburg i. Br. 1963, 43—486.
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2. Od dwuczesciowego chrztu ku bierzmowaniu

Nieuprzedzona lektura tekstow patrystycznych daje na to wie-
le dowodoéw. Sztuka czytania tekstow historycznych nie polega —
zdaniem K. Rahnera — na tym, by one staly sie glosami za
lub przeciw dzisiejszym ustaleniom, ale nalezy je tak czytaé, zeby
powiedzialy nam co$ o samej rzeczy, ktorej dotycza, o czym mys-
my dotad prawie nic albo bardzo mato mysleli 15.

Tradycja chrzescijanska, bedac pod wplywem teologii Pawlo-
wej, az do V w. niemal nieprzerwanie obejmuje w jednym akcie
inicjacji oba jej czlony: kapiel odrodzenia i nalozenie rak (poz-
niej namaszczenie Krzyzmem) pod jednym terminem biblijnym
»chrzest” 16, Przyklad takiego traktowania ,chrztu” daje Ter-
tulian w pierwszej monografii chrzescijanskiej De baptismo.
Przy zachowaniu jedno$ci calej inicjacji okresla Tertulian
chrzest jako oczekiwanie Ducha Swietego (c. 6) tak, jakby kagpiel
w wodzie i nakladanie rgk byly uzupelniajgcymi sie stopniami ze-
slania Ducha (oczekiwanie — przywolanie) 7. Cyprian w opar-
ciu o Dz 8,4—20 twierdzi, ze Piotr i Jan uzupelniajg to, czego
zabraklo przy chrzcie Samarytan. ,,Podobnie dzieje sie u nas —
pisze Cyprian — gdy ochrzczeni w Kosciele przez naszg mo-
dlitwe i nalozenie rak oczekuja Ducha Swietego” 8. Do wigkszego
rozroznienia czynnosci chrztu i bierzmowania dochodzg Ojcowie
wschodni przelomu IVi V w. Cyryl Jerozolimskii Jan
Chryzostom, a takze pisarz tego czasu Teodor z Mopswestii
dzieki nauce o swietym Krzyzmie, cho¢ nadal i oni obejmuja ka-
piel chrzcielng i ryt umacniajacy (nalozenie rgk, namaszczenie)
pod jednym terminem ,chrzest’”’ 1%, Dopiero Synod I w Orange
(441 r.) uzywa po raz pierwszy terminu confirmatio (bierzmowa-
nie) na okre$lenie rytu nakladania rak i namaszczenia Krzyzmem
Swietym 20,

Na podstawie badan teologii biblijnej, jak i historii rozwoju
dogmatu nalezatoby wiec méwié o jednym pierwotnym akcie przy-
jecia do wspodlnoty chrzescijanskiej — chrzcie jako pelnej inicja-
¢ji 21, o sakramencie za§ bierzmowania jako o rozpoznanym przez

15 K. Rahner, Uber den Versuch eines Aufrisses einer Dogmatik,
w: Schriften zur Theologie I, Einsiedeln 7 1964, 18.

1 B, Neuhauser, dz. cyt.,, 23.

17 Tamze, 37—40.

18 Tamze, 41—47, slowa cyt. z Ep. 73, 9.

19 Tamze, 59—710.

20 Coll. Mansi, VI, 435; jest tu mowa o podwdjnym namaszezeniu: przy
chrzcie i bierzmowaniu (confirmatio), a wiec wyraznie stwierdza sie istnienie
bierzmowania. Por, W. Granat, Sakramenty Swiete II, 146.

2t Por. R. Schnackenburg, dz cyt, 43: Aufnahmeritus; B. Neu-
haser, dz cyt., 21: Voll-Initiation,
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Kosciol sakramencie umocnienia w Duchu Swietym w ramach
tejze inicjacji 22.

Stopniowe rezerwowanie biskupowi rytu nakladania rak i na-
maszczenia Krzyzmem (zwlaszcza na Zachodzie) oraz narastajgcy
rozdzial obu rytéw inicjacji utrwalily ten stan podzialu inicjacji
na sakramenty chrztu i bierzmowania zwlaszcza w zwigzku
Z przyjmujacym sie zwyczajem chrzczenia dzieci. Nauka o sakra-
mentalnosci bierzmowania rozwija sie na dobre w $redniowiecznej
scholastyce 23, czego wyraz znajdujemy w wyznaniu wiary Soboru
Lyonskiego II z 1274 r.2¢, W zwigzku z powszechng niemal prak-
tykg rozlgcznego udzielania sakramentéw inicjacji bierzmowanie
zatraca w dalszym procesie historycznym réwniez w teologii swoj
zwigzek z calo$cig inicjacji. Szczegdlnie jaskrawo rozdzial ten
zaakcentowano przeciw protestantom w kanonach Soboru Try-
denckiego (por. D 857—873), co w teologii chrztu i bierzmowania
ma olbrzymie znaczenie do dnia dzisiejszego.

3. Powré6t do tradycji w odnowie Vaticanum
Secundum

Posoborowa odnowa teologii i praktyki sakramentéw chrztu
i bierzmowania nie moze dokonaé¢ sie bez uwzglednienia wyzej
wskazanego procesu historycznego. Art. 64—71 KL wyraznie zo-
bowigzujg do odnowy praktyki wtajemniczenia zgodnie z trescig
historyczna i teologiczng sakramentéw inicjacji. Dotyczy to odno-
wienia katechumenatu dorostych (KL 64), dopuszczenia elementéw
wtajemniczenia zgodnych z mentalno$cia danych chrzescijan
(KL 65), krytycznego rozpatrzenia obrzedéw chrztu i dostosowa-
nia ich do sytuacji czlowieka przyjmujacego chrzest (KL 66—69).
Najbardziej wymowny jest w tym wzgledzie art. 71 KL, ktory
moéwi, ze ,,obrzed bierzmowania nalezy rozpatrzy¢ i w ten spos6b
ujaé, aby sie jasno uwydatnil Scisty zwiazek tego sakramentu z ca-
lym wtajemniczeniem chrzescijanskim. Dlatego wypada, aby przy-
jecie tego sakramentu poprzedzalo odnowienie przyrzeczen,
zlozonych na chrzcie. Podobna jest wymowa art. 11 KK, gdzie

22 Por. B. Neuhauser, dz. cyt., 101—110.

28 Por. W. Granat, dz. cyt.,, 143—162.

24 D 465: , Tenze sam §w. rzymski Koéciét utrzymuje i uczy, Ze istnieje
siedem koécielnych sakramentéw; jeden mianowicie chrzest, o ktéorym po-
wiedziano wyzej, inny jest sakrament bierzmowania, ktérego udzielajg bis-
kupi przez wlozenie rak, ktére namaszczaja (ludzi) odrodzonych (przez
chrzest)”. Por. W. Granat, dz. cyt., 147,
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podkresla sie Scislg lgcznosé i wspolzaleznosé sakramentéw chrztu
i bierzmowania 25,

Wyzej zarysowane okolicznosci domagajg sie podwdjnego usto-
sunkowania ze strony teologii: w stosunku do historii nalezy za-
ja¢ sie problemem ustanowienia obu sakramentéw inicjacji,
a w stosunku do teraZniejszo$ci nalezy wskazaé wystarczajace
racje, uzasadniajace soborowy kierunek odnowy praktyki inicja-
cyjnej.

11. Ustanowienie przez Chrystusa sakramentow inicjacji

Od dawna niepokoit teologéw problem ustanowienia sakramen-
tow przez Chrystusa i od dawna szukano jego rozwigzania w Kos-
ciele. Ale dopiero wspoélczesna eklezjologia pozwala spojrzeé na
to zagadnienie bardziej calo$ciowo w $wietle nauki o Kosciele-pra-
sakramencie. Do niedawna, opierajgc sie na scholastycznym sche-
macie sakramentologicznym, uwazano, ze nalezy wykazaé dowody
w PiSmie $w. na bezposrednie ustanowienie kazdego sakramentu
przez Chrystusa. Dzi§ wysiltki teologéw poszly w innym kierunku,
mianowicie wykazania sakramentalnego charakteru samego Kos$-
ciola i znalezienia w nim wystarczajagcego argumentu na rzeczy-
wiste ustanowienie sakramentéw w akcie zalozenia Kosciola. Kos-
ciot jako prasakrament zawiera w sobie ontologicznie wszystkie
sakramenty i w nich urzeczywistnia swojg istote. Istnienie rze-
czywistych sakramentéw nie musi — zdaniem K. Rahnera —
koniecznie i w kazdym wypadku bazowa¢ na okreslonym slowie,
w ktérym historyczny Jezus moéwilby wyraznie o poszczegdlnym
sakramencie 26. Dotychczasowa analiza sakramentéw inicjacji
wskazuje na rzeczywista dwoistosé jej rytéow, ale nie daje jeszcze
wystarczajgcej odpowiedzi na pytanie, ktore stawiajg protestanci:
czy to sg rzeczywiscie dwa sakramenty? A jeSli sg, bo tak naucza
Sobér Trydencki, to w jaki sposéb Chrystus ustanowil sakrament
bierzmowania?

28 Kirche und Sakramente, 37—67; por. tegoz autora: Ekklesiologische
Grundlegung, dz. cyt., 131-—144; Die Sakramente als Grundfunktionen der
Kirche, w: Handbuch der Pastoraltheologie I, dz. cyt., 323—332. Por. takze:
E.H. Schillebeeckzx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, 145—164;
tegoz autora: Sakramente als Organe der Gottebegegnung, w: Fragen der
Theologie heute, Einsiedeln 3, 1960, 319—336.

2% Przy uwzglednieniu procesu historycznego, nauka Vaticanum II oti-
wiera mozliwoéé dialogu ekumenicznego réwniez w dziedzinie sakramental-
llméci bierzmowania zwlaszcza z protestantami, por. W. Granat, dz cyt.,
84—1817.
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1. Podstawy rozgraniczenia rytow inicjacji

Inicjacja, ustanowiona przez Chrystusa lgcznie z Kosciolem
i chrztem, musiala mie¢ — zdaniem K. Rahnera — w pierw-
szym rzedzie znaczenie chrztu pokuty dla zgladzenia grzechow
na podobienstwo chrztu Janowego, ktoérego $lady obecno$ci znaj-
dujemy jeszcze w Efezie (por. Dz 19,3). Trudno przypuscié, by
cala teologia Pawla o $mierci i zmartwychwstaniu z Chrystusem
zostala wyraznie przyjeta i zaakcentowana w rycie chrzcielnym
pragminy jerozolimskiej. Pawel w swej teologii chrztu uwzglednia
juz wypracowany, dwuczesciowy ryt inicjacji.

Przebijajac sie przez ubdstwo zapisow skrypturystycznych,
mozna przypuscié, ze pierwotna wspdlnota chrzescijanska trakto-
wala ryt wtajemniczenia poczatkowo jako proste przyjecie do
wspolnoty tych, ktérzy stali dotad na zewngtrz, by mogli sie
wlaczy¢é w dzielo zbawienia, ktérego dokonal Chrystus. Dzielo
sie to jednak juz po zeslaniu Ducha Swietego. Wobec faktéw,
ktére dokonywaly sie na oczach wszystkich (por. Dz 2,41—47;
8,14—16; 19,1—7), rosla swiadomosé, ze wspolnota chrzescijan jest
charyzmatyczng wspoélnotg Ducha, ze przez przystgpienie do Kos-
ciola, przez wyrazny znak odpuszczenia grzechéw i wlgczenia do
wspolnoty zbawczej otrzymuje sie réwniez napelnienie Duchem
Swietym, a nie tylko chrzest pokuty. Podkre§lajagc wyraznie te
pozytywng strone inicjacji, dodawano do pierwotnego rytu chrztu
rnaltozenie rak dla wyraZnego udzielenia Ducha, przynoszgcego no-
we zycie wraz z chrztem. Byé¢ moze w najwcze$niejszym okresie
nie bylo w zwyczaju czynié¢ to zawsze i wszedzie.

Nalezy przypusci¢ — idac za tokiem myslenia Rahnera, —
ze wyrazistos¢ pozytywnej strony inicjacji domagala sie uzew-
netrznienia tam, a moze w pierwszym okresie tylko tam, gdzie
obecnos¢ Ducha otrzymanego na chrzcie nie manifestowala sie
sie zewnetrznie, nie tak wyraZznie sie zaznaczala, jak tego musiano
oczekiwaé w entuzjazmie pierwotnej wspélnoty koscielnej (por.
Dz 8,4—13). Trzeba jg bylo zaakcentowaé specjalnym gestem na-
lozenia rgk dla urzeczywistnienia pelni Ducha. Ryt ten pochodzi
wprost od Apostoléw, ktérzy dla oznaczenia bogactwa tresci, jaka
miescila sie w inicjacji dodajg spontanicznie — stosowany przy
innych okazjach (udzielanie wladzy, uzdrawianie itp.) — nieskom-
plikowany, a dla wszystkich bardzo wymowny ryt nakladania rak,
by uprosié¢ i urzeczywistnié zewnetrznie przyjscie Ducha Swietego.
Dla Zydéw byl to gest zrozumialy. Tym gestem udzielano blogo-
slawienstw, przekazywalo sie uprawnienia i jakiekolwiek dary
duchowe. Sam Chrystus tez postugiwal sie czesto w réinych oka-
zjach gestem nakladania rgk. W tym wypadku gest ten jako
przedluzenie zydowskiego zwyczaju — wobec intencji Apostoléw,
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by sprowadzié charyzmatyczne skutki obecnosci Ducha na ochrzczo-
nych — jako taki jest prawdziwym sakramentem bierzmowania,
istniejagcym juz w zarodku caloSciowej inicjacji, a wydobytym do
Swiadomosci wiernych poprzez bardzo wymowne i objawiajgce
sie na zewngtrz podkreslenie mocy Ducha 27

Przy takim rozwinieciu wprowadzenia chrzescijanskiego Kos-
cié! Apostolow dzialal po mysli Chrystusa. Nie musial On sam
wyraznie ustanowi¢ dwudzielnosci chrztu i bierzmowania, co wecale
nie oznacza, ze dlatego mozna Mu odméwi¢ ustanowienia obu sa-
kramentéw w akcie ustanowienia wraz z KosSciolem calosciowej
inicjacji, poniewaz pelen jej sens objawia si¢ dopiero w dwu roz-
nych rytach. Mimo, ze zostaly one rozgraniczone przez Kosciol
Apostoléw, oba moga i muszg by¢ nazwane prawdziwymi sakra-
mentami 28,

2. BezpoSrednie ustanowienie chrztu
przez Chrystusa ‘

Co do chrztu — gdy chodzi o ustanowienie — nie ma zadnej
trudnosci. Chrystus powiedzial wyraznie ,,chrzcijcie wszystkie na-
rody”. ,,Chrzcié” znaczy zanurzyé w wodzie, obmyé¢ symbolicznie.
Wyrazne, bezposrednie ustanowienie rytu chrzcielnego przez Chrys-
tusa nie budzi zadnych watpliwosci. Obmycie jest jednym z ar-
chetypéw religijnej tworczosci symbolicznej. Dalsze okreslenia,
ustalajgce dokladniej charakter obmycia w wodzie pochodzg juz
od Kosciola 29, Istotnym w tym rycie jest kontakt jednostki ze
wspolnota. Chrzest jest w jaki§ szczegblny sposob sakramentem
Kosciota 1 jednostki jednoczesnie. Z wustanowienia Chrystusa
Kosciol, checac przediuzy¢ swoja egzystencje, musi zaangazowaé
calg swojg istote po stronie zblizajgcego sie do niego czlowieka.
To egzystencjalne uzupelnienie Kosciola i jednostki nieustannie
nadaje zbawczy sens obmyciu wodg, ktére z ustanowienia Chrys-
tusa powoluje do zbawienia czlowieka, a Kosciolowi daje nie-
ustannie trwanie i urzeczywistnienie zbawczej misji. Chrzest jest
wiec przede wszystkim sakramentem wlgczenia czlowieka do
Kosciota. To wlaczenie do wspolnoty ludu Bozego, ktére pocigga
za soba konsekwencje zbawcze, jest sacramentum et res chrztu
jako sakramentu inicjacji chrzeScijanskiej. Bo wlasnie lud, a nie

21 Kirche und Sakramente, 49; por. E. H. Schillebeeckx, Chrystus
sakrament spotkania z Bogiem, 153—154.

#8 K. Rahner, dz. cyt., 4652,

2% E H Schillebeeckx, dz cyt., 155.
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jednostka w odizolowaniu jest partnerem zbawczego dialogu
z Bogiem. Pojedynczy czlowiek zyskuje obietnice udzialu w lasce
tylko jako czlonek ludu Bozego 3.

3. Immanentna obecnos¢ bierzmowania
w ustanowieniu chrztu

W mysleniu teologicznym, w katechezie, a takze w praktyce
duszpasterskiej przejawia sie duza bezradnos¢ wobec sakramentu
bierzmowania. W kontekscie prawdy o Kosciele-prasakramencie
przy réwnoczesnym podkresleniu jego zwigzku z chrztem w ra-
mach inicjacji chrzescijanskiej bierzmowanie — sakrament peini
Ducha — odzyskuje swoje olbrzymie znaczenie eklezjologiczne
i swoja gleboka tres¢ teologiczng. Jest on przede wszystkim do-
wodem mocy jaka posiada Kosciél, ktory z ustanowienia Chrys-
tusa sam okresla przez Apostoléw, w jaki sposéb dokonaé wpro-
wadzenia w pelng tre$¢ zbawienia Chrystusowego.

Skoro ustanowienie ,,chrztu” dotyczy catej inicjacji chrzesci-
janskiej, to tym samym Chrystus jest autorem obu rozwinietych
w Kosciele sakramentéw. Zupelnie poprawne jest teologiczne pod-
sumowanie historycznego procesu rozwoju inicjacji: co Kosciél
Apostoléw uczynil faktycznie, to moégl tez uczyni¢ i prawnie.
W s$wietle prawdy o Kosciele prasakramencie nie ma zadnego
uzasadnienia jakie$ aprioryczne ustalenie granicy dla mozliwosci
Kosciola apostolskiego, by w tym $wietle oceni¢ historyczne
fakty. Znacznie wlasciwsze jest — zdaniem Rahnera — prze-
Sledzi¢ bez uprzedzenia historycznie sprawdzalny fakt rozwoju
inicjacji chrzescijanskiej i na tej podstawie dopiero ustalaé¢ za-
kres mozliwo$ci Kosciola 31.

Obserwujgc proces rozwiniecia inicjacji, mozna podnies¢ za-
strzezenia, ze wzbogacenie poprzez rozwéj samego rytu inicjacji
ieszcze nie $wiadczy o powstaniu dwoéch sakramentéw. Na taki
zarzut Rahner odpowiada: skoro rozwiniecie inicjacji doko-
nuje sie tak, ze pierwsza jej cze$¢ jest uznana jako wystarcza-
jaca do zbawienia, a druga cze$¢ jeszcze istotnie uczestniczy
w zbawcze], sakramentalnej funkcji inicjacji jako takiej, to mamy
wlasnie ipso facto dwa sakramenty. Swiadcza o tym zaistniale
fakty: Chrystus chcial ustanowié¢ inicjacje o uchwytnym charak-
terze, zawarl w niej to, co jest konieczne do zbawienia i co jest
rownoczeénie istotne dla Kosciola, mianowicie odpuszczenie grze-

3 K. Rahner, dz cyt., 78; por. KK 9—11.
31 Tamze, 50—51.
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chéw i napelnienie Duchem. Skoro Kosciél! Apostoléw raz na
zawsze rozwingl te inicjacje na dwa czasowo i rytualnie jeden po
drugim nastepujace fakty, to w takim razie kazdy z nich, uczestni-
czac w tresci i mocy zbawczej calego procesu wtajemniczenia, jest
sakramentem na mocy ustanowienia Chrystusowego. Gwarancja
tego jest moc, ktéra zawiera sie i dziala w Kosciele-prasakra-
mencie 32,

4, Specyficzna funkcja bierzmowania

Jak pierwsza cze$¢ inicjacji (chrzest) jest sakramentem wlgcza-
jacym jednostke do wspdlnoty, tak bierzmowanie jako czes¢ do-
pelniajaca inicjacji jest wediug Dziejéw Apostolskich udzieleniem
Ducha przez umacniajgce nalozenie rgk. Specyficzng funkcjg
bierzmowania jest wydobycie z chrztu charyzmatycznej obecnosci
Ducha. Oczywiscie to objawienie mocy Ducha nie musialo sie zaw="
sze dokonywaé podpadajgco pod zmysty; Pawel wlicza miedzy cha-
ryzmaty zupelnie zwyczajne dary i talenty, ktére Duch daje poje-
dynczemu chrzescijaninowi jako czlonkowi Kosciola dla dobra
calej wspdlnoty (por. 1 Kor 12—14) 33,

Po wielowiekowej niejasno$ci co do istnienia charyzmatow
w Kosciele, dyskusja soborowa wykazala jednoznacznie, Ze obec-
no$¢ charyzmatow Ducha nie byla przywilejem tylko Kosciola
pierwotnego, jakby chcieli niektérzy z Ojcow Soboru 3¢, lecz jak
wykazal to wystarczajaco kard..- Suenens3 i co zostalo zawarte
w sformulowaniach Soboru, rowniez i dzisiaj obecnosé charyzmatu
jest w Kosciele bardzo zywa, choé rzadko objawia sie podpada-
jaco pod zmysty 38.

III. Podstawy jednoS$ci i dwoisto$ci w inicjacji chrze$cijanskiej

Sakramenty chrztu i bierzmowania sg punktem wyjsciowym
urzeczywistnienia sakramentalnej struktury Kosciola. Pozwalajg |
przez to uchwycié istote samego Kosciola oraz obecnosé tajemnic

32 Tamze, 51—52.

33 Tamsze, 81—82; por. E. H. Schillebeeckx, dz. cyt., 154

# Por. przeméwienie kard. Ruffini w: Vaticanum Secundum, II, Lei-
pzig 1965, 361.

85 Die charismatische Dimension der Kirche, tamze, 377-—380.

88 K. Rahner, dz. cyt., 81; por. tegoz autora: Das Dynamische in der
Kirche, Freiburg i. Br. 1958; Amt und freies Charisma, w: Handbuch der
Pastoraltheologie I, 154—160. Por. takie H. U, von Balthasar, Charis
und Charisma, w: Sponsa Verbi, Einsiedeln. 1961, 319—331 oraz H. King,
Die charismatische Struktur der Kirche, Concilium 4 (1965) 282—290.
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Chrystusa w narodzinach Kosciola, a takze w narodzinach do zycia
Bozego konkretnej osoby ludzkiej. Od pierwszej chwili istnienia
Kosciola Jezusa Chrystusa zaistniala potrzeba zewnetrznej mani-
festacji tego, co Chrystus zawarl w wewnetrznej strukturze Kos-
ciola. Mialo sie to w mysl Jego nakazu (Mt 28, 19) dokonywaé po-
przez widzialne wprowadzenie czlowieka do tworzacej sie wsp6l-
noty koscielnej. Ktos, kto stal na zewnatrz tej wspolnoty miat sie
w pewnym punkcie czasu i przestrzeni poczué jej pelnoprawnym
czlonkiem, uczestniczgcym w calej tajemnicy Chrystusa i Kosciola.

1. Chrystologiczny i trynitarny rys inicjacji

Termin, ktéry najczesciej stosowali Apostolowie w swoim prze-
powiadaniu ,,chrzest w imie Jezusa Chrystusa” wskazuje na pod-
stawowy chrystologiczny rys inicjacji. Jest nim wtajemniczenie
w cale misterium paschalne Chrystusa. Wobec podkreslenia we
wspolczesnej teologii $cistego zwigzku a nawet jednolitosci wyda-
rzen paschalnych Chrystusa3? moina za K. Rahnerem posta-
wi¢ teze na podstawie historyczno-teologicznej refleksji, ze zwy-
czajne wilgczenie w lud Nowego Przymierza dzieki paschalnemu
misterium Chrystusa i Kosciola moze dziala¢ przez dwa ryty, ktére
w swojej dwoisto$ci przedstawiajg i doprowadzajg do skutku dwie
strony jednego zdarzenia: Smieré¢ przeszlosci i starego czlowieka —
odpuszczenie grzechéw oraz nowe zycie — moc Ducha Swietego.
Pod jednym terminem ,,chrzest” zostaje to zaakcentowane w po-
dwoéjnym znaku: zanurzenie w wodzie i nalozenie rak 3.

Jest jeszcze glebszy i szerszy sens w samym pojeciu chrztu,
ktéry wskazal sam Chrystus, okreslajagc go jako chrzest ,,w imie
Ojca i Syna i Ducha Swietego”. Jest on znakiem wewnetrznej try-
nitarnej struktury Kosciota. W istocie Kosciola miesci sie jedno-
cze$nie element jednosci, wynikajacy z obejmujgcej wszystko Ta-
jemnicy Ojca, jak i dwoistosci, poniewaz Tajemnica ta zostaje obja-
wiona dzieki podwéjnemu postaniu: Prawdy-Syna i Milosci-Ducha.
Poznajac i coraz swiadomiej uczestniczgc w calej Tajemnicy Boga,
Kosciét w swojej historii zbawienia przezywa nieustanne wta-
jemniczenie, przez co daje szanse w wymiarze czasowo-przestrzen-
nym wlaczenia sie w te Tajemnice konkretnych oséb ludzkich.

To, co dokonuje sie w calej historii KosSciota jako prasakra-
mentu zbawienia, dzieki wtajemniczeniu chrzescijanskiemu urze-
czywistnia sie w jednostkowym zyciu ludzkim. Pojedynczy czlo-

. % Por. W. Hryniewicz Liturgia a misterium paschalne Chrystusa,
(w:) Wprowadzenie do Liturgii, dz. cyt., 75—98.
38 Kirche und Sakramente, 46—47.
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wiek, zawsze niepewny co do swojego zbawienia z powodu grze-
chu, potrzebuje konkretnego znaku, ze zbawienie, przyobiecane
przez Boga w Starym Testamencie i urzeczywistnione w nowo-
testamentarnej wspolnocie ludu Bozego, przyblizylo sie do niego
z chwilg, gdy on do niej przystapil. Dzieki nadziei eschatologicz-
nej, otwierajgcej go na Tajemnice Boga, osigga pewnosé, ze jako
konkretny czlowiek z wszystkimi swoimi sprawami wszed! z tag
chwilg na droge zbawienia (por. Mk 16, 16). Znakiem ostatecznym,
dajacym gwarancje, ze zbawienie ze strony Boga nie zostanie
nigdy cofniete, jest Kosciol-prasakrament, urzeczywistniajacy calg
swojg moc zbawczg przez chrzest ,,w imig Ojca i Syna i Ducha
Swietego” 39,

Moment inicjacji, wprowadzenia do Kosciola jako wspolnoty
zbawczej jest réwnoczesnie wprowadzeniem w calg rzeczywistosé
Tajemnicy Ojca, ktora jest obecna w $wiecie przez realne, histo-
ryczne i mistyczne zwigzanie z ludzkoscia Prawdy w Jezusie
Chrystusie oraz realng czyli. uchwytna historycznie i spolecznie
obecnosé Milosci Boga w Duchu Swietym 4, To podwojne skiero-
wanie trojosobowego Boga do konkretnego czlowieka domagalo sie
z pewng Kkoniecznoscig dwoistego znaku, ktéry by unaocznial
pierwszy sprawdzalny kontakt jednostkowego czlowieka z Bo-
giem — Tajemnicg w Chrystusie i w Duchu. Réwnoczesnie
w pierwotnym rycie inicjacji zostaje czasowo oraz ideowo zaakcen-
towana jednolitosé calego wtajemniczenia, czyli wprowadzenia
w tajemnice Boga i Kosciola 4.

2. Laska sakramentalna inicjacji

Analizujgc wewnetrzng strukture inicjacji chrzescijanskiej, na-
lezy na drodze refleksji teologicznej poglebi¢ zagadnienie laski
sakramentalnej. Zamiast dopasowywania do kazdego sakramentu
odrebnej laski sakramentalnej lub traktowania sakramentéw jako
zewnetrznych dodatkéw obrzedowych do jednej laski sakramen-
talnej, wypada — zdaniem Rahnera — przyja¢ dla wszystkich
sakramentow wspolng laske sakramentalng, a poszczegoélne sakra-
menty potraktowaé jako wewnetrzne specyfikacje tej samej laski.
Sakramenty to swego rodzaju »kierunki uderzenla jednego zycia

3% Por. K. Rahner, Ekklesiologische Grundlegung, dz. cyt, 143—144;
tegoz autora Kirche und Sakra —17; por. takze E. H. Schllle-
heeckx, Chrystus sakrament » Bogzem 33—112.

0 Por. K. Rahner, The stament, w: Schriften zur The-
ologie I, Einsiedeln ¢ 1962, 91

14 Por. K. Rahner, E

2 — Collectanea theologica

rundlegung, 121—131.
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duchowego laski, poniewaz Bog swoje energie zyciowe moze wypro-
wadzi¢ pod wieloma postaciami w najréznorodniejszych kierun-
kach. Sakramenty réznig sie od siebie nie tylko poprzez zewnetrzne
ryty, ale takze przez swoje dzialanie. Dar laski dany pierwszorzed-
nie w jakim$ okre$lonym kierunku dzialania, zawiera w sobie wir-
tualnie réwniez mozliwosci pozostatych skierowan calej dynamiki
laski 42,

Na tej podstawie — mimo, ze przez chrzest osigga sie wigczenie
do Kosciola czyli zgladzenie grzechéw i nowe zycie w Duchu Swig-
tym — udzielenie Ducha w odrézinieniu od darowania grzechow
moze by¢ przedstawione i dokonane przez odrebny ryt sakramen-
talny. Dwoisto$é chrztu i bierzmowania nie jest sprzeczna z tozi-
samoscig laski, poniewaz réznorodne sg kierunki jej aktualizowania.

* Prdba rozgraniczenia task chrztu i bierzmowania tak, ze jeden
nie dawalby implicite i wirtualnie tego co daje drugi ryt, jest
w przekonaniu Rahnera przedsiewzieciem nie do przeprowa-
dzenia. W $wietle dotychczasowych analiz jest rzeczg oczywista,
7ze podstawowy dar mesjanski czyli zstgpienie Ducha, o ktérym
moéwig wyraznie zrodla objawione (por. J 14, 15—17; 16, 8—15) zo-
staje udzielony juz w chrzcie. Istnieje ogolne przekonanie teolo-
giczne, ze sam chrzest moze wystarczyé¢ do zbawienia, co niemoz-
liwe jest bez obecnosci Ducha i Jego dardéw. Gdyby sie wiec chcia-
'o takiego precyzyjnego rozgraniczenia dokonaé¢ miedzy laskami
chrztu i bierzmowania, rezerwujgc dla bierzmowania dary Ducha,
wowczas mozna by pod nimi rozumieé jedynie co§ pobocznego a nie
dary mesjanskie, ktére zostaly osiggniete przez chrzest. A to jest
sprzeczne z objawiong prawdg 43.

Faska Chrystusowa, urzeczywistniona w inicjacji chrzescijan-
skiej, posiada podwdjne skierowanie. Oprécz wspodlumierania
i wspoélzmartwychwstania z Chrystusem, co zostaje bardziej za-
akcentowane w rycie chrztu (zanurzenie i wyjscie do nowego
zycia), laska sakramentalna inicjacji posiada charakter wecielenia,
jest laska przyjecia $wiata w celu przemienienia go i ustanowienia
w mocy Ducha Swietego. Jest to wiec laska postania na $wiat,
misji wobec swiata, przemienienia $wiata dzigki specjalnemu po-
wolaniu poszczegdlnego czlowieka i rozdzial charyzmatéw Ducha.
Sa one nowymi kierunkami dzialania tego samego Ducha, ktéry —
obecny juz w chrzcie — dzigki bierzmowaniu wydobywa wsrod
czlonkéw wspoélnoty koscielnej uzupelniajgce sie dary (charismata)
i harmonizuje je we wspoélnocie.

To drugie skierowanie jednej laski inicjacji chrzescijanskiej
jest tak samo istotne jak pierwsze i dlatego obok chrztu domaga

12 Kirche und Sakramente, 47—48.
13 Tamze, 48—49.
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sie wyrazenia i urzeczywistnienia we wlasnym rycie sakramental-
nym (nalozenie rgk, namaszczenie), chociaz w pewnym sensie cho-
dzi tu tylko o historyczne unaocznienie i pokazanie tej samej taski,
co w chrzcie. Poniewaz pojawia sie ona bardziej na zewnatrz juz
nie tylko %ko wspoétumieranie i zmartwychwstame z Chrystusem
w Duchu w1etym ale jako przemlema]qca wszystko moc Ducha,
dlatego poglebla si¢ i pomnaza w sensie 's"ﬁolecznym “Kosciol peten
sily zyciowej i przemieniajacej mocy Ducha staje sie dzieki bierz-
mowaniu $wiadectwem dla swiata na to, ze Bog nie zostawil swo-
]ego stworzenia w jego malosci, ale je odkupia, zachowuje i prze-
mienia. Kosciél realizujgc spoleczme calg moc Ducha Swietego,
urzeczywistnia w nowy sposob swoja istote jako prasakrament
taski. Dzieki bierzmowaniu juz nie tylko jednostka, ale caly Kos$-
ci6! wychodzi na przeciw zbawieniu, ktére mu Boég przyobiecal.
Chrzescijanin dorosty ,,dojrzaloscig Chrystusowg” nie jest funkcjo-
rnariuszem obrony i ubezpieczenia sie Ko§ciola wobec napasci Swia-
ta, ale przeznaczony jest do funkecji, ktéra ma w $wiecie spelni¢ —
funkcji zbawienia swiata (por. Ef 4, 13—16) 44.

3. Inicjacja jako wprowadzenie w tajemnice
paschalne

Obok urzeczywistnienia nalezy uwzglednié w sakramentach ini-
cjacji element oznaczania, symbolizowania tajemnic. ,,Oba te sa-
kramenty — wedlug Schillebeeckxa — sg od siebie wyraz-
nie rézne, tak jak roéozne sg dwie tajemnice sakramentalne przez
nie dla nas uobecnione” 45. Podstawg tego rozréznienia sg tajemnice
Chrystusa, ktéry jest sakramentem Boga, przediuzone i uobecnione
w Kosciele, ktory jest znowu sakramentem Chrystusa zmartwych-
wstalego 46. Pierwsza z nich jest tajemnica Chrystusa wecielonego,
dopelniajgca sie w tajemnicy S$mierci i zmartwychwstania, druga
jest paschalne ,ustanowienie w mocy” Syna Bozego w Jego czlo-
wieczenstwie, tzn. tajemnica Chrystusa zmartwychwstatego, dopel-
niona w zeslamu Ducha Swietego ¢7. ,,0d na]dawme]szych czasow
0 chrzcie mys$lano w zwigzku ze Smiercig i zmartwychwstaniem
Chrystusa, o bierzmowaniu w zwigzku z ta]emmca zeslania Ducha
Sw1etego” 48 W ten sposéb dwa elementy inicjacji chrzescijanskiej
sa wyraznie zwigzane z dwoma podstawowymi tajemnicami Chrys-
tusa.

44 Tamze, 81—82.

45 Chrystus sakrament spotkama z Bogiem, 1917.
6 Tamze, 195—196.
17 Tamée, 196--197.
48 Tamze, 198.
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Mimo tego zroznicowania oba sakramenty — réwniez zdaniem
Schillebeeckxa — w organicznej lgcznosci stanowia jeden
obrzed chrystianizacji, sprawowany poczatkowo w jednej formie
liturgicznej, niepodzielnej tresciowo i czasowo. Dopiero stopniowa
refleksja pozwolila Kosciolowi uswiadomi¢ sobie réznice miedzy
nimi: chrzest wszczepia w Chrystusa jako cierpigcego i zmartwych-
wstalego Syna Ojca, bierzmowanie wszczepia w Chrystusa jako
wspolzrodlo Ducha Swietego. Czlowiek ochrzczony zostaje wig-
czony w misterium wiecznej Paschy Chrystusa przez wlgczenie
w misterium paschalne widzialnego Kosciota, bierzmowany nato-
miast zostaje wlgczony w misterium zestania Ducha Swietego po-
przez uczestnictwo w pelni Ducha i wynikajacg z tego faktu
aktywno$¢ w Kosciele.

Trudno$é, wysunietg przez K. Rahnera, co do mozliwosci
precyzyjnego rozgraniczenia zakresow dzialania sakramentéw ini-
cjacji, podejmuje réowniez i Schillebeeckx. Skoro sam Duch
jest juz nam dany przez chrzest, to na czym polega dar Ducha
dany w bierzmowaniu? Rozwigzanie widzi podobnie jak Rahner
w zewnetrznej uchwytnosci dzialania Ducha Swietego. W chrzcie,
ktory jest odbiciem tajemnicy paschalnej Chrystusa i Kosciola,
a przez to $miercig dla grzechu i nowym zyciem, dzialalno$s¢ Ducha
i jego misja zaangazowana jest niewidzialnie. Tajemnica zestania
Ducha i jego misja staje sie widzialng w osobie i aktach czlowieka
bierzmowanego, gdyz bierzmowanie jest sprawdzalnym s$wiadec-
twem na to, ze jesteSmy ustanowieni w mocy przez Ducha Chrys-
tusowego %9,

4. Charakter'sakramentalny inicjacji

~

Nauka o charakterze sakramentalnym, siegajgca czaséw Ter-
tuliana i Augustyna®’ ma swoja bogata historie, w ktérej
zdolano ustalié jego faktyczne istnienie na Soborze Florenckim
(D 695) i Trydenckim (D 852) oraz to, ze osoba, ktéra posiada ten
charakter czy znak, pozostaje w pewnym zwigzku z widzialng
wspélnotg Kosciota 31, Czym jest charakter w rzeczywistosci nie
ustalono do tej pory i dlatego K. Rahner, méwiac o charakte-
rze, podkresla, ze nie mozna jego tresci mistyfikowa¢ w nieskon-
czono$é, nie moze on by¢ tylko czyms$ mglistym, nieokre§lonym.
Charakter — jego zdaniem — to nie tylko jeden fakt, zwigzany
z obrzedem sakramentalnym, ale rzeczywiscie trwajace w czasie

19 Tamze.
30 Por. tamse, 189—212,
51 Tamze, 194.
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1 przestrzeni sakramentalne zdarzenie. Kosciél od momentu ,wy-
ci$niecia” owego signum spirituale et indelebile (D 852) uzyskuje
rzeczywiste uprawnienie w stosunku do czlowieka ochrzczonego,
inaczej pojecie charakteru pozostanie prézne i bez tresci. Charak-
ter pozbawiony elementu widzialnego w aktach czlowieka i Kos-
ciola, przestanie by¢ rzeczywistym znakiem. Znakiem tym jest
uchwytna, widoczna relacja czlowieka i KoSciotla jako wspélnoty
zbawcze] 52, i

Charakter sakramentalny chrztu i bierzmowania, ktéry jest
,duchowym 1 niezatartym znakiem” dotyczy podstawowego sto-
sunku czlowieka do widzialnej wspolnoty Kosciola i zawartej w nim
tajemnicy. W $wietle nauki o charakterze, misja, ktorg naklada
inicjacja chrzescijanska ze swej istoty polega na spelnianiu wi-
dzialnych czynnosci koscielnych. W zwiazku z tym nie mozna do-
wolnie chrztu odnosi¢ wylgcznie do wewnetrznego zycia ducho-
wego, a tylko bierzmowaniu przyznawaé¢ uzdolnienie do prowadze-
nia zycia chrzescijanskiego w widzialnym Kosciele. Oba zaréwno
sluzg — zdaniem Schillebeeckxa — osobistemu uswieceniu,
jak i oba powierzajg konkretnemu czlowiekowi okre§long misje
ao spelnienia w Kosciele.

W tej misji publicznej zawiera sie istota charakteru sakramen-
talnego. Jego konkretna tre§¢ przy obu sakramentach inicjacji jest
do odczytania w kontekscie tajemnic Chrystusa i Kosciola: ta-
iemnicy paschalnej i tajemnicy zeslania Ducha Swietego. Czlowiek
ochrzczony otrzymuje uprawnienia i zobowigzanie do brania udzia-
lu w koscielnym misterium paschalnym zwlaszeza w Eucharystii,
czlowiek zas bierzmowany zostaje utwierdzony w misjach chrztu.
Dopiero teraz moze korzysta¢ w pelni owocnie z tajemnicy paschal-
nej poprzez zajmowanie miejsca w publicznym zyciu Kosciota
i prace dla Kosciola, ktéra jest czynnym i widzialnym udzialem
w Chrystusowym dziele zsylania Ducha Swietego. Poniewaz jed-
nak zadania nalozone przez chrzest majg roéwniez z natury cha-
rakter apostolski, nalezy wymieni¢ najbardziej charakterystyczny
nmoment dla zadan, plynacych z bierzmowania: jest to dzialanie
charyzmatyczne ktore bedac widzialnym w zyciu os6b bierzmowa-
nych staje sie przedluzeniem charyzmatycznego dzialania Kosciola
w Duchu Swietym. W ich czynach jest widoczny Pneuma czyli
Duch jako pelnia mocy w postannictwie mesjanskim, przy czym
dojrzalosé, o ktéra chodzi w bierzmowaniu, nie jest dojrzaloscig
biologicznq czy psychologiczng lecz jest zdarzeniem z historii zba-
wienia 53.

Koscidt jest z natury kaplansklm ludem Bozym. Wprowadzenie

52 Kirche und Sakramente, 80.
58 E, H Schillebeckx, dz. cyt, 195—203.
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do Kosciola przez sakramenty chrztu i bierzmowania jest wiec
wprowadzeniem do kaplanstwa wiernych. Chrzest wprowadza nas
w kaplanstwo Kosciola, a bierzmowanie ,ustanawia to w mocy”.
Bierzmowanie buduje na fundamentach, ktére zaklada chrzest.
W sakramentach chrztu i bierzmowania charakter sakramentalny
jest rzeczywistg podstawa uczestniczenia w kaplanstwie Chrystusa
i Kosciota, przez co stanowi on rzeczywistg konsekracje. Jako trwa-
ly stan i konsekracja jest on nie tylko prawng rzeczywistoscia, ale
dzieki obrzedom sakramentalnym jest rzeczywistoscig eklezjalng
i chrystologiczng ,,wyciénietg na duszy” 5.

Nalezy jeszcze dodaé to, co podkresla K. Rahner, mianowi-
cie, ze udzial w kaptanskich funkcjach Chrystusa nie moze zazna-
czaé sie tylko w glebi sumienia chrzescijanskiego, ale przede wszy-
sikim w tym, ze chrzeécijanin jest ich przedstawicielem we wspoél-
nocie, w wymiarze swiatowym i koscielnym %5, Uprawnia go do
tego — wedlug Schillebeeckxa — przynaleznosé do laikatu
w Kosciele dzieki charakterowi chrztu i bierzmowania. ,Dla
ochrzczonych i bierzmowanych laikat jest bowiem stanem w Kos-
ciele, stad ich chrzescijanska misja jako ludzi stanu swieckiego jest
prawdziwie postannictwem koscielnym, nie wymagajacym spe-
cjalnego mandatu koscielnego. Przynaleznosé do laikatu oznacza
wiec ogdlnie, ze sie jest czlonkiem mesjanskiego i kaplanskiego
ludu Bozego na mocy chrztu i bierzmowania’ 58,

W charakterze chrztu i bierzmowania zaznacza sie réwnocze$nie
jedno$¢ i dwoistos¢. Schillebeeckx przyjmuje istnienie
dwoch charakterow inicjacji. W kontekscie tradycyjnej nauki
o charakterze sprawa ta nie jest jednoznaczna. W swietle przepro-
wadzonych analiz oraz w kontekscie nauki o charakterze kaplan-
stwa urzedowego, gdzie trzy stopnie kaplanstwa partycypuja
w jednym charakterze, mozna by i tutaj przyjgé jeden charakter
inicjacii, ktory realizuje sie¢ dwustopniowo: w chrzcie i bierzmo-
waniu 57,

* * *

54 Tamze, 203—205.

55 Kirche und Sakramente, 80.

56 Dz. cyt., 205—206.

57 Sformulowanie Soboru Trydenckiego nie przesadza sprawy co do iloSei
charakteréw sakramentalnych: ,JeS§liby kto§ powiedzial, ze w trzech sakra-
mentach, a mianowicie w chrzcie, w bierzmowaniu i w §wieceniach nie jest
wyciskany charakter na duszy, tj. jaki§ znak duchowy i niezmazalny, z kto-
rego to powodu nie moga byé powtarzane, n.b.w.” (D 852, por. D 960). Ozna-
cza to, ze w zadnym 2z tych trzech sakramentéw nie mozna wykluezy¢ cha-
rakteru sakramentalnego, podobnie jak z liczby siedmiu sakramentéw nie
mozna wykluczyé zadnego rytu sakramentalnego. Por. K. Rahner, Kirche
und Sakramente, 51: ,Wenn man sagte, es gibe neun Sakramente (weil auch
Diakonat und Episkopat Sakramente sind), hdtte man nichts Falsches gesagt.
Und wenn jemand behauptete, es giébe nur sechs Sakramente, weil er Taufe
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Rozwigzanie problemu, postawionego na wstepie miesci sie
w przeprowadzonych analizach biblijnych, patrystycznych i teolo-
gicznych. Na zakonczenie wypada zebraé istotne elementy tego roz-
wigzania:

1. Material biblijny i patrystyczny wskazuje na dlugotrwaly roz-
wo6j nauki o sakramentach inicjacji, ktéra w swoim punkcie wyjscia
rowna sie biblijnemu pojeciu ,,chrzest”. Kosciél Apostoléw rozwingt
wskazany przez Chrystusa ryt wprowadzenia do Kosciota, dodajac
do pierwotnego zwyczaju zanurzenia w wodzie ryt nakladania rgk
dla widzialnego wudzielenia Ducha, nazywajgc calo$é¢ inicjacji
chrztem , w imie Jezusa Chrystusa” w odréznieniu od ,,chrztu
Janowego”.

2. Chrystus, ustanawiajgc obowigzek wprowadzenia do Kosciola
przez chrzest ,,w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego” zawart w nim
znak calej tajemnicy paschalnej wraz z zeslaniem Ducha. Zawiera-
jac w ,,chrzcie” cale bogactwo tajemnicy Boga i Kosciola, Chrystus
dal prawo Apostolom do rozwiniecia jego tre$ci przez wzbogacenie
o nowy ryt nakladania rgk, dodany do pierwotnego zanurzenia
w wodzie, przez co jest On autorem obu sakramentéw inicjacji,
mimo, Ze o bierzmowaniu nic nie moéwit.

3. Tak pojeta inicjacja chrze$cijanska zawiera w sobie element
jednosci i dwoistosci: zaréwno w Tajemnicy, ktorg urzeczywistnia,
w lasce, ktorej udziela, w misterium paschalnym, ktére uobecnia,
jak i w charakterze sakramentalnym, ktory wyciska w czlowieku.

Dopiero przy uwzglednieniu procesu historycznego i uzasadnien
teologicznych, wskazujacych na jednolitosé procesu inicjacji jak
i dwoistos¢ w jego realizacji, wychodzi cala bogata tre$¢ inicjacji
oraz specyfika tych obu podstawowych urzeczywistnien Kosciola,
jakimi sg sakramenty: chrzest i bierzmowanie.

TAUFE UND FIRMUNG ALS SAKRAMENTE DER CHRISTLICHEN
INITIATION

Man fiihit heute das Bediirfnis, aus der dynamischen Entwicklung der
ekklesiologischen Sakramentologie einzelne Folgerungen zu ziehen und sie
auf die konkreten Sakramente zu beziehen. Mit den Sakramenten der christ-
lichen Initiation beginnend, werden auf diesem Wege aufschlussreiche Er-
folge erzielt. Der geschichtliche Prozess, der die Lehre von diesen Sakra-
menten geformt hat: Taufe und Firmung ist ein Beispiel der Kraft der
Kirche des Ursakramentes. Die biblischen Grundlagen dieser Lehre und der
stindige Entwicklungsprozess der Lehre von der Firmung weisen auf engen

und Firmung unter den Begriff des Initiationssakramentes in einer Ge-
stuftheit einbegreift (o wie Stufen des Ordo nur wie ein Sakrament gezihlt
werden), so hédtte er auch nicht notwendig etwas Falsches gesagt, vorausge-
setzt nur, dass er zugibt, dass die Firmung ein sakramentaler Ritus ist.”
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Zusammenhang dieser beiden Sakramente hin, der bis auf heutigen- Tag
andauert.

Die Einheit der Initiation wird im NT durch die Einfiihrung des Ter-
minus ,, Taufe” hervorgehoben. Die Apostel, die zum urspriinglichen Ritus
der Taufe noch den der Handauflegung hinzufiigten, betonten die positive
Seite der Initiation. Ebenso, fasste die sich entwickelnde patristische Tradi-
tion die beiden Riten unter einem Begriff , Taufe” zusammen.

Zugleich motiviert dies im Lichte der Lehre von der Kirche — die
Einsetzung des Sakramentes der Firmung. Nach K. Rahner brauchte
Christus den Handauflegungritus nicht direkt gegriindet zu haben, es ge-
niigte, dass er im Gebot cder Einfihrung in die Kirchengemeinde das ganze
Geheimnis Gottes und der Kirche eingeschlossen hat. Die Reflexion der
Apostel forderte sie auf, die bedeutsame Geste der Handauflegung fiir die
charismatische Manifestierung der Macht des Geistes, der schon in der Taufe
gesandt wurde. Das stimmt mit dem Gebote Christi liberein: alle zu taufen
»,im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes”. Die
Einsetzung des Firmungsakramentes durch Christus ist in der christlichen
Initiation als ,,Taufe” enthalten.

Auf diese Weise soll auch heute in der christlichen Initiation das Element
der Einheit und das der Zweifdltigkeit betont werden Die theologischen
I'undamente solcher Auffassung befinden sich schon im Gottesgeheimnis
und im Geheimnis der Kirche selbst, in das die Taufe und Firmung ein-
fiihren sollen, Gott — das Geheimnis (Vater) hat sich der Menschheit durch
doppelte Sendung offenbaren wollen: den Sohn -— Wahrheit und den
Geist — Liebe. Das findet seinen Widerhall in der Kirche-Ursakrament und
in den Riten der christlichen Initiation. Die Gnade, die in der Kirche inne-
wohnt, ist die Gnade des Mitsterbens und der Auferstehung mit Christus
sowie die Gnode der Inkarnaticr, der Weltverdnderung, des dynamischen,
charismatischen Herausreissens der Welt aus ihrer Nichtigkeit und der
Gefahr eines Zugrundelegens. Die Einheit dieser Gnade und zugleich ihre
zwei Wirkungsrichtungen kennenzeichen die Struktur der christlichen Ini-
tiation.

E. H Schillebeeckx weist auf die Moglichkeit einer exakten Ab-
sonderung der Wirkungsbereiche des Taufe- und Firmungsakramentes hin,
durch eine Analyse des Christusmysteriums und des der Kirche und auch
durch die Lebre von dem salkromentalen Charakter der Initiation, die deren
Anwesenheit im christlichen Leben &dussern. Es ist das paschale Mysterium
Christi einerseits und das Gehezimnis der ,Kraftbestimung” anderseits, wes-
halb Christus als Mensch gemeinsam mit seinem Vater den Heiligen Geist
sendet. Die beiden Geheimnisse sind in der Kirche enthalten und in den zu
ihr einfihrenden Sakramenten. Die Taufe legt uns das paschale Mysterium
naher und die Firmung bestimmt das in der Kraft des Heiligen Geistes. Der
sakramentale Charakter der beiden Sakramente flihrt zur aktiven Teilnahme
am Christus Priestertum ein.

Die Losung des Problem der Sakramente der christlichen Initiation for-
dert zur Beriicksichtigung des Elementes der Einheit und Doppelheit auf,
wobei Rahner griosseren Wert auf die Einheitlichkeit der Initiation legt,
Schillebeeckx dagegen nimmt einen Versuch vor, prazis beide Bereiche
der Sakramente der Taufe und der Firmung zu trennen. Vaticanum II betont
ihre besondere gegenseitige Verkntlipfung, sowie auch die wirkliche geschicht-
liche Auseinandertrennung.



