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| 39/1969/f. IIL

BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawartosé: I. DOKUMENTY ODNOWY: Nowy Enchiridion Indulgentiarum.
II. PROBLEMY ODNOWY. 1. Liturgia a wspoélczesni poét-chrzeScijanie. — 2.
Katecheza a liturgia. III. PRAKTYKA ODNOWY. 1. Gest wskazujacy czy
»epikletyeczny”. — 2. Zauwazone.. IV. KRONIKA ODNOWY. 1. XIX Na-
rodowy Tydzien liturgiczny we Wtoszech. 2. Z Sekecji Liturgicznej Instytutu
Teologii Pastoralnej KUL. *

I. DOKUMENTY ODNOWY

1. Nowy Enchiridion Indulgentiarum

Konstytucja apostolska Indulgentiarum ddctrina z 1.1.1967 r., ktéra zo-
stata urzedowo ogloszona w Acta Apostolicae Sedis 30.I. tegoz roku (ss. 5—24)
i weszla w zycie po trzech miesigcach, a wiec 30 kwietnia, zawiera — jak
wiemy — w swej drugiej, prawnej czesci (pierwsza cze§é jest historycznodog-
matyczna) 20 nowych przepiséw (zwanych po prostu Normae). Celem ich jest
nadanie praktyce zyskiwania odpustéw wiekszej godnosci i znaczenia. Trzy-
nasta sposréd nowych zasad postanawia, ze dotychczasowy autentyczny zbior
odpustéw zostanie poddany rewizji i w przyszlosci odpustami obdarzone
beda tylko wazniejsze uczynki mito§ci, poboznosci i pokuty oraz wazniejsze
modlitwy.

Zgodnie z tym postanowieniem Penitencjaria Apostolska sporzadzita nowy,
ogélno-koscielny, taksatywny zbiér pt. Enchiridion Indulgentiarum — Nor-
mae et Comcessiones (Typis Polyglottis Vaticanis 1968), liczacy obecnie tylko
118 stron. Ojciec §w. Pawetl VI zatwierdzil go 15.VI.1968, a wspomniany
trybunal papieski oglosil dekretem z 29.VI. tegoz roku. Réwnocze$nie znie-
siono wszystkie dotychczasowe ogolnokosScielne odpusty, nie zawarte w tym
zbiorze oraz wszystkie te rozporzadzenia Kodeksu Prawa Kanonicznego i de-
kretéw Stolicy Apost., ktérych nie ma w nowym enchiridionie.

Aby nikngé za§ watpliwosci, ktére z dawnych przepiséw sg do dzi§ ak-
tualne, ujeto obecnie obowigzujace zasady nie w dwadziesScia (jak 1.I.1967),
lecz w trzydzieSci sze§é przepis6w, nazwanych Normae de indulgentiis (por.
tez AAS z 29. VIII.1968, 414—419). Najnowsze Normae de indulgentiis albo
sa powtdrzeniem przepiséw cyt. konstytucji apost. zawartych w jej rozdziale
pt. Normae, albo sa wziete (oczywiScie po odpowiednim zmodyfikowaniu,
gdy zachodzila tego potrzeba) z przepisow zawartych w KPK.

Odnosnie niezmienionych przepiséw wzietych z KPK warto zwréci¢ uwa-
ge na nr 3, 20 § 2, 22, 23, 31, 32 i 33, na mocy ktérych m. in.: a) tylko ten

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
Lublin.
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moze dostapi¢ odpustu kto jest ochrzczony, wolny od ekskomuniki i w stanie
taski u$wiecajacej oraz podlega zwierzchnikowi udzielajgcemu odpustu, ma
przynajmniej ogoélng intencje pozyskania odpustéow i w przepisanym czasie
araz w odpowiedni sposob spelnia stawiane wymagania b) nie mozna do-
stapié odpustu za czyn, do ktérego jest sie zobowigzanym na mocy przykaza-
nia lub nakazu, chyba, ze w danym wypadku istnieje przeciwny przepis; moz-
na natomiast uzyskaé odpust przywiazany do czynu, ktéry zostat nadany jako
pokuta sakramentalna; c) przepisane modlitwy mozna zmoéwi¢ w jakimkol-
wiek jezyku, byleby ich przeklad byl zatwierdzony przez Penitencjarie
Apost. lub przez jednego z ordynariuszy miejsc, w ktorych tego jezyka
powszechnie sie uzywa; d) przepisang modlitwe mozna tez odmawia¢ na
przemian z drugg osoba, a nawet myS$la, podczas gdy kto§ inny ustnie ja
odmawia; e) jeSli czyn, do ktoérego jest przywigzany odpust, polega na na-
wiedzeniu kosciola lub kaplicy, mozna go speilni¢é od poiludnia dnia po-
przedniego, az do poéinocy dnia wyznaczonego (np. 2.XI, uroczystos¢ tytuiu
kosciota, Porcjunkula); f) dostepujac odpustu nie mozna go aplikowacé bliz-
niemu, ktéry zyje; g) odpust przywigzany do poboznego postugiwania sie
przedmiotem kultu (por. nizej czes¢ A, III, 29.VI) wygasa tylko wtedy, gdy
dany przedmiot ulegnie catkowitemu zniszczeniu, albo zostanie sprzedany. —
Odnosnie za§ nowych przepisow wzietych z konstytucji apost. Indulg. doctr.
warto zwrdci¢ uwage na nr 4, na mocy ktorego kazdy bez wyjatku odpust
mozna ofiarowaé¢ w intencji duszy czy$écowej.

Na tre$§¢ nowego enchiridionu sklada sie: 1) w.w. dekret Penitencjarii
Apost. (str. 7 nn.), 2) ogélny wstep (ss. 11—14), 3) 36 w.w. zasad dotyczacych
odpustoéw (ss. 17—25), 4) omowienie i wyliczenie 3 ogdlnych odpustéw czgstko-
wych z dodaniem przykladéw poboznych wezwan (ss. 29—38 i 75—178), 5)
omowienie i taksatywne wyliczenie innych ogodlnokoscielnych 70 odpustéw
czastkowych i zupelnych (oprécz trzech w.w. oraz trzech podanych w 11 i 21
spoéréd wspomnianych 36 zasad — ss. 41—72) oraz 6) cala konstytucja apost.
z 1.1.1967 (ss. 81—112).

A. Odpusty w zasadzie zupetlne

I. Ogélne zasady ich uzyskiwania

1. Aby moéc dostapi¢ w zasadzie kazdego odpustu zupelnego (Enchiridion
Indulg., 42) trzeba:

a) wykluczy¢é wszelkie przywigzanie do jakiegokolwiek grzechu nawet
powszedniego;

b) wypelni¢ trzy zwykle warunki, ktorymi sa: sakramentalna spowiedz
i Komuni‘a_éw. oraz jakakolwiek ustna modlitwa w intencji wyznaczonej
przez papieza;

¢) w odpowiednim czasie i w przepisany sposéb wykonaé czyn, do ktérego
odpust jest przywigzany.

Trzy warunki wymienione w punkcie b mozna speilni¢ na wiele dni przed
lub po wykonaniu czynu obdarzonego odpustem. Po jednej spowiedzi $§w.
mozna zyska¢ wiecej odpustéw zupelnych; po jednej za§ Komunii §w. i jed-
nej modlitwie wedle intencji Papieza uzyskuje sie tylko jeden odpust zupelny.

JeS§li czyn, do ktérego przywiagzany jest odpust, polega na nawiedzeniu
kosciota lub kaplicy, trzeba w czasie tego nawiedzenia zméwié Ojcze nasz
i Wierze w Boga.

Wszystkie inne odpusty zwigzane z nawiedzeniem koScioléw i kaplic
(oraz np. brackie i zakonne), o ktérych nie ma mowy w konstytucji apost.
Indulgentiarum doctrina (ani w omawianym enchiridionie), mialy byé do
konca r. 1967 przedlozone do rewizji Penitencjarii Apost.; w wypadku za$
nie zatwierdzenia ich stracily waznos¢ z dniem 1.1.1969 roku.
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2. W ciggu dnia mozna dostgpié tylko jednego odpustu zupelnego (z wyj.
odpustu w niebezpieczefistwie §mierci, ktéory mozna uzyskaé nawet wtedy,
gdy juz dostapito sie innego odpustu zupeinego).

3. Nie ma zadnych oltarzy uprzywilejowanych (por. jednak nizej czes¢
A, 11, 5). i

II. Czyny obdarzone odpustem zupeinym dostepnym kazdego dnia.

1. Ré6zaniec (Enchirid. Ind., s. 62 n.)

Czyn, do ktdérego przywiazany jest ten odpust, polega na zmoéwieniu
czeSci radosnej, bolesnej lub chwalebnej (kazdy dziesiatek sklada sie z jed-
nego Ojcze masz i dziesieciu Zdrowa$). Trzeba jednak: a) cala dang cze§é
zmowi¢ bez przerwy (za kazdy dziesigtek méwiony osobno przystuguje odpust
czastkowy);

b) z modlitwa ustng zlgczyé rozwazanie tajemnic;

c) przy publicznym odmawianiu zapowiadaé poszczegdlne tajemnice wg
zatwierdzonego w danym miejscu zwyczaju;

d) méwi¢ rézaniec albo w ko$ciele, albo w kaplicy publicznej, albo
w gronie zakonnym, albo w stowarzyszeniu religijnym, albo w rodzinie
(w innych okoliczno$ciach przystuguje odpust czastkowy).

2. Droga Krzyzowa (dz. cyt., 68).

Czyn obdarzony odpustem polega na:

a) rozmyS$laniu meki i Smierci Chrystusa Pana (niekoniecznie wg po-
szczegolnych stacji);

b) w rozmys$laniu przeprowadzonym przed 14 prawnie erygowanymi sta-
cjami, zaopatrzonymi przynamniej w krzyzyki (por. ,,Homo Dei” 1965, 117);

c¢) przechodzeniu od stacji do stacji; jesli jednak to nabozenstwo od-
prawia sie publicznie i przechodzenie obecnych wywolaloby zamieszanie, wy-
starczy, gdy stacje obchodzi przynajmniej ten, kto przewodniczy tej poboznej
praktyce.

Ci, ktérzy bez duzej fizycznej lub moralnej trudno$ci nie mogg odpra-
wi¢ Drogi Krzyzowej, dostepuja odpustu zupelnego, je§li rozmys$laja meke
i $Smieré Pana Jezusa przynajmniej przez pol godziny (choéby nie postugi-
wali sie zadnym krucyfiksem).

3. Adoracja Najsw. Sakramentu, przynajmniej przez 30 minut
(do krotszej adoracji jest przywigzany odpust czastkowy; dz. cyt., 44).

4. Pobozne czytanie Pisma $§w., tez przynajmniej péigodzinne
(za kroétsze przystuguje odpust czastkowy; dz. cyt., 64).

5. Wg opinii powaznych autoréw przepis zawarty w konstyt. apost.
Indulg. doctr. nr 20 (i powtérzony w Enchir. indulg., Normae de indulg. nr
21) nalezy tak rozumieé, ze obecnie z kazdg Mszg §w. odprawiang w intencji
dusz czySécowych jest zlgczony odpust zupeiny dla jednej z nich (por. np.
Mur a, Constitutionis Apostolicae ,Indulgentiarum doctrina” breve commen-
tarium, Typis Polyglottis Vaticanis 1968, 66).

III. Czyny obdarzone odpustem zupelnym dostepnym w pewne dni roku

a) Wg kalendarza calego KosSciota

1—2. Pobozne i publiczne zméwienie hymnu O Stworzycielu Duchu, przyjdz
w dniu 1.I. oraz w pierwsze $wieto Zeslania Ducha Sw. (za pobozne za$
zmowienie tego hymnu w innych wypadkach dostepuje sie odpustu czgstko-
wego; dz. cyt. 68).

3. Pobozne zmo6wienie po Komunii §w. przed wizerunkiem Ukrzyzowanego
modlitwy Oto ja o dobry i najstodszy Jezu, ale tylko we wszystkie piatki
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W. Postu (we wszystkie inne dni roku przysluguje odpust czastkowy; dz.
cyt., 52).

4—5. Pobozne i uroczyste zmdwienie Przed tak wielkim.. z wersetem
responsorium i modlitwa w W. Czwartek i w Boze Cialo (za pobozne za$
zmoéwienie w innych wypadkach dostepuje sie odpustu czastkowego; dz. cyt.
66 n.).

6. Pobozny udzial w adoracji Krzyza i ucalowanie go podczas liturgii
W. Piagtku (dz. cyt. 51).

7—8. Odnowienie obietnic chrztu $w. podczas liturgii Wigilii Paschalnej
oraz w rocznice chrztu (w ostatnim wypadku wystarczy jakakolwiek uzy-
wana formula; w innych wypadkach przystuguje odpust czastkowy; dz. cyt.,
72).

9. Pobozne i publiczne zmdwienie aktu zado$tuczynienia Najsw. Sercu
Jezusowemu w uroczysto§é Serca P.J. (O Jezu najstodszy, ktoremu za mitosé
bez granic; w innych wypadkach za pobozne zmoéwienie tego aktu dostepuje
sie odpustu czastkowego; dz. cyt., 54 n.).

10. Kto z pobozng intencjg postuguje sie przedmiotem kultu (krucyfiksem,
krzyzem, szkaplerzem, medalikiem oraz jakgkolwiek koronka, np. roézancem)
w przepisany sposéb poswieconym przez ktoregokolwiek biskupa, moze do-
stapié odpustu zupelnego w uroczystos¢ §w. Apostoiéw Piotra i Pawla, byleby
zlozyl wyznanie wiary wg jakiejkolwiek zatwierdzonej formuly (np. Wierze
w Boga, Wierze w jednego Boga). Kto za§ poboznie postuguje sie¢ w. w. przed-
miotem, w przepisany sposéb poswieconym przez jakiegokolwiek kaplana,
dostepuje odpustu czastkowego — dz. cyt., 59. Zgodnie z instrukcjg Inter
Oecumenici nr 77 poSwiecenia te nie sa obecnie zastrzezone).

Pobozne postugiwanie sie wspomnianymi przedmiotami polega np. na
ich ucalowaniu, uzywaniu roézanca do modlitwy, umieszczeniu krucyfiksu
lub krzyza na jakim$§ honorowym miejscu, noszeniu przy sobie szkaplerza
lub medalika.

Wyliczenie, z ktéorymi dewocjonaliami 1jczy sie dostapienie odpustow,
jest taksatywne. Stad z dniem 30.1IV.1967 zostaly zniesione odpusty przywia-
zane do innych przedmiotéw kultu oraz inne odpusty przywigzane do dopiero
co wymienionych dewocjonalii (por. konst. apost. Indulg. doctr. oraz Mur a,
dz. cyt., 60—63).

11. Pobozne i publiczne zmoéwienie aktu poswiecenia rodzaju ludzkiego
Jezusowi Chrystusowi Kroélowi w uroczysto§é Chrystusa Kroéla (O Jezu mnaj-
stodszy, Odkupicielu.. — por. Coll. Rit.,, 305 n.; w innych wypadkach za
poboine zmoéwienie tego aktu dostepuje sie odpustu czastkowego; dz. cyt., 56).

12. Dzien Zaduszny

Czyn, do ktéorego jest przywigzany w tym dniu odpust zupelny (dla duszy
w czySccu), polega na poboznym nawiedzeniu jakiegokolwiek kosciola kato-
lickiego, kaplicy publicznej (lub poéipublicznej, je§li prawnie sie z niej ko-
rzysta) i na rownoczesnym zmoéwieniu Ojcze masz oraz Wierze w Boga. Od-
pustu tego mozna dostapi¢ w tym dniu, w ktérym w danym roku przypada
Dzien Zaduszny, albo — je$§li zezwoli na to ordynariusz — w dniu 1.XI,
wzglednie w niedziele przed lub po Dniju Zadusznym (tylko w jednym z wy-
mienionych terminéw i tylko jeden raz; por. dz. eyt., 71).

13. Nawiedzenie cmentarza

Kazdego dnia od 1 do 8 listopada mozna dostapi¢ odpustu zupelnego
(dla duszy w czy$écu) za nawiedzenie cmentarza grzebalnego i réwnoczesne
zmoéwienie choéby myslne modlitwy w intencji zmartych (za podobne za$§ na-
wiedzenie cmentarza w inne dni roku przystuguje odpust czaskowy, dz. cyt.,
50).

14. Publiczne zmoéwienie hymnu Te Deum 31 grudnia (w innych wypad-
kach za zmoéwienie tego hymnu w intencji dziekczynnej dostepuje sie odpu-
stu czgstkowego; dz. cyt., 67).
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b) odpusty wg kalendarza partykularnego
oraz przy specjalnych okolicznosciach

1—2 Uroczysto$¢ tytulu kosSciola paraf. i tzw. Porcjunkula (dz. cyt., 70).
Czyn, do ktdérego jest przywigzany w obu tych dniach odpust zupeiny,

polega na poboznym nawiedzeniu koS$ciola parafialnego (wzglednie katedral-
nego, choéby nie byl parafialnym, lub kos$ciola parafii misyjnej) z réwnoczes-
nym zmoéwieniem Ojcze nasz oraz Wierze w Boga.

Powyzszych odpustéw mozna dostapi¢ nie wiecej niz dwa razy w roku.
Jesli wiec koSciét ma wiecej tytuldw, odpust zupelny wolno uzyskaé zasadni-
czo tylko w jedng z uroczystosci jego tytutu.

Oba odpusty (nie tylko Procjunkuli, lecz takze zwigzany z tytulem ko$§-
ciola) ordynariusz moze przenie§¢ nie tylko na niedziele poprzedzajacg lub
nastepujaca (zezwolenie takie jest potrzebne, gdy w zadng z tych niedziel
nie przypada zewnegtrzny obchdéd danej uroczystosci) lecz takze na inny sto-
sowniejszy dzien, np. Porcjunkule na uroczysto$é drugiego tytulu kosciota lub
na inny drugi parafialny odpust zupelny, ktéry w razie niezatwierdzenia stra-
cilby wazno$¢ z dniem 1.1.1969.

3. Pobozne nawiedzenie kosSciola lub kaplicy zakonnej w uroczysto§é
§w. zaltozyciela zakonu (dz. cyt., 72).

4. Pobozne nawiedzenie jednej z czterech patriarchalnych bazylik rzym-
skich (§w. Jana Chrzciciela na Lateranie, §w. Piotra na Watykanie, §w. Pawla
za murami i N.M.P. Wiekszej): a) w uroczysto§¢ jej tytutu, b) w kazde $wieto
obowigzujgce (tzn. we wszystkie niedziele oraz w 10 §wigt wyliczonych w kon.
1247 § 1), a ponadto raz w roku w inny, dowolnie wybrany dziein (dz. cyt.,
49).

5. Kazde pobozne nawiedzenie jednego z 65 ko$cioléow stacyjnych Wiecz-
nego Miasta w dni wyznaczone przez Mszat Rzymski, polaczone z udzialem
w odprawianych tam rannych lub wieczornych obrzedach religijnych (dz. cyt,.
66). (Za pobozne za$§ nawiedzenie tych ko$cioléw w podanych dniach bez
udzialu w obrzedach mozna dostapi¢ odpustu czastkowego.)

6. Pobozne przyjecie blogostawienstwa papieskiego Urbi et Orbi, udzie-
lonego nawet drogg radiows (dz. cyt., 49).

7. Przyjecie blogostawienstwa papieskiego zwiazanego z odpustem zu-
pelnym, ktérego na swoim terytorium i wg przepisanej formuly udziela biskup
diecezjalny lub inny zréwnany z nim w prawach ordynariusz miejsca
z chwila objecia urzedu arcypasterskiego). Kazdy w.w. hierarcha moze udzie-
li¢ tego blogostawienstwa trzy razy w roku, w wybrane przez siebie jakie-
kolwiek uroczyste Swieto, nawet wtedy, gdy osobiscie nie odprawia uroczy-
stej Mszy §w., lecz tylko w niej uczestniczy (dz. cyt., 18).

W wypadku udzielania powyzszego blogostawienistwa papieskiego odpada
blogostawiefstwo przepisane przez Ordo Missae (Instructio de ritibus et
insignibus pontificalibus simplicioribus reddendis nr 34; Kongr. Obrz. 21. VI.
1968; AAS 1968, 411).

8. Udziat w jednym S$wietym obrzedzie, odprawianym przez wizytatora
podczas wizytacji arcypasterskiej (dz. cyt., 72). (Za pobozne za§ nawiedzenie
kosciota wzglednie kaplicy publicznej lub péipublicznej w okresie wizytacii
arcypasterskiej przystuguje odpust czgstkowy).

9. Za pobozne nawiedzenie w czasie diecezjalnego synodu ko$ciola, w kto-
rym tenze synod sie odbywa, mozna dostapi¢ jednorazowo odpustu zupei-
nego (dz. cyt., 66).

10. Pobozny udzial w uroczystym obrzedzie eucharystycznym odprawia-
nym pod koniec kongresu eucharystycznego (dz. cyt., 53).

11. W dniu I Komunii §w. mogg dostapi¢ odpustu zupelnego ci, ktérzy
ja przyjmuja oraz wszyscy ci, ktérzy biorg udzial w zwigzanych z tym obrze-
dach (dz. cyt., 61).

8*
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12. Odpustu zupelnego moze tez dostgpi¢ neoprezbiter, ktory po Swiece-
niach kaplanskich odprawia z pewna okazalo$cig pierwsza Msze $w. oraz
wszyscy ci, ktorzy poboznie w niej uczestniczg (dz. cyt., 61; enchiridion nic
nie wspomina o upowaznieniu prymicjantéw do udzielania blogostawienstwa
papieskiego polaczonego z odpustem zupelnym z 5.XI.1964; z zasady przyJQteJ
w cyt dekrecie Penitencjarii Apost. z 29. VI. 1968 r. wymka ze W. W. upowaz-
nienie zostalo zniesione).

13. Odnowienie wobec Boga postanowienia wiernego wypelniania obo-
wigzkéw swego powolania w 25, 50 i 60 rocznice wlasnych §wiece kaptan-
skich. Odpustu zupelnego moga tez dostapi¢ ci wierni, ktorzy biorg udzial
w Mszy §w. odprawianej z pewng okazalo§cig przez jubilata w w.w. rocznice
(dz. cyt., 63 n.).

14. Odprawienie rekolekcji, przynajmniej przez trzy pelne dni (dz. cyt.,
54).

15. Uwazne i pobozne wystuchanie przynajmniej kilku nauk gloszonych
w czasie misji ludowych, o ile bierze sie udzial w uroczystym zakonczeniu
tychze misji (dz. cyt.,, 61). Przez kilka nauk trzeba rozumieé przynajmniej
trzy. Blogostawienistwa papieskiego nie udziela sie. (Odpustu czastkowego do-
stepuje sie za pobozne i uwazne wystuchanie kazdego gloszonego Stowa
Bozego.)

16. Niebezpieczenistwo $mierci.

W calej rozcigglosci zostal podtrzymany kan. 469 § 2, na mocy ktorego
kazdy kaptan moze i powinien udzielié choremu znajdujacemu sie w niebez-
pieczenstwie utraty zycia papieskiego blogostawienstwa z odpustem zupel-
nym na godzine S$mierci, wg formuly podanej w zatwierdzonych ksiegach
liturgicznych.

Gdy kaptan jest nieosiggalny, wtedy chory w godzine $mierci sam moze
dostapi¢ tego odpustu, o ile posiada stan laski u$§wiecajgcej uzyskanej przy-
najmniej przez doskonaly zal (i wyklucza — jak przy kazdym zresztg od-
puscie zupelnym — wszelkie przyw1azame do jakiegokolwiek grzechu nawet
powszedmego), a w ciggu zycia stale odmawial jakie§ modlitwy (np. ranne
lub wieczorne; ostatni warunek powinien byé sﬂnym bodZzcem do pielegnowa-
nia zwyczaju codziennej modlitwy). Postugiwanie sie w tym wypadku kru-
cyfiksem (lub krzyzem) nie jest odtad rzecza konieczng, lecz jedynie zale-
cang. Warto podkre$lié, ze tylko i wylacznie w dopiero co podanej okolicz-
nosSci prawodawca ogdélnym postanowieniem zwalnia z wypelnienia zwyktlych
warunkéw, wymaganych do uzyskania kazdego innego odpustu zupelnego,
i to nie tylko od spowiedzi i Komunii §w., lecz takze nawet od modlitwy
w intencji wyznaczonej przez papieza (dz. cyt., 57).

B. Odpusty czastkowe

I. Ogdlne zasady ich zyskiwania

1. Warunkiem dostgpienia odpustu czastkowego jest posiadanie laski
uSwiecajacej, uzyskanej przynajmniej przez wzbudzenie doskonalego zalu za
grzechy $miertelne.

2. Za wykonanie czynu zaslugujacego, do ktdérego jest przywigzany od-
pust czgstkowy, wierny za poSrednictwem Kos$ciola dostepuje odpuszczenia
tyle kary doczesnej, ile juz uzyskal przez samo wykonanie danego czynu.
Wiemy za$, ze im wieksza jest warto$§é czynu zastugujgcego, tym wiecej do-
stepuje sie odpuszczenia kary doczesnej. Zacheca to do jak najdoskonal-
szego wykonywania czyndéw zastugujgcych.

. 3. Jezeli w poszczegdlnym wypadku inaczej nie postanowiono, odpust
czastkowy mozna uzyskaé wiecej razy w ciggu dnia (tyle razy, ile razy spelni
sie przepisany czyn).
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4. Jezeli czyn obdarzony odpustem zupelnym mozna podzieli¢ (np. czesé
roézanca na dziesiatki), wtedy ten, kto dla stusznej przyczyny spelnia tylko
cze§€ przepisanego czynu, moze za wykonanie kazdej czeSci dostapié od-
pustu czastkowego (Ench. indulg., 43).

II. Trzy zezwolenia ogodlne

Odpustu czastkowego moze dostaplé ten, kto:

1) spelniajac sw01e obowiazki i znoszgc trudy zycia, z pokorng ufnosc1a
kieruje mysl do Boga i dodaje — choéby w my§li — Jakles pobozine wezwanie
(wyrazone nawet Jednym stowem);

2) w duchu wiary i milosierdzia spieszy potrzebu;acym z pomocg mate-
rialng lub duchowa (np. przez pouczenie albo pocieche);

3) w duchu pokuty i z wilasnej woli odmawia sobie rzeczy przyjemnej,
ale dozwolonej (dz. cyt., 31—36).

III. Zezwolenia szczego6towe

1. Kto nie wyklucza wszelkiego przywigzania do jakiegokolwiek grzechu
nawet powszedniego lub nie spelnia zwyklych warunkéw wymaganych do
uzyskania odpustu zupelnego (por. cze$§¢ A tego opracowania, I, 1, b — z za-
chowaniem jednak kan. 935 oraz przepisoéw zawartych w konstytucji apost.
Indulg. doctr., norma 11 i 18 w odniesieniu do tych, ktérzy majg przeszkode),
ten po spelnieniu czynu obdarzonego odpustem zupelnym (por. czes§¢ A, II
i IIT) moze dostapi¢ odpustu (tylko) czgstkowego.

2. Odpustem czastkowym sg tez obdarzone niektére czyny podane w na-
wiasach przy omawianiu odpustéw zupelnych w cze$ci A tego opracowania,
II; 1 (a, d), (3, 4); III: a: 1—5, 7—11, 14, 14; b: 5, 8, 15.

3. Ponadto mozna dostapié odpustu czastkowego za pobozne:

a) Wykonanie nastepujacych czyndéw: kazdorazowe pilne zdobywanie wie-
dzy religijnej (dz. cyt., 52 — o przekazywaniu za§ wiedzy religijnej byla
juz mowa w cz. B, I, 2); nawiedzenie katakumb (dz. cyt., 50).

b) Zmoéwienie nastepujacych modlitw (dz. cyt., 44—69): Actiones nostras...
(Rit. Rom., 411), Adoro te devote.. Adsumus Domine Sancte Spiritus... (dz.
cyt., 45 — modl. z Pontyfikatu Rzm. odmawiana zwykle przed obradami);
Ad te, beate Joseph... (dz. cyt., 46); Agimus tibi gratias.. (Bened. memnsae);
akt wiary, nadziei, mlloém albo zalu (wg jakiejkolwiek zatw1erdzone3 formu-
ly); Angele Dei, qui custos es mei.. (dz. cyt., 47); Aniol Panski z wersetem,
resp. i oracja (a w czasie wielk. Regma coelt), Domine, Deus omnipotens...
(z Prymy); Duszo Chrystusowa, u$wieé mnie...; Exaudi nos... (Coll. Rit., 70);
komunia §w. duchowa; litania do Imienia Jezus, Serca P.J., N.M.P., éw. Jo-
zefa Wszystkich Sw.; Laudes lub Nieszpory zalobne; Magnificat...; Maryjo,
Matko taski.. (De cura infirmorum 1964, 89); Pomnij, o Najsw. Panno Ma-
ryjo... (Coll. Rit. 313; udzial w miesiecznym dniu skupienia; modlitwa o jed-
no§é KoSciola Omnipotens et misericors Deus... (dz. cyt., 61 n.); jakakolwiek
modlitwa o uproszenie powolan kaplanskich lub zakonnych, zatwierdzona
przez wladze duchowng; modlitwa ku czci §wietego, odmawiana w jego uro-
czysto§é (z Mszalu lub wg formuly zatwierdzonej przez wiasciwa wladze du-
duchowng); publiczny udzial w nowennie przed: Bozym Narodzeniem, Zesta-
niem Ducha Sw. lub Niepok. Poczeciem N.M.P.; matle oficjum ku czci:
Meki P., Serca P.J.,, NM.P., Niepok. Poczecia N.M.P. lub §w. J6zefa; Oremus
pro Pontifice nostro N. Dominus conservet eum...; O S$wieta Uczto...; Pod
Twojq obrone.. (do siow Panno chwalebna i blogoslawiona); przezegnanie
sie z réwnoczesnym wypowiedzeniem przepisanych wtedy stéw; psalmy: De
profundis lub (méwiony w duchu pokuty) Miserere; Retribuere dignare...
(Br. Rzm. prosby); rozmyS§lanie; Salve Regina.., Sancta Maria.. (ant. do
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Magnificat z Commune na II Nieszpory); Sancti Apostoli Petre et Paule, inter-
cedite pro nobis, Protege, Domiine... (pokomunia z wotywy o §w. Ap. Piotrze
i Pawle z krdotkim zakoniczeniem: Per Chr. Dominum mnostrum. Amen; Veni,
Sancte Spiritus... (druga cze§¢ w. Alleluia po lekcji w uroczysto§é Zeslania
Ducha Sw.); Visita, quaesumus... (z Komplety); Wieczny odpoczynek racz im
daé Panie, a $Swiatto§¢ wiekuista niechaj im $wieci. Niech odpoczywajag w po-
koju; Wierze w Boga lub Wierze w jednego Boga.

4. Inne wreszcie uczynki mitosci, poboznosci i pokuty oraz inne modlitwy
mogg byé obdarzone odpustem czastkowym przez kardynala patriarche,
metropolite, biskupa diecezjalnego oraz przez zréwnanego z nim w prawach
innego ordynariusza miejsca (z chwilg objecia urzedu arcypasterskiego; por.
Normae de induigentiis nr 11 § 1; 12—14; 23; Enchir, indulg., 42).

Ks. Roman Michalek

II. PROBLEMY ODNOWY
1. Liturgia a wspélczeSni pol-chrzescijanie

Tytul powyzszy wskazuje na jeden z centralnych wspoélczesnych proble-
moéw pastoralno-liturgicznych, ktéory u nas jest niemniej palgcy niz na
Zachodzie, ale ktéry jest jeszcze ciggle problemem niezauwazonym.

Chodzi o problem chrzescijan dorostych, ochrzczonych wprawdzie, ale
ktorzy nigdy nie doszli do $wiadomego przezycia swego powolania chrzesci-
janskiego, do personalnego zaangazowania sie w odpowiedzi na wezwanie
wiary, do zrozumienia tajemnicy ludu Bozego, KoSciola — wspolnoty w Chry-
stusie i w Duchu Swietym. Ich Zycie religijne pozostalo na etapie niedoroz-
winietym, nie przeszli oni przez normalne etapy formacji i organicznego roz-
woju zycia chrze$cijanskiego. Etapy te juz w tradycji starochrzescijanskiej
zwigzaly sie z pojeciami kerygma, katecheza wzgl. didache oraz didaskalia.
Kerygma, to pierwsze przepowiadanie Dobrej Nowiny o Chrystusie, Wcielo-
nym Synu Bozym, ktory odkupil nas przez Smier¢ na krzyzu i zmartwych-
wstanie, skierowane do jeszcze nie wierzgcych, w celu wezwania ich do
decyzji wiary i nawrdcenia. Po zasadniczym przyjeciu kerygmy (zwanej dzi§
czesto takze ewangelizacjg) nastepuje okres systematycznego wtajemniczania
(inicjacji) w nadprzyrodzong rzeczywisto§¢ zbawienia obecng w Kosciele po-
przez katecheze, udzielang czy to przed chrztem §w. czy po chrzcie. Po
osiggnieciu poprzez katecheze pewnej zasadniczej dojrzalosci we wierze, na-
stepuje okres stalego poglebiania i podirzymywania zycia wiary poprzez
tzw. didaskalie. Ta didaskalia za$§ laczy sie praktycznie z regularnym uczes-
tnictwem w liturgii, z gloszonym tam i wyjasnianym w homilii stowem
Bozym.

Zgodnie z powyzszym, tradycyjnym trojpodzialem wspoélczesna teologia
pastoralna, méwigc o funkcji przepowiadania slowa Bozego w Kosciele, roz-
réznia przepowiadanie misyjne (kerygmatyczne), katechetyczne i przepowia-
danie ,,parafialne”, tj. skierownae do juz istniejacej gminy wzgl. wspdlnoty
chrzes$cijanskiej (Gemeindepredigt).

Ot6z problem, o ktérym mowa, polega na tym, ze uczestnikami naszych
coniedzielnych zgromadzen liturgicznych, s3 w duzym procencie chrzescija-
nie, ktoérzy nie byli nigdy w pelnym tego slowa znaczeniu ani ewangelizowani,
ani katechizowani. Cala liturgia za§ wraz z nalezagcym do niej czytaniem
i przepowiadaniem slowa Bozego skierowana jest do wierzacej wspolnoty
chrze$cijanskiej, zgromadzonej w Chrystusie i w Duchu Swietym. Zaklada ona
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wiare i milo§¢ nadprzyrodzong, dazac do jej aktualizacji i poglebienia.
Z powyzszej sytuacji wynika pewna dysharmonia i rozdzwiek, oraz pewna
atmosfera obcosci i sztucznosci w zgromadzeniu eucharystycznym. Liturgia
nie posiada $rodowiska wiary, w ktérym moglaby byé nalezycie sprawowana.
Wprawdzie liturgia sama stwarza, wychowuje to $rodowisko, z drugiej stro-
ny jednak musi ona je w pewnym stopniu zaklada¢, ten stopien jednak cze-
sto jeszcze nie jest osiggniety i zrealizowany.

Problemem powyzszym zajal sie pierwszy numer tegoroczny (1969) dwu-
miesiecznika ,,Paroisse et Liturgie”, po§wiecony zagadnieniu: liturgia a chrze$-
cijanie niekatechizowani (les chretiens non-catéchises).

Pod ta nazwa rozumie sie chrzescijan praktykujacych okazyjnie, a na-
wet regularnie, ktérzy jednak nie moga by¢ uznani za prawdziwie ,katechi-
zowanych” mimo, ze uczestniczyli w milodosci w nauce katechizmu i przyjeli
sakramenty inicjacji chrzescjanskej. Mozna nawet czasem pytaé¢, czy byli
naprawde ewangelizowani.

Biorgc pod uwage obecnos$¢ tego rodzaju chrzescijan w zgromadzeniu
eucharystycznym, niektorzy duszpasterze starajg sie przystosowaé do ich
poziomu i potrzeb teksty liturgiczne i biblijne w liturgii stowa oraz homilie
wzgl. kazania. Faktycznie wiec liturgia slowa zostaje zamieniona w katechu-
menat, co jednak nie odpowiada jej istocie i jej roli w calosci celebracji
eucharystycznej. Dlatego rozwiagzanie to nie jest zadowalajgce i szuka sie
innych drég i sposobow.

Henri Lemercier w artykule wstepnym cytowanego numeru ,,Paroisse
et Liturgie” (A propos des Assemblées Chrétiennes: Regard et essai de pros-
pective) proponuje organizowanie innego typu zgromadzen chrzescijanskich
obok zgromadzen eucharystycznych. Wsérod tych zgromadzen widzi trzy typy,
ktore by odpowiadaly trzem etapom na drodze do wiary: zgromadzenia typu
pre-katechumenalnego (ewangelizacja i praca misyjna), typu katechumenal-
nego oraz zgromadzenia ,katechezy chrzescijanskiej”. Pierwsze dwa typy by-
lyby przeznaczone dla niepraktykujgcych lub praktykujgcych okazyjnie (ta-
kich jest w Brukseli, ktérej stosunki ma na uwadze autor, 80%), typ trzeci
dla chrze$cijan praktykujacych (20%), ktérzy powinni zanie§¢ potem stowo
milosci Pana tym 80%, ktérzy nie sg objeci wplywem Kosciola.

Wszystkie powyzsze zgromadzenia bylyby oczywiScie pomyslane jako
etapy prowadzace do zgromadzenia eucharystycznego jako swego szczytu.

Andre Hut w nastepnym artykule pisze o rekolekcjach oraz akcjach
wielkopostnych o typie katechumenalnym. Tradycja liturgiczna oraz asce-
tyczna zawsze pojmowala rekolekcje oraz okres Wielkiego Postu w aspekcie
pierwszégo nawrdcenia (dla katechumendéw) lub powtdérnego nawrécenia wzgl.
pokuty (dla tych, ktérzy juz otrzymali chrzest). Uswiadomienie sobie trady-
cyjnych perspektyw tych -éwiczen duchownych moze poméc do nalezytego
ich pojmowania i realizowania w dzisiejszych warunkach. Mozna z nich
uczynié prawdziwy katechumenat dla tych chrzescijan, ktorzy nie przezyli
jeszcze nigdy w pelni swego nawroécenia, bez ktérego nie mozna by¢ auten-
tycznym chrzes$cijaninem. Przyczynkiem do rozwigzania ukazanego problemu
jest rowniez artykul Paul Vanbergena, ktory przedstawia propozycje
czytan i tematéw homilii podczas Mszy §w. niedzielnych i okazyjnych
(z okazji chrztu, $lubu i pogrzebu) o charakterze ewangelizacyjnym i kate-
chizacyjnym. Chodzi mu o to, aby slowo Boze z jednej strony trafiato do
chrzeScijan jeszcze nieewangelizowanych i niekatechizowanych, stawiajac ich
w obliczu Objawienia Bozego, z drugiej strony za§ pozostalo zgodne z wias-
ciwym charakterem i przeznaczeniem gloszenia slowa w ramach liturgii.

Wreszcie ciekawym i praktycznym przyczynkiem sg szkice celebracji para-
liturgicznych opracowanych przez Rolanda Dumonta. Celebracje te dzie-
lace sie na trzy grupy, wedlug trzech etapéw na drodze wiary (ewangelizacja,
katechumenat, eucharystia) majg prowadzi¢ stopniowo do rozbudzenia wiary
w stopniu potrzebnym do nalezytego uczestniczenia w zgromadzeniu eucha-
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rystycznym.

Wszystkie powyzsze duszpasterskie proby rozwigzania problemu chrzesci-
jan nienawréconych w peini lub niekatechizowanych uczestniczgcych w na-
szych zgromadzeniach eucharystycznych zastugujg na zainteresowanie naszego
duszpasterstwa i powinny nas pobudzi¢ do refleksji oraz podobnych poszu-
kiwan. Jezeli zadanie to nie zostanie podjete, niedlugo mozemy sta¢ sie
§wiadkami powaznego kryzysu odnowy liturgicznej. Albowiem odnowienie
liturgii od strony obiektywnej, w jej formach i wykonawcach, to dopiero
polowa zadania. Trzeba réwnolegle pracowac intensywnie nad odpowiednim
przygotowaniem wiernych do jej zrozumienia i przyjecia.

Gabriel Mar

2. Katecheza a liturgia

Problem liturgia i katecheza nalezy do najzywiej dyskutowanych proble-
moéw wspotczesnej odnowy katechetycznej.

Liturgia, jako tak zwana liturgika, znalazla swoje miejsce w programie
katechetycznego nauczania juz w wieku XIX. Byla ona jednakze wtedy trak-
towana jako dziedzina wiedzy religijnej, ktérg trzeba ,przerobi¢” obok hi-
storii biblijnej, katechizmu, historii Kosciola, dogmatyki i etyki. Byla to
przede wszystkim nauka o zewnetrznym kulcie publicznym, o $wietych
miejscach, rzeczach, czasach i rytach, a wiec w sumie jaka§ encyklopedyczna
wiedza o liturgii.

Zainteresowanie katechetyki liturgia wzrosio znacznie w okresie miedzy-
wojennym w zwigzku z postulatami uwzgledniania przezyé i szkoly pracy
wysuwanymi pod wplywem pedagogiki §wieckiej. Wtedy odkryto liturgie jako
zrodio przezyé religijnych oraz jako doskonalg okazje do uaktywnienia ucznia
w duchu postulatow szkoly pracy. Zaczeto wtedy stosowaé takie $rodki
jak rysowanie wykresé6w roku liturgicznego, modelowanie sprzetow wzgl.
szat .liturgicznych, ich ogladanie, odwiedzanie miejsc $§wietych itp.

W miare jak w katechetyce katolickiej zaczeto pojmowaé glebiej szkote
pracy jako szkote czynu etycznego i zycia chrzescijanskiego, poglebia sie
takze ujmowanie zwigzku katechezy z liturgia. Wreszcie przyjmujacy sie pod
wplywem badan psychologicznych i rozwoju pedagogiki postulat koncentracji
wychowawczej prowadzi do odkrycia, ze liturgika jest w nauczaniu tym
przedmiotem, wokdl ktérego najlatwiej jest skoncentrowaé zewnetrznie inne
przedmioty nauczania religijnego, a zywy Chrystus liturgii jedynie moze
sta¢ sie punktem koncentrujacym wewnetrznie wszelkie wysitki wychowawecze
katechezy (por. A. Burgardsmeier, Religiose Erziehung in psycholo-
gischer Sicht, Diisseldorf 1955, 157 i n.).

Odnowa kerygmatyczna katechezy doprowadzila do nowych i zasadni-
czych przemyslen na temat stosunku katechezy do liturgii.

Postulat pojmowania tre$ci katechezy jako kerygmy jest réwnoznaczny
z postulatem przepowiadania Boga zywego i osobowego, Boga obecnege czyli
Boga historii zbawczej.

Tym Bogiem jest Chrystus, Bog Wcielony, a obecny jest On, i dostepny
aktualnie w KoSciele i w jego misteriach zbawczych. Z natury rzeczy wiec
katecheza pojeta jako kerygma musi prowadzi¢ do liturgii, do sakra-
mentow. . : .

Z drugiej strony odnowa kerygmatyczna oznacza nawigzanie w kateche-
zie do tradycji pierwszych wiekéw. Badania nad katecheza tego okresu do-
prowadzity do odkrycia katechumenatu jako instytucji zorientowanej ku li-
turgii, zwigzanej $ci§le z nig. Celem katechumenatu bylo przygotowanie do
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zjednoczenia z Chrystusem, do wszczepienia w jego Paschalne Misterium
w sakramentach Chrztu i Eucharystii. Katechumenat wprowadzal takze w zy-
cie spoteczno$ci Ko$ciola, ujawniajacej sie gléwnie jako spoteczno$é litur-
giczna, eucharystyczna. Ta spolteczno§é przyjmowala w sobie katechumena,
udzielajac mu swojej wiary, rozbudzajac i podtrzymujac j3.

Podobnie zaczyna sie dzisiaj pojmowaé cel i charakter katechezy. Staje
sie ona mistagogia, prowadzeniem ku chrze§cijanskiej inicjacji i chrzescijan-
skiemu wtajemniczeniu w misteria Chrystusa i jego Kosciola, wlaczaniem
w spoteczno§é wierzacych i modlacych sie, zgromadzonych woko6l otltarza
chrzescijan.

Gdyby chcialo sie ustalié najbardziej zasadnicze zwigzki zachodzace po-
miedzy katecheza a liturgia, trzeba by siegnaé do rozwazan teologicznych
wzglednie teologicznopastoralnych dotyczacych stosunku stowa do sakra-
mentu.

Problem stosunku stowa do sakramentu lgczy sie z ogdlniejszym proble-
mem stosunku objawienia sie Boga przez stowo do objawienia sig przez
dzielo i przez czyn. Ogdlnie podkresla sie dzisiaj, ze w historii zbawczej cza-
sowo i ontologicznie objawienie sie przez dzielo uprzedza zawsze objawienie
sie przez stowo. Bdég najpierw dziala, a potem dopiero jakby interpretuje
swoje dzialanie przez slowo, objawienie jest w pierwszym rzedzie historia
zbawcza, a slowo jest S§wiadectwem o czynach Bozych, oredziem proklamu-
jacym je. To slowo stanowi jednak konieczny element objawienia si¢ Boga
w czynie i dziele, albowiem celem dzialania Bozego jest zawsze nawigzanie
osobowego kontaktu z czlowiekiem, a dopiero stowo tlumaczy i interpretuje
je jako wezwanie domagajace sie od czlowieka odpowiedzi. Bez stowa dzia-
lanie Boze byloby dla czlowieka niepoznawalne i niedostepne w swoim naj-
glebszym sensie. Z drugiej strony oderwanie objawiajacego stowa od dziala-
nia Bozego rodzi niebezpieczeristwo pojmowania objawienia jako tylko pew-
nego zespolu twierdzen i prawd, a wiary jako tylko uznania za prawde obja-
wionych tresci, z zapoznaniem egzystencjalnego i personalistycznego charak-
teru objawienia i religii. Objawienie przez stowo i objawienie przez dzielo
nalezg wiec §ci§le do siebie. Swiadomo$§¢é tego zwigzku byla ogromnie Zywa
w religii Starego Testamentu, co wyraza sie w tym, Ze pojecie ,Slowo
Boze” w Biblii oznacza zaréwno stowo, jak i czyn Boga. ,Stowo Boze” to
kazdy akt zbawczy Boga wobec czilowieka, kazde wecielenie zbawczej woli
Boga. Objawienie pojete jako wydarzenie i objawienie jako slowo, to tylko
dwa aspekty jednego ,,Stowa Bozego”. Stowo Boze za$ gloszone przez proro-
kow ma zawsze charakter interpretacji dzialania Bozego.

To prawo zaleznoSci objawienia przez slowo od objawienia przez czyn
i rzeczywisto$é, zachowane jest takze przy ostatniej i szczytowej formie
objawienia, jaka jest Wcielenie Slowa. Takze w Chrystusie jest najpierw
rzeczywisto$é Bozego dzialania zbawczego, a ta rzeczywisto$cia jest substan-
cjalne Stowo Ojca wcielajace sie w konkretng nature ludzka. Chrystus potem
takze glosi stlowo Boze, ale istotng tresScig tego stowa jest ukazywanie tego
co jest. Chrystus glosi Krélestwo Boze, ktére z nim przyszio i w nim jest
obecno$cig Boga zbawiajacego w Swiecie, a te obecnos¢ objawia Jego stowo.
To stowo za$§ ma charakter apelu, wezwania skierowanego do czlowieka, aby
uwierzyt w te rzeczywisto$é, ktora jest w Chrystusie. ,,Je§li nie uwierzycie,
zem ja jest, pomrzecie w grzechu waszym” (Jan 8, 24). W Chrystusie wspot-
zalezno$é i jednos§é objawienia przez rzeczywisto§¢ i czyn oraz przez stowo
znalazla swoOj najpelniejszy i ostateczny wyraz. Slowo Boze najpierw jest
i trwa jako substancjalna rzeczywisto§¢, a potem dopiero rozbrzmiewa jako
proklamacja i §wiadectwo. Poniewaz za istotng tre§cig §wiadectwa moze by¢
tylko to, co zostalo przez Boga dokonane dla zbawienia czlowieka, co zo-
stalo czlowiekowi dane jako rzeczywisto§¢, dlatego objawienie Boze zostalo
zamkniete z chwilg dokonania przez Chrystusa dziela Odkupienia, albowiem
Bog dawszy nam siebie w Chrystusie, nie moze nam juz daé wiecej.
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To zasadnicze odniesienie slowa przepowiadanego do zbawczego dziata-
nia Bozego pozostaje podstawowym prawem koScielnego przepowiadania.
Nowsze badania i studia biblijne ukazaly wyraznie ten charakterystyczny rys
kerygmy apostolskiej, ktérej centralnym punktem jest Swiadczenie o fakcie
i rzeczywistoSci zmartwychwstania. Nie znaczy to jednak, ze treScig prze-
powiadania sg tylko wydarzenia historyczne nalezace do przeszlo$ci. Przepo-
wiadanie odnosi sie zawsze do terazniejszego dzialania Bozego, albo moéwigc
Scislej, glosi ono dzieto zbawcze dokonane w Chrystusie, o ile ono trwa
w swych skutkach w teraZniejszosci, o ile jest obecne czy uobecnione w Ko-
Sciele, o ile jest moca zbawcza dla aktualnie situchajagcych stowa Bozego
i przyjmujacych je wiarg. Przepowiadanie Stowa Bozego jest przepowiada-
niem aktualnym, odniesionych do terazniejszo$ci i rzeczywistosci Bozego
dzialania zbawczego.

W jaki sposéb konkretnie realizuje sie ten postulat aktualnos$ci przepo-
wiadania, tj. odniesienie slowa gloszonego do rzeczywisto$ci zbawczego dziala-
nia Bozego w przepowiadaniu Ko$ciola? Wynika to najpierw ogélnie z cha-
rakteru KoSciola, ktéry jest w caloSci ,prasakramentem”, tj. widzialnym
i skutecznym znakiem obecno$ci Chrystusa w §wiecie. Kosciétl gloszac Chry-
stusa, daje Swiadectwo o tym, co jest, objawia istniejaca rzeczywistos¢. Kos-
ciét w samej swej istocie jest jednoscig objawienia sie Chrystusa przez rze-
czywisto§é i dzialanie oraz przez stowo.

Ten charakter Ko$ciola objawia sie szczegélnie w wzajemnych relacjach
zachodzacych pomiedzy slowem a sakramentem, pomiedzy koscielng postuga
stowa a sltuzbg liturgiczno-sakramentalng. W tych relacjach kontynuuje sie
ta istotna wspodlzalezno$é objawienia sie przez stowo i objawienie sie przez
dzielo, ktére jest podstawowym prawem zbawczego dzialania Bozego w hi-
storii ludzko$ci. Zachodzi paralela pomiedzy jednosciag objawienia sie przez
stowo i dzielo a jednoScig stowa i sakramentu.

Wspolzaleznosé zbawczego dzialnia Bozego i objawiajacego stowa w eko-
nomii zbawczej stanowi wiec podstawowe uzasadnienie $cistego powigzania
stowa i sakramentu w posrednictwie zbawczym KoSciola. Ten zwigzek po-
miedzy slowem a sakramentem nalezaloby teraz jeszcze dokladniej okres-
lié. My§li teologéow zwigzane z tym problemem ida w kierunku wykazania, ze
sakrament domaga sie i potrzebuje slowa, slowo domaga sie sakramentu i jest
odniesione do. niego.

Sakrament domaga sie slowa najpierw w tym sensie, ze slowo jest we-
wnetrznym elementem konstytutywnym sakramentu, sakrament bowiem
sklada sie z elementu materialnego czyli rzeczy i slowa. Na ten element
slowa w sakramencie zwraca sie dzi§ szczegdlng uwage, widzac w nim nie
tylko forme sakramentalna w sensie teorii hylemorfizmu, ale klasyczny
przyklad tworczego Slowa Bozego, ktére sprawia to, co oznacza. W stowie
widzi sie.zasadniczy i podstawowy element sakramentu, albowiem dopiero
stowo okre§la sens symbolu sakramentalnego i bez niego nie mogiby on
wskazywaé na rzeczywisto$é nadprzyrodzong. Podkreslanie istotnej roli stowa
w sakramencie zapobiega niebezpieczenstwu zbyt materialistycznego pojmo-
wania sakramentu, zgodnie z postulatami personalizmu i oznacza pewne zbli-
zenie sie do protestanckiego pojmowania sakramentu, ulatwiajgc podjecie
ekumenicznego dialogu w tym punkcie. Sakrament domaga sie nastgpnie
slowa jako Swiadectwa i przepowiadania. Bez slowa bowiem sakrament nie
bylby poznawalny jako rzeczywisto§¢ nadprzyrodzona i nie bylby zrozumiany
w swym charakterze apelu i wezwania skierowanego do wiary i milosci
przyjmujacego. Brak towarzyszacego stowa nieuchronnie musi prowadzié¢ do
wypgczania natury sakramentu, do jego magicznego i materialnego pojmo-
wania.

Stowo przepowiadania towarzyszgce sakramentowi nie moze oczywiscie
ograniczyé sie do podania ogélnikowej i niewiele moéwigcej definicji sakra-
mentu, jako widzialnego znaku udzielajacego niewidzialnej taski.
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Katecheza o sakramentach jak na to wskazuje J. M. Tillard (Princi-
pes pour une catéchése sacramentaire vraie, Nouvelle Revue Théologique
10 (1962) 1044—1061; por. omowienie tego artykulu: A. Kotlarski, Zasady
katechezy o sakramentach, Katecheta 5 (1963) 217—226) powinna ukazac¢
pelng tre$é, zawarta w rzeczywisto$ci sakramentu w $wietle objawienia.
W sakramencie nalezy widzie¢ wydarzenie zbawcze, nalezace do wielkiej
historii zbawczej, ktorej istotng trescig jest przymierze Boga z czlowiekiem.
Przez sakrament pojedynczy cziowiek staje sie uczestnikiem tej historii
zbawczej i przymierza z Bogiem. Wydarzeniem zbawczym, z ktéorym 1aczy
sie czlowiek przez sakramenty jest cale dzielo zbawcze Chrystusa, szczegélnie
tajemnica Jego $mierci, zmartwychwstania i. wniebowstgpienia czyli cate
Mysterium Paschale Christi. Sakramenty nalezy wiec przedstawiaé w 1gcz-
noSci i na tle calosci tajemnic wiary, w aspekcie tajemnicy Chrystusa
i Ko$ciota, a nie tylko w 1aczno$ci z oderwanym i bezosobowym pojeciem
laski.

Stowo jest wiec konieczne, aby ukazaé sakramenty w ich konteks$cie
chrystologicznym i eklezjologicznym, w ich pelnej, nadprzyrodzonej tresci
i tym samym zabezpieczyé przed powierzchownym i magicznym ich poj-
mowaniem.

Z drugiej strony stowo jest konieczne dla rozbudzenia odpowiedniej dys-
pozycji potrzebnej do skutecznego przyjrcia sakramentu, szczegélnie wiary.
Ten aspekt zaleznoS$ci stowa i sakramentu jest konsekwencja zasadniczej za-
lezno$ci skuteczno$ci sakramentu od wiary. Te wiare za§ rozbudza slowo.
Jak wielka wage przywigzywal zawsze Kosciot do tej funkcji stowa
w zwigzku z Eucharystia, o tym $wiadczy struktura Mszy $§wietej, od sa-
mych  swych poczatkéw oparta na paralelnosci liturgii stowa i liturgii
eucharystycznej. Slowo przepowiadania, lgcznie z rozbudzonym przez nie
u wiernych slowem wyznania wiary, modlitwy, dziekczynienia i uwielbienia
Boga, zawsze bylo pojmowane jako przygotowanie do sakramentalnego zjed-
noczenia sie z Chrystusem.

O docenianiu znaczenia stowa dla bezposredniego przygotowania do przy-
jecia Eucharystii $wiadczy zwyczaj siegajacy pierwszych wiekow i przez
dlugie wieki istniejacy (w niektéorych okolicach do dzi§ zachowany przy
pierwszej Komunii §w., misjach itp.) gloszenia kazania we Mszy §w. bezpo-
Srednio przed Komuma sw1eta

Uzasadniane powyzej stwierdzenie, ze sakrament domaga sie slowa, moz-
na takze odwrédci¢ w tym sensie, ze slowo domaga sie sakramentu. Trescig
przepowiadania jest bowiem Chrystus w swym dziele zbawczym uobecnio-
nym w KoSciele. Slowo ma ukazaé te rzeczywisto§é i prowadzié do niej,
to jest jego wlasciwy sens i cel. W sakramencie wiec znajduje stowo swoje
naturalne wypelnienie, swojg rzeczywisto§é. Sakrament jest normalng kon-
sekwencja stowa Bozego, w sakramencie osigga ono swojg skutecznosé, swoj
cel, jakim jest zjednoczenie nas z Chrystusem, Stowem Wrcielonym. Przepo-
wiadanie, czy to w formie kazania czy katechezy, jest wiec zawsze podpo-
rzadkowane liturgii i musi do niej prowadzié.

Jakie wnioski wyplywaja z powyzszych rozwazan dla koncepcji wspoéi-
czesnej katechezy?

Nasuwa sie najpierw ogélny wniosek, ze katecheza nie moze by¢ trak-
towana jako oderwana funkcja w ramach caloksztaltu dzialalno$ci zbawczej
Koéciola, majagca wydzielone, specyficzne zadanie, polegajace na intelektu-
alnym przekazaniu tre$ci wiary i religijnej wiedzy. Musi ona staé¢ w stuzbie
spotkania z Bogiem, ktdore realizuje sie w stowie i sakramencie, jako dwadch
wzajemnie sie uzupelniajacych sposobach uobecniania samoudzielajgcego sig
w Chrystusie i Duchu Swietym Boga. Katecheza musi byé¢ slowem $§wia-
dectwa o tej rzeczywisto$ci i musi widzie¢ swoj cel w nawigzaniu kontaktu
z nig poprzez wiare. Katecheta nie moze troski o wprowadzenie w liturgie
zostawi¢ komu$§ innemu, bo oznaczaloby to rozerwanie zywego i organicz-
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nego procesu zbawczego, ktéremu musi stuzyé katecheza. Prowadzenie do
liturgii jest celem katechezy, jej naturalnym wydZwiekiem i ukoronowaniem.

Liturgia nie moze by¢ tez traktowana jako odrebny przedmiot w ramach
caloksztaltu nauczania katechetycznego, majacego swoéj wyznaczony i wy-
dzielony czas w programie.

Liturgia musi byé stalym elementem kaidej jednostki katechetycznej,
celem kazdej musi byé zblizenie czy doprowadzenie katechumena w jaki$
spos6b do kontaktu z rzeczywistoécia Chrystusowej obecnosci w liturgii
i w Kosciele. W ten spos6b katecheza musi stale dazyé do wyciggania prak-
tycznych konsekwencji z prawdy sformulowanej przez Konstytucje o Litur-
gii $wietej: ,Liturgia jednak jest szczytem, do ktérego zmierza dzialalno$é
Kosciota, a jednoczes$nie jest Zrodlem, z ktérego wyplywa cala jego moc” (10).

Ks. Franciszek Blachnicki

III. PRAKTYKA ODNOWY

1. Gest wskazujacy czy ,epikletyczny”?

Ritus servandus in concelebratione Missae zawiera w numerze 39 rubryke
nastepujaca: ,,Concelebrantes autem, dum verba consecrationis proferunt,
manum dexteram, si opportunum videtur, ad panem (ad calicem) extendunt”.

W zwigzku z tym powstala watpliwo§é, czy gest ten nalezy wykonaé
w ten sposob, ze wewnetrzna strona dioni zwrocona jest w goéore wzgl. na-
chylona sko$nie albo tez skierowana w dél. W pierwszym wypadku gest ten
byltby gestem wskazujacym, w drugim wypadku gestem ,wkladania” rak.

Watpliwo§é ta zostala predko rozstrzygnieta, bo juz w numerze majo-
wym ,,Notitiae” z roku 1965 (Ritus servandus wyszedl 7 marca 1965) uka-
zala sie¢ odpowiedZ na postawione w tej sprawie pytanie, rozstrzygajaca pro-
blem w tym sensie, ze gest wyciagniecia rak przy konsekracji jest gestem
wskazujacym, podkre§lajacym stowa ,,To jest..”, nalezy go wiec wykonaé
w ten sposéb, ze wewnetrzna strona dioni skierowana jest w gére. Ta prak-
tyka przyjeta sie tez powszechnie w koncelebrze.

Ostatnio, w artykule opublikowanym w ,Paroisse et liturgie” (nr 1/1969,
46—52) zakwestionowatl stuszno$é tego rozwigzania Cyprian Vagaggini.

. Wskazawszy na wstepie na fakt, ze interpretacja dana przez ,Notitiae”
nie posiada _znacz.enia ofi_cjalnego, podaje on nastepujgce argumenty za przy-
jeciem rozwiazania przeciwnego:

1) Gest polegajacy na wyciagnieciu reki z wewnetrzng strong dioni skie-
rowang ku gérze w celu prostego wskazania jakiej§ rzeczy, nie istnieje
w ogéle w liturgii rzymskiej. Mieliby$my wiec tu do czynienia z czyms§ cal-
kowicie nowym.

2) Bezposredni kontekst, w jakim wystepuje omawiana rubryka, wskazuje
na to, ze nalezy jg interpretowaé¢ w sensie wkladania rak.

Czytamy bowiem w n. 39 Ritus servandus: ,,Ab Hanc igitur usque ad
Supplices inclusive, omnes concelebrantes omnia proferunt aut elata voce
dicunt hoc modo:

a) Hanc igitur manibus ad oblata extensis...

¢) verba censecrationis, manu dextera, si opportunum videtur, ad panem
et ad calicem extensa...”.

Oté6z trudno byloby przyjaé, ze to samo wyrazenie, wystepujace w tej
samej rubryce, w odstepie kilku linijek, mialoby dotyczyé dwoéch réznych
gestow.
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3) W terminologii rubryk liturgii rzymskiej wyrazenia: ,manus (lub:
manum) extendere ad... super... versus..” zawsze oznaczajg wlozenie rak lub
reki, a nigdy nie odnoszg sie do gestu czysto wskazujgcego. Ciekawa analo-
gia zachodzi pomiedzy wycigganiem rgk w rycie koncelebry a w rycie §wie-
cen kaplanskich. W tym ostatnim czytamy o biskupie: ,, Imponit simul utram-
que manum super caput cuiuslibet ordinandi successive nihil dicens. Idemque
faciunt omnes sacerdotes qui adsunt... Quo facto, tam Pontifex quam sacer-
dotes tenant manus dexteras extensas super illos”.

W tym wypadku wida¢ zupelnie wyraznie, ze gest wyciagnietych rak
biskupa i kaplanéw w strone §wieconych jest po prostu kontynuacja poprze-
dzajacego gestu wlozenia ragk. Podobnie nalezy uwazaé gest przy konsekracji
w koncelebrze za kontynuacje gestu przy Hanc igitur.

4) Istotny argument na potwierdzenie swojej tezy widzi jednak Vagag-
gini w tym, ze Ritus servandus in concelebratione Missae nie mial zamiaru
wprowadzi¢ w momencie konsekracji zupeinie nowego gestu, ale chcial
przywrdci¢ tradycyjny gest, o ktérym zaswiadcza Hipolit w Tradycji
apostolskiej. Czytamy tam, ze diakoni na poczatku celebracji eucharystycz-
nej podaja biskupowi dary, a on, wkladajac na nie rece (lub reke wg inne-
go wariantu tekstu) wraz z calym prezbiterium, méwi dzieki czynigc: ,,Pan
z wami”. Celebrans giéwny odmawia wiec sam wielkg prefacje konsekracyjna,
wszyscy kaplani jednak wraz z nim czynig gest wkiladania rgk nad chle-
bem i kielichem.

Nowy ryt koncelebracji wprowdzajgc gest wyciggniecia ragk w mo-
mencie konsekracji, nawigzywal na pewno do zwyczaju, o ktérym $wiadczy
Hipolit. Na te tradycje zresztg powolywano sie ciagle w dyskusji przy-
gotowawczej przed ogloszeniem rytu koncelebry i ten argument zadecydo-
wal ostatecznie o przyjeciu tego szczegétu w ostatecznej redakcji. Poniewaz
jednak w komisji mieszanej zlozonej z przedstawicieli Consilium i Kongre-
gacji Obrzedow, ktora ustalala te ostatnig redakcje zaznaczyla sie do§é zywa
opozycja (wysuwajgca zresztg tylko ten argument, ze gest ten przypomina...
pozdrowienie faszystowskie!), wprowadzono do odnos$nej rubryki zastrze-
zenie ,,si opportunum videtur”.

5) Drugim istotnym argumentem, jaki przytacza Vagaggini, jest war-
tos¢ teologiczna i ekumeniczna gestu wkladania rgk w momencie konse-
kracji. Wedlug tradycji bowiem, ktérej $wiadkiem jest m. in. Hipolit,
wkladanie rak, ktéremu towarzyszy modlitwa, oznacza wezwanie oraz inter-
wencje Ducha Swietego dla poblogostawienia, u§wiecenia i konsekrowania
przedmiotéw lub os6éb, nad ktérymi sie je czyni. Wedlug dawnej tradycji
chrze$cijanskiej, trwajacej w niektérych wypadkach po dzi§ dzieni, wkla-
danie rgk ma wiec znaczenie, ktore mozna by nazwaé epikletycznym (od
stlowa epikleza = modlitwa wzywajgca uswiecajacej mocy Ducha Sw.). Al-
bowiem wezwanie skierowane do Boga, aby zestat Ducha Sw. dla usSwiecenia
rzeczy czy oséb, moze by¢ wyrazone nie tylko w slowach towarzyszgcych
jakiemu$ obrzedowi, ale réwniez w samym ge$cie wlozenia rgk, ktéremu
nie towarzyszg zadne stowa.

6) Ostatnim wreszcie argumentem jest intencja redaktoréw nowego
rytu koncelebry. W pierwszym schemacie przedlozonym do dyskusji prze:
relatorow w Consilium 22 kwietnia 1964, rubryka omawiana miata brzmie-
nie nastepujace:

,Dum dicunt Hanc igitur, omnes manus ad oblata extendant...

Dum dicunt Hoc est corpus meum, paulum.se inclinent et manum dex-
teram ad panem extendant, quod est signum sanctxflcantloms et consecratio-
nis per operatlonem Sp1r1tus sancti”.

Rubryka ta nie zostala wprawdzie przyjeta w tym brzmieniu w osta-
tecznej redakcji. Nie oznacza to jednak, jakoby nie zgadzano sie z powyz-
szym wyjasnieniem znaczenia gestu. Stwierdzono jednak, Ze nie ma zwyczaju
wyjasniaé w rubrykach motywacji doktrynalnej.
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W koncu mozna by jeszcze wskazalé na niestosowno$é gestu tylko wska-
zujacego w uroczystym momencie konsekracji. Bylby to bowiem w gruncie
rzeczy jaki§ gest czysto teatralny. Gest ,epikletyczny” jest jednak tu jak
najbardziej na miejscu.

Gest ten wskazuje na charakter misteryjny liturgii. Opis ustanowienia
Eucharystii w kanonie Mszy $§w. nie jest tylko przypomnieniem historycz-
nego wydarzenia. Kosciét nie ma intencji tylko prostego opowiedzenia tego,
co czynit i méwil Pan, ale przez interwencje Boga i w akcji sakramental-
nej chce on uobecni¢ dzielo zbawienia. Dlatego poprzez calg Modlitwe Eu-
charystyczng prosi Boga, aby przez swojg interwencje dokonal On tej aktu-
alizacji. W Kanonie rzymskim wyrazajg to szczegdlnie modlitwy Quam
oblationem, Supra quae, Supplices. W koncelebrze za§ wyraza te samg in-
tencje Kosciola gest wyciagnietych nad darami ragk w momencie konsekracji.
Gest ten wyraza sam przez sie wezwanie Ducha Swietego, aby zstgpil dla
dokonania usSwiecenia i konsekracji dardéw ofiarowanych Bogu. Jego sens
ekumeniczny za§ wyraza sie¢ w tym, ze wlasnie Koscioly wschodnie silnie
podkreslaja role Ducha $§w. w Eucharystii oraz tzw. epikleze jako integralna
cze$¢ kanonu.

Na marginesie powyzszych wywodow znanego teologa liturgii nasuwaja
sie dwie uwagi. Po pierwsze: trzeba byé¢ wdziecznym autorowi, ze na przy-
kladzie gestu wycigniecia ragk w rycie koncelebry ukazal gleboki sens teo-
logiczny rubryk mszalnych i nakazanych przez nie gestow lub czynnosci.
Tego rodzaju egzegeza otwiera przystep do wielkich i nieznanych jeszcze
skarbow liturgii i nalezaloby sobie zyczyé, aby zastgpila ona z czasem czysto
zewnetrzny i legalistyczny wyklad rubryk liturgicznych w seminariach du-
chownych. Po drugie: przyklad powyzszy wykazuje, ze unikneloby sie wielu
nieporozumien, gdyby zrezygnowano ze zwyczajowej zasady, iz w rubrykach
oficjalnych ksiag liturgicznych nie umieszcza sie uwag wskazujacych na ce-
lowos¢ i motywacje doktrynalng poszczegélnych przepiséw. Tego rodzaju
kroétkie uwagi na pewno przyczynilyby sie do poglebienia zrozumienia litur-
gii i zmniejszytyby niebezpieczenstwo jej wypaczenia w kierunku bezdusznego
rubrycyzmu.

Ks. F. B.

2, Zauwazone...

Nieznajomos§¢ teologicznego sensu rubryk liturgicznych prowadzi czesto
do blednego ich interpretowania i wykonywania. Oto kilka przykladéw ta-
kich bledéw, ktdére ostatnio coraz czeSciej sie zauwaza.

Przy ukladaniu przez rézne osrodki modlitwy wiernych czesto nadaje
sie¢ wstepnej formule przeznaczonej dla celebransa juz charakter prosby, na
wzor oracji mszalnej.

Tymczasem jest to t.zw. invitatorium, wezwanie i zacheta do modlitwy.
Takie invitatarium moze zawiera¢ adresata modlitwy (Bég Ojciec, Chrystus),
posrednika (przez Chrystusa, Maryje, jakiego§ Swietego), motyw zachecajacy
do modlitwy (miltosierdzie Boze, zastugi Chrystusa lub $wietych itp.) nigdy
za§ nie wymienia sie tu konkretnej prosby. Prosby te sa zawarte dopiero
w wezwaniach blagalnych, na ktore lud odpowiada odpowiednig aklamacjs.
Nie ma tez sensu, aby ta aklamacja byla $§piewana przez lud, jak to czasem
sie praktykuje, przed pierwsza intencjg modlitewna, bezposrednio po invita-
torium wypowiadanym przez celebransa.

Odnoénie tekstow zmiennych Mszy $wietej w jezyku polskim celebransi
czesto nie wiedza, jak sobie z nimi radzi¢ i po prostu czytaja je sami glosno
z mszalu, albo tez kazg je czytaé ministrantowi lub lektorowi. W ten sposob
zmienia sie zasadniczy charakter tych tekstow: staja sie one forma przepo-
wiadania, a nie odpowiedzi wiernych na stowo Boze lub jego rozwazanie.
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Celebrans w zadnym wypadku nie powinien tych tekstéw czyta¢ glosno ludo-
wi (najwyzej czyta dla siebie, we mszy prywatnie odprawianej); jezeli nie
ma scholi $piewajacej lub grupy recytujacej, niechaj czyni to organista.

Celebransi bardzo czesto jeszcze nie traktujg powaznie prawa i obo-
wigzku wiernych do czynnego uczestnictwa w zgromadzeniu eucharystycz-
nym i do wykonywania swojego wspdlnego kaplanstwa. Wyraza sie lo
w niezachowywaniu przerw nakazanych przez rubryki dla umozliwienia wier-
nym cichej modlitwy lub skupienia przed waznym momentem akcji litur-
gicznej (np. przerwy po wezwaniu Mddlmy sie, przed rozpoczeciem dialogu
prefacji) oraz przy Per ipsum w opuszczaniu Hostii z kielichem przed Amen
zgromadzenia.

Przy Mszy §w. koncelebrowanej coraz czeSciej widzi sie, ze celebrans
gléwny zostawia lamanie hostii jednemu z - koncelebranséw, rozpoczynajac
od razu modlitwy przed Komunig §w. Tymczasem lamanie chleba jest czyn-
no$cig gospodarza uczty eucharystycznej, a wiec gléwnego celebransa, ktory
tym gestem zaprasza wszystkich ‘do uczty. Inni koncelebransi mogg mu
w tym pomagac¢, ale nie moga przeja¢ jego czynnosci.

Wreszcie warto przypomnieé, ze lamanie chleba przed Pax Domini... do-
konuje sie nad patena, a nie nad kielichem, a puryfikacje pateny dokonuje
sie dopiero przy ablucji, a nie nad kielichem przed spozyciem Krwi Naj-
Swietszej.

F. B.

IV. KRONIKA ODNOWY

1. XIX Narodowy Tydzien Liturgiczny we Wloszech

W dniach od 26 do 30 sierpnia 1968 roku odbyt sie w Udine XIX Naro-
dowy Tydzien Liturgiczny pod hastem: Niedziela. W Tygodniu wzielo udzial
1500 kaplanéw i §wieckich oraz okolo 1000 zakonnic w dniu obrad specjal-
nie dla nich przeznaczonym. Wnioski Tygodnia zebrane w 10 punktach po-
daja zasady teologiczne i pastoralne dotyczace odnowy chrzescijanskiej nie-
dzieli wedtug wskazan II Soboru Watykanskiego. M. in. postuluje sie zwiag-
zanie zycia sakramentalnego z niedzielg. Niedziela powinna byé¢ dniem udzie-
lania chrztu $w. oraz sakramentu malzenstwa. Rowniez liturgia zalobna
moglaby by¢ zwigzana z niedzielag, co uwydatniloby jej charakter paschalny.

Ciekawy jest rowniez wniosek dotyczacy zwigzania tradycyjnej popo-
ludniowej katechezy niedzielnej, ktoérag nalezaloby odnowi¢, z nieszporami
i przewidziang w ich ramach homilig.

2. Z Sekcji Liturgicznej KUL

Sekcja Liturgiczna KUL przygotowuje w trzyletnim specjalistycznym stu-
dium wyktadowecéw i pracownikéow osrodkéw duszpasterstwa liturgicznego
w duchu soborowej odnowy liturgii zaro6wno w diecezjach jak i zgromadze-
niach zakonnych. Na rok akademicki 1968/69 zglosil si¢ na to studium z calej
Polski ... jeden student.



