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Zadna Ewangelia nie jest tak semicka i tak zwigzana ze $rodo-
wiskiem palestynskim, jak Ewangelia §w. Mateusza, ale tez i zadna
inna Ewangelia nie jest tak autentycznym s$wiadectwem organizo-
wania si¢ i zycia pierwotnej gminy chrzescijanskiej, tak zywym
wyrazem potrzeb i probleméw oraz odbiciem teologii powstajgcego
Kosciola, jak wlasnie pierwsza Ewangelia.

Sposréd czterech Ewangelistow tylko Mateusz postuguje sie okre-
Sleniem ekklesia, ktére jest odpowiednikiem hebrajskiego gqahal
Jahwe, czyli zgromadzenie ludu Bozego 1. Obszerne mowy, ktore spo-
tykamy u Mateusza majg rowniez na uwadze Kosciél. Kazanie na
goérze kresli wymogi etyki ,,nowej sprawiedliwosci”, na jakiej opiera
si¢ zalozone przez Chrystusa Krolestwo Boze 2. Z ustaleniem Ko-
legium Apostolskiego i rozeslaniem Apostoléw na pierwszg samo-
dzielng misje lgczy sie druga mowa, w ktorej Chrystus Pan podaje
instrukcje o charakterze- pastoralnym 3. Zestawienie siedmiu przy-
powiesci wyjasnia niektére tajemnice Kroélestwa Bozego na ziemi 4.
Kolejne przemoéwienie Chrystusa wskazuje zasady, na jakich po-
winno sie opieraé¢ zycie wspdlnoty zorganizowanej’. Osobny frag-
ment po$§wieca Mateusz apologii Krolestwa Bozego wobec jego wro-
gow — faryzeuszow 8. Wreszcie ostatnia wielka mowa Jezusa kresli
eschatologiczne losy Kroélestwa Bozego na ziemi?. W pierwszej
Ewangelii znajdujemy réwniez uroczysta zapowiedz Chrystusa, ze
zatozy Kosciol, ktérego fundamentem i rzadcg bedzie Piotr 8. Z tych

1 Mt 16, 18; 18, 17.
2 Mt 5—1T.

8 Mt9, 36 — 11, 1.
4 Mt 13, 1-52.

5 Mt 18.

¢ Mt 23.

7 Mt 24, 125, 46.
8 Mt 16, 13—30.
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wzgledow przyjelo sie okreSlenie Ewangelii Mateusza: Ewange-
lia KoSciotla®.

Centralng postacia w pierwszej Ewangelii jest osoba Chrystusa
Pana, ktérego historie Mateusz prowadzi od wystgpienia Jana
Chrzciciela az do uwielbienia, poprzez opisy publicznych wystapien
Jezusa, Jego cudéw, ostrych kontrowersji z przeciwnikami, poprzez
meke i zmartwychwstanie. Mateusz powoluje sie na tytuly Jezusa,
na fakty z Jego zycia i proroctwa Starego Testamentu i na tej pod-
stawie stwierdza, ze Chrystus jest oczekiwanym Mesjaszem. Chrys-
tologia Mateusza jest wiec drugim waznym tematem jego Ewangelii.

Obydwa zasadnicze tematy Mateusza: Kosciot i Chrystus bytly
juz przedmiotem zainteresowania autoroéw 0. Niniejsze opracowanie
bedzie natomiast prébg zwrdcenia uwagi na chrystocentryczne ujecie
Kosciola w pierwszej Ewangelii. W pierwszym rzedzie zbadamy tresc¢
manifestu Chrystusa Zmartwychwstalego (Mt 28, 18—20), w kto-
rym Kos$ciél otrzymuje nakaz misyjny, nastepnie zastanowimy sie,
jakie znaczenie dla Kosciola ma przedstawienie Chrystusa Pana
jako Cudotwodrcy, Sedziego i Nauczyciela.

1. Nakaz misyjny Chrystusa Zmartwychwstalego
(Mt 28, 18—20)

W koncowym fragmencie Ewangelii Mateusza spotykamy wzmian-
ki o ukazywaniu sie Zmartwychwstalego Chrystusa uczniom i skie-
rowany do nich manifest:

»Dana mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. Wyruszajcie
wiec i (szukajcie) uczniéw wsréd wszystkich narodéw, chrzcijcie je
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, uczcie je strzec wszystkiego,

9 Por. A. M. Malo, L’Evangile de saint Matthieu Evangile ecclésiastique,
w: L’Eglise dans la Bible, Bruges 1962, 19 nn; X. Léon — Dufour, Les
Evangiles et UHistoire de Jésus, Paris 1963, 155; G. Bornkamm, Ekkle-
siologie und Christologie, w: G. Bornkamm — G. Barth — H. J. Held,
Uberlieferung und Auslegung im Matthdusevangelium, Neukirchen4 1965,
35 n; R. Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament. Ihre Wirk-
lichkeit und theologische Deutung. Ihr Wesen und Geheimnis, Leipzig 1966,
64; B. Rigaux, Témoignage de Uévangile de Matthieu, Bruges—Paris
1967, 13.

10 Por. O. Michel, Der Abschluss des Matthdus-Evangeliums, Evange-
lische Theologie 10 (1950—1951) 16—26; W. Trilling, Das wahre Israel.
Studien =zur Theologie des Matthdiusevangeliums, Leipzig 1959; 6—36;
A. Végtle, Das christologische und ekklesiologische Anliegen von Mt 28,
18—20, w: Studia Evangelica, t. II, Berlin 1964, 266 nn; H. J. Held, Der Herr
und seine Gemeinde in dem Wundergeschichten, w: G. Bornkamm —
G. Barth — H. J. Held, dz. cyt, 254; G. Bornkamm, art. cyt.,, 35;
X. Léon-Dufour, dz. cyt. 146 n.
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co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do zakonczenia (obecnego) eonu’ 11,

Tekst jest podobny do proroctwa Daniela 7, 13—14, w mysl kto-
rego ,,Syn Czlowieczy” otrzymatl od ,Starowiecznego” wladze i czes¢
i krolestwo, a wszystkie narody, ludy i jezyki sluzyly Mu. Wladza
Jego to wladza wieczna, ktéra nie przemija, a krolestwo Jego nie
zginie”. Nie trudno sie domysli¢, ze ,Starowieczny”, to Bo6g. Nie
jest to oczywiscie Jego Imie, lecz tylko okreSlenie przymiotu wiecz-
nosci. Czy tekst Mateusza jest rzeczywiscie aluzjg do proroctwa Da-
niela, wéréd autoréw panujg rézne opinie, ale nie majg one zasadni-
czego wplywu na zrozumienie tre$ci misyjnego nakazu 2.

W swoim manifescie do uczniéw Chrystus powoluje sie na posia-
danie wladzy, ktorg okresla termin eksousia. Termin ten ma wiele
znaczen: aboslutna moc, potega, sila, wiadza, lub moznosé¢ czyli dys-
pozycja do dzialania w réznych kierunkach 13. Takie pojecie wladzy
precyzuje jeszcze dodatek ,,wszelka’” oraz zwrot ,w niebie i na
ziemi”. Okreslenie ,,wszelka” wskazuje, ze wladza Chrystusa Pana
nie ma zadnych ograniczen i obejmuje wszelkie mozliwosci. Zwrot
»W niebie i na ziemi” oznacza albo caly §wiat, calg istniejgcg rze-
czywisto$¢ jako jedno dzielo Stwércy, albo tez moze przeciwstawiaé
sobie dwa rdzne swiaty: sfere Boga i sfere materialng, w ktérej prze-
bywa czlowiek. Zdaniem W. Trillinga w tekscie Mt 28, 18 zwrot
»W niebie i na ziemi” oznacza caly $wiat jako jedng calo$¢, a Zmar-
twychwstaly Chrystus ma absolutng moc wszelkiego dzialania w ca-
tej istniejgcej rzeczywistosci i w tym sensie staje na réwni z Bo-
giem jako Pan ,nieba i ziemi” 14, Wladze te dal Chrystusowi Bog,
a mys$l taka nie jest czym$ nowym w pierwszej Ewangelii, poniewaz
juz wezesniej Mateusz cytuje wypowiedz Jezusa, ze wszystko zostalo
Mu przekazane przez Ojca (11, 27). Obydwa teksty: 28, 18—20 i 11,
27 nn. majg pod tym wzgledem wiele wspélnego, ale jak stusznie za-

11 Mt 28, 18—20. W kodeksach i 1604, u Tacjana oraz tlumaczeniu sy-
ryjskim i ormianskim, do w. 18 dodane sa nastepujgce stowa: ,jak Ojciec
mnie postal, tak i Ja posylam was”. Wersja ta nie wystepuje jednak w naj-
starszych i najlepszych kodeksach. Jest malo prawdopodobne, aby byla ona
autentyczna. Przypuszczalnie dopisano te stowa do w. 18, aby zharmonizowaé
Mt 28, 18—20 z analogicznym tekstem §w. Jana, umieszczonym w podobnych
okolicznosciach (J 20, 21).

12 Za zaleznoSciag Mt 28, 18—20 od Dn 7, 13—14 opowiadajg si¢: Léon-
-Dufour, dz. cyt,, 147, W. Trilling, dz. cyt., 6—7, natomiast A. Vogtle
twierdzi, ze zalezno§¢ ta nie jest calkowicie pewna. Zdaniem tego autora
Mateusz nawigzuje tu do wczeéniejszych wypowiedzi Chrystusa o ,siedzeniu
Syna Czlowieczego po prawej stronie Ojca” (art. cyt. 286).

13 Por. W. Foerster, eksousia, Theologisches Worterbuch 2zum Neuen
Testament (= TWNT) 2, 563; W. Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch
zu den Schriften des Neuen Testaments und iibrigen urchristlichen Literatur,
Berlin 5 1958, 431—432; F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Pa-
risiis 3 1961, 458—460. Zob. W. Trilling, dz. cyt., 9.

¥ W.Trilling, dz. cyt., 9—10.
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uwaza J. Schmid slowa pierwszego tekstu majg zupelnie nowg to-
nacje, laczg sie z nowg sytuacjg Chrystusa, a przebija z nich atmo-
sfera Zmartwychwstania i triumfu. Chodzi nie tylko o znajomos¢
tajemnic Ojca, ale o catkowity udzial we wladzy i potedze Boga 1.

Chrystus Pan po stwierdzeniu, ze posiada nieograniczong wladze
wypowiada nakaz misyjny, w ktérym poleca Apostolom zdobywanie
nowych uczniéw i wskazuje Srodki do tego celu. Sg to: udzielanie
chrztu i nauczanie. Zamiast okreSlenia kergssein (glosi¢, oglaszaé),
ktére wystepuje w paralelnych nakazach misyjnych, Mateusz uzywa
terminu mathetetein (czynié uczniem, szukaé lub zdobywaé sobie
ucznia) 16,

Okreslenie mathetes (uczenl) bardzo. czesto wystepuje w pierw-
szej Ewangelii, zwlaszcza gdy chodzi o uczniow Chrystusa. Tylko
Mateusz nazywa tez Jozefa z Arymatei uczniem Chrystusa 17. O Jego
uczniach najwiecej méwi Mateusz i Jan, natomiast Marek i Lukasz
bardzo rzadko postuguja sie terminem ,uczen”. U Mateusza spoty-
kamy jeszcze trzykrotnie wzmianki o uczniach Jana Chrzciciela 18
i raz o uczniach faryzeuszow 19,

W nakazie misyjnym Chrystus poleca zdobywanie uczniéw. Pow-
staje pytanie, czy maja to byé¢ uczniowie Jego czy Apostotow.
J. Schmid twierdzi, ze majg to byé uczniowie Jezusa, a potwier-
dzenie tej opinii znajdujemy w tekScie 20. Zgodnie z tekstem, aby
zosta¢ uczniem trzeba by¢ ochrzczonym i pouczonym, a chrzest od-
bywa sie w Imie Trdjcy $w. Zdaniem J. Schmida ta trynitarna
formutla, uzywana przy chrzcie jest nie tyle wyznaniem wiary
w Troéjce §w., co raczej wskazuje, ze ochrzczony staje sie wlasnoscig
Boga 2.

Skoro wiec chrzest wprowadza w sytuacje ucznia, to moze to
byé tylko uczen Chrystusa Pana. Przyjmujacy chrzest zapoznaje sie
z naukg, gloszong przez Apostoléow, ale jej tres¢ nie od nich po-
chodzi, lecz od Chrystusa: ,,uczcie je [tj. narody] strzec wszystkiego,
co wam przykazalem”. Zreszta sam Chrystus na innym miejscu
u Mateusza powiedzial wyraznie do Apostoléw: ,jeden jest wasz
nauczyciel” (23, 8).

Apostolowie opierajg wiec swojg misje na autorytecie Chrystusa,

15 J. Schmid, Das Evangelium mach Matthdus, Leipzig 4 1963, 391.

16 Pk 24, 47; MKk 16, 15.

17 Mt 27, 57.

18 Mt 9, 14; 11, 2; 14, 12,

19 Mt 22, 16.

20 J Schmid, dz. cyt, 392. Por. K. Staab, Dgs Evangelium nach
Matthdus, Wiirzburg 1951, 163.

2t J, Schmid, dz. cyt, 392 W. Trilling zwraca uwage, ze cechg
charakterystyczng tego chrztu jest odpuszczenie grzechéw, gdy chrzest Jana
Chrzciciela prowadzit tylko do pokuty i przygotowywal tylko do nawro-
cenia (dz. cyt., 18).
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ktory dzieli sie z nimi wladzg i mocg 22. W ten sposéb Mateusz uka-
zal organizujacy sie Kosciot jako spolecznos¢, ktérg w dzialalnosci
i rozwoju wspiera moc Chrystusa.

G. Delling i A. Vogtle wskazujg na lgcznos¢ nakazu mi-
syjnego z wyznaniem Piotra i nadaniem mu prymatu 23. Niewatpli-
wie istnieje zwigzek pomiedzy obydwoma tekstami, poniewaz oby-
.dwa majg znaczenie eklezjologiczne, ale jednocze$nie uwydatniajg
one rézne aspekty Kosciola. Mt 16, 18n méwi o roli Piotra, ktory
jest fundamentem Kosciota, a Mt 28, 18—20 wskazuje zadania Apos-
tolow. Wydaje sie raczej, ze manifest Chrystusa Zmartwychwstatego
jest rozwinieciem pierwszego nakazu misyjnego, ktéry Mateusz
umiescil w mowie misyjnej Chrystusa Pana 24.

2. Chrystus jako cudotworca

Juz H. J. Held zwroécil uwage na osobliwy charakter cudoéw
w pierwszej Ewangelii. Opisy cudéw u Mateusza ukazujg Chrystusa
w innym Swietle, niz analogiczne relacje Marka i L.ukasza 25.

Przede wszystkim Mateusz zebral je w pewien cykl i umiescit
bezposrednio po Kazaniu na Godrze, a to ma swojg wymowe. Kom-
pozycja Kazania na Goérze wskazuje, ze Chrystus naucza autoryta-
tywnie, a taki sposob przemawiania zwrdcil uwage stuchaczy. Zdu-
mieni byli Jezusem, ,poniewaz uczytl ich, jak ten, ktéory ma wladze,
a nie jak ich uczeni” (7, 29). Umieszczenie cudéw po tej reakcji tlu-
moéw pozwala przypuszczaé, ze majg one byé oczywistym i widzial-
nym sprawdzianem oraz potwierdzeniem tej mocy, jaka okazala sie
w Jego nauczaniu 26,

Setnik z Kafarnaum, ktérego sluga lezal sparalizowany, wyraza
glebokie zrozumienie i zaufanie do mocy Jezusa, bo sam ,,podlega
wladzy, ale i ma pod sobg zomierzy”, ktorym moze rozkazywac 27.
Natomiast Chrystus Pan powoluje sie na swojg wladze w zwigzku
z odpuszczeniem grzechdow i uzdrowieniem paralityka w Kafarnaum:
,,abyscie wiedzieli, ze Syn Czlowieczy ma wladze na ziemi” (9, 6).

Zastanawiajace jest rowniez zachowanie si¢ Jezusa w opisach
cudéw. Oto tredowatego dotyka i moéwi: ,,chce, badz oczyszczony”,
a skutek byl natychmiastowy 28. Bez wahania odpowiedzial setni-

22 Por. G. Bornkamm, art. cyt., 37; A. Vogtle, art. cyt.,, 281.

23 Mt 16, 18 nn. Por. A. Végtle, art. cyt. 283; G. Delling, Merkmale
der Kirche nach dem Neuen Testament, New Testament Studies 13 (1967) 299.

24 Mt 10, 1 nn.

25 H, J. Held, art. cyt.,, 252—257; tenze, Der Anteil der Gemeinde an
der Vollmacht ihres Herrn, w: G. Bornkamm — G.Barth — H.J. Held,
dz. cyt., 258—262.

26 Por. A. Vogtle, art. cyt., 281.

27 Mt 8, 8—9.

28 8 3.



40 KS. JANUSZ CZERSKI

kowi: ,Ja przyjde i uzdrowie go”, a kiedy przekonal sie o silnej
wierze oficera, natychmiast uzdrowil jego stuge 29. Pelne autorytetu
i swiadomosci wlasnej mocy jest to ,,Ja” Chrystusa. W domu Piotra
uzdrowil jego tesciowsg, ktérg ujat tylko za reke, a goraczka na-
tychmiast ustala 30, Jezus nie bal sie burzy na jeziorze, ktéra prze-
razila uczniéw, ale rozkazem wladcy uspokoil wichry, ktére w jed-
nej chwili ustaly i na jeziorze zapanowala gleboka cisza 3. Uwalnia
nastepnie dwodch opetanych Gadarenczykow krotkim, ale stanow-
czym rozkazem: ,IdZcie!”, a zle duchy opuszczajg swe ofiary 32. Pa-
ralityka pociesza stowem: ,,ufaj!”’, a nastepnie rozkazuje mu: ,,wstan,
wez loze swoje oraz idz do domu!” 33, W podobny, niezwykly spo-
so6b zachowuje si¢ w domu Jaira. Wypedza tlum, fletnistow, zu-
pelnie jakby nie Jair, ale On byl w tym domu gospodarzem 34, Takie
niezwykle zachowanie sie Jezusa spotykamy réwniez i w innych
relacjach Mateusza o cudach Jezusa.

We wszystkich tych opisach Chrystus zachowuje sie autoryta-
tywnie, jak ten, ktéry ma wladze czyli jest Panem.

Zreszta Panem tytulowali Go ci, ktérzy prosili o cud 3. Tytul
»Pan” (Kyrios) w Septuagincie odnosi sie do Boga i to tylko praw-
dziwego, a w 6wczesnym $wiecie grecko-rzymskim oznaczal ,pana”,
»wladce” od zrédlostowu kyros, tj. majacy znaczenie. Swiat staro-
zytny odnosil termin kgyrios do bogéw i cesarzy 3. Kto zatem prosit
Jezusa o cud byl przekonany, ze tego cudu moze On dokonaé, bo jest
Panem.

H. J. Held stwierdza, ze w relacjach o cudach w pierwszej
Ewangelii mamy forme dialogu, modlitwy skierowanej do Chrystu-
sa, w ktdérej powtarzajg sie takie wezwania, jak: zbaw, ratuj, zmi-
huj sie 37. Ludzie, ktérzy stykajg sie z Chrystusem cudotwoércg maja
postawe pelng szacunku i pokory, jakg nalezy zachowaé w odnie-
sieniu do Pana. Setnik z Kafarnaum nie o$miela sie nawet Jezusa
przyjmowaé w domu. Uwaza, ze nie jest godny tego zaszczytu, cho-
ciaz jest oficerem. Uzdrowiona tesciowa Piotra, skoro tylko ,wstala,
ustugiwata Mu”, czyli tylko Chrystusowi, chociaz w domu z pew-
noScig bylo wiecej os6b. 38 Cuda Jezusa wzbudzaly podziw wszyst-

29 8,17, 10, 13.

30 8, 15.

318, 6.

32 8 32.

389 2 6.

349 23n.

38 2 825; 9, 29.

3% Por.G. Quell — W.Foerster, Kyrios, TWNT 3, 1038—1094; B. J a n-
kowski, Panem jest Jezus Chrystus, Ateneum Kaplanskie 47 (1947) 148—
191; A. Jankowski, Listy wiezienne $w. Pawta, Poznan 1962, 121.

37 Np. ,,zbaw, ratuj”’: Mt 8, 25; 14, 30; ,zmiluj sie”: 9, 27; 15, 22; 17, 15
oraz inne. Por. H. J. Held, art. cyt., 253.

8 Mt 8, 8—9 i 8, 15.
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kich %9, a byl to podziw wyjatkowy, bo wedlug tluméw, ktore byty
Swiadkami tych wydarzen, ,,jeszcze nigdy co$ podobnego nie poka-
zalo sie w Izraelu” (9, 33).

Mateusz mial jednak na uwadze swoj cel eklezjologiczny i skoro
przedstawil Chrystusa jako cudotworce, przedstawit Go w odnie-
sieniu do Ko$ciola. Swiadczy o tym przejScie z opisu cudéw do
relacji o wyborze Apostolow. Zestawienie cudéw konczy sie apo-
strofg Chrystusa do uczniéw, aby prosili ,,Pana zniwa, zeby wyslal
robotnikdw na swoje zniwo” (9, 38). To zdanie przygotowuje nas
na wyboér Apostotéw, ktorego opis tgczy Mateusz z poprzednig pery-
kopa spdjnikiem kai:

»1 zwolawszy dwunastu uczniéw swoich dal im wladze eksousian
nad duchami nieczystymi, aby je wyrzucali oraz (aby) leczyli kazdg
chorobe i kazdg stabosé” (10, 1).

Ten tekst ma duze znaczenie dla eklezjologii: Chrystus Pan
dzieli swojg wladze z KoSciolem reprezentowanym przez Aposto-
16w. Spotykamy tu réwniez termin eksousia, ktéry u Mt 28, 18 od-
nosi sie¢ do samego Chrystusa. Chrystus u Mateusza nie tylko daje
uczniom wladze charyzmatyczng leczenia i wypedzenia zlych du-
chéw. W relacji o uzdrowieniu paralityka, ktéoremu Chrystus od-
puscil grzechy, jest uwaga, ze ttumy widzgc to wydarzenie ,,zlekly
sie i uwielbily Boga, ktéry takg moc eksousian dat ludziom” (9, 8).
Wielu autoré6w zwrdcilo uwage na liczbe mnogg ,,ludziom”. Opisowi
bardziej odpowiadataby liczba pojedyncza ,,cztowiekowi”, czyli
w tym wypadku ,,Chrystusowi”. Mateusz wybral jednak liczbe mno-
gq Swiadomie, poniewaz jego Ewangelia ma na uwadze Kosciol.
Jest to wiec nie tyle podziw nad dzietem, jakiego dokonal Chrystus,
ile raczej zachwyt nad wladzg (znowu termin eksousia) odpuszczenia
grzechow, ktorg przekazal On Kosciolowi, czyli ,ludziom” 40,

Pierwsza Ewangelia podkresla réwniez wyjgtkowg role Piotra
i jego szczegdlny udzial w mocy Chrystusa. Tylko Mateusz w zwigz-
ku z wypadkami w okolicach Cezarei Filipowej pisze o zmianie
imienia Szymon na Piotr, a zmiana taka w pojeciach semickich ozna-
czala nowsa role i nowg sytuacje. Tylko on tez wyraznie podkresla,
ze Piotr bedzie fundamentem, na ktérym Chrystus zbuduje swaj
Kosciol 41.

X. Léon-Defour dopatruje sie rowniez glebszego sensu
w krétkiej relacji o uzdrowieniu teSciowej Piotra u Mt 8, 14—15.

39 Np. Mt 8, 27, 33—34; 9, 8, 26, 31.

4 Por. B. W. Bacon, Studies in Matthew, New York 1930, 189 n;
R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 3 1957,
13; A. Schlatter, Der Evangelist Matthdus, Stuttgart4 1957, 301; J. Du-
pont, Le paralytzque pardonné (Mt 9, 1—8), Nouvelle Revue Theologlque
92 (1960) 953 n; A. Vogtle, art. cyt, 281 H. J. Held, Der Anteil, art. .cyt.,
260—261.

41 Mt 16, 17—19.
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Fragment ten ma rzeczywiscie bardzo uroczysty i eklezjologiczny
charakter. Mowa jest o domu Piotra, a nie Szymona; poza Piotrem
wspomniana jest tylko jego tesciowa, ktora ,,wstata” po uzdrowieniu
i stuzyla Jezusowi 42.

Duzo $wiatla na role Piotra w Kosciele rzuca nastepnie opis cho-
dzenia Chrystusa po jeziorze, ktéry zupelnie inaczej zredagowany
jest u Mateusza, niz u Marka. U Mk 6, 45—52 ogranicza sie do same]
epifanii Chrystusa, gdy u Mt 14, 22—33 duzo miejsca zajmuje scena
z Piotrem, ktory po jeziorze idzie wraz z Jezusem, poniewaz datl On
Piotrowi takg moc, méwigc: ,,Przyjdz! Piotr wyszedl z lodzi i kro-
czagc po wodzie, przyszedt do Jezusa” (14, 29). Skoro jednak zlgkt
sie silnego wiatru, zaczgt tongé i prosi¢é Chrystusa Pana o pomoc.
H.J.HeldzaT.ZahnemiA.Schlatterem twierdzi i chyba
stusznie, ze w tej relacji najciekawszy jest moment, w ktéorym Je-
zus daje Piotrowi mozno$¢ chodzenia jak On po jeziorze 43,

Relacje o cudach Jezusa dobitnie zatem $wiadczg, ze w pierwot-
nej gminie, ktérej obraz kresli Mateusz, Chrystus ukazany jest jako
Pan, ktéry posiada absolutng wladze i moc. Te moc przekazat On
Apostolom, upowazniajgc ich do rozgrzeszania z grzechéw, uzdra-
wiania i wypedzania zlych duchéw. Wladze te posiadajg wszyscy
Apostolowie, ale szczegdlnie wyrdzniony jest Piotr.

3. Chrystus jako Sedzia

W pierwszej Ewangelii znajdujemy wzmianki o sgdzie Chrystu-
sa, a kontekst tych wypowiedzi jest charakterystyczny Oto pod
koniec Kazania na Goérze Chrystus przypomina kryterlum jakim
bedzie sie kierowal, gdy rozstrzygnie kogo wpusci¢ do Krolestwa
Bozego, a kogo odrzucié. Decyzje w tej sprawie Chrystus podejmie
w ,,owym dniu” (7, 22).

W przypowiesci o kakolu Mt 13, 24—30, 36—43, ktéra ma na ce-
lu wyjasni¢ problem istnienia zla na $wiecie oraz ztych ludzi w Kos$-
ciele i na $wiecie Jezus mo6wi, ze ostateczny rozdzial pomiedzy zlymi
i dobrymi, czyli pomiedzy ,,sprawiedliwymi” a ,,czynigcymi niepra-
wos$¢” nastgpi w okresie ,,zniw” czyli przy koncu $wiata 44.

Kiedy Mateusz przytacza przypowieS¢ o pannach roztropnych

2  Wstala” = egérthe, co w jezyku greckim moze takze oznaczac:
sZzmartwychwstala”. W zwigzku z tym autor twierdzi, ze w omawianej pery-
kopie zarysowana jest rdéwniez nauka o zmatwychwstaniu chrzescijan
(X.Léon-Dufour, dz. cyt., 156).

4 T,  Zahn, Das Evangelium des Matthdus, Leipzig4 1922, 513 n;
A. Schlatter, dz. cyt., 4710—471; H. J. Held, Der Anteil, art. cyt., 260.

4 G, Bornkamm uwaza, ze w tej przypowie$ci Kosciét tworzy ramy,
w ktorych dziata Syn Czlowieczy. Natomiast A. Vogtle i W. Trilling
idac za tekstem Mt 13, 38, ktéry wyjasnia przypowies¢, przyjmuja, ze tere-
nem dzialania Chrystusa i Zlego jest caly $wiat. A. Végtle zaznacza przy
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i nierozsagdnych, ktéra ilustruje postawe wyczekiwania na Dzien
Sadu, zaczyna jg nastepujacg formuls: ,,wtedy bedzie Kroélestwo nie-
bieskie podobne dziesieciu pannom? (25. 1). ,,Wtedy”, czyli w dniu
paruzji Chrystusa. Podobnie w nastepujgcej po tej przypowiesci
mowie eschatologicznej, opisujgcej Sad Ostateczny spotykamy to
samo wyrazenie.

Z tych wypowiedzi wnioskujemy, ze zamiarem Mateusza bylo
przedstawi¢ Chrystusa Pana jako Sedziego eschatologicznego, ktory
bedzie sgdzil w chwili ,,zakonczenia obecnego eonu”. Wyraza to for-
mula (synteleia aionos), ktéora w tym brzmieniu wystepuje w No-
wym Testamencie tylko w pierwszeej Ewangelii 4. Chrystus Pan
wystapi wiec jako Sedzia w calej pelni w czasie swojej paruzji.

Charakter objawiajgcego sie w ten spos6b Chrystusa jest na
wskro$ krolewski. Najwyrazniej pokazuje to Mateusz w opisie Sgdu
Ostatecznego w 25, 31—46. Wystepuja tu takie szczegély, jak ,,chwa-
la”, ,tron peten chwaly”, nazwa Sedziego ,Krol”, a rzeczywistos¢,
do ktérej On wprowadza, lub od ktérej wyklucza nazywa sie ,,Kro-
lestwem”. W podobny sposéb w apokaliptyce zydowskiej, a zwlasz-
cza w Ksiedze Henocha przedstawiony byl Bog jako jednoczesnie
Sedzia i Krol 46. Oryginalng cechg Mateusza w stosunku do autora
Ksiegi Henocha jest przeniesienie tytulu Sedziego i Kréla na Chrys-
tusa. Przedstawiony w opisie Sagdu Ostatecznego Chrystus jest Kro-
lem i Sedzig, ktérego wladza i potega w calej pelni objawi sie w mo-
mencie paruzji 47.

W przypowiesci o kgkolu Chrystus nie jest nazwany Kroélem, ale
Synem Czlowieczym. On jednak w okresie ,,zniw” nakazuje spali¢
kakol, a pszenice zgromadzi¢ w spichlerzu. Obraz ten wyraza sytu-
acje w Krolestwie niebieskim: , Krolestwo niebieskie podobne jest
czlowiekowi siejagcemu dobre ziarno na swym polu” (13, 24). Skoro
wiec Syn Czlowieczy decyduje w sprawach Kroélestwa, musi by¢
sam Kroélem, czyli Panem swego Krolestwa. A. Vo gtle precyzuje
te mys$l dokladniej: Panem ziemskiego Krélestwa czyli KoSciola 48.

W kontekscie relacji, ktore opowiadajg o sadzie eschatologicznym,
zachodzi slowo Kygrios. Interesujgcy pod tym wzgledem jest tekst
Mt 7, 21-—-23:

,.Nie kazdy, ktéry méwi mi: ,,Panie, Panie (Kyrie)!” wejdzie do
Krolestwa niebieskiego, ale ten, kto czyni wole Ojca mego, ktory

tym, ze w tym $wiecie zasadnicze miejsce przypada Kosciolowi (G. Bor n-
kamm, art. cyt., 40; W. Trilling, dz. cyt., 102; A. Vogtle art. cyt., 288).

5 W tekscie Hbr 9, 26 znajduje sie podobne wyrazenie: synteleux tén
aionon.

16 Np. Hen 45, 3; 51, 3; 55, 4; 61, 8; 62, 2.

47 Por. R. Hummel Die Ausemandersetzung zwischen Kirche und
Judentum im Matth&usevangelzum Miinchen 1966, 144.

8 A Vogtle, art. cyt., 290, Por. H. E. T6dt, Der Menschensohn in der
synoptischen Uberlieferung, Giitersloh 1959, 67, 87.
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jest w niebie. Wielu powie mi w owym dniu: ,,Panie, Panie (Kgrie),
czy nie prorokowaliSmy w Twoim Imieniu i czy nie wypedzaliSmy
w Twoim Imieniu ztych duchdéw, i czy w Twoim Imieniu nie dzia-
laliSmy ' cudéw?” I wtedy wyznam im: ,Nigdy was nie znalem.
Odejdzcie ode mnie czynigcy nieprawose”.

Podobng wypowiedz w kontekscie eschatologicznym znajdujemy.
u bk 13, 25—27. Zdaniem J. Schmida i B. Rigaux pierwotny
jest tekst .ukasza, natomiast u Mateusza wida¢ $§lady pracy redak-
cyjnej, ktéora miala na wzgledzie aktualne zycie Kosciota 49, Mateusz
w swojej redakcji powoluje sie na charyzmaty, ktére rozwijaly sie
w pierwotnym Kosciele. Sg to: prorokowanie (nauczanie), dzialanie
cudéw, egzorcyzmy. .

W tekscie Mt 7, 21—23 powtérzone po raz drugi wezwanie ,,Pa-
nie, Panie!” skierowane jest do Jezusa jako Sedziego. Nazwany jest
On tu Panem, poniewaz ma wladze w swoim Kosciele, a objawia
ja w sadzie.

Ten sam motyw powtarza sie w przypowieSci o dziesieciu pan-
nach. Pie¢ nierozsgdnych panien usilowalo mimo zamknietych drzwi
dosta¢ sie na uczte weselng i w tym celu wolaly one: ,Panie, Panie
otworz nam!” (Mt 25, 11). W odpowiedzi usltyszaly natomiast po-
dobnie, jak odrzuceni od Krdélestwa Bozego charyzmatycy: , Nie
znam was” (Mt 25, 12). Znowu w tej przypowiesci ,,Pan” to Chrystus
Sedzia w pelnym blasku chwaly, mocy i majestatu.

W opowiadaniu o Sgdzie Ostatecznym dwukrotnie wystepuje we-
zwanie ,,Panie” 50, zamiennie z okre§leniem ,Krol” i ,Syn Czlowie-
czy”, a wiec wezwanie to wskazuje, ze Chrystus na Sadzie Osta-
tecznym objawi sie jako Pan pelen wladzy.

Zapowiedzig eschatologicznego sadu jest zycie KoSciola, ktére
stawia przed jego czlonkami problemy wymagajgce decyzji, sadu,
a nawet stosowania ekskomuniki wzgledem niektérych czlonkow
Kosciola. Pierwsza Ewangelia potwierdza istnienie tej sgdowniczej
wladzy w Kosciele. Cytuje bowiem na tle pouczenia Chrystusa
o braterskim upomnieniu nastepujgcg Jego wypowiedz: ,,Wszystko,
co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a wszystko, co
rozwigzecie na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” (Mt 18, 18).

J. Schmid stawia problem, czy wypowiedZ ta odnosi sie do
wszystkich czlonkéw Kosciola, czy tylko do Apostoléw. Zdaniem
autora, za drugg mozliwoScig zdaje sie przemawia¢ ta okolicznose¢,
ze zanim Jezus rozpoczal przemoéwienie, w ktérym znalazla sie ta
wypowiedz ,,przystagpili do Jezusa” Apostolowie i do nich zaczal
mowic 51,

49 Por. J. Schmid, dz. cyt., 152; B. Rigaux, dz. cyt., 271.

50 Mt 25, 37. 44.

5t Mt 18, 1. J. Schmid, dz. cyt, 272—273. Por. réowniez K. Staab,

dz. cyt., 99; D. Buzy, Evangile selon saint Matthieu, Paris 1950, 241;
S. Johnson, The Theology of The Gospel, London 1966, 61.
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Apostolowie majg wiec udzial we wladzy sedziowskiej Chrystusa,
a widaé tu echo zapowiedzi, jakg dal On Piotrowi pod Cezareg Fi-
lipowi. Jezus udzielit mu tej wladzy osobno, ze wzgledu na wyjat-
kowa role Piotra w Kosciele 5. Wazny jest jednak szczegél: to
Chrystus daje wladze Kosciotlowi.

Obecny udzial Apostotéw we wladzy sedziowskiej Chrystusa
Pana zostanie dopelniony w czasach eschatologicznych. W zamian
za to, ze opuscili wszystko i poszli za Nim, ,gdy Syn Czlowieczy
zasigdzie na swym tronie chwalebnym” i oni beds siedzie¢ wraz
z Nim, aby ,,sadzi¢ dwanascie pokolen Izraela” 53, Tekst znamienny.
Apostolowie wraz z Chrystusem beda decydowaé o zbawieniu.

W ten sposob Mateusz zauwazyl zwigzek pomiedzy Chrystusem
Sedzig i Panem a wladza sedziowska Kosciola. Nadal tej wiladzy
rysy eschatologiczne i eschatologicznie uzasadnit.

4. Chrystus jako Nauczyciel

Termin diddskalos (nauczyciel) odpowiada aramajskiemu rabbi.
Okreslenie to bylo stosowane w szkolnej terminologii judaistycznej.
W. pierwszej Ewangelii Chrystus jest tylko raz nazwany rabbi i to
przez Judasza, ktéry przyszedl wyda¢ Go strazy wieziennej54.
W Kosciele palestynskim powtarzano nakaz Jezusa, ze wprawdzie
uczeni w PiSmie i faryzeusze lubia, aby ich nazywano rabbi, to jed-
nak uczniowie Chrystusa nie powinni ubiegaé¢ sie o ten tytul 55.

Mateusz unika zatem aramajskiego okreslenia rabbi, a w jego
miejsce wprowadza grecki termin diddskalos. OkreSleniem tym po-
stuguje sie Mateusz zupelnie inaczej, niz Marek i Lukasz.

W Ewangelii Mateusza ,,nauczycielem” tytulujg Jezusa nieprzy-
jaciele, albo ludzie obcy, nigdy natomiast Jego uczniowie, czy ktos
z bliskiego otoczenia %, Uczniowie nazywajg Chrystusa Kyrios (Pan),
gdy w podobnych tekstach Marka i Liukasza wystepuje diddskalos 7.
Mozemy za B. Rigaux przypuszcza¢, ze Chrystus byl czesto przez
uczniéw tytulowany nauczycielem (rabbi), jak bylo to w zwyczaju 58,
Jezeli wiec w pierwszej Ewangelii uczniowie unikajg tego tytulu
w kontaktach z Chrystusem, to mozna mniemaé¢, ze jest to wynik
pracy redakcyjnej Mateusza, ktéry mial wlasng koncepcje Chrys-
tusa jako Nauczyciela i odrebng koncepcje ucznia Jezusa. Z tych

52 Mt 16, 19.
53 Mt 19, 28. Por. S. Johnson, dz. cyt., 61.
+54 Mt 26, 25, 49.
55 Mt 23, 7—S8.
56 Np. Mt 8, 19; 9, 11; 12, 38; 19, 16; 22, 16, 24, 36.
57 Np. Mt 8, 25 a Mk 4, 38 i £k 8, 24; Mt 17, 4 a Mk 9, 5 i Ek 9, 33.
8 B. Rigaux, dz. cyt., 268.
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wzgledow nalezy zbadaé, co Mateusz rozumie pod pojeciem ,uczen”
(mathetés), ktore jest odpowiednikiem pojecia ,nauczyciel”.

Gdy do rabindéw uczniowie zglaszali sie sami, Chrystus uczniow
powoluje i wybiera. Nad brzegami jeziora Galilejskiego powiedzial
do Szymona i Andrzeja, ktérzy wlasnie zarzucali sieci: ,,P6jdzicie
za mng, a uczynie was rybakami ludzi” (Mt 4, 19). W podobnych
okoliczno$ciach nastgpilo powolanie dwoéch innych braci: Jakuba
i Jana. Kiedy Chrystus ich powotal, siedzieli w todzi i wraz z ojcem
Zebedeuszem naprawiali sieci %. Do samego Mateusza Chrystus row-
niez powiedzial: ,P6jdz za mng” (Mt 9, 9). W tym momencie Ma-
teusz urzedowal na cle. W podobny sposéb odbylo sie zapewne i po-
wolanie pozostatych Apostotéw. Waznym szczegéltem jest to, ze zo-
stali oni powolani w czasie wykonywania pracy, ptzy zajeciach,
kiedy moze najmniej przychodzilo im na mysl, aby zosta¢ uczniem
Jezusa. Powolanie jest pierwszg cechg, jaka odréznia Jego ucznia
od uczniéw rabinéw.

Rabin byl dla ucznia znawcg Prawa i autorytetem naukowym.
Uczniowie marzyli, aby osiggna¢ taka znajomos¢ Prawa i taki au-
torytet uczonego, jakim cieszyli sie nauczyciele i w ten sposob za-
stuzy¢ na tytul rabbi. Natomiast dla ucznia Chrystusa znajomo$c
Jego nauki nie jest gléwnym zadaniem, a tytul ,nauczyciel” celem
do osiagniecia. Uczniowie nie sg tylko spadkobiercami nauki Jezusa,
nie wigzg sie z Nim tylko czasowo jak uczniowie rabinéw ze swoimi
nauczycielami. Nie lgczy ich wiedza, ale sama osoba Jezusa €0,

Kiedy Chrystus powoluje uczniéw moéwi do nich: ,,p6jdz za mng’;’
a oni idg za Nim. To postepowanie za Chrystusem Mateusz okresla
czasownikiem akolouthein. Przy pomocy tego czasownika Mateusz
wyraza rozne cechy ucznia Jezusa.

Przede wszystkim ,,i$¢ za Jezusem” (akolouthein) oznacza rady-
kalne zerwanie z przeszloscig. Kto na ten krok zdecydowal sie, nie
moze realizacji odklada¢ na po6zniej, tlumaczgc sie na przyklad ko-
nieczno$cig czasowej opieki nad ojcem: ,,pozwél mi pierwej pogrze-
ba¢ mego ojca” (Mt 8, 21). Tego obowigzku mogg dopelni¢ réwnie
dobrze inni, niepowotlani, ktérych Chrystus nazywa ,,umarlymi”
(w. 22). Chodzi o to, ze Chrystusa Pana nalezy bardziej milowag,
niz wlasng rodzine 62,

Gdy ,lisy majg nory, a ptaki niebieskie gniazda, Syn Czlowie-
czy nie ma” stalego miejsca, w ktérym méglby czasem odpocza¢
i dlatego nie moze ofiarowaé¢ go uczniom, ktérzy chcg i§¢ za Nim 63,

59 Mt 4, 21.
60 Wy za§ nie nazywajcie sie rabbi, poniewaz wasz nauczyciel jest
jeden .. Nie nazywajcie sie réwniez przewodnikami kathegetai, poniewaz

waszym jedynym przewodnikiem jest Chrystus” (Mt 23, 8, 10).
6t Por. D. Buzy, dz. cyt., 108.
62 Mt 10, 37.
6 Mt 8, 19—20.
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Co wiecej, domaga sie od swoich nasladowcéw swiadomej rezygnacji
z posiadanych débr i wygodnego zycia. Bogatemu mlodziencowi wy-
raznie moéwi, ze jezeli chce iS¢ za Nim, musi wpierw sprzedaé¢ calg
majetnos¢é, a uzyskang stad kwote pieniezng rozda¢ ubogim 84,

Nie jest to jednak wszystko, czego Jezus domaga sie od swego
ucznia: ,, Kto nie bierze swego krzyza i nie idzie za mng (akolouthei)
nie jest mnie godny” (Mt 10, 38). Wzmianka o dZzwiganiu krzyza
przypomina o6wczesnych skazancow, podgzajgcych z krzyzem na
miejsce egzekucji. W podobny sposéb szedt Chrystus i dlatego ocze-
kuje od ucznia gotowosci oddania zycia na $wiadectwo. Metafora
»bra¢ krzyz” w sensie: przyja¢ dobrowolnie cierpienia i meke a na-
wet Smieré¢, jest obca literaturze judaistycznej 5.

Za to wszystko uczniéw Jezusa czeka wyrédznienie. Oni znajg
tajemnice Kroélestwa Bozego lepiej i jasniej, niz szerokie rzesze, bo
Chrystus wyjasnia im osobno te tajemnice 88, Jezeli ktokolwiek poda
choc¢by tylko szklanke wody uczniowi Chrystusa, ze wzgledu na to,
ze jest Jego uczniem ,nie minie go nagroda” (Mt 10, 42). Sami za$
uczniowie bedg w przyszlosci dzielic chwale wraz z Jezusem 67,

Niemniej jednak wymagnia, jakie wyplywajg z postawy okre-
Slonej terminem akolouthein sg bardzo surowe i dlatego niewielu
decyduje sie na to, aby iS¢ za Jezusem, a bogaty mlodzieniec mimo
dobrej woli i zapalu do nasladowania Chrystusa, zrezygnowatl i od-
szed! smutny ,,mial bowiem liczne posiadlosci” 8.

Inng ceche ucznia wskazuje Mt 10, 25: ,,Wystarczy uczniowi, aby
stal sie jak jego nauczyciel, a stludze — jak jego pan’”. Wiersz ten
ma budowe semickiego paralelizmu, w mysl ktérego ,,uczen” i ,stu-
ga” oraz ,nauczyciel” i ,,pan” sg okresSleniami réwnoleglymi, z czego
mozna wnosié¢, ze uczen Chrystusa to — stuga.

Mateusz pokazuje wiec ucznia Chrystusa w nowym swietle. Nie
wiedza szkolna, ale zycie, ktérego osrodkiem jest Jezus jako Pan
Kyrios i wzér do nasladowania jest najbardziej istotnym elementem
sytuacji, w jakiej sie znajduje uczen. Termin nie jest wiec termi-
nem szkolnym, ale eklezjologicznym. Termin ten wskazuje, ze Kos-
ci6l Mateusza, to wspolnota, ktorej centrum jest Jezus. On nadaje
kierunek zyciu gminy chrzescijanskiej i On jest wezlem, ktory te
gmine 13czy.

W rezultacie powyzszych badan stwierdzamy, ze Mateusz przed-
stawitl Chrystusa jako Pana, w ktdérego rekach znajduje sie wszelka
wladza i moc oraz autorytet. Mateusz zwroécit nastepnie uwage na
to, ze Chrystus jest Panem swego Kosciola.. Ten eklezjologiczny rys

64 Mt 19, 21.

6 Por. D. Buzy, dz. cyt., 135.
66 Mt 13, 11.

67 Mt 19, 27.

68 Mt 19, 22 nn.
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zauwazamy zaréwno w manifescie Zmartwychwstatego, jak i w opi-
sie cudéw, w przedstawianiu wladzy sedziowskiej Jezusa i wowczas,
gdy ukazany jest On jako Nauczyciel, ktéry gromadzi uczniéw.

Te momenty przedstawil Mateusz z perspektywy zyjacego juz
i rozwijajgcego sie Kosciola, ktéry w poczatkach swego istnienia
i dzialalnoSci potrzebowal mocnych i Zrodilowych uzasadnien. Otéz
Mateusz uzasadnia, ze wladza i pewne przejawy zycia KoSciola wy-
plywajg z wladzy Chrystusa, ktory jest absolutnym Panem i ktoéry
swoj autorytet oraz moc przekazal Kosciolowi.

W ten sposéb tlumaczy Mateusz potrzebe przeprowadzania misji
wsrod pogan, ktora ma zapewnié rozwoéj Kosciota. Celem tej misji
jest zdobywanie nowych uczniéw. W ten sposéb wyjasnia on ist-
nienie charyzmatow, a zwlaszcza dokonywanie cudéw, egzorcyzmy;
wyjasnia istnienie praktyki odpuszczania grzechéw, wiladze sgdow-
niczg i prawo do wydawania w pewnych wypadkach ekskomuniki.

Motywacja tych faktéw jest na wskro$ chrystocentryczna. Chrys-
tus jednak nie jest tylko argumentem wladzy w Kosciele. On laczy
wspolnote koscielng i nadaje sens jej zyciu. Juz sama przynaleznosé¢
do Kosciola, jest laskg wybrania i powolania, ktérego sprawca, zda-
niem Mateusza jest sam Chrystus. Powolanie to stawia bardzo suro-
we: wymagania, ktore autor pierwszej Ewangelii zebral w okresleniu
akolouthein, czyli ,,is¢ za Jezusem”. Kto idzie za Jezusem jest Jego
uczniem, a termin ,,uczen” niewiele ma wspodlnego z terminologia
szkolng. Méwi on o silnej tgcznosci z Jezusem, a jest to pojecie nowe,
nieznane w Srodowiskach judaistycznych.

‘Chrystus nie jest jednak faktem przeszlym, historycznym, przy-
pominanym tylko, a uprawnienia jakimi cieszy sie Kosciél nie s3
tylko spadkiem. On zawsze jest obecny w swoim Kosciele, chocby -
Kosciél byt tylko wspélnotg ,,dwoch albo trzech zebranych w Jego
Imie” (Mt 18, 20). Szczegdlnie dobitnie powiedzial o tym Jezus
w swoim manifeScie po Zmartwychwstaniu: ,,A oto Ja jestem z wa-
mi, az do zakonczenia obecnego eonu” (Mt 28, 20). Chrystus jest
zatem zawsze obecny w Kosciele, zyje w nim i wspiera go. Jest to
oryginalny chrystocentryczny rys pierwszej Ewangelii 69.

" Gmina chrzescijanska wywodzi swg wladze od Chrystusa, do
Niego jest skierowana i jest Swiadoma Jego obecnosci. Kosciél
w pierwszej Ewangelii jest zatem przedstawiony chrystocentrycznie,
a takie ujecie eklezjologii jest oryginalng cechg Mateusza.

% Por. W. Trilling, dz. cyt.,, 26; X. Léon-Durour, dz. cyt., 148,
152. Zob. E. Lohmeyer, Das Evangelium des Matthdus, Gottingen 1956,
423.



