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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Zagadnienie sprawiedliwo$§ci i pokoju na §wiecie — to temat,
ktéry w dalszym ciagu najczeSciej pojawia sie w wypowiedziach Pawtla VI
Papiez korzysta niemal z kazdej okazji, Zzeby zabraé¢ glos w przedmiocie
tych palacych probleméw. Taka okazjg bylo posiedzenie Papieskiej Komisji
Studiéw przy Papieskim Komitecie ,Iustitia et Pax”. W przeméwieniu do
czlonkéw wspomnianej komisji, w dniu 15. VI. 68 (A Uoccasion, AAS 60, 1968,
s. 393-4) wyraza ,zyczenie, aby wszyscy ludzie dobrej woli zabrali sie do
czynu, by przyspieszyé nadejScie $wiata, z ktbérego zostanie definitywnie
wygnana nienawi$§é, przemoc i wojna” (s. 393). Do tych zagadnien wraca
nawet w przemoéwieniu do kardynaléw, w ktérym dziekuje im za Zyczenia
imieninowe, 24. VI. 68 (Accogliamo con wiva riconoscenza, AAS 60, 1968,
454—463), zwl. s. 456—71. "

Naukowa teoria pracy znalazla sobie nowa, ciekawa nazwe — ,ergo-
nomia”. Papiez znalazl sposobno$é, by przeméwié do uczestnikéw kongresu
poSwieconego problematyce ergonomii, 21. IX. 68 (AAS 60, 1968, 566—7)
i skierowaé¢ do nich apel, by ,zycie ludzkie i praca byly bardziej ludzkie.
Dostosowujac prace do realnych, fizycznych, psychicznych mozliwo$ci ro-
botnika, macie w istocie na uwadze cztowieka: jego zdrowie, jego réow-
nowage i rozwdj... Postep ekonomiczny powinien zawsze pozostawaé w sluz-
bie czlowieka i pozwolié mu, by w ciggu swej pracy i w czasie wolnym
mial mozno§¢ prowadzié zycie, w ktérym byloby miejsce na zado$éuczy-
nienie potrzebom intelektualnym, uczuciowym, rodzinnym, duchowym, —
zwigzanym z jego wysokim powolaniem. Jakiekolwiek konieczno$ci narzu-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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caloby postepujace uprzemyslowienie, nigdy tak byé nie powinno — jak to
nasi Poprzednicy z mocg glosili — Zeby z warsztatu pracy materia wycho-
dzila uszlachetniona, a czlowiek — umniejszony” (s. 567).

Sprawiedliwo$§é ogélnoludzka nie zamyka sie granicami naszego globu.
Uwagi na ten temat zawiera pismo papieza do uczestniké6w I Miedzynaro-
dowej Konferencji dla pokojowego wykorzystania przestrzeni miedzyplane-
tarnej. Konferencja obradowata we Wiedniu. List nosi date 6. VIII. 68 (Au
moment ou, AAS 60, 1968, 570—72). Nauka poszerzyla wymiary ludzkiego
zycia, otwarly sie nowe mozliwosci. ,,Otwiera sie¢ nowa droga, ktéra moze
niezmiernie szybko i skutecznie przyblizaé postep, popieraé wychowanie,
przemiany Kkulturowe i prowadzié do zblizenia miedzynarodowego; jest to
byé moze, zapowiedZ rychlego obalenia barier, hamujgcych rozwdéj pokojo-
wych stosunkéw miedzy grupami spolecznymi i narodowymi, znak zapowia-
dajagcy nowa ere szczerej wspéipracy miedzy wszystkimi narodami na zie-
mi... Cho¢ Koéciél nie jest kompetentny w technicznych i naukowych aspek-
tach badan przestrzennych, jest natomiast bezpo$rednio zainteresowany na-
stepstwami wychowawczymi, kulturalnymi, moralnymi i spotecznymi, kto6-
re mogg wynikngé z tego naglego poszerzenia sie terenu ludzkiej aktyw-
no$ci. Jest troskg KoS$ciola, by olbrzymi postep techniki przestrzennej, na
ktéry od niewielu lat §wiat patrzy z podziwem, znalazl zastosowanie w stuz-
bie pokoju i dobra powszechnego ludzko$ci” (s. 570). Nastepnie przestrzega
papiez przed niepozadanymi nastepstwami: , W istocie jest oczywiste dla
kazdego uwazinego obserwatora, Ze zignorowanie wzglednie przekroczenie
norm moralnoSci pocigga w tym wypadku nastepstwa szczegélnie ciezkie.
Jezeli np. dobrodziejstwa wynikajgce z wykorzystania przestrzeni miaty-
by — z uszczerbkiem sprawiedliwo$ci — przynosi¢é korzy$ci jedynie pewnej
grupie narodéw z wykluczeniem innych; — jezeli swobodne krgzenie in-
formacji mialoby pociggnaé za sobg réwnoczesne niekontrolowane rozpow-
szechnianie falszywych wiadomoS$ci; jezeli wzrastajgca "latwo$§é transmisji
stalaby sie instrumentem propagandy ideologicznej, zmierzajacej do podbu-
rzania, do szerzenia nienawiSci, do podtrzymywania dyskryminacji rasowej,
do przeciwstawiania sobie narodéw i klas spolecznych, zamiast zeby je jed-
noczy¢; ktéz nie widzi, Ze te nowe i wspaniale odkrycia wiedzy obrécilyby
si¢ wtedy przeciw czlowiekowi i dzialalyby na jego szkode, a nie dla szcze-
§cia?” (s. 571).

Bylo réwniez latwe do przewidzenia, ze przeméwienia Pawtla VI, wy-
gloszone na Kongresie Eucharystycznym w Bogocie w Kolumbii, nie beda
wolne od akcentétw moralno-spotecznych. Przemawiajac 23 sierp-
nia do .rolnikéw kolumbijskich (Salve, trabajadores, AAS 60, 1968, 619—623)
wyrain}e zastrzegl sie, Zze nie roSci sobie praw do narzucania jakiemukolwiek
rzqdovyl decyzji politycznych; ma jednak prawo i obowiazek glosié zasady,
od }(torych zaleza poprawne pod wzgledem moralnym i spolecznym rozwia-
zania w dziedzinie polityki i ekonomii. Na pierwszym miejscu przypomina
komegznoéé zagwarantowania ludzkiej i chrzescijanskiej godnoSci kazdego
czlow.lel.{a; podkre§la prawo kazdego czlowieka do pelnej przynaleinosci do
ludgkleJ roc.iziny, bez Zadnych dyskryminacji (s. 621); prawo do pelnego
udzialu w Zyciu ekonomicznym, prawo do wszystkich dobrodziejstw cywi-
lizacji, prawo do proporcjonalnego udzialu w dochodzie narodowym, — z za-
chowaniem ogélnego porzadku prawno-spolecznego. W dalszym ciggu swego
tre$ciwego przeméwienia papieza napietnowal krzywdzaca nier6wnosé ekono-
miczng oraz naduzycia wladzy i administracji przynoszace szkode obywate-
lom i spoleczno$ci. Nalezy popieraé odpowiednie inicjatywy i plany tych
rzadéw i instytucji miedzynarodowych, ktére (inicjatywy) maja na celu nie-
sienie pomocy krajom rozwijajgcym sie. Papiez staje mocno w obronie in-
teres6w krajow zapédinionych w rozwoju, glosi, ze kraje te maja prawo do
bratniej i bezinteresownej pomocy ze strony innych narodéw; potepil wszel-
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kie naruszanie godnoSci i wolno$ci krajéw korzystajacych z pomocy ekono-
micznej (s. 622). Pod adresem Koéciola padlo wezwanie do zZywego, czyn-
nego przykladu miloSci, do wspaniatomySlon§ci i stluzby dla ludzkoS$ci, do
wiekszego ubé6stwa, wedlug nauki Chrystusa, przypominanej przez soboér
Watykanski II. R6wniez i narody nie powinny odrzucaé ducha ewangelicz-
nego ub6stwa, bowiem ,nie samym chlebem zyje czlowiek, ale réwniez re-
ligia i taskg Bozg (s. 623).

Motyw sprawiedliwo$§ci spolecznej pojawia sie réwniez
w przeméwieniu wygloszonym w tymze samym dniu 23.VIII. podczas uro-
czystej celebry eucharystycznej. (Queremos dirigiros, AAS 60, 1968, 625—0630).
Nawigzujgc do naczelnego hasta Kongresu Eucharistia — vinculum caritatis
papiez omawia problemy etyczne w kontek§cie nadprzyrodzonej milo§ci. Mi-
lo§¢ wiaSnie powinna sie¢ staé fermentem, ktéry przeksztalca czlowieka i cale
spoteczenstwo. ,Wymawiajac slowo ,milo§¢”, mamy na my$li milo§é Chry-
stusowg, pelng tajemnicy milo§¢ Boskg i ludzka; milo§é Boga, ktéra roz-
przestrzenia sie na milo§é do czlowieka i bedgc od niej réina, jest dla niej
Swiatlem i Zrédlem”. Budzi sie jednak watpliwo§é, — snuje rozwazania pa-
piez — czy sama mito§é wystarczy? Czy moze zastapi¢ realne rozwigzania
ekonomiczne, polityczne...? ,,Musimy odpowiedzieé¢ «tak» i «nie». Tak, — mi-
lo§¢ jest konieczna i wystarcza jako zasada i zaczyn odnowy tego niedo-
skonalego $§wiata, w ktérym zyjemy. — Nie: milo§é nie wystarcza, je§li za-
stygnie w czysto stownej i sentymentalnej teorii 1 jeSli nie bedy jej towa-
rzyszy¢é inne cnoty, a przede wszystkim sprawiedliwo$é, ktéra jest najmniej-
szg (elementarng) miarg milo§ci, oraz inne wspélczyniki skladajgce sie na
calo§¢ i operatywno$§é dzialania, natchnionego i podtrzymywanego przez tez
milo§¢, w dziedzinie tak zrdéznicowanej, jaka przedstawia rzeczywisto§c
ludzka...” (s. 626).

Nawigzujgc do niepokojéw 1 dazen rewolucyjnych, obserwowanych
w Ameryce Lacinskiej oraz do wszelkich préb ‘rozwigzywania konfliktow
drogg przemocy, méwi: ,..Z t3g samg lojalno§cia, z jaka przyznajemy, ze
takie teorie i poczynania opierajg sie czesto w ostatecznej motywacji na
szlachetnych pobudkach sprawiedliwo$ci i solidarnosci, musimy na nowo
stwierdzié¢, ze przemoc nie jest ewangeliczna ani chrze$cijafiska
Nastepnie przypomina papiez zasade stopniowo$ci i calo§ciowosci w podej-
$ciu do reform socjalnych a nastepnie odwoluje sie do przywédcéw i wiad-
cow, by uzyli swej wladzy w imie i w stuzbie miloSci (s. 627—629).

Tematyka moralno-spoleczna weszla réwniez w tres¢ przeméd-
wienia papieza do biskupéw Ameryki Lacinskiej, 24. VIII. 68. (Benedicamus
Domino, AAS 60, 1968, 639—649). Omawiajgc kwestie socjalng, przypomina
papiez odno$ne dokumenty Magisterium (s. 646) oraz zwraca uwage bisku-
péw' na cbowigzek gloszenia zasad moralnych, odnoszacych sie do dziedzi-
ny zycia politycznego i ekonomicznego. Niezaleznie od gloszenia zasad, Kos-
ci6! moze i powinien — pomimo niekompetencji w zakresie polityki §wiec-
kiej — oddzialywaé na spoleczehstwo wlasnym przykladem zycia opartego
na ideale ubé6stwa i milo§ci ewangelicznej (s. 647). Odrzucajac krzywde
i nieré6wno$é, popierajac kazdg szlachetng inicjatywe majaca na celu diwig-
niecie ludéw ze stanu ponizenia, Ko§ciét musi zawsze zdecydowanie odrzu-
ca¢ to wszystko, co w nowych pradach spolecznych sprzeciwia si¢ zasadom
chrzescijanskim: ,,..Powtarzamy jeszcze raz w zwiazku z tym (coSmy po-
wiedzieli): ani nienawiéé, ani przemoc nie stanowig mocy naszej miloSci..
Odcinamy sie stanowczo od tych, ktérzy z gwaltu czynig szlachetny ideal,
zaszczytne bohaterstwo i ustuzng teologie. Chcgc naprawié bledy przeszio$ci
i uleczyé terazniejsze niedomagania, nie mozemy popelniaé nowych bledow,
gdyz byloby to przeciwko Ewangelii, przeciwko duchowi KoSciola, wbrew
samym interesom ludu i przeciw.temu szcze§liwemu znakowi czasu obec-
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nego, ktérym (znakiem) jest spraw1ed11w0§é prowadzaca do brater-
stwa_i pokoju” (s. 648). s

(o) Eucharystu, jako #zr6dle i ofrodku chrze$cijanskiej wspé6lnoty mi-
lo§ci méwil papiez w przemoéwieniu radiowym do katolikéw hiszpanskich
23 czerwca 68 r. z okazji ogélnokrajowego Kongresu Eucharystycznego w Se-
willi (La Ciudad de Sevilla, AAS 60, 1968, 397—399).

Potrzebe rozbudzenia $wiadomo$ci powolania misyjnego, beda-
cego powolamem calego KoSciota podkre§la w liScie skierowanym do hie-
rarchii i wiernych w dniu 2. VI. 68 (E venuta l’ora, AAS 60, 1968, 399 —403)
na Dzien Misji.

Do$¢é mocne sformulowanie w przedmiocie etyki dziennikarskiej
znalazly sie w pi§mie do Raimunda Manzini, prezesa ,,Union Catholique
Internationale de la Presse” z okazji VIII-go $wiatowego Kongresu tego
Zwigzku w Berlinie. Pismo nosi date 30. VI. 68. (Le huitiéme congrés, AAS
60, 1968, 471—2) ,,Dneriycie dzi§ ogromng wtadze, — pisze Pawel VI —
d21ek1 wam W coraz Sszerszej mlerze $wiat dowiaduje sie o tym, co sie dzieje
w najodleglejszych punktach naszej planety. Wy dokonujecie wyboru fak-
tow, przedstawiacie je i wyjaéniacie czytelnikowi. A wtilasnie poprzez wy-
bér faktow wyraza sie cala filozofia zycia”. Zadaniem dziennikarza jest uka-
zaé pelne wymiary i wlaSciwy kierunek zmian dokonujgcych sie w $§wiecie.
Wobec tego dziennikarza obowigzuje obiektywizm i poszanowanie prawa
czytelnik6w do peilnej informacji. ,,Jest oczywiste, — pisze papiez — ze to
poszanowanie prawdy, ten respekt dla dobra osoby i spoteczno$ci, powinien
sie (tez) ujawniaé w $cistej lojalnoSci wobec KoSciola. Kiedy Ko$ci6l w urze-
dowym nauczaniu, w rozstrzygnieciach swoich pasterzy, w - cigglo$ci swej
zywej tradycji, sprecyzowal w sposéb niewatpliwy swoje stanowisko, jakze
ciezka bedzie odpow1edz1alno§é tego, kto by zamierzal przyémié Swiatlo, roz-
szerzaé¢ watpliwo§é i niepewno$é i podrywaé w sercach zaufanie (do praw-
dy Koécxola)' Choé Ewangeha pozostaJe znakiem sprzemwu dla obcych, to
przeciez do tych, ktéorzy nig zyja, nalezy ukazaé jg w pelnym Swietle, bez
kompromiséw, jako s6l ziemi i Zrédlo zbawienia, tak samo dzi§ jak i wczo-
raj. A co do was, to w samym waszym zawodzie powinniscie byé Swiadka-
mi, ktérzy pojmujgc rozwéj Swiata, zdolni sg przedstawié oredzie Chry-
stusa w sposOb dostosowany i zrozumialy. Badzcie niestrudzenie bezintere-
sowni, prawdoméwni, uczciwi i peini milo§ci. W tych trudnych czasach wa-
szym powolaniem jest dopomoéc ludziom do tego, aby sie zrozumieli, aby zyli
w pokoju, naprowadzié ich na dobrg my$l i na chrzeScijanski zmyst w da-
zeniu do nowej spoteczno$ci”.

Nie jest wykluczone, ze piszgc powyisze stowa, Pawetl VI zamierzal
przygotowaé¢ wilasSciwy grunt dla encykliki o etycznych zasadach regula-
cji poczeé, na ktérg Swiat oczekiwal w napieciu, ale i nie bez subiek-
tywnych uprzedzen. Encyklika stajgca odwaznie w obronie godno$ci ludz-
kiego Zycia ukazala sie z datg 25.. VII. 68 (Humanae Vitae, AAS 60,
1968, 481—503). Encyklika byla skierowana do calego Kosciota i do ,,wszyst-
kich ludzi dobrej woli”. Nie tu miejsce na jej pelng prezentacje i komen-
tarz. Ale i w biuletynie — choéby dla calo$ci obrazu — nalezy sie kilka
zwiezlych uwag. Encyklika ta jest aktem papieskiego nauczania, aktem,
ktérego szczegblna powaga i znaczenie wynika juz to stad, ze H. V. precy-
zuje nauke Gaudium et spes i odpowiada na pytanie, ktére w przekonaniu
wszystkich dojrzalo do ostatecznego rozstrzygniecia, juz to z samej treSci
i formy tego dokumentu. Jest to bodaj pierwszy dokument Magisterium
Kosciota, gdzie by tak uporczywie i mocno przedstawiano zasade etyczng
jako sprawe wiary, skad wynika, Ze zagadnienia etyki malzeniskiej nie
moga by¢ traktowane w sposéb czysto scjentystyczny, racjonalistyczny i na-
turalistyczny. Dlatego uzasadnienie doktryny encyklik: jest nadprzyrodzone
nawet w tym, w czym jest ,naturalne”. ,Natura” i ,prawo natury” posiada
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pelny sens antropologiczny i teologiczny: dlatego osobowy i $§wiety charak-
ter zycia musi byé ocalony nawet w najnizszych pietrach egzystencji. JeSli
istote matlzenstwa okre§li sie stowem ,milo§¢” (nie pomijajac oczywiScie
wszystkich aspektéw ,instytucji”, (to istota miloSci matzenskiej jest
odpowiedzialne rodzicielstwo, jako uczestnictwo w MitoSci Bo-
ga-Ojca (a wiec jako pozytywne poslannictwo religijne). Zwigzek miedzy
tymi wielkoSciami jest transcendentny i konieczny, a nie przypadkowy i do-
wolny, dlatego antykoncepcja falszuje samg istote (prawde) milosci i od-
powiedzialnego rodzicielstwa.

Z szeregu przemoOwien, w ktorych Pawel VI wyja$nial sens ency-
kliki H. V., AAS zamieszczaja tylko jedno, skierowane do wiernych, dnia
31. VII. 68 (Le Nostre parole, AAS 60, 1968, 527—530). Méwi Pawel VI:
,...nie jest to jedynie ogloszenie pewnego prawa negatywnego, czyli zakazu
wszelkiej dzialalno$ci zmierzajgcej do uniemozliwienia prokreacji” (n. 14),
lecz .przede wszystkim jest to przedstawienie pozytywnej normy moralno$ci
matzenskiej w zakresie postannictwa milo§ci i plodnoSci, z ,,uwzglednieniem
calego czlowieka i calego jego powolania obejmujgcego nie tylko porzgdek
naturalny, ale ré6wniez nadprzyrodzony i wieczny” (n. 7). ,Jest to wyja$nie-
nie podstawowej dziedziny zycia osobowego, malzenskiego, rodzinnego i spo-
tecznego czlowieka, lecz nie jest jeszcze kompletnym oméwieniem calej
ogromnej problematyki czlowieka zyjacego w malzefistwie i rodzinie.. Jest
to szeroki teren, na ktéry Magisterium Ko$ciola moze i chyba powinno po-
wroécié, przedstawiajgc wyklad pelniejszy, bardziej organiczny i syntetycz-
ny” (s. 527).

Zwierzajgc sie ze swoich myS$li i opisujac wysitki, ktére podjat w trak-
cie przygotowywania encykliki, papiez sam zwraca uwage na giéwne idee,
stanowigce zrab doktrynalny H. V.: ,..poszliSmy §wiadomie za koncepcjg
personalistyczng, wlaSciwag dla nauki soboru na temat spoleczno$ci matzen-
skiej, przydzielajac w ten spos6b miloSci, ktéra te spoleczno$§é¢ tworzy i ozy-
wia, stanowisko naczelne, ktére jej przysluguje, je§li oceniamy warto§¢ mat-
zenstwa ze stanowiska podmiotowego... UszanowaliSmy w malzonkach ich
charakter odpowiedzialny a wiec wolny, jako tych, ktérzy spelniajg postan-
nictwo ministrOw Bozego planu wobec Zzycia ludzkiego; ten Bozy plan jest
interpretowany przez Magisterium KoSciola i zmierza w rzeczy samej do
ich (matzonkéw) dobra osobowego i do dobra ich dzieci” (s. 528—9). Na
konicu przemé6éwienia Pawel VI podkre§la $ci§le chrze§cijanski charakter
omawianego dokumentu (s. 530).

Do tematu encykliki H. V. powraca Pawel VI w pi§mie do biskupa
Essen, Fr. Hengsbacha, a za jego poSrednictwem, do katolikéw nie-
mieckich zgromadzonych na 82-gim Kongresie Katolickim (Katholikentag)
w Essen. Pismo z data 30. VIII. 68 (Wo immer zwei, AAS 60, 1968, 573—577),
glosi m. in.: ,Posluszni nakazowi Bozemu musieliSmy w naszej encyklice
Humanae Vitae opowiedzie¢ sie stanowczo, ale po ojcowsku, za wartoécig
zycia ludzkiego, za godnofcig malzenistwa i osobowej milo§ci. Przewazajgca
wiekszo§¢ KoSciola przyjela nasze slowa z aprobata i w posluszenstwie,
w mocnym przekonaniu, Zze zasady etyczne, ktére z nowa mocag podkreSli-
liSmy, budujg i umacniajg sumienia a wole pobudzajg do ofiary. Oby ta
ozywiona dyskusja,  ktébrg wzniecila nasza encyklika, doprowadzila (wszyst-
kich) do lepszego poznania woli Boga! Niech ona u was wszystkich znajdzie
takie przyjecie, jakiego oczekuje sie od ludzi, ktérych przepeinia duch praw-
dziwego cztowieczenstwa!” (s. 575).

Warto zaznaczyé, ze wzmianka o ,dyskusji” nie oznacza, jakoby P a-
wetl VI wycofywal sie z pozycji zajetej w encyklice, lecz nawigzujac je-
dynie do faktu, wyraza Zyczenie, aby ,ta dyskusja” doprowadzila istotnie
do lepszego zrozumienia i przyjecia tej nauki, ktéra zostala po-
dana w encyklice. )
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Tak wiec caly niemal rok 1968 uplywal dla Pawta VI pod znakiem
walki o prawa i godno§é czlowieka, nawet niekiedy wbrew oporom ze stro-
ny samego czlowieka.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw

II. ENCYKLIKA ,HUMANAE VITAE” W ORZECZENIACH
EPISKOPATOW

W odpowiedzi na encyklike Humanae vitae poszczegblne episkopaty skie-
rowaly do swoich wiernych listy pasterskie przedstawiajace dokument pa-
pieski. Dla teologa moralisty stanowig one pierwszorzedne teksty komentu-
jace encyklike. Mimo licznych podobienstw w ukladzie i tre§ci zawierajg
one ré6znice odzwierciedlajgce specyficzng sytuacje religijng i socjologiczna
poszczegblnych krajéow. Niniejsze omoéwienie listbw wiekszo$ci episkopatow
europejskich opiera sie w zasadzie na ttlumaczeniach francuskich opubliko-
wanych w ,La Documentation Catholique”.

1. Deklaracja episkopatu belgijskiego
(,Les informations catholiques internationales”, 1. X. 68)

Deklaracje rozpoczyna o§wiadczenie, zdaniem autoré6w niemal zbedne,
ze episkopat belgijski przyjmuje list papieski w jego formie i treSci z sy-
nowska czcig. Biskupi usilnie zachecaja wiernych i wszystkich ludzi dobrej
woli do lektury i doglebnego przemyS$lenia integralnego tekstu tego waz-
nego dokumentu oraz proszg o poSwiecenie indywidualnego i zbiorowego
wysilku w celu trafnego zrozumienia zawartej w nim doktryny, tym bar-
dziej ze mimo ogromnie Zywego zainteresowania encyklikg zauwaza sie cze-
ste niewlasciwe jej odczytanie.

W oczach pewnej czeSci opinii przedstawia sie ona jako encyklika o cha-
rakterze wylgcznie negatywnym z uwagi na zawarte w niej odrzucenie moz-
liwo$ci uzywania Srodk6éw przeciwpoczeciowych., W rzeczywisto§ci przedmiot
listu papieskiego jest o wiele szerszy i ma charakter bardziej pozytywny.
Przedstawia ona globalng wizje czlowieka podkre$lajgc ze szczegélnym na-
ciskiem dwa pozytywne i istotne aspekty malzenstwa: mito§é i odpowie-
dzialno§¢ rodzicielska. Wedlug o$wiadczenia papieza w przeméwieniu wy-
gloszonym na konferencji episkopatéw Ameryki Eacinskiej emcyklika jest
apologia zycia. Wnikajac w istote nauki papieskiej dostrzega sie, ze to fun-
damentalne stwierdzenie dotyczy zjednoczenia maltzonk6éw i prokreacji jako
dwéch merozd21elnych elementow.

Malzenstwo jest totalnym z1ednoczemem dWOJga os6b zw1azanych mi-
toScig; zjednoczeniem, ktére dla chrze§cijan jest sakramentem, po§wiece-
niem sie¢ Chrystusowi i 2Zr6diem calkowitej wiernosci. To zjednoczenie ma
na celu plodno§é w pelni ludzka, to znaczy widziang w perspektywie per-
sonalistycznej, a wiec kryjacej w sobie elementy porzadku psychologlczne-
go, ekonomicznego, medycznego, demograficznego i spolecznego. Calo§é musi
byé usytuowana w ramach etyki o podstawach religijnych. W ujeciu tej
etyki, odznaczajacej si¢ wielkim szacunkiem dla czlowieka, kazde poszcze-
gb6lne sumienie musi realizowaé normy 0goblne, ktoére czlow1ek odkrywa przez
analiz¢ swojej wlasnej egzystencji i w oparciu o nauke objawiong podang
przez KoS§ciol.
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Byloby rzecza przykra, gdyby czytelnicy encykliki zwrécili uwage tyl-
ko na te cze§¢é dokumentu, ktéra uznajgc godziwo§é korzystania ze Srodkéw
terapeutycznych i wspétzycia w okresach nieplodnych, odrzuca sztuczne
§rodki regulacji poczeé. Odrzucenie ich przez najwyzszy Urzad Nauczyciel-
ski KoSciola stanowi regule postepowania dla sumien katolikéw i nikt nie
ma prawa kwestionowania jego obowigzujacego charakteru. Na pytania, do
jakiego stopnia wierni sg zobowigzani realizowaé wskazania encykliki, bis-
kupi belgijscy wyja$niaja, ze nalezy odnie§¢ sie do zasad interpretowania
dokumentéw Nauczycielskiego Urzedu XoSciola. Na wszelkie urzedowe
o$wiadczenia Ko$ciola wierni majg ogélny obowigzek odpowiadania z usza-
nowaniem i gotowoScia przyjecia podanych w nim decyzji, nawet gdyby
nie zawieraly sformulowan dogmatycznych. Gdyby jednak kto§ w tym ostat-
nim wypadku po dokladnym przestudiowaniu wobec Boga przedlozonych
wskazan doszed! do odmiennych wnioskéw, ma prawo péjScia za swoim o0so-
bistym przekonaniem, pod warunkiem jednak, Ze pozostanie w gotowoSci
prawego kontynuowania poszukiwan wlasSciwej drogi i uzna wage Magiste-
rium KoS§ciola. Winien tez czuwaé, by swoim postepowaniem nie zakiécil
duchowego dobra wspélbraci. Biskupi przyznaja, Ze przytoczone na rzecz
podanych w encyklice tez argumenty nie przedstawiajg sie wszystkim z jed-
nakowa sila przekonywajacg. Przypominajg jednak, ze warto§¢ nauki pa-
pieskiej nie pochodzi z sily argument6éw, lecz z mandatu autentycznego in-
terpretatora nauki objawionej przyznanego przez Boga KoSciolowi.

2. Oswiadczenia episkopatu niemieckiego

Biskupi niemieccy zebrani w dniach od 29 do 30 sierpnia 1968 r. w Konig-
stein na nadzwyczajnej sesji poswieconej encyklice Humanae vitae prze-
kazali wiernym, jako bezpoSredni owoc tego zgromadzenia, krétka deklara-
cjg, po czym zwrdcili si¢ do nich ponownie w dluzszym liScie pasterskim.

Deklaracja
(D. C. nr 1523)

Wobec nieprzychylnej, czasem nawet bolesnej krytyki, z jaka spotkala
sie encyklika w Niemczech ze strony niektérych kot biskupi podkre$laja
w swej deklaracji, ze encyklika pozostaje w zgodzie z nauka soborows
i charakteryzuje sie silnym zaakcentowaniem godno$ci osoby ludzkiej, zna-
czenia odpowiedzialnej milo§ci w zyciu malzenskim, oraz otwarciem na nowe
odkrycia naukowe zwiazane z kwestia przekazywania zycia. Encyklika bie-
rze pod uwage glebokie problemy nurtujgce wspoélczesng ludzko$é, w szcze-
gbélnoSci kwestie zasiegu prawa czlowieka nad ludzkim zyciem, wyzu demo-
graficznego i mozliwo$ci interwencji panstwa w dziedzine intymnego zycia
malzonk6éw. Trudno$ci bedace u Zrbdila krytyk wypowiedzianych pod adre-
sem encykliki plyng, zdaniem biskupéw, z niespelnienia sie poktadanych
oczekiwan odno$nie ewentualnego dopuszczenia przez papieza mozliwosci uzy-
wania §rodké6w przeciwpoczeciowych.

Nauka zawarta w encyklice, chociaz nie nosi charakteru nieocmylnosci,
jest autentyczna i jako taka obowigzujgca. Przypominajac wydany w r. 1967
list episkopatu niemieckiego na temat mocy obowigzujgcej wypowiedzi Ma-
gisterium Ko§ciola, biskupi nie wykluczaja mozliwo$ci w zyciu katolika oa-
chylenia sig, dla powaznych racji, od orzeczenh nie wypowiedzianych ex ca-
thedra. Powyzsza zasada zachowuje swoje zastosowanie réwniez w odniesie-
niu do encykliki Humane vitae. W praktyce nalezy jednak trzymaé sie trzech
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nastepujacych zasad: wszyscy maja obowigzek powaznego i glebokiego prze-
studiowania encykliki z wewnetrzng gotowo$cig przyjecia zawartej w niej}
nauki. Ci, ktérzy otrzymali od KoSciola misje gloszenia wiary, w szczegélny
spos6b sa zobowigzani do sumiennego wylozenia encykliki. Duszpasterze
muszg w spelnianiu swojej poslugi uszanowaé odpowiedzialne decyzje po-
wziete w sumieniu przez wiernych.

Dyrektywy pastoralne
(D. C. nr 1525)

List episkopatu niemieckiego (wrzesien 1968) skiada sie z czterech cze$ci.
Cze$§¢é pierwsza poswiecona jest krétkiemu przedstawieniu tre$ci encykliki
i okreSleniu jej autorytetu. W tej ostatniej kwestii sg powtoérzone, w formie
nieco poszerzonej, uwagi uprzednio juz podane w Deklaracji.

W drugiej czeSci listu omoéwione sg reakcje na encyklike w Niemczech.
Na uwage zastuguje interesujgce wyja$nienie genezy gloséw przeciwnych
encyklice. Spotykana w do$§¢ szerokim zasiegu opozycja nie oznacza, zdaniem
biskupéw, odrzucania autorytetu papieza. Jest ona raczej normalnym zjawi-
skiem powstalym na tle nowych kierunkéw mySli teologicznej i S$wieckiej
dopuszczajacych w kilkuletnim okresie poprzedzajacym wydanie encykliki
ewentualno$§¢é zmiany dotychczasowego stanowiska Kosciola w kwestii regu-
lacji poczeé. Kierunki te przyjely sie u wiernych zwlaszcza, ze w wielu przy-
padkach, aczkolwiek nie godzono sie na zupeilng dowolnosé dzialania, zosta-
wiano jednak sumieniom wiernych ostateczne rozstrzyganie sposobu realizo-
wania odpowiedzialnego rodzicielstwa. W wyniku tej sytuacji liczni duchow-
ni i §wieccy pragnacy zachowaé swoje przywigzanie do Ko$ciola znalezli sie
w trudnej sytuacji aplikowania wytycznych encykliki w pracy duszpaster-
skiej i realizowania ich w 2zyciu. Dla wielu innych, nie wykazujacych przy-
wigzania do KoSciola, encyklika stata sie okazjag do ponowienia krytyk o cha-‘
rakterze antykatolickim i antyko$cielnym. Krytyki te rozpowszechnione sze-
roko przez §rodki masowego przekazu dezorientujg opinie publiczng nieprzy-
chylng autorytetowi KoSciota, insynuujgc rzekome cofanie sie myS$li teologicz-
nej na pozycje przedsoborowe. Biskupi niemieccy zauwazajg jednak, ze po-
ruszenie wywotane encyklikg nie posiada tylko wydZwieku negatywnego. Datla
ona dostrzegalng sposobno§é poglebienia zagadnien zycia seksualnego, wy-
pracowania nowego sposobu sprawowania wladzy i praktykowania wolno-
$ci w KoSciele.

Poszczegbélni biskupi mieli bezposrednia sposobno§é zapoznania sie
z trudno$ciami kaplanéw i $wieckich dzieki licznym listom adresowanym
do nich z zapytaniami o rozwigzanie niektérych konfliktowych sytuacji su-
mienia. Zapytaniom tym po$wiecajg trzecia cze§¢ swojego listu pasterskie-
go. Wiele os6b prosi, by nie umniejszaé rzeczywistych powaznych trudno-
§ci w malo przekonywajacych i uproszczonych interpretacjach encykliki.
Niektérzy wyrazaja obawe, ze zbytnie zwrécenie uwagi na obrone autory-
tetu KoSciola moze w konsekwencji w ogoéle zatrzeé¢ istniejace dotychczas
i ugruntowane opublikowaniem encykliki rozstrzygniecia probleméw zycia
matlzeniskiego. Pragng tez, zeby biskupi niemieccy sprawujac swoédj urzad
w pelni kolegialnie przekazali pro§by i trudno$ci swoich wiernych papiezo-
wi i biskupom innych krajéow. Wiekszo§¢ autoréw listbw prosi o glebsze
i powszechniejsze przedyskutowanie przedstawionych kwestii.

W zwigzku z tymi zapytaniami biskupi wyja$niaja, ze wszyscy ordy-
nariusze podali juz w swoich diecezjach pierwsze orientacyjne odpowiedzi.
Staraja sie w nich przede wszystkim wyjasnié niestuszno$é zarzutéw wyply-
wajacych z niezrozumienia wilasciwej intencji papieza, niebrania pod uwage
partii encykliki méwigcych, w §lad za orzeczeniami soborowymi, o miloSci
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malzenskiej i odpow1ed21alnym rodzicielstwie. Zajmujg tez stanowisko wo-
bec falszywych rozwigzahi problemu demograflcznego i niebezpieczenstw
wzmagajacego sie przenikania opacznie pojetego zycia seksualnego do men-
talnoSci i obyczajéw wspéblczesnego czlowieka. ]

W czwartej, ostatniej cze$ci listu biskupi udzielajg wspc')lnie odpowiedzi
na postawione im zapytania. Na plerwszym miejscu przypominaja, cytujac
orzeczenie ostatniego soboru, Ze wierni majg obowigzek formowania sumieri
W oparciu 0 nauczanie Koécmla ktéoremu Bog powierzyl funkcje autentycz-
nego interpretowania Objawienia i okreS§lania norm postepowania w zgod-
no$ci z nauky objawiong i naturag czlowieka. Biorgc pod uwage, ze papiez
wypowiedzial sie¢ w swej ostatniej encyklice po uprzednim dilugim studio-
waniu poruszonego problemu, kazdy katolik jest zobowigzany do przyjecia
zasad encykliki, nawet gdyby dot3d jego przekonanie réznilo sie wyraznie
od rozwigzan papieskich. Jest rzecza znamienng, dodaja biskupi, ze w ca-
lym $wiecie wielka liczba katolikéw przyjeta encyklike w duchu wiary i ze
swiadomoscig przynaleznosci do Kosciota.

Istniejag jednak osoby, ktére nie widzg mozliwosci konsekwentnego przy-
jecia encykliki. Do nich to skierowany jest dalszy fragment listu. Majg one
obowigzek postawienia sobie pytania, czy tradycja doktrynalna nie prowa-
dzi koniecznie do decyzji powzietej przez papieza, czy przyjmowane przez
nich aspekty malzeinstwa podkreSlone w ostatnich czasach zaréwno przez
teologie, jak i nauki §wieckie nie stawiajg w rezultacie pod znakiem zapy-
tania ich pozycji wobec regulacji poczeé, i wreszcie, czy gotowi sa do od-
powiedzenia przed Bogiem za swéj punkt widzenia. Ponadto bronigc swojej
opinii majg zachowaé prawo dialogu obowigzujgce w KoSciele i wystrzegac
sie niecheci i nieprzychylno§ci wobec Urzedu Nauczycielskiego. Obrana przez
nich droga realizowania idei odpowiedzialnego rodzicielstwa nie moze tez
w niczym uwlaczaé godnoSci osoby ludzkiej, ani malzenstwu jako wspél-
nocie plodnej milo§ci. Woéwczas dopiero wolni beda od zarzutu niepostuszen-
stwa i sprzeciwiania sie autorytetowi KoS$ciota.

W dyskusji nad encyklikag nie mozna pomingé kwestii wymagajacych
dalszego poglebienia. Wér6d nich musi znaleZé sie pytanie odno$nie kon-
sekwencji wyplywajacych dla etyki malzeniskiej z biblijnych podstaw mal-
zeistwa i jego sakramentalno$ci, wyznaczania granic, poza ktérymi wolne
dzialanie ludzkie niweczy godno$é osoby ludzkiej, oraz odno$nie wartoSci
i granic wkladu nauk §wieckich do kwestii matzeniskiej. Biskupi wyrazajg
nadzieje, ze dialog nad tymi i innymi jeszcze kwestiami przybierze szeroki
zakres. Byloby bowiem rzecza przykrg, gdyby poruszone w liScie trudno$ci
oslabily udzial wiernych w ich odpowiedzialno$ci za zycie Ko$ciola. Biskupi
ze swej strony zapewniaja, Ze zgodnie z przedstawionymi prosbami beda
lt:mq\zviaé powstajace problemy z Ojcem §w. oraz z episkopatami innych

rajow.

List konczy sie wezwaniem do odwaznego péjScia za Chrystusem, gdyz
pelnia chrzeScijaniskiego zycia malzefiskiego nie moze przebiegaé w izolacji
od Jego nauki i Jego drogi.

3. Komunikat episkopatu wloskiego
(D. C. nr 1525)

Komunikat (15 wrze$nia 1968) rozpoczyna sie od podkre§lenia peinej
1gcznoSci episkopatu z papiezem i wyrazenia Pawlowi VI glebokiej
wdzieczno$ci za jego wypowiedZz w sprawie regulacji poczeé. Episkopat przyj-
muje decyzje papieza jako rozwiniecie soborowej nauki o malzenstwie z re-
ligijnym przyzwoleniem rozumu i woli, winnym autentycznemu Magiste-
rium Namiestnika Chrystusa nawet wéwczas, gdy nie przemawia on ex ca-

8 — Collectanea theologica
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thedra. Swiadomi prowizoryczno$ci przedstawienia wiernym nauki zawartej
w encyklice biskupi poczuwajg sie do obowigzku przypomnienia niektérych
istotnych myS$li listu papieskiego i jednocze$nie proszg duchowienstwo i wier-
nych o powazne wziecie pod uwage tre§ci komunikatu.

W dwoéch czeSciach komunikatu biskupi podaja kolejno nauke moralng
encykliki ze szczegblnym uwzglednieniem jej waznoSci dla dobra rodzin
i spoteczefistwa oraz wynikajace z tej nauki dyrektywy pastoralne.

Podstawowa myS$la powtarzajacg sie w pierwszej czeSci Komunikatu
jest stwierdzenie, ze chociaz encyklika nie zawiera wyczerpujacej nauki
o malzefistwie, jednak interpretuje i aplikuje do problemu regulacji poczeé
ogbélng nauke KoSciola o malzenstwie jako wspé6lnocie mitoSci i odpowie-
dzialnego rodzicielstwa przedstawiong w konstytucji Gaudium et spes. MyS§l
encykliki koncentruje sie wok6l zagadnienia ochrony i wyniesienia wsp6l-
noty malzenskiej. Biskupi zauwazajg, ze dopiero w tym kontekScie nalezy
szukaé zrozumienia wymagan encykliki odno$nie uszanowania w akcie mal-
zenskim jego naturalnego porzadku wyznaczonego mu przez Boga, jako ko-
niecznego warunku najpelniejszego wyrazenia wzajemnej miloSci laczacej
matzonkéw i ich woli plodnego oddania sie sobie. Malzonkowie nie moga
nie uznaé w tej jednoczeénie prostej i wzniostej normie idealu, do ktérego
wzywa ich bezustannie ich wlasna godno§é osobista, jak i powolanie mal-
zenskie., Kofci6t ze swej strony, chociaz ma byé dla wiernych pelna wy-
rozumienia i pomocng matkg, nie moze z tego tytulu zaprzestaé odwaznego
gloszenia tego idealu w jego pelnym wyrazie. Bronige chrze$cijanskiej mo-
ralnoSci matlzeniskiej KoSci6l jest ponadto przeSwiadczony, ze uczestniczy
owocnie w tworzeniu cywilizacji prawdziwie ludzkiej. Biskupi wloscy pod-
kreSlaja tez, ze odpowiedZ papieza, mimo swej niewatpliwej -surowofci, jest
bardzo ludzka. Nie pomija socjologicznych uwarunkowan wsp6lczesnego
$§wiata i trudno$ci malzonkéw. Przyjmujac zasade regulacji poczeé, wskazuje
godziwa droge regulacji. Swojg surowoS$cia nie zniecheca malzonkéw do
pokonywania trudno$ci, zachecajac do pokornego uciekania sie do milo-
sierdzia Bozego, ktérego doznajg w sakramencie Pokuty. Wreszcie wybiega
w przyszlo§¢ wzywajac naukowcéw do wzmozenia badan dla umozliwienia
latwiejszego i pewniejszego korzystania ze wskazan encykliki.

W czeSci pastoralnej Komunikatu znajdujg sie wskazania przeznaczone
dla teologéw, kaptanéw i malzonké6w chrzeScijanskich. Zwracajac sie do teo-
log6w_ episkopat wyjaénia przede wszystkim, Ze uroczysta i autorytatywna
decyzja papieza nie oznacza zakofczenia dotychczasowego ich zadania. W tej
chwili, kiedy odpowiedZ Magisterium KoSciola jest juz znana, nalezy wsp6l-
p_racovyaé z papiezem i biskupami w celu rozpowszechnienia nauki Ko$-
ciola i ulatwienia wiernym naleiytego jej zrozumienia i przyjecia. Ponadto
trzlgl}?a rozwingé te punkty doktryny, ktére nie zostaly poruszone w en-
cyklice.

Kaplanom Komunikat przypomina podkreS§lenie papieza, iz najwyzszym
wyrazem ich milo§ci wobec wiernych ma byé jasny wyklad nauki Ko$ciola
ze Swiadomoffcig faktu, Ze jej warto§é nie plynie z sily zawartej w niej
argumentacji, lecz z asystencji Ducha §w. Jednocze$nie muszg okazywaé duzo
wyrozumialo§ci i cierpliwo§ci wobec ludzkiego bledu, sklaniajgc wiernych
do czestego uciekania sie do sakramentu Pokuty i Eucharystii. Taka po-
stawa musi charakteryzowaé duszpasterza szczegbélnie w wypadkach, gdy
trudno$ci malzonkéw majg swe zr6dlo w niemozno$ci pogodzenia wymagan
odpowiedzialnego rodzicielstwa z wymaganiami miloSei w pelni ludzkiej,
tzn. zarazem duchowej i cielesnej. Biskupi jednak dorzucajg na tym miej-
scu wyjaénienie, ze byloby bledem stawianie znaku réwnania miedzy wy-
rozumialo§cia a faworyzowaniem postawy latwych przystosowan do sytua-
cji zyciowych.
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Do malzonkéw chrzeScijaiiskich Komunikat zwraca sie z wezwaniem
0 uczynienie wysitku w celu poznania nauki papieskiej o milosci totalnej,
wiernej i plodnej, o jednoczacej sile aktéw matzenskich, oraz o charaktery-
styce chrzeScijanskiej idei odpowiedzialnego rodzicielstwa. Zapewnia przy
tym, ze Ko$ciél zna prawa wzrostu w dobrym i dgzenie do idealu przez
stopnie niedoskonatlosci.

W zakonczeniu Komunikatu biskupi wspominajg o nie mniej trudnych
problemach ekonomicznych i spolecznych dzisiejszego $wiata i ich zwigzku
z zagadnieniem poruszonym w encyklice. To spostrzezenie prowadzi do ostat-
niego wniosku: niemozno$ci szukania dzi§ rozwigzania problemu regulacji
poczeé bez jednoczesnego zajecia sie tamtymi problemami o wielkiej sile
witalnej i zasiegu ogélnoSwiatowym.

4. Deklaracja episkopatu angielskiego
(D. C. nr 1526)

W wyniku nadzwyczajnej sesji po$§wieconej encyklice, episkopat angiel-
ski wydatl list pasterski (24 wrzeSnia 1968), ktéry ma jednocze$nie stanowié
odpowiedz biskupéw na wezwanie papieza przedstawienia wiernym we wia$-
ciwym §wietle tego dokumentu. W czeSci wstepnej listu biskupi zajmuja
stanowisko wobec zywych reakcji, z jakimi encyklika spotkala sie w kra-
jach wspélnoty brytyjskiej. Dotyczyly one prawie wylacznie zagadnienia
antykoncepcji wywolujgc wrazenie, jak gdyby papiez tym tylko problemem
zajal sie w swojej encyklice. W dyskusji nie zwr6cono natomiast uwagi na
pozytywne fragmenty encykliki méwigce o godno$ci malzefistwa, o war-
toSciach milo§ci matlzenskiej i odpowiedzialnego rodzicielstwa. Zabierajacy
glos nie brali tez pod uwage faktu, iz papiez przemawia w encyklice jako
Wikariusz Chrystusa, ktéry, dla tej racji, ma nie tylko prawo i obowigzek,
ale ponadto moc autentycznego interpretowania Objawienia. Wreszcie za-
pomniano o tym, Ze encyklika jest owocem wieloletnich prac Komisji przy-
gotowawczej, teologbw i samego papieza. Z punktu widzenia eklezjologicz-
nego specjalny zarzut dotyczyl! faktu wydania przez Ko$ci6t dokumentu,
ktéry stanowi rzekomo wyraz osobistego dzialania papieza bez uwzglednie-
nia zasady kolegialnoéci. Biskupi wyja$niaja w odpowiedzi, Ze nie ma
sprzeczno$ci miedzy dzialaniem kolegialnym a osobistym zajeciem stanowi-
ska przez papieza sprawujgcego najwyzsza wladze w KoSciele.

W dalszym ciggu list omawia zagadnienie odpowiedzialnego rodziciel-
stwa. Wyjasnia przy tym, ze encyklika podaje tylko ogblne zasady poste-
powania nie wnikajagc w szczegbélowe kwestie zastosowania ich do poszcze-
gélnych sytuacji zyciowych. I tak papiez nie mial intencji wskazania, ile
potomstwa powinna posiadaé kazda rodzina. Chcial tylko poda¢ normy go-
dziwej regulacji poczeé, o ile zachodzi konieczno§é odlozenia lub zgola za-
niechania powiekszania liczby posiadanych dzieci.

Duzo miejsca poS§wiecajg biskupi kwestii konfliktéw sumienia spotego-
wanych prowadzong w ostatnich latach dyskusjg nad ewentualng mozliwo$cia
dopuszczenia przez etyke katolicka sztucznych $§rodkéw przeciwpoczeciowych.
Wiele matlzenistw znajdujgcych sie w obiektywnie trudnych warunkach ma-
terialnych czy zdrowotnych, a takie zyjacych w powaznych konfliktach na-
tury psychologicznej nie widzi mozliwo$ci realizowania w swoim zyciu norm
encykliki. W zwigzku z tym biskupi przypominaja, Zze encyklika nie od-
rzuca podstawowej zasady prymatu sumienia w moralnym dzialaniu czlo-
wieka. Jest jednak rzecza konieczng przypomnienie, ze chrze$cijanin ma nie
mniejszy obowigzek nalezytego formowania sumienia w oparciu o -orzecze-
nia Nauczycielskiego Urzedu Ko$ciota. W przeciwnym razie moralno§¢ chrze-
§cijafiska stalaby sie tatwo moralno$cig czysto subiektywna.
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W zakorczeniu listu znajdujg sie wezwania zwréocone do specjalistéow
.nauk teologicznych i $wieckich zachecajgce ich do kontynuowania badan
nad dalszym zglebianiem podanych w encyklice zasad moralno§ci matzen-
skiej oraz socjologicznych, ekonomicznych i psychologicznych uwarunkowan
dzisiejszego Zycia matzeniskiego.

5. Deklaracja episkopatu austriackiego
(D. C. nr 1526)

Na tre§¢ Deklaracji (28 wrzeSnia 1968) skladajg sie trzy zagadnienia:
obraz malzenstwa w encyklice, autorytet listu papieskiego i dyrektywy prak-
tyczne. W liniach ukazujgcych wzniosly obraz malzenstwa biskupi austriaccy
dostrzegaja na pierwszym miejscu intencje papieza odrzucenia ujeé zycia
malzenskiego redukujgcych je do egoistycznych celéw wasko pojetego zycia
seksualnego. Dowodem tego sg liczne glosy kobiet uskarzajacych si¢ na po-
stawe meiczyzn szukajgcych w malzenstwie osiggniecia swoich osobistych
dazefi. Tymczasem matlzenstwo, jak precyzuje encyklika, jest darem dwojga
os6b realizujgcych sie na kanwie milo§ci. W porzadku stworzenia zawiera
si¢ ponadto drugi istotny element Zycia malzefiskiego pozostajacy w écxsleJ
1gczno$ci z poprzednim — zapoczatkowanie i ksztaltowanie nowego zycia.
Oba elementy tworzg jedng merozerwalna catosé.

Nastepnie Deklaracja wyjasnia obszernie scharakteryzowang w encyklice
ide¢ odpowiedzialnego rodzicielstwa jako obowigzku i prawa malzonkéw
do decydowania we dwoje o liczebno$ci swojego potomstwa. Biskupi za-
znaczaja jednak konieczno§¢ kierowania sie powaznymi racjami w ograni-
czaniu iloSci potomstwa i zachowania okresowej wstrzemiezliwo$ci — jedy-
nie moralnie dozwolonego sposobu regulacji poczeé. Wobec 1Igczgcych sie
z tym praktycznych trudno$ci nalozenia sobie dyscypliny w zblizeniach mat-
zenskich, deklaracja wspomina o sytuacjach, w ktérych wstrzemiegzliwosé
jest nie tylko wymagana, ale i realizowana, np. w chorobie lub w okresie
bezposrednio poprzedzajacym lub nastepujgcym po potogu.

W kwestii autorytetu encykliki znajduje sie wyjaénienie, ze nie jest ona
wypowiedzig nieomylng. Dlatego ten, kto po uprzednim glebokim przemy-
§leniu jej treSci dochodzi do odmiennych wniosk6w, moze p6j$é za osgdem
swojego sumienia, tym bardziej ze papiez nie wspomina w encykilce o grze-
chach ciezkich. W konsekwencji obiektywne odejScie od zasad encykliki nie
musi byé we wszystkich wypadkach réwnoznaczne z utratg taski. Godzi-
wo$§é pbjScia za glosem sumienia uzalezniona jest jednak od gotowo$ci dal-
szego szukania prawdy w oparciu o nauke Ko$ciola. Wolno§é bowiem jest
przymiotem samego sumienia, a nie jego formowania.

‘W zakonczeniu biskupi wyrazaja papiezowi wdzieczno§é za $Swietlany
ideal! matlzenstwa przedstawiony w duchu soboru. Jednocze$nie dziekuja
matzenktwom realizujacym wytrwale wskazania encykliki za ich ofiarno$é
i przysluge, jaka oddajg tym KoSciotowi. Wreszcie wzywajg teologéw, le-
karzy i ludzi nauki do przydania swojego trudu w celu wyja$nienia kwestii
wymagajacych dalszych przemyS§len.

6. List pasterski biskupéw skandynawskich
(D. C. nr 1529)

List (pazdziernik 1968), poprzedzony wydanymi wcze$niej oSwiadczenia-
mi poszezegblnych biskupéw, stanowi, jak dowiadujemy sie z jego wstepu,
rezultat wspé6lnej refleksji i wyraz zbiorowego zajecia stanowiska przez epi-
skopat skandynawski wobec zagadnieA poruszonych w dokumencie papies-
kim, Na pierwszym miejscu uwage biskupéw zajmuja reakcje, w szczegobl-
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noSci negatywne, z jakimi spotkala sie encyklika w krajach skandynaw-
skich. Sag one dwojakiego rodzaju. Surowe wymagania encykliki sa odrzu-
cane w calo$ci lub w cze§ci przede wszystkim przez tych, ktérzy prawdziwy:
cel zycia upatruja wylacznie w luksusie i uZywaniu wartosci ziemskich. Po--
nadto istniejg wierni, §wieccy i duchowni, skadinad dobrzy wspélpracow-
nicy biskupéw, §wiadomi swojej odpowiedzialnoSci za stan moralny posz-
czegbélnych rodzin, jak i catej wspélnoty ludzkiej, ktérzy jednak czujg sie
zawiedzeni tre$cig listu papieskiego. W tej sytuacji biskupi maja szczeg6blny
obowigzek przedstawienia najpierw pozytywnych aspektéw encykliki, tym
bardziej ze podstawowg my$la papieza byla obrona malzenstwa chrzesScijan-
skiego jako wspoélnoty laski, w ktérej musi by¢é uhonorowana warto$§¢ osoby
ludzkieij i w ktérej zycie seksualne pozostaje w sluzbie tejze osoby.

W krajach skandynawskich, gdzie zanika szacunek dla chrzeScijanskiej
idei malzenstwa slowa papieza muszg stanowi¢ wezwanie do glebokiej re-
fleksji nad dwoma aspektami wiezi malzenskiej: wzajemnego daru osobo-
wosci i twérczego czynnika nowego zycia. W zwiazku z tg ostatnia uwaga
biskupi przypominajg charakterystyke milo§ci malzenskiej nakre§long w en-
cyklice, zatrzymujgc sie dluzej nad wyjasnieniem problemu regulacji po-
czeé, ktéory przybiera aktualnie nie tylko nowe wymiary, ale i otrzymuje
od papieza nowe wytlumaczenie. Encyklika stwierdza, iz mogg zaistnieé¢ po-
wazne racje zezwalajgce na ograniczanie liczby potomstwa. W takiej sy-
tuacji bedzie dozwolong rzecza, by sami malzonkowie w sumieniu uformo-
wanym naukg objawiong decydowali o liczebno$§ci swoich rodzin. Autorzy
listu podkreflajg jednak, ze taka decyzja musi byé zawsze oparta na powaz-
nych racjach zgodnych z obiektywng norma moralno$ci. Jednocze$nie zazna-
czaja, Zze obok og6lnej zasady dopuszczalnoSci regulacji poczeé¢ encyklika
zawiera zdecydowane odrzucenie wszelkiego rodzaju sztucznych §rodkéw
tej regulacji zezwalajac tylko na stosowanie, jako sposobu moralnie dozwo-
lonego, catkowitej lub okresowej wstrzemiezliwoS$ci.

Bioragc pod uwage trudnoSci w przyjeciu nauki papieskiej ze strony
malzonkéw zawiedzionych encyklikg, a wykazujgcych przy tym troske o do-
skonalenie swojego zycia malzenskiego, biskupi odpowiadajg w dalszym cig-
gu listu na pytania jakie sg im stawiane odnoénie autorytetu Humanae vitae
i mozliwoSci posiadania w kwestiach poruszonych w encyklice odmiennej
opinii. W zwigzku z tymi pytaniami wyja$niono przede wszystkim, ze Ko$-
ci6t w wykonywaniu swego urzedu nauczycielskiego nigdy nie odbiera
wiernym prawa do osobistej refleksji. Wrecz odwrotnie, . uznajac jg chce
jej towarzyszyé autentycznym wykladem nauki objawionej, kierujac ja na
wlasciwe tory. W dalszym ciggu znajduje sie¢ przypomnienie istotnego roz-
réznienia wypowiedzi Ko$ciola na nieomylne i nie posiadajgce charakteru
nieomylno§ci. Historia myS§li teologicznej wskazuje na dokumenty, ktére
z biegiem lat bywaly uzupelniane, a nawet korygowane. Dlatego tez bis-
kupi zauwazajg, ze podobnie encyklika Humanae vitae, nie bedac okre§le-
niem dogmatycznym, nie moze byé zasadniczo wylaczona z tej ewentualno-
Sci. Fakt ten nie zwalnia jednak, jak wyraznie precyzuje ostatni sob6r, od
religijnego przyzwolenia rozumu i woli na nauke papieza, choé nie prze-
mawia on ex cathedra. Oznacza to niedozwolono§é podawania w watpliwosé
treéci encykliki bez uprzedniego powaznego i w peini §wiadomego wniknie-
cia wobec Boga w intencje i rozumowanie papieza. Kiedy jednak kto§ po
glebokim przeanalizowaniu encykliki nadal pozostaje nieprzekonany zawartg
w niej argumentacjg, ma prawo do przyjecia innej opinii.

Ostatnia cze$é listu jest pos§wiecona niektérym trudnym kwestiom su-
mienia pozostajagcym w zwigzku z powyzszymi wyjasnieniami. W oparciu
o nature sumienia jako sgdu warto$ciujgcego — z pomoca wladz poznaw-
czych i podstawowych zasad moralno$ci — praktyczne dziatanie czlowieka,
autorzy listu zwracaja uwage na konieczno$é nalezytego formowania su-
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mienia. Sumienie nie moze byé rzecznikiem wlasnych regut postepowania
czlowieka. Musi ono uznaé istnienie norm obiektywnych niezaleznych od
osobistych pragniefi ludzkich. ChrzeScijanin znajduje takie normy w nauce
objawionej podanej w autentycznej interpretacji przez Magisterium Ko§-
ciola. Nie jest to jednak réwnoznaczne z faktyczng mozliwoScia zawsze
jasnego jej aplikowania do poszczegblnych sytuacji Zyciowych. Wynika stad
mozliwo§é wystapienia sumienia blednego i potrzeba czynienia wysilku ja$-
niejszego zrozumienia wskazan drogi postepowania dyktowanej przez Obja-
wienie. Poniewaz zagadnienie regulacji poczeé nastrecza matzonkom chrze-
$cijanskim szczegblnych trudnoS$ci, biskupi proponujg, by w szukaniu ich
rozwigzafn unikaé¢ decyzji mogacych oslabi¢ mito§¢é matzenska, przynie§é
szkode dobru wspéimalzonka i uniemozliwié potomstwu zapewnienie odpo-
wiednich warunkéw zycia. Problemy te moga sie staé szczegblnie klopotli-
we w wypadkach malzenistw mieszanych. Zwracajgc sie do duszpasterzy
autorzy listu pouczajg, ze powinni oni ze swej strony byé $wiadomi moz-
liwo$ci spotkania sie z procesem ewolucji i dojrzewania sumien powierzo-
nych ich pieczy wiernych, a tym samym nieistnienia konieczno$ci oskar-
zania sie w sakramencie Pokuty z grzechu odchodzenia od wskazan ency-
kliki. Podobnie inni katolicy udzielajgcy porad, jak lekarze i psycholodzy,
winni braé pod uwage fakt zmian zachodzacych w sile moralnej, zdolnoS$ci
pqzx}awczej i dojrzewaniu osobowoSci ludzkiej w poszczegélnych etapach
jej zycia.

W zakonczeniu listu biskupi méwig o glebokim ogélnym kryzysie prze-
zywanym dzi§ przez ludzko§¢ i o uczestniczeniu Ko$ciola w cierpieniach
Swiata. Ze szczegblnym naciskiem podkre$laja konieczno§é zachowania w tej
krytycznej chwili gradacji probleméw, gdyz w dzisiejszym $§wiecie istniejg
sprawy wazniejsze, niz drobnostkowe regulowanie aktéw intymnego zycia
malzonkéw. Dodaja jednak, iz mimo pewnych zarysowujgcych sie réznic
zdan w kwestiach szczegblowych sg zgodni, gdy idzie o pelng idee malzen-
stwa i wyrazaja gotowo§¢ wspélnego jej bronienia. Zdaniem biskupéw skan-
dynawskich wspomniana réznica opinii jest aktualnie w obliczu réznorod-
no$ci wielkich probleméw konieczna i pozyteczna, pod warunkiem jednak,
ze zostanie zachowana w KoSciele jedno$§é, tolerancja i wierno§é papiezowi.

7. Nota pastoralna episkopatu francuskiego
(D. C. nr 1529)

We wstepie autorzy Noty (8 listopada 1968) podajg racje przedstawie-
nia wiernym encykliki w osobnym dokumencie: Zyczenie papieza oraz ocze-
kiwanie wiernych na zajecie stanowiska przez episkopat. Ponadto dodaja,
iz zywe reakcje, rozliczne komentarze i pytania skierowane wprost do bis-
kupéw zmusily do podjecia szerszych konsultacji teologéw, duszpasterzy
i Swieckich, co spowodowalo wydanie Noty z opéZnieniem. W dalszym cia-
gu znajduje si¢ o$wiadczenie, iz biskupi przyjmuja nowa encyklike rozwi-
jajaca i precyzujaca my$li o malzeristwie wyrazone w soborowej konsty-
tucji Gaudium et spes w duchu wiary, zgodnie z wola Pana, ktéry powie-
rzyt Piotrowi troske o Ko$ci6l. Aczkolwiek Humanae vitae nie nosi na so-
bie charakteru nieomylno$ci, wymaga ze strony wiernych postawy religij-
nego przyzwolenia rozumu i woli, gdyz jest ona wyrazem zaangaZowania
autorytetu papieza w poruszonej w encyklice kwestii moralnej przekazy-
wania zycia. Ten fakt nie zwalnia jednak biskupéw od zwrécenia uwagl
na konfliktowg sytuacje wiernych znajdujacych sie w niemoznoSci podda-
nia sie wskazaniom encykliki bez naruszenia pewnych wartoSci zycia mail-
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zefiskiego, tym bardziej, jeS§li po jej sumiennym przestudiowaniu doszli do
odmiennych wnioskéw.

Odpowied% na te trudnoSci jest poprzedzona w Nocie zaznaczeniem pod-
stawowych tematéw encykliki. Nota podkrefla przede wszystkim, w oparciu
o wprost cytowane fragmenty konstytucji Gaudium et spes, zwigzek ency-
kliki z soborowym ukierunkowaniem my§li teologicznej. Wyjasnia nastep-
nie, ze bezposrednim powodem ogélnego poruszenia wywolanego opubliko-
waniem encykliki jest sam fakt zajecia sie w niej zagadnieniem 2r6det zy-
cia ludzkiego w epoce, w ktérej czlowiek, jak nigdy dotad, jest uczulony
na warto§ci swojego czlowieczenfistwa. Do tego dolgcza sie aktualny rozwéj
badan nad zagadnieniem miloSci i zycia seksualnego rzucajacy nowe $§wia-
tlo na ich wzajemng zalezno$é, oraz ogélny rozwéj nauk oddajagcy w coraz
znaczniejszym stopniu ziemie w panowanie czlowieka. Stad plynie dla czlo-
wieka niebezpieczenistwo zniewolenia przez wlasne dzielo i pytanie, czy zdola
on oprzeé sie jego mocy. W tym kontek$cie sytuuje sie nauka papieza o mal-
tenstwie. Destrukcyjnemu wplywowi na 2zycie malzenskie wspomnianych
niebezpieczenstw encyklika przeciwstawia integralng wizje cztowieka, charak-
terystyke milto$ci i odpowiedzialnego rodzicielstwa oraz zgubne skutki sztucz-
nej regulacji poczeé¢. Na ezczegélng uwage zasluguje fragment Noty, w kto6-
rym, w odpowiedzi na trudno$ci zwigzane z realizowaniem wskazan papie-
skich, biskupi podaja obszerna interpretacje partii encykliki moéwiacych
o miloSci podkreflajac jej dynamiczny charakter, etapy ksztaltowania sie
w przebiegu zycia ludzkiego, wreszcie jej zakorzenienie w milo§ci Boga
jako swoim Zrédle i sile witalnej. Jest to chyba najcenniejszy rozdzial Noty
zamykajacy w zarysie calag wspoOlczesng filozofie i teologie miloSci.

W koncowej czeSci swego listu biskupi francuscy przedstawiajg pasto-
ralne wskazania papieza. Zaznaczajg przy tym, ze osoby znajdujace sie
wobec alternatywy dwoéch obowigzkéw moga, w niemoznoéci spelnienia obu,
dokona¢ w sumieniu wyboru obowigzku w danej sytuacji wiekszego. Wy-
bér ten nie moze jednak nigdy byé uznany za ostateczny, je§li odbiega od
obiektywnych norm postepowania okref§lonych przez Ko$ci6l. Dlatego musza
zachowaé ciggla dyspozycje skorygowania wyboru tymczasowego i $wiado-
mo$¢é jedynej mozliwoéci osiggniecia pelni zycia malzefiskiego w realizowa-
niu ideatu przedstawionego przez papieza.

8. Deklaracja biskupéw szwajcarskich
(D. C. nr 1531)

W slowie wstepnym do Deklaracji (11 listopada 1968) biskupi szwaj-
carscy wyja$niajg, ze list ich zostal zredagowany po uprzednim starannym
przestudiowaniu encykliki, po wysluchaniu licznych glos6w diecezjan i prze-
analizowaniu rozlicznych opinii malzonkéw, naukowcéw i lekarzy. W for-
n}ie, jalga dzieki temu otrzymal, stanowié ma odpowiedZ na usilne wezwa-
nie papieia przedstawienia encykliki wiernym i na oczekiwania tych, kté-
rzy pragng uksztalfowaé swoje zycie zgodnie z wezwaniem Bozym. R6éwno-
cgeé_nie zaznaczajg, iz nie nalezy okazywaé zdziwienia wobec reakcji, z ja-
kimi encyklika sie spotkala. Sg one czesto wyrazem cierpien i rzeczywi-
stych trudno$ci odczuwanych przez wiele malzefistw starajacych sie o wpro-
wadzenie w Zycie norm postepowania podanych w encyklice.

Nastepuje pierwsza cze§é listu, w ktérej biskupi wyrazajg przekona-
nie, ze Ko$ci6l dzisiejszy nie moze nalezycie przezywaé swojej wiary i glo-
sié stowa Bozego bez jedno§ci w wierze i milo§ci oraz bez solidarnoéci
z Urzedem Nauczycielskim Ko$ciota. Podzielaja tez w pelni troske Ojca §w.
o szczeScie czlowieka i przyjmujg w caloSci przedstawiong w encyklice
koncepcje malzefistwa, zwlaszcza istotnego zwigzku miedzy miloScia mal-
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zefiskg a odpowiedzialnym rodzicielstwem. Wypowiadajg wreszeie papiezowi
swoja wdzieczno§é za odwazng i wytrwatg walke w obronie godno$ci osoby
ludzkiej, za czynny wklad w dzielo rozwigzania problemu glodu w S$wiecie,
sprawiedliwego podzialu débr i pokoju. = _

Przechodzgc do omoéwienia treSci encykliki zauwazaja, ze prawie cala
dyskusja wokét listu papieskiego koncentruje sie na zagadnieniu regulacji
poczeé. Tymczasem w celu wiasSciwego postawienia problemu nalezy wia-
czyé go do calo$ci wigzacych sie¢ z nim zagadnien mitoSci malzenskiej, prze-
kazywania zycia i odpowiedzialno$ci malzenstw przed Bogiem za spelnia-
nie swojej misji. Ot6z to wla$nie stanowisko papiez obiera za punkt wyjScia
swoich analiz, Encyklika przedstawia globalng wizje czlowieka i jego po-
wolania naturalnego i nadnaturalnego. Uwidacznia sie ona w szczeg6lnoSci
w partiach encykliki méwigcych o miloSci malzenskiej jako najwyzszej
i najpelniej ludzkiej formie spotkania mezczyzny i kobiety. Milo§é ta jest
calkowitym wzajemnym darem osoby prowadzgcym az do zjednoczenia fi-
zycznego. Pelnia miloSci matlzenskiej implikuje plodno§é. Biskupi podkres-
lajg, ze milo§é malzeniska nie wyraza sie jedynie w prokreacji jako swym
celu. Prokreacja stanowi jej specyficzne uwienczenie.

W dalszym ciggu Deklaracji znajduje sie wyjasnienie niektérych szcze-
golowych kwestii poruszonych w encyklice: odpowiedzialnego rodzicielstwa,
okresowej i calkowitej wstrzemiezliwo$Sci oraz zwigzanej z nig koniecznoSci
prowadzenia dalszych badan naukowych nad rytmami organizmu kobie-
cego.

Drugg czeSé Deklaracji zajmujg dyrektywy pastoralne biskupéw. Wérod
nich na pierwszym miejscu wylicza sie obowigzek zwrécenia sie ku nad-
naturalnym zZr6dlom zycia malzenskiego w aktywnym uczestniczeniu w li-
turgii, we wspélnej modlitwie i sakramencie Pokuty. Nastepnie omawiane
jest zagadnienie formowania sumienia. Biskupi przypominajg, ze ten we-
waetrzny trybunat, w ktérym czilowiek decyduje zaréwno o swym przezna-
czeniu, jak i o ksztalcie poszczegblnych czynéw, nie jest wladzg autono-
miczng, lecz poddang woli Boga, ktérej autentycznym interpretatorem jest
Kosciol. Wiele jednak oséb zapytuje, w jakim znaczeniu i w jakiej mierze
encyklika obowigzuje w sumieniu. W odpowiedzi na to pytanie biskupi
przede wszystkim komunikuja, Ze encyklika ma zupelnie inny charakter,
niz jakakolwiek opinia osoby prywatnej. Ale wypowiedzi papieza posiadaja
tez rozmaity ciezar i znaczenie. Magisterium Ko$ciola nie zawsze bowiem
udziela w kwestiach wiary i moralno$ci odpowiedzi nieodwolalnych. Zawsze
jednak maja one charakter obowigzujacy na mocy religijnego postuszen-
stwa wyplywajacego z wiary w misje papieza i biskup6w.

Postuszenistwo Nauczycielskiemu Urzedowi Ko$ciola nie zwalnia od oso-
bistego wysitku w formowaniu sumienia. Matzonkowie musza osobiScie roz-
waza¢ argumenty i motywy podejmowanych decyzji, pytaé o rade kapla-
néw, lekarzy lub specjalistow innych dyscyplin wiedzy o czlowieku i wresz-
cie wej§¢ w kontakt z do§wiadczonymi malzefistwami. Gdyby w jakiej§ wy-
jatkowej sytuacji nie zdotali sprostaé wszystkim wymaganiom encykliki,
woéwezas, o ile szczerze, bez zadnych motywoéw egoistycznych, daza do rea-
lizowania woli Bozej, moga uwazaé sie za wolnych od winy grzechowej.
W wypadku braku pelnej jedno$ci mys$li i przekonan winni okazaé wza-
Jemne uszanowanie dla osobistych opinii wspélmalzonka i wspélnie z wy-
trwaloéqia i wyrozumieniem szukaé prawdziwej drogi postepowania. Do
wszystkich zwrécone jest zalecenie uczestniczenia w dniach studiéw i re-
kolekcji po$wieconych zyciu malzenfiskiemu. Specjalng prosbe kierujg bis-
kupi do kaptanéw, by stali sie prawdziwymi doradcami i pewnymi prze-
wodnikami rodzin chrze$cijanskich. Wyrazajg tez wdzieczno§é osobom wsp6i-
pracujagcym z Ko$ciolem w centrach poradnictwa rodzinnego.
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9. Deklaracja episkopatu hiszpanskiego
, (D. C. nr 1581)

W Deklaracji (27 listopada 1968) biskupi hiszpafiscy wyrazaja pragnie-
nie wspblnego zamanifestowania swojej lgczno$ci z doktryng wylozong w en-
cyklice oraz przekazania wiernym orientacyjnych mySli w celu ulatwienia
dobrego zrozumienia treSci dokumentu papieskiego. Deklaracja uwzglednia
glosy ujawnione w opinii publicznej i prasie. Zyczeniem biskupéw jest, zeby
jasne i pozytywne slowo Ojca §w., jego zdecydowane ’tak’ wypowiedziane
zyciu i miloSci wzbudzilo u wszystkich katolikow gleboka wdziecznos¢ dla
papieza. Nie ulegajac jakiejkolwiek presji zajal on odwaznie stanowisko,
ktére uznal za jedynie sluszne. Warto§é doktrynalna encykliki musi byé roz-
patrywana w §wietle wiary. Dotyczy ona bowiem zagadnienia, ktére na-
lezy nie tylko do porzadku czysto naukowego, lecz pozostaje takie w Sci-
slym zwigzku z porzadkiem wiary i moralno$ci. Autorytet encykliki nie
plynie z naukowej wartoSci przytoczonych w niej argumentéw, lecz z misji
powierzonej przez Chrystusa Piotrowi. Papiez nie zamierzal wprawdzie
przemo6wié w encyklice ex cathedra, niemniej jednak podaje w niej doktry-
ne prawdziwg. Jest rzecza niedopuszczalng przedstawienie jej jako doktry-
ny prowizorycznej, tymczasowej. Encyklika jest nowym uroczystym §wia-
dectwem prawdy niejednokrotnie juz podawanej w nauczaniu poprzedni-
k6w Pawtla VI. Nie nalezy jednak sadzié¢, ze tym samym zostala za-
mknieta droga dalszych badan oraz przemyS$len teologicznych i naukowych.
Przeciwnie, papiez zacheca teologébw i przedstawicieli $§wieckich dyscyplin
naukowych do wzmozenia dociekan w celu wyja$nienia rozlicznych uwa-
runkowan zdolnych uprzystepnié w szerszym zakresie zdrowg moralnie re-
gulacje poczeé. Encyklika ma warto§¢é uniwersalng i musi byé stosowana
we wszystkich sytuacjach zyciowych. Nie tylko przedstawia ona wzniosly
ideal do osiaggniecia, lecz wskazuje ponadto najwlaSciwszg droge pelnego
wyrazu milo§ci malzefiskiej. Odnos$nie trudnych sytuacji konfliktowych bi-
skupi wyja$niaja, ze jest rzecza zrozumialg, iz ten, kto dziala z sumieniem
niepokonalnie blednym nie grzeszy. Jest réwniez pewne, Ze moga zaistnieé
obiektywne lub subiektywne sytuacje, w ktérych ograniczona wolno§é dzia-
lania ludzkiego zmniejsza odpowiedzialno§¢ za popelniony czyn w stopniu,
ktéry trudno z géry ustalié. Nalezy przy tym w ocenie uwzglednié istotng
réznice zachodzaca miedzy sumieniem prawym, lecz blednym, a obiektywna
norma dzialania. Biskupi przypominajg takze zasade niemozliwo$ci istnie-
nia w Zzyciu chrzeScijanskim sumienia prawego bez jednoczesnego poddania
sie Nauczycielskiemu Urzedowi KoSciota.

‘W dalszym ciggu Deklaracja méwi o zawartej w encyklice totalnej wizji
czlowieka, jako podstawowej i istotnej perspektywie, w jakiej rozpatry-
wane sg wszystkie problemy Zzycia malzenskiego. Z niej to wyplywa praw-
dziwa wielko§¢ milo§ci jednoczacej mezczyzne i kobiete we wzajemnym da-
rze osoby zlgczonym z witalng tajemnicg przekazywania zycia. Na tle tej
wizji okazuje sie, ze akt matlzenski wéwezas tylko zachowa swojg pelnie, gdy
w kazdym zblizeniu bedzie realizowal wtla$ciwy sobie podwébdjny charakter
czynu wyrazajacego obok wewnetrznej lgczno$ei maltzonkéw, zdolno§é do za-
poczatkowania nowego zycia.

Deklaracja podkre§la zwigzek encykliki z innymi dokumentami P a-
wtla VI poruszajacymi wielkie problemy S$wiata wspblczesnego, w szcze-
golnoSci z encyklikg Populorum progressio. W istocie oba dokumenty wza-
jemnie sie dopelniajg. WlaSciwe rozwigzanie problemu regulacji pocze¢ uwa-
runkowane jest jednoczesnym rozwojem ekonomicznym i spolecznym na-
rodéw. Idgc za-encyklikg biskupi hiszpanscy, w konicowej czesci swej Dekla-
racji zwracaja sie do teologbw, duszpasterzy, kierownikéw &-odkéw maso-
wego przekazu i malzonkéw z wezwaniem o nalezytg troske w staraniach
o wysoki stan moralny spoleczenstw.
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10. OSwiadczenia episkopatu polskiego

Wkrétce po opublikowaniu encykliki episkopat polski zwr6cit sie do
wiernych z krétka nota informacyjna, w ktérej po wyrazeniu Ojcu §w.
wdzieczno$ci za nowy, wazny akt Magisterium, przedstawil w skrécie gléwne
tematy dokumentu papieskiego i zapowiedzial szersze oméwienie ich w spe-
cjalnym liScie pasterskim. List ten zostal wydany w dniu 12 lutego 1969 r.
na 113 plenarnej konferencji episkopatu.

Osnowe listu stanowi my$§l wyrazona przez papieza w przeméwieniu na
konferencji episkopatéw Ameryki Racifiskiej w dniu 24 sierpnia 1968 r., iz
encyklika Humanae vitae jest apologia zycia. Biskupi polscy ljczac sie z pa-
piezem wyrazaja przekonanie, ze zawarta w encyklice obrona zycia jest
szczegblnie konieczna w dzisiejszym $wiecie godzagcym w podstawowe war-
toSci bytu czlowieka i dla tej racji jest jednocze$nie dokumentem wielkiej
wagi dla przyszlych losé6w ludzko$ci. Pragnac, by to przekonanie stalo sie
réwniez przekonaniem wiernych biskupi adresujg do nich niniejszy list.
Temat apologii zycia znajduje w nim rozwiniecie w trzech czeS$ciach.

W pierwszej czeSci poruszone jest zagadnienie zycia w jego eschato-
logicznej wymowie. List zaznacza dobitnie, ze ,2ycie czlowieka mozna oce-
ni¢é w pelni tylko w $wiatlach nieba, gdzie zZywy B6g dzieli sie swoja
chwalg z zywymi ludZmi”. Punktem wyjSciowym listu i oparciem dla roz-
winiecia tego tematu sg stowa §w. Ireneusza: ,chwalg Boga jest, aby
czlowiek zy!”. W tym kontekScie biskupi podkre$lajag przede wszystkim ak-
tualno$¢é nakazu Bozego: ,rofnijcie i mnézcie sie i napelniajcie ziemie”. Na-
stepnie wyjaéniaja na tle zachodzgcych w dzisiejezym §wiecie zmian, nie-
zmienno§¢ objawionego prawa moralnego dotyczacego Zzycia ludzkiego, zwia-
szcza jego przekazywania. Zwracajg przy tym uwage ma istotny dla za-
gadnienia fakt zgodno$ci papiezy w bezwarunkowym odrzucaniu bezpoSred-
niego naruszania rozpoczetego zycia, bezpoS$redniej sterylizacji oraz wszel-
kiego dzialania, ktére by mialo na celu uniemozliwienie poczetego zycia
lub prowadzilo do tego. Kazdy nowy glos KoSciola w omawianych zagad-
nieniach jest poprzedzony badaniami poglebiajacymi wiedze o czlowieku.
Nie jest on jednak wynikiem komisyjnej liczby glos6w os6b ze $§wiata
nauki, lecz aktem Nauczycielskiego Urzedu KoSciola, u podstaw ktérego
znajduje sie mandat utwierdzania w wierze i autentycznego interpretowa-
nia nauki objawionej udzielony KoS§ciolowi przez Chrystusa. W zakoncze-
niu pierwszej czeSci listu biskupi zauwazaja, ze wobec malejgcej aktualnie
w krajach europejskich liczby urodzin, szczegblnej wagi nabiera ostrzeze-
nie narodéw przez papieza przed samowyniszczeniem.

Druga cze§é poswiecona jest zagadnieniu milo§ci, jako Zrédiu zycia.
W szczegblny spos6b uwzglednione jest zakorzenienie mito§ci ludzkiej w mi-
toSci Bozej oraz wewnetrzny zwigzek zachodzacy miedzy milo§cia a zy-
ciem. Jakkolwiek nie wszystkie akty malzenskie urzeczywistniaja swoje
przeznaczenie do zapoczatkowania nowego Zycia, to jednak muszg zachowaé
zasadnicze otwarcie na prokreacje. W dalszym ciggu oméwione jest zagad-
nienie odpowiedzialnego rodzicielstwa. Ko$ciél raduje sie wprawdzie z ro-
dzin wielodzietnych, ale nie opowiada sie za nierozumng rozrodczo$cia. Obo-
wigzkiem matzonkéw jest kierowanie plodnoScia z wykluczeniem jednak
sztucznych Srodk6éw przeciwpoczeciowych. Tak uporzadkowane etycznie Zy-
cie matlzeniskie nie moze obejé¢ sie bez ofiary. W ludzkiej egzystencji zycie,
mito§é i ofiara idg w parze.

Trzecig cze§¢ listu zajmujag wezwania biskupéw do duszpasterzy i mal-
zonkéw w celu wlgczenia ich w dzielo obrony godnoSci i §wieto§ci malzefi-
stwa poprzez religijng uleglo§¢ rozumu i woli autentycznemu Urzedowi Nau-
czycielskiemu, nawet wéwczas, gdy mie przemawia on ex cathedra. Wyma-
gana od malzonkéw postawa §wiadomego zaangazowania przyznaje znamien-
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ng role w podejmowaniu wielkich decyzji zwigzanych z przekazywaniem
zycia sumieniu, z zastrzezeniem jednak, ze ostateczng normg sumienia jest
Bog, ktéry zawsze powinien nim kierowaé.

W zakonczeniu listu wspomniane sg trudno$ci napotykane przez malzon-
kéw w urzeczywistnianiu praw moralnych 2zycia malzenskiego i koniecz-
no§é pokornego i wytrwalego szukania pomocy przeciwko nim w sakramen-
cie Pokuty i Eucharystii.

Ks. Tadeusz Sikorski, £6d%

III. SPRAWOZDANIA

Sympozjum na temat prawa naturalnego

W dniach od 10 do 12 kwietnia 1969 r. odbylo sie sympozjum naukowe
z okazji 50-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego na temat prawa
naturalnego, zorganizowane przez specjalizacje filozofii praktycznej Wydziatu
Filozofii Chrzescijanskiej KUL.

W ramach sympozjum wygloszono osiem referatéw oraz urzadzono jedno
spotkanie towarzyskie. W sympozjum udziat wzieto kilkadziesigt osé6b;
w tym, poza pracownikami specjalizacji, kilku biskupéw i naukowcéw z in-
nych uczelni, gléwnie wykladowcy katolickiej etyki spolecznej w polskich
zakladach teologicznych. Poniewaz w my$l zalozeh organizator6w mialo to
byé sympozjum, a wiec okazja do wymiany my$li i pogladéw, dlatego re-
feratom nadano charakter wprowadzenia do dyskusji, ktéra rzeczywiScie
byla ozywiona i konstruktywna.

rzedmiot sympozjum — jak to podkre§lono w stowie wstepnym — zo-
stal wybrany z tej racji, iz zagadnienie prawa naturalnego jest czesto dys-
kutowane i to w ramach wielu dyscyplin oraz dlatego, ze Ko§ciél w tym-
czasowych normach wydanych dla uniwersytetéw katolickich Zzyczy sobie,
by problem ten opracowaé jak najbardziej wszechstronnie. Ten interdyscy-
plinarny charakter problematyki prawa naturalnego zadecydowat o doborze
referatbw opracowanych z réznych pozycji metodologicznych, przy przewa-
dze jednak ilociowej referatéw socjologicznych.
~ Nie bez racji pierwszym referatem byla wypowiedZ doc. dr HA Was§-
kiewicz pt. Prawo naturalne — morma prawa czy morma moralna, po-
niewaz byl pewnego rodzaju przegladem stanowisk w traktowaniu proble-
matyki prawa naturalnego. Problem postawiony w tytule referatu jest moz-
liwy do rozstrzygniecia jedynie przez teoretyk6éw, a nie dogmatykéw prawa.
Stanowiska ich mozna ujaé w cztery grupy: pierwsza z nich widzi w pra-
wie naturalnym prawo rzeczywiste, druga prawo naturalne zalicza raczej
tylko do norm moralnych, trzecia za$§ czeSciowo do prawa, czeSciowo
za§ do norm moralnych, czwarta wreszcie uwaza prawo naturalne za
norme rézng od prawa i od norm moralnych, poniewaz prawo naturalne
traktuje jako podstawe dla innych norm, takich jak prawo pozytywne, nor-
my moralne itp. Tre§¢ prawa naturalnego mogg ustalaé organy wladzy panh-
stwowej, sedziowie lub poszczeg6lni ludzie.

W drugim referacie ks. doc. dr J. Majka méwil na temat Prawo na-
turalne w ostatnich dokumentach Ko$ciola. Referent zastrzegl! sie, Ze nie
bg_dzie méwit o treSci prawa naturalnego, lecz jedynie na temat koncep-
cji prawa naturalnego w najnowszych dokumentach XKo§ciola, zwlaszcza
W wypowiedziach papiezy Jana XXIII i Pawtla VI, w okresie tym bo-
wiem obserwuje sie rozw6j koncepcji prawa naturalnego. Tendencja ta
przejawia sie w przejéciu, w ujmowaniu prawa naturalnego, od biologizmu
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do personalistycznej koncepcji prawa, sytuacji, woli i sumienia; inaczej mo-
wigc jest to ewolucja od koncepcji statycznej do dynamicznej, kladacej
zasadniczy nacisk na nakaz i powolanie czlowieka dc rozwoju i doskona-
lenia. W koncepcji tej nie ma juz miejsca na naturalne inklinacje, nie ma
mowy o raz na zawsze ustalonym porzadku rzeczowym. Dzigki roli osobo-
wosci w odkrywaniu tego prawa nie jest ono norma statyczng, lecz dyna-
miczng. Jednakze dynamizm ten nie jest w sprzeczno$ci z obiektywizmem
wilasciwym temuz prawu.

Do problematyki prawa naturalnego z innego punktu widzenia pod-
szedl trzeci referent, ktérym byl ks. kardynat K. Wojtyla w wypowiedzi
pt. Osoba ludzka a prawo naturalne. Prelegent skoncentrowat sie raczej na
pierwszej cze$ci tematu, a mianowicie na wlaSciwym pojmowaniu osoby
ludzkiej i wynikajacych z tego implikacjach treSciowych w pojmowaniu pra-
wa naturalnego. Autor zasygnalizowal ewentualno$é powstania dwojakiego
konfliktu: pozornego — o ile pozornie natura wyklucza osobe, oraz istot-
nego — o ile absolutyzuje sie osobe, gdyz wowczas nie znajduje sig¢ miej-
sca na wlasciwie rozumiane prawo naturalne. Wiasciwe wywazenie tych
dwoch momentéw gwarantuje mozliwo$§¢ odpowiedniego pojmowania prawa
naturalnego.

W pierwszym referacie nastepnego dnia sympozjum prof. dr Cz. Strze-
szewski oméwil Zrédla naturalno-prawne. harmonii zycia gospodarczego.
W dzialalno$ci gospodarczej czlowiek spotyka sie z dwoma rzeczywisto$cia-
mi: kosmosem i wlasng jaZnig. Czlowiek jako czastka kosmosu podlega pra-
wom natury; jako osoba obdarzona jaZznig podlega prawu naturalnemu; jako
ens sociale podlega ponadto normie natury spolecznej, wynikajgcej z dobra
wspoélnego. Prawo naturalne rozwazane w znaczeniu ontologicznym jest na-
kazem; w znaczeniu moralnym za$§ jest propozycja stawiang rozumnej isto-
cie stania sie czym$§ zgodnym z naturg. Harmonijny rozwoj gospodarczy
czlowieka ma ,uprawnienie” w prawie naturalnym w tym sensie, ze jest
obowigzkiem kazdego czlowieka i calej ludzkoS$ci. Czlowiek doskonali kos-
mos; celem jego jest ,mieé¢ wiegcej, aby byé wiecej”. Metoda w tym wzgle-
dzie jest harmonijna cigglo§é, integralny rozwd6j moralny i gospodarczy.

Ciekawa problematyke, natury bardziej szczegblowej, oméwil ks. dr
J. Krucina, w swej wypowiedzi pt. Czy Kosciét podlega prawu mnatu-
ralnemu? Rozpatrywany ze spolecznego punktu widzenia Ko$ciél jest wsp6l-
notg, ktérg mozna badaé metodami nauk empirycznych. Chociaz Ko$ci6t
ma prawo interpretowania wymagan prawa naturalnego winien zarazem
temuz prawu podlegaé. Przynaleino§¢ do KosSciota, wspé6lnoty ludu bozego
stawia prawo dazenia do doskonalo§ci. W tym dgzeniu mozna korzystaé
ze Srodk6éw pomocniczych i urzadzeh instytucjonalnych. Ze wzgledu wlas-
nie na te urzadzenia czy raczej elementy instytucjonalne, ktdére moga byé
niedoskonale 'w swej ludzkiej strukturze, pojecie Ko$ciola jako societas
perfecta jest juz dzi§ nieaktualne. W referacie swym autor ukazal przyklad
zastosowania problematyki prawa naturalnego do Koéciola wskazujgc za-
razem bardzo interesujgco kierunki odnowy struktur instytucjonalnych zgod-
nie z wymaganiami zasady pomocniczo$ci.

Doc. dr A. Rodzinnski w referacie Personalistyczna koncepcja kul-
tury a prawo naturalne zajal sie wzajemnym stosunkiem tych dwéch po-
ch’. Przez kulturg rozumie zmierzanie czlowieka-osoby do zapanowania nad
silami natury i §rodowiska, czy w nieco innym znaczeniu, caloksztalt kul-
tqrowych i realizowanych warto§ci. Jest ona faktem i postulatem, zada-
niem do realizacji. Prawo naturalne jest jednym z elementéw kulturotwér-
czych zmierzajagcym do wyrobienia §wiadomoéci warto$ci bycia osobg. Kul-
tura personalistyczna jest taks, ktéra bylaby nasycona poszanowaniem dla
osoby ludzkiej. Prawo naturalne jest porzgdkiem ugruntowanym na prio-
rytecie wzgledu na osobe, inaczej méwigc zespolem elementarnych i bez-
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wzglednie obowigzujacych wymagan ze wzgledu na osobg wlasnie. Skoro
za$§ takze personalistyczna koncepcja kultury stawia sobie za cel poszano-
wanie wymagan ze wzgledu na osobe wobec tego zbiega si¢ ona z koncep-
cja prawa natury. Prawo naturalne 1laczy sie S$cifle z religijng koncepcja
osoby ludzkiej, zwlaszeza chrzeScijanskg i jest to prawo mitoSci, ZyczliwoSci
powszechnej i sprawiedliwoéci. Pozegnaé sie za$§ nalezy z koncepcjg prawa
naturalnego jako zespolu immanentnych uwarunkowan i inklinacji tkwig-
cych w naturze czlowieka. Z racji konieczno$ci afirmacji dla autodetermi-
nacji osobowej istnieje obowigzek poszanowania odrebnos$ci kulturowych.

Bardzo ciekawe dla teologéw-moralistow zagadnienie podjal w pierw-
szym referacie ostatniego dnia sympozjum ks. doc. dr W. Piwowarski
w wypowiedzi pt. Socjologia moralno$ci a prawo naturalne. Omoéwit on sto-
sunek etyki do socjologii moralnoSci, aby usungé pewne nieporozumienia
nagromadzone w przeszlo$ci oraz by przygotowaé droge do empirycznej ana-
lizy prawa naturalnego. W czeSci drugiej zasygnalizowal problem prawa na-
turalnego. W trzecim za$ przeszedt z kolei do oméwienia dwoéch odrebnych
stanowisk metodologicznych wobec empirycznych badan nad prawem na-
turalnym. Jednym z nich jest stanowisko reprezentowane przez etnologow
i socjologéw, drugim za$§ J. Leclercqga. O ile dotychczasowe referaty
problem prawa naturalnego stawialy normatywnie i dedukcyjnie, o tyle
w swym wystapieniu referent méwit o prawie naturalnym w aspekcie empi-
rycznym i to raczej jedynie stawiajgc zagadnienie niz je rozwigzujgc. Zwro-
cit szczegblng uwage na konieczno$é badan empirycznych, i to interdyscy-
plinarnych, by dotrze¢ do samej tre§ci prawa naturalnego, ktéremu wielu
badaczy przypisuje cechy powszechnos$ci. Referujac za$§ stanowisko J. Lec-
lercqa przytoczyl jego mniemanie, troche zaskakujgce dla teologéw-mo-
ralistéw, iz ,nic nie jest tak od prawdy odlegte jak przekonanie, Ze natura
ludzka jest niezmienna”. Jest ona bowiem ciggle ksztaltowana przez zycie
spoleczne. Czlowiek rodzi sie bez natury ludzkiej. Ksztaliuje sie ona do-
piero w spolecznosci. Ta za§ powinna byé badana przy pomocy i zastoso-
waniu metod empirycznych. Dlatego tez jest to jedyna droga dotarcia takze
do treéci prawa naturalnego.

W referacie ostatnim Prawo naturalne jako podstawa teorii spotecznosci
miedzynarodowej przygotowanym przez ks. dr. J. Kondziele podjete
zostalo ciekawe zagadnienie sensu i podstaw istnienia licznych organizacji
miedzynarodowych. Genezg wielo§ci omawianych instytucji jest niewatpli-
wie wielo§¢é potrzeb niezaspakajanych przez poszczegélne organizacje pan-
silwowe czy narodowe, a potrzeby te k3 przejawem uniwersalizmu ludzkiej
natury, w ktérego poznaniu kompetentng jest socjologia stosunkéw miedzy-
narodowych i socjolegia moralno$ci miedzynarodowej. Autor opowiedzial sie
za zdaniem utrzymujgcym, ze wlasciwym podmiotem spoleczno$ci miedzy-
narodowych nie sa panstwa, lecz poszczegblne osoby ludzkie, ktére winny
wobec tego mie¢ udzial w rzadzeniu nimi. W podsumowaniu dyskusji nad
swym referatem autor slusznie podkre§lil, ze wyrazem prawa naturalnego
jest nakaz dialogu metaideologicznego w zakresie probleméw ogélnoludzkich.

W swym koncowym wydlapieniu przewodniczaca calego sympozjum
doc. dr H. WasSkiewicz stwierdzila, ze tematyka referatéw i ich opra-
cowanie oraz cala dyskusja potwierdzaja teze, ze prcblem prawa naturalne-
go }est problemem nadal otwartym. Jest ono samo w sobie powszechne
i wieczne, ale kazda epoka musi je na nowo odkrywaé, opracowywaé wlas-
na koncepcje i tre§é. Celowi temu winny shluiyé par excellence badania
interdyscyplinarne. )

Znajomo$§¢ problematyki podjetej na sympozjum i jego osiggnieé¢ jest
na pewno bardzo przydatna takze dla teologéw-moralistéow. Byloby dobrze,
gdyby materialy sympozjum zostaly udostepnione w calo$ci w formie pu-
blikacji ogélnie dostepnych. ‘
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Korzystajgc z uprawnien sprawozdawcy wolno chyba zglosi¢ kilka uwag
i spostrzezefi. Uderza bardzo mocno niepodjecie proéby syntetycznego zary-
sowania koncepcji prawa naturalnego. Czyzby bylo to wyrazem przekona-
nia, ze odpowiedZ na pytanie, czym jest prawo naturalne, jest niemozliwa?
A skoro tak, to jakg warto§¢ majg ukazane prdéby ustalania treSci tegoz
prawa w zakresie niektérych zjawisk zycia moralnego (gospodarczego, kul-
turalnego, miedzynarodowego)? Chyba, Ze calo§¢ sympozjum potraktowaloby
gie jedynie jako nie zobowigzujgcg konfrontacje stanowisk. Taka ocena ca-
loSci byla sygnalizowana w trakcie dyskusji. Ale to bylyby chyba za male
wymagania. :

Ponadto w podej$ciu do omawianych zagadnien zastanawiajg bardzo po-
wazne rozbiezno§ci metodologiczne, Autorowie bowiem moéwili o prawie na-
turalnym z pozycji teologicznych, filozoficznych i socjologicznych; w dwoéch
wiec pierwszych przypadkach apriorycznie, w ostatnim za§ empirycznie. Nie
zapewnialo to niestety koherencji podawanej treSci i czynilo wrazenie braku
wzajemnego porozumienia.

Trzecia wreszcie kwestia, zresztg S$ciSle zwigzana i zalezna od poprzed-
nich, to pytanie wyrazZnie nie podniesione wprawdzie, ale implicite przewi-
jajace sie zar6wno w samych referatach, jak i w dyskusji: czy mozna i musi
sie przyjaé koncepcje religijng i nadprzyrodzong prawa naturalnego? Za-
gadnienie wezlowe i fundamentalne dla szczegflowych juz ustalen koncepcji
i ewentualnych tre§ci prawa naturalnego. Gdyby na poczatku sympozjum
przewidziano wypowiedZz na ten temat, wszystkie pézniejsze referaty i dys-
kusja mialyby wilasciwy punkt odniesienia. Ponadto dla teologa-moralisty
godne odnotowania sg dwa fakty: stwierdzenie i uznanie powszechno$ci
prawa naturalnego przy jednoczesnym jednak zakwestionowaniu niezmien-
noSci natury ludzkiej, oraz specyficznie pojmowany stosunek norm praw-
nych do moralnych. Wydaje sie bowiem, ze przyjmowano bez oporéw opi-
nie, nie uznawang w teologii moralnej, ze prawo pozytywne nie jest nor-
ma moralnag.

W sumie jednak omawiane sympozjum bylo udane, §wiadczylo o do-
brym wyczuciu potrzeb dzisiejszego czlowieka pragnacego znalezé odpowiedz
na pytanie o jedng z podstaw jego Zycia moralnego w dzisiejszej sytuacji,
skad plynie obowiagzek takiego a nie innego postepowania. A odpowiedZ ta,
wbrew pozorom, nie jest taka latwa. Dlatego organizatorom sympozjum wy-
razi¢ nalezy slowa uznania i podzieki za podjecie préby opracowania tak
aktualnej problematyki.

Ks. Franciszek Gren{uk, Lublin,

IV. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Wypadki drogowe w éwiege prawa i etyki

Z prowadzeniem samochodéw wigzg sie dzi§ coraz powazniejsze pro-
blemy, a to gléwnie z tego powodu, ze na zatloczonych drogach dochodzi do
bardzo licznych wypadkéw, w ktérych ging lub doznajg powaznych obra-
zen dziesigtki tysiecy ludzi. W zwigzku z tym wola «cie o jakie§ $rodki za-
radcze, ktére — ogdlnie méwigc — prawnicy widza w obostrzeniu prze-
piséw drogowych, urbani§ci — w rozbudowie szerokich i bezpiecznych
autostrad, a etycy — w odpowiednim urobieniu moralnym kierowcéw.

Konkretnym przykiadem prawniczego traktowania zagadnienia sg u nas
m. in. do$§é liczne publikacje prof. Tadeusza Cypriana, z ktérych na
szczegblng uwage zastuguje ksigzka Wypadki drogowe w Swietle prawa
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karnego, Warszawa 1963, s. 170. Wykazuje on w niej, Ze obecne przepisy
prawne regulujace ruch drogowy w Polsce sg juz w niektérych punktach
przestarzate lub niekompletne, na skutek czego sgdownictwo nie zawsze jest
w stanie wlaSciwie ocenié i ukaraé popelniane przez kierowcé/w przestepstwa.

Z calag wiec aprobatg odnosi si¢ do — jeszcze dzi§ dyskutowanego —
projektu nowego kodeksu karnego, w ktérym przepisy drogowe uwzgled-
niajg wyczerpujaco problematyke wypadkéw drogowych. Sam za§ w swojej
pracy przeprowadza studium nad zasadniczymi sprawami tej problematyki.
W pierwszym wiec rzedzie zastanawia sie nad tym, co wlaSciwie nalezy
rozumieé przez wypadek drogowy i wiazgce sie¢ z nim przestepstwo. Na-
stepnie ukazuje ten wypadek od jego strony przedmiotowej, przy czym
szczegblng uwage zwraca na réznice miedzy spowodowaniem zagrozenia
a spowodowaniem wypadku i na tzw. ryzyko jazdy, nieostrozno$é¢ i bez-
wzgledno§¢ w uzywaniu jezdni oraz ograniczone zaufanie kierowcy do in-
nych uzytkowniké6w drogi. Za zasadniczy przedmiot wypadku drogowego
uwaza bezpofrednie naruszenie zycia, zdrowia lub mienia kierowcy lub pa-
sazer6w wzglednie os6b znajdujacych sie na jezdni.

Moéwigc o stronie podmiotowej wypadkéw drogocwych autor zauwaza,
Ze najcze$ciej, bo az w 95%, dokonuje sie ich z winy nieumy$lnej. I dlatego
poza piratami drogowymi i pijakami za kierownicg sprawcéw wypadkéw
drogowych nie mozna uwazaé za przestepcow w S$cislym tego 'slowa zna-
czeniu. ,,Sg to ludzie 0 normalnym standardzie moralnym, ktérzy jedynie za-
wiedli w momencie nacisku sytuacyjnego na ich mozliwo$ci psychofizycz-
ne” (s. 83). A zawiedli na skutek nieraz tylko chwilowej lekkomy$lnoSci
lub niedbalstwa. )

Do sprawcow wypadkéw drogowych zalicza autor nie tylko kierow-
cow, ale tez osoby postronne, jak np. dyspozytora, ktéry wypuszcza nie-
sprawny samoch6d na szose, gospodarza czestujgcego alkoholem Kkierowce
udajgcego sie w droge i tych wszystkich, ktérzy w jaki§ spos6b pomagaja
do spowadowania lub do ukrycia juz spowodowanego wypadku.

W osobnym rozdziale zajmuje sie autor kierowcg, ktéry ucieka z miej-
sca spowodowanego przez siebie wypadku, nie liczac sie z tym, Ze pozo-
stawia bez ratunku poszkodowanego. Odrebnie tez omawia wplyw powodo-
wanego przez alkohol stanu nietrzeZwoSci na wypadki drogowe, przy czym
dgmaga sig, by zaréwno uciekajacych, jak i nietrzezwych karano szczegél-
nie surowo.

Jezeli za§ chodzi o rodzaj kar wymierzanych za powodowanie wypad-
kéw drogowych, to autor zaleca, by w zasadzie nie karano kierowcéw po-
zbawianiem wolno$ci, lecz wymierzano im odpowiednie grzywny i pozba-
wiano ich na jaki§ czas prawa jazdy. Sa to bowiem kary najskuteczniejsze.

Stawia przy tym autor do$é szokujgca dla moralisty zasade odno$nie do
wielkoSci kary. Ma sie ja mianowicie mierzyé wielko$cig skutku wypadku,
a nie winy, ktéra czesto jest minimalna, lub, jak juz zaznaczono, nieumy$lna.
Szokujacy jest takZe postulat autora, by ludzie, ktérzy tylko na skutek nie-
nadazania za maszyng zawodzg jako§ w jej obstudze, byli mimo wszystko
karani w celu wywolania u nich tzw. ,terapii szokowej” (s. 143).

Takie rozwigzanie sprawy trudno jest pogodzié z zasadami teologii mo-
ralnej, w mysl ktérych czlowieka powinno sie karaé za skutki jego czynéw
tylko w takim stopniu, w jakim zawinil on nie przewidujac tych skutkéw.
Zasadniczym za$ celem kary nie jest wywolywanie ,terapii szokowej”, lecz
naprawa naruszonego porzgdku spolecznego.

Tak wiec wydaje sig, ze miedzy prawem a etyka istnieje pewna roz-
biezno§¢ w ujeciu kwestii wymiaru kary za spowodowany wypadek dro-
gowy. Aby jednak nabraé w tym wzgledzie pewno$ci, trzeba zapoznaé sie
z caloSciowym opracowaniem wspomnianej kwestii przez etyka. Dokonal
go ks. Hubert Renard, w swojej pracy doktorskiej L’automobiliste et la
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morale chrétienne, Paris 1967, s. 305 (Coll. Réponses Chrétiennes), napisanej
pod kierunkiem znanego lowanskiego profesora teologii moralnej ks. Phi-
lippe Delhaye’a.

We wstepie ukazuje autor problem, ktérego dotyczy jego praca. Stwier-
dza mianowicie, ze obecnie samochod jest jednym z najbardziej pozada-
nych przez ludzi przedmiotéw. Zwlaszcza mlodzi upatruja w nim oznake
potegi i zamozno$ci, a nawet swoiste bozyszcze. Nic wiec dziwnego, zZe stale
wzrasta liczba tych, ktérzy go posiadaja (w Europie zachodniej na pigciu
mieszkancéw jeden jest wlascicielem wozu). Ale niestety réwnocze$nie do-
chodzi do coraz czestszych wypadkéw drogowych. W samej Francji w 1965 r.
naliczono ich az 214.085, a w ich wyniku ponioslo $mier¢ 12.335 oséb, 292.681
za$ zostalo rannych (w Polsce w 1967 r. bylo 29.825 wypadkéw, w ktérych
zginelo 2.997 os6b, a rany odniosto 27.290). Wypadki te w 75% powoduja kie-
rowcy. Wylania sie wiec potrzeba zajecia sie¢ ta sprawg nieco dokladniej.
Nie mozna przy tym ograniczyé sie tylko do wymagania, by kierowcy prze-
strzegali przepisy kodeksu drogowego, ale trzeba ponadto odpowiednio ich
wychowaé pod wzgledem moralnym, dzieki czemu nie byliby oni niewol-
nikami swoich samochodéw, a w tych, ktérych spotykaja na drodze, do-
strzegaliby godno$é osoby ludzkiej i dziecka Bozego.

Zadania tego nie da sie zrealizowaé bez uprzedniego zapoznania sie
z catokrztaltem zagadnienia, a zwlaszcza z faktami i przyczynami postepo-
wania kierowcéw oraz z odpowiedzialno$cig, jakg obarcza ich prawo i ety-
ka. I to wlaénie sklonilo autora do wyodrebnienia w pracy trzech czeSci.

Omawiajgc w pierwszej czeSci fakty, jakie sie wiazg z posiadaniem
samochodu, autor zaznacza, ze samocho6d ten stanowi wielkie bogactwo obec-
nej cywilizacji. I chociaz powoduje sie nim tak duzo wypadkéw drogo-
wych, to jednak nie mozna nie zauwazyé takze jego stron pozytywnych.
Do tych za§ trzeba przede wszystkim zaliczyé to, ze wlaénie dzieki samo-
chodowi ludzie mogg w wiekszym stopniu uprawiaé turystyke, zazywaé za-
sluzonego wypoczynku na lonie natury i odwiedzaé swoich najblizszych.
Wazne jest takze to, ze samoch6éd poprawia warunki zycia na wsi, gdyz
dzieki niemu mozna sie latwo dostaé do miasta, by zaopatrzyé sie w po-
trzebne rzeczy lub poddaé sie odpowiedniemu leczeniu. Tak wiec dzieki
sgchhodowi czlowiek w swoisty spos6b realizuje nakaz Bozy podbijania
ziemi i czynienia jej sobie poddang.

Jeigli za$§ chodzi o same wypadki drogowe, to najczestszymi ich przy-
czynami s3: brak naleznej uwagi, nietrzezwo§¢, nadmierna szybkosé, wy-
muszanie pierwszenstwa, jazda lewa strong, post6j w niewla$ciwym miejscu,
zty stan samochodu oraz zbyt mlody (nizej 25 lat) lub podeszly wiek (po
50—60 roku zycia) kierowcy. O wiele wigksze znaczenie posiada tu czysto
wewnetrzne ,usposobienie kierowcy, na ktére wplywa w pierwszym rzedzie
sam samochdd, wyzwalajacy w czasie jazdy jaka§ dziwng nieustraszonoéé
i agrgsyvx‘moéé nawet skadingd w spokojnym i bojaZliwym czlowieku. Na-
stepnie nie ma_la role odgrywa ple¢ kierowcy, przy czym mimo wielu stron
dod'atn‘lch }<ob1ety mniej nadaja sie na kierowcéw. Na wewnetrzne uspo-
soblen_1e klgrp'wgy wywiera réwniez wplyw cywilizacja, w ktérej on zyje.
Im mianowicie jest ona wrazliwsza na wartoSci humanistyczne, tym nasta-
wienie kxerow_cy do spotykanych ludzi jest bardziej sprawiedliwe i przy-
Jazne. Wreszcie niemale znaczenie posiada tu $wiadomo§é swoich zdol-
nosci i Iaczaca sie¢ z nig cheé brawurowego popisywania sie przed innymi,
co niejednokrotnie konczy sie katastrofa.

W drugiej czeSci swojego dziela autor zastanawia sie nad prawna od-
powiedzialno$cig kierowcoéw za te wypadki. W tym wiec punkcie rozwazania
jego powinny byé jako§ podobne do zreferowanego na poczatku studium
T. Cypriana. W rzeczywistoéci jednak tak nie jest. H. Renard bo-
wiem zajmuje sie tu obcym w zasadzie T. Cyprianowi zagadnieniem
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Scistego zwiazku, jaki istnieje miedzy moralng i prawng odpowiedzialno$cig
kierowcy za spowodowany wypadek drogowy. Przyjmuje wigc on, ze kie-
rowca taki jest moralnie odpowiedzialny za swoé6j czyn nie tylko wobec
wtadzy cywilnej, ale tez wobec Boga i swojego sumienia. Odpowiedzialno§¢
ta odnosi sie do calo§ci czynu, a nie ogranicza sie tylko do samych jego
nastepstw. Moze jednak zaistnie¢ taka sytuacja, w ktoérej kierowca bedzie
wolny od winy moralnej, ale na podstawie odpowiedzialnoSci prawnej musi
naprawié wyrzadzone szkody. Wynikaloby wiec z tego, Ze i HL Renard,
podobnie jak T. Cyprian, godzi sie¢ na karanie kierowcéw, ktérzy nie
spowodowali wypadku drogowego z wlasnej winy. W gruncie jednak rzeczy
istnieje tu pewna réznica. H. Renard bowiem wymaga, by przed obar-
czeniem kierowcy odpowiedzialno$cia prawng zbadano, czy rzeczywiScie za-
niedbal on takiej staranno$ci, jaka okazuja w podobnych okolicznoSciach
roztropni i dbali kierowcy. Tak wiec chodzi mu ostatecznie o ustalenie
winy moralnej kierowcy.

Poza tym autor przewiduje mozliwo§é uwolnienia kierowcy od wszelkiej
odpowiedzialno$ci. Zachodzi ona mianowicie wtedy, gdy w danym wypadku
kierowca nie byl w ogéle w stanie inaczej postapi¢ z powodu np. niespo-
dziewanego pekniecia czego§ w samochodzie lub naglego znalezienia sie ko-
go§ na drodze. W takich przypadkach zezwala tez autor kierowcy na ko-
rzystanie z pomocy, do jakiej daje mu prawo ubezpieczenie samochodu.

Z punktu widzenia teologii moralnej najciekawszg jest czeS§é trzecia
pracy H. Renarda, bo w niej stawia on kierowce wprost wobec wy-
mogbéw etyki chrzeScijanskiej. We wstepie do tej czeSci stwierdza on, ze
odpowiednie prowadzenie samochodu w gléwnej mierze zalezy od wta$ci-
wego urobienia sumienia i calej osobowos$ci kierowcy, a nie tylko od za-
pobiegania wypadkom przez wymierzanie kar. To za$§ wla$ciwe urobienie
sumienia polega na wyczuleniu go na wszystkie obowigzki, jakie naklada
na kierowce sprawiedliwo$é¢ i mitosé.

Nie oznacza to oczywiScie jakiego§ lekcewazenia sankcji karnych. Oba-
wa bowiem przed milicjantem i ewentualnym mandatem wywiera takze
dodatni wplyw na wlaSciwe prowadzenie samochodu. Niemniej jednak we-
wnetrzne nastawienie kierowcy na staranne realizowanie sprawiedliwo$ci
i milosci, czyli na Pawlowe czynienie wszystkiego na chwale Boza, jest tu
o wiele wazniejsze. Przy tym bardziej podstawowsg jest sprawiedliwo$é. Na-
przé6d bowiem trzeba oddaé drugiemu, co mu si¢ nalezy. Aby jednak czy-
ni¢ to doskonale, musi si¢ réwnocze§nie milowaé Boga i bliZniego. Jedno
za§ i drugie wymaga roztropno$ci. Wobec tego powstala potrzeba wyodreb-
nienia w omawianej czeSci az trzech rozdzialéw, z ktérych pierwszy do-
tyczy wymogbéw, jakie stawia kierowcy sprawiedliwo$é, drugi odnosi sie
do wymog6w mitosci, a trzeci — do wymogéw roztropnosei.

Méwigc o wymogach sprawiedliwo$ci autor zaznacza, Ze przepisy dro-
gowe s3g prawdziwymi prawami, wyprowadzonymi z V i VII przykazania
Bozego. Chodzi w nich bowiem o ochrone zycia, zdrowia i mienia czlo-
vqaeka, a nawet o zabezpieczenie jego zbawienia. Kiedy bowiem znajduje
sie on w stanie grzechu, a dzieki respektowaniu przepis6w drogowych za-
chowuje on Zycie, zapewnia si¢ mu tym samym mozno§é pojednania z Bo-
giem. Nie moie wigc ulegaé¢ watpliwosci, ze przepisy drogowe jako na pew-
no prawa sprawiedliwe, obowigzujg w sumieniu.

Aby za§ w pelnj je zachowywaé, kierowca powinien wyrabiaé w sobie
§za<3unek dla czlowieka spotykanego na drodze i wiecej sobie cenié jego
zycie i zdrowie niz wlasny samochéd. Wazne jest réwniez to, by jefdzil
on raczej wtedy, kiedy trzeba, a nie kiedy mu sie chce. M. in. do pracy
nie powinien w zasadzie jezdzié wlasnym wozem, bo to jeszcze bardziej
zwieksza zatloczenie na szosach.

' Wzglad na dobro wspélne sklania autora do odrzucenia opinii, wedlug
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ktérej przepisy drogowe sg tylko czystymi prawami karnymi, i do wyma-
gania, by kierowca z calym zdyscyplinowaniem i odpowiednig czujno$cig
przestrzegat tych przepiséw. Jezeli za§ wyrzadzi komu$§ jakie§ szkody, po-
winien w granicach swoich mozliwo$ci dokonaé restytucji.

Ale nawet najsumienniejsze przestrzeganie sprawiedliwo$ci nie moze
byé kresem dla kierowcy. Ma on bowiem nie tylko szanowaé prawa bliZ-
niego, ale tez go milowaé, i to tak, jak tego wymaga §w. Pawel w 1. licie
do Koryntian. W szczeg6lno$ci za§ chodzi o to, by odznaczal si¢ on pewng
poblazliwo$cig i usluzno$cig. Dzieki pobtazliwo$ci mianowicie kierowca nie
powinien wpadaé w zlo§¢ z powodu réinych trudnoSci w jezdzie lub naru-
szania przez innych jego praw. Usluzno§é za§ ma go naklaniaé, by np.
ulatwil przej§cie przez jezdnie osobom starszym, ociemnialym i prowadza-
cym dzieci, nie zatrzymywal samochodu przed drzwiami wyjSciowymi, nie
oflepial innych s$wiatlem reflektoréw, spieszyl bezinteresownie z pomoca
napotkanym w drodze ludziom znajdujacym sie w nieszczeSciu itp.

Na szczegblng za§ uwage zasluguje tu zabieranie przez kierowcé/w auto-
stopowiczé6w. Autor wyraZnie stwierdza, ze nie jest to sprawa prosta, a to
gléwnie z tej przyczyny, ze autostopowicze sg bardzo rézni. Jedni bowiem
tylko przypadkowo proszg kierowce o zabranie, bo w danej chwili nie maja
innego $§rodka lokomocji. Inni czynia to niejako zawodowo wlbéczgc sie bez
celu z miejsca na miejsce. Jeszcze innych po prostu nie staé na pokrycie
kosztéw podr6zy, w czasie ktérej chcieliby zazyé odpoczynku wakacyjnego
i zwiedzié ciekawe okolice. Sg tez tacy, ktérych wprawdzie staé na oplacenie
zwyklych §rodkéw podroézy, ale ze skapstwa nie chcg wydawaé pieniedzy.

Jak z tego widaé, kierowcy znajdujg sie tu w do§é trudnej sytuacji.
Z jednej bowiem strony powinni spieszyé z pomoca prawdziwie potrzebu-
jacym, z drugiej za§ nie mogg popiera¢ ludzi skapych ani chuliganéw czy
nawet niebezpiecznych rabusiéw. WiaSciwym wyjSciem z tej sytuacji jest
wedlug autora zachowanie odpowiedniej ostroznoSci, chociaz nie az takiej,
ktéra wyklucza wiszelkie zabieranie autostopowiczéw.

Ostatni rozdzial omawianej trzeciej cze§ci pracy ks. H. Renarda
poSwiecony jest roztropnoSci kierowcy. Uwaza ja autor za wstepny waru-
nek wszelkiego godziwego dzialania, a wiec i wlasciwego kierowania sa-
mochodem. To wtlasciwe kierowanie powinno byé wedlug autora tak pelne
rozwagi i czujnoSci, jakie mozna zauwazyé u dobrego i troskliwego ojca
rodziny. Konkretnie za§ roztropno§¢ wymaga, by kierowca liczyl! sie zawsze
ze swoimi mozliwoSciami, poznal siebie i sw6j woéz, zachowywal wszystkie
Srodki ostrozno$ci i obowigzujace przepisy, zdawal sobie sprawe z sytuacji
biometeorologicznej i warunkéw drogowych, przewidywal mogace zaistnieé¢
sytuacje na drodze itp.

Do tego za§ wszystkiego potrzebne jest opanowanie siebie, zwlaszcza
swojej sfery emocjonalnej. Tylko wtedy bowiem jedzie si¢ z taks szybkoScia
i w taki spos6b, jak tego wymagajg konkretne okoliczno$ci.

. Qceniajac pracg ks. H. Renarda trzeba przede wszystkim podkres-
lié, ze prqblem, jakiego ona dotyczy, zostal ukazany wszechstronnie i jasno.
Opracowujac go bowiem autor wykorzystat dane przeprowadzonej przez
siebie ankiety, zapoznal sie z wypowiedziami wielu prawnikéw, psycholo-
g@w, socjologébw i moralistow, a takze uwzglednil nauke Magisterium Ko$-
ciola 1 umiejetnie dostosowal teksty Pisma §w. I, co wazne, przy tym wszy-
stkim potrafil stworzyé jedng zwarty calosé.

. Wyczuwa sie¢ tez u autora zmyst moralisty. Umie on bowiem jasno
i 2godnie z moralnoScia chrze§cijanska oceniaé rézine przypadki. Szczegol-
nie jest to widoczne w jego rozpatrywaniu problemu autostopu, kiedy to
umiejetnie stosuje ré6zne reguly do wyréinionych przez siebie grup auto-
stopowiczéw.

Nie znaczy to jednak, ze w przedstawionej pracy wszystko jest idealne.
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Np. autor nie scharakteryzowal na poczatku w calo$ci Zr6del i literatury,
ktéra wykorzystal; kilkakrotnie omawia jeden i ten sam temat (roztropno$é
jako warunek dobrego prowadzenia samochodu, zbytnig szybko§é jazdy itp.).

Mozna tez zauwazyé pewng niekonsekwencje autora. Drugg bowiem
i trzecig cze§¢ pracy poprzedzil wstepami, pierwsza za§ rozpoczyna bez zad-
nego wstepu. Po drugiej czeSci wyprowadzil koricowe wnioski, po pierw-
vzej za$§ i trzeciej tego nie uczynil. Nie konczy sie tez jego praca jakim$
podsumowujgcym wyniki catego studium zakonczeniem.

Wreszcie niekonsekwentnym wydaje sie to; ze wszystkie wykresy i ze-
stawienia umie§cit autor w tekS$cie, a tylko jedno zestawienie — na kohcu
ksigzki jako dodatek.

O. Jan Wichrowicz OP, Krakéw

2, Z zagadnienn etycznych filmu

Krzysztof Teodor Toeplitz w poslowiu do swojej ksigzki pt. Swiat
bez grzechu i jego obraz w filmie, Warszawa 1966, s. 176, pisze o dominu-
jacym we wspbéiczesnym piS§miennictwie — geScie ,,pochylenia sie” nad zja-
wiskami, o pelnej powagi i skrupulatno$ci analizie wydarzen, unikajgcej
jednak stawiania pytan zasadniczych i sadéw wartoSciujacych (s. 170). Do-
brze, ze autor, wbrew wspomnianej niecheci krytykéw do ferowania wyro-
kéw i oceny opisywanych zjawisk — usiluje znalezé w swej pracy odpo-
wiedZ na zasadnicze pytania: czy proces rozwojowy sztuki filmowej przy-
nosi czlowiekowi szczeScie? Czy propagowane przez filmy uniezaleznienie
od praw moralnych, a wprowadzenie swobody obyczajowej, odstoni rzeczy-
wiScie czlowiekowi inny §wiat — §wiat bez grzechu i jego przykrych kon-
sekwencji, upadku intelektualnego i moralnego, dehumanizacji, regresu roz-
wojowego jednostek i spoteczenistw?

Odpowiedzi autora, ujete w formie esejéw, ograniczaja sie do omoéwie-
nia zasadniczych namietno$ci ludzkich: miloSci i nienawi§ci oraz idealéw
wolno$ci erotycznej ukazanych w §wietle ekranowych gwiazd i gwiazdek.
Wywody autora, poparte bardzo bogatym materialem faktograficznym (nie
tylko tytulty filméw, ale i trafnie dobrane fotosy), stanowia cenny wkiad ‘do
dyskusji na temat ,nowej moralno$ci”, jaka toczy si¢ w Srodowiskach za-
réwno katolickich jak i niekatolickich. Bogata przy tym wiedza autora i zna-
jomos$é Swiatowej literatury erotologicznej filmu, pozwala mu na obiektyw-
ng ocene dziet filmowych.

Sprawe oddziatywania filméw na widza porusza bradziej szczegélowo
K. T. Toeplitz w ksigice Sekrety filmu, Warszawa 1967, s. 224. Jak-
kolwiek omawia ona sztuke filmowg raczej od strony technicznej, zawiera
sporo uwag, ktére warto skonfrontowaé z naszymi pojeciami na ten temat.
Omawiajgc #rédla wspéiczesnego filmu, autor ukazuje nie tylko powigza-
nia narodzin sztuki filmowej z przemianami w kulturze dwudziestego wie-
ku, ale zdajgc sobie sprawe z ogromnego wplywu, jaki film potrafi wy-
wieraé na publiczno§é, wytycza kinematografii wielkie zadania spolecz-
ne: podnoszenia ogbélnego poziomu kultury widza, ksztalcenia jego umysiu
i uczué, mobilizowania go do okreSlonych zadan spolecznych, takich jak
walka o sprawiedliwo§é spoleczng, o nows moralno§é w Zyciu publicznym
i osobistym. W og6le kinematografia nasza winna spelniaé¢ misje spolecz-
ng i artystyczng o bardziej podniostym charakterze, anizeli schlebiane gu-
stom masowej publiczno$ci oraz komercjalnym dgzeniom producentéw. R. II
omawia elementy dziela filmowego: scenariusz, obraz filmowy, dZwiek, mu-
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zyka, dialog, praca aktora w filmie, rezyseria i montaz — z ich roboczymi
i estetycznymi problemami. W rozdziale III: Film a spoteczeristwo, T oe-
plitz przypomina ludziom odpowiedzialnym za twoérczo§é filmows, iz od-
biorcg ich dziel! jest przede wszystkim mlodziez (60% wedlug statystyki
s§wiatowej), ktéra chodzi do kina nie tylko dla rozrywki czy zabicia czasu,
ale poszukuje w filmach rekompensaty Zyciowych zawodéw i niedociggnieé¢
w bohaterskich przezyciach ,swoich” aktoréw (tzw. star-system). W ten spo-
s6b kino zaszczepia wér6éd mtlodziezy pewne okre§lone wzory obyczajowe
oraz ksztaltuje marzenia i idealy zZyciowe milodocianych odbiorcow. ,Nie
da sie zaprzeczyé — pisze autor — ze film chetnie wykorzystuje ,dreszczy-
ki” i ,atrakcje”, ktérych dostarczyé moze zaréwno erotyzm, jak przede
wszystkim brutalno§é i sadyzm, tak wiec argumentéw, wysuwanych w tej
mierze przez pedagogébw nie mozna lekcewazyé, zwlaszcza.. ze wiele filméw
poSwieca sie szerzeniu kultu nienawi$ci pomiedzy ludzmi, gloryfikacji sil-
nego czlowieka, dyktatora, zdobywcy, jawnego wreszcie klamstwa o $§wiecie,
o historii, o tym co jest dobrem a co zlem, ogblnie faszyzmu, depczacego
czasami ekrany jak bruki ulic” (s. 197). Na tle tej wypowiedzi latwo zro-
zumiale stajg sie zabiegi KoS$ciola, majace na celu ustrzezenie widza przed
zlym wpltywem filmu oraz wielka ostrozno§¢ w ferowaniu ocen filmowych.

Na podobny temat, oddzialywania filmu na widza, pisze Zygmunt K a-
luzynski, w ksigice pt. Salon dla miliona, Warszawa 1966, s. 364. Ksigz-
ka, w felietonowym ujeciu, traktuje o powstawaniu kultury masowej, na
podstawie warszawskich obserwacji w latach 1950—1965, szeroko uwzgled-
nia przy tym role filmu w powstawaniu pewnych okreS§lonych wzoréw tejze
kultury. Szczegbélowo rozpatruje autor wzory wziete z kinematografii roz-
rywkowej, popularno-naukowej oraz obyczajowej. Ukazuje metode szyder-
czej oceny moralnej w filmach pewnych postaw zyciowych, zar6wno grup
spolecznych, jak i jednostek, obrastajacych w piérka dobrobytu oraz dusza-
cych sie w zaduchu dorobkiewiczowstwa ,za wszelka cene” i w atmosferze
swobody moralnej, pozbawionej niestety ,ludzkiego” skitadnika. Zdaniem au-
tora, ludzie w poczuciu wlasnej sily i bogactwa gnebig innych, ci za$ bro-
nig swojej zagrozonej osobowosci, stad konflikty ukazane bardzo ostro w fil-
mach jako ostrzezenie przed narastaniem podobnych sytuacji w zyciu kaz-
dego czlowieka. Jak etwierdza jeden z bohateréw filmu ,Zyé aby zyé” —
czlowiek zagubil sumienie i dlatego morduje, pali, gnebi, kradnie, prze§la-
duje innych. Zadaniem filmu, jest nie tylko u$wiadomié czlowiekowi ten
fakt, ale dopoméc mu jednocze$nie odnalezZé wilasciwy ,drogowskaz zycio-
wy”, bez ktérego nie trafi do szcze$cia.

Inny, bardziej teologiczny charakter ma ksigzka H. Ageli A. Ayfre:
Le Cinéma et le Sacré, Paris 1961, s. 190. W siedmiu rozdzialach H. Agel
kolejno wyjasnia pojecie $§wietoSci, jakg mozna znaleZé w poszczegblnych
filmach (obejmuje tym pojeciem wszystko, co ma jakikolwiek zwiazek
z nadprzyrodzono$cig, z Bogiem, z demonem, z powolaniem i przeszkodami
stojacymi na drodze dagzenia czlowieka do Boga i do udoskonalenia samego
siebie). Ilustruja¢ materialem filmowym, ksigzka omawia asceze liturgicznag
(Swieto§¢ jak gdyby urzedowo zatwierdzong w KoSciele), zwigzek tego co
nadprzyrodzone z cielesno$cig, zaleznofci i powiklania stad plynace, uka-
zuje blaski SwietoSci w zyciu codziennym, zachwyca sie wzniosto§cig du-
szy na modlitwie i w mistycznej kontemplacji. Nastepnie ukazuje dzie-
sieciu najstawniejszych twoércow tego gatunku filmé6w (Dreyer — Bres-
son — Hitchcock — Rossellini — Fellini — Bergman —
Misoguchi — Bunuel — Satyajit Ray — Léo Joannon)
w ich pracy i dzielach.

Postowie ks. A. Ayfre PSS, ukazujgce oscylowanie czlowieka — bo-
hatera tego gatunku filméw — miedzy podwo6jng transcendencjag Boga i sza-
tana, jego demoniczne upadki i mistyczne wzloty — zamyka to dzielko.
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Stanowi ono cennag pozycje uzupelniajacag bogata literature francuska na
temat sztuki filmowej i jej zakamarkéw. (Wydawnictwo du Cerf, w serii
,7¢ Art”, wydalo juz ponad 30 pozycji na temat filmu, jeszcze przed opu-
blikowaniem tej ksigzki).

Na zakonczenie przytoczmy my$§l Alberto Moravia, ,ktéry w jednym
ze swoich pism zauwazyl, ze dwa wielkie ewenementy naukowe stanely
u progu zasadniczego przewrotu w naszych pojgciach moralnych. prowa-
dzac w praktyce do destrukcji fundamentalnych pojeé tradycyjnych, a mia-
nowicie pojecia absolutnego dobra i pojecia absolutnego zta. Odkryciami tymi
byly nowoczesna nauka o spoteczefistwie z jej determinizmem psycholo-
gicznym. Poddany dzialaniu tych dwoéch odkryé dotychczasowy system
aksjomatéw i wierzen ulec musial zachwianiu, wyzbywajgc sie swojej glow-
nej cechy — waloru eschatologicznego” (K. T. Toeplitz, Swiat bez grze-
chu, s. 13). Czlowiek stangl wobec pustki i to mu przeszkadza. Wyzwolony
z absolutu Boga i praw moralnych, nie majgc przed soba Zzadnych escha-
tologicznych idealéw zaczyna szukaé namiastek tego, do czego z natury jest
niejako przyzwyczajony. ’

Autorzy pieciu oméwionych pozycji, ukazuja film jako ekranowy obraz
tych poszukiwah zyciowych czlowieka. Obrazy filmowe sa obrazami czio-
wieka, ktéry szuka siebie, szuka drugiego czlowieka, szuka Boga, ze wszyst-
kimi konsekwencjami tych poszukiwan. Ukazuja film nie tylko jako obraz
zyciowej przygody, przezytej w ten czy w inny sposéb, ale jako nurt nie-
nasyconego zaspokojenia madprzyrodzono$ci, przezycia religijnego czy ma-
gicznego, poszukiwania ziemskiego i po§miertnego celu. Omawiajg filmy,
ukazujgce pomieszanie pierwiastkéw ziemskich i niebieskich, duchowych
i cielesnych, stawiajgce przed czlowiekiem, nasyconym komfortem nowo-
czesnego zycia, wyzsze idealy, wzbudzajace pozadanie zaspokojenia nie tyl-
ko erotycznego. Autorzy omawianych ksigzek — jakkolwiek z réznego punk-
tu widzenia i w réznym na$wietleniu $§wiatopogladowym — podchodzg do
sztuki filmowej jako do odbicia zyciowych poszukiwan czlowieka oraz jako
do konfrontacji ekranowych przygéd bohater6w z zyciem kazdego widza
kinowego. Nie wazne, czy bedzie to Bergmanowski sp6r rozbawionych auto-
stopowiczé6w o istnienie Boga, czy tez Sartrowska wizja $§wiata pozagro-
bowego, czy moze Bunuelowska satyra dewocyjno-religijnych wypaczen. We
wszystkich tych i innych omawianych filmach, w jaki§ spos6b wystepuje
pytanie: co bedzie tam (po $mierci, w wieczno$ci), a wobec tego jak na-
lezy sie zachowywaé tutaj, wobec siebie, innych i ewentualnie Boga, o ile
Swiatopoglad rezysera Go akceptuje?

Ale jak juz wspomniano wyzej, film to nie tylko obraz, to takie stowo
rezysera, to ksigzka pisana przez twoérce filmu. Rezyser ukazuje na ekra-
nie wyniki wlasnych poszukiwan i zyciowych dociekan, konkretyzuje je
w postaci bohatera i tak podaje innym. Jako przynalezacy do gatunku
animal sociale, chce on na dobrej i na zlej drodze mieé towarzystwo, chce
przekonaé innych, Ze tylko on znalazt zyciowg prawde — w obawie, by
samotno$¢ nie uswiadomila mu kroczenia falszywym szlakiem. Malo tego.
Rezyser chce panowaé nad innymi. Swoim ,apostolatem obrazu” chce po-
ciggnaé rzesze, nad ktérymi méglby przewodzié jako ich duchowy mistrz
(znany w filmie mit Czlowieka-Supermana). Rezyser czesto, jako Mickie-
wiczowski Konrad podejmuje walke o wladztwo nad duszami z innymi, a na-
wet z Bogiem samym. A ze te rezyserskie ,ksigzki” czytane sg przez mi-
liony — stad autorzy omawianych pozycji, zajmuja sie nie tylko od dawna
t_:iyskutowanym problemem wolno$ci artystycznej w tworzeniu dziela, ale
i to gléwnie — wplywem filmu na odbiorce, a co za tym idzie kompetencija
czynnikéw spolecznych i religijnych w ograniczaniu tego wplywu oraz wa-
runkami, jakim winna odpowiadaé dojrzata sztuka filmowa.
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W dobie, kiedy Ko$ciét swoje postulaty pod adresem sztuki filmowej
formuluje na soborze, wiréd konstytucji i dekretéw o zasadniczym znacze-
niu duszpasterskim, warto przeczytaé, co na temat wplywu sztuki filmowej
na moralno§¢ i religijno§é piszg inni, nie posiadajgcy teologicznego wy-
ksztalcenia, a nawet pozbawieni teistycznego $wiatopogladu.

Ks. Ignacy Kalucki CSSR, Warszawa



