MUZEUM HISTORII POLSKI

Boguslaw Inlender

Normy etyczne zawarte w encyklice
"Humanae vitae" 1ich uzasadnienie

Collectanea Theologica 39/4, 33-48

1969

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Collectanea Theologica
39/1969/f. 1V

KS. BOGUSELAW INLENDER, WARSZAWA

NORMY ETYCZNE ZAWARTE W ENCYKLICE
»HUMANAE VITAE” 1 ICH UZASADNIENIE

Encyklika Pawtla VI Humanae vitae jako dokument Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola, posiada dla teologa moralisty dwojakie
znaczenie. Zawiera bowiem szereg sformulowan teoretycznych,
wzbogacajacych chrzescijanska antropologie, a jednoczesnie przynosi
sformulowania o charakterze praktycznym, normatywnym.

Przedmiotem rozwazan sa w niniejszym artykule sformulowania
nalezgce do drugiej grupy. W rozwazaniach tych nalezy jednak
wzigé pod uwage nie tylko konkretnie wyrazone normy i zwigzane
z nimi oceny, lecz takze te cala tres¢ dokumentu, ktéra mimo swej
postaci teoretycznej posiada w rzeczywistosSci znaczenie normatyw-
ne. Wynika to z faktu, iz normy etyczne stanowig element porzad-
ku moralnego, ktéry polega na stosunku zgodnosci z porzadkiem by-
towym. Zadaniem artykulu jest zatem wskazanie wyraznie sformu-
lowanych norm i ocen, jak tez tych elementéw nauczania papieskie-
go, ktére posrednio maja znaczenie normatywne. Z kolei za$ zadanie
to obejmuje refleksje metodologiczne dotyczace sposobu uzasadnie-
nia podanych norm i ocen.

Problem uzasadnienia norm jest przedmiotem szczeg6lnej uwagi
w dyskusjach dotyczacych encykliki Humanae vitae i nadal nasuwa
potrzebe poglebionej refleksji. Problem ten wymaga naswietlenia
zwlaszcza z tego wzgledu, ze w omawianej encyklice zastosowane
zostaly uzasadnienia rdznego typu, zaréwno S$ciSle etyczne, prowa-
dzace w spos6b konieczny do wnioskéw normatywnych, jak tez uza-
sadnienia pojmowane w szerszym znaczeniu, majgce charakter pas-
toralny. !

1 Zadaniem artykulu nie jest jednak zajecie stanowiska wobec réinorod-
nych ocen, z jakimi spotkal sie omawiany dokument, lecz wskazanie norm
i analiza ich uzasadniefi. Na temat znaczenia encykliki w rozwoju katolickiej
doktryny o podstawach etyki malzefiskiej, zwlaszcza w zestawieniu z encyklika
Piusa XI Casti connubii por. m. in. G. Martelet SJ, Pour mieux com-

3 — Collectanea theologica
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1. Podstawowe zalozenia argumentacji etycznej w encyklice

Pierwszym punktem w tekscie encykliki zwracajagcym uwage
z interesujgcego nas stanowiska, jest koncowy fragment wstepu. Po
stwierdzeniu, ze obowigzki malzenskie zawsze stawialy przed sumie-
niem malzonkéw trudne problemy, papiez stwierdza powstanie dzi$
nowych zagadnien, ktérych KoSciolowi nie wolno pomija¢ milcze-
niem, poniewaz odnoszg sie one do spraw ,Scifle zwigzanych z zy-
ciem i szcze$ciem ludzi”. Sformulowanie to zwraca uwage jako uza-
sadnienie podjetej w tym wypadku inicjatywy Magisterium. Uza-
sadnieniem tym jest wzglad na dobro podmiotu norm moralnych,
to znaczy czlowieka, nie za§ wzglad na samo tylko zachowanie ab-
strakcyjnie pojetego adu moralnego. Taka postawa wzgledem pro-
bleméw moralnych i ludzkiego postepowania ujawnia sie¢ dalej wie-
lokrotnie w tek$cie dokumentu w pouczeniach szczeg6towych. Jest
ona odbiciem najbardziej jakby pierwotnego zalozenia dotyczacego
uzasadnien etycznych, méwigcego, iz naruszenie norm moralnych nie
,»80dzi” wylacznie w abstrakcyjne reguly, lecz w dobro samego
czlowieka.

Drugim punktem majgcym istotne i podstawowe znaczenie, pel-
nigcym role ogélnej reguly metodologicznej, jest pierwszy fragment
numeru 7, zawierajgcy stwierdzenie, ze wszelkie problemy dotycza-
ce zycia ludzkiego, wsrod nich takze problem przekazywania zycia
— powinny by¢ rozpatrywane w ten sposéb, aby poza aspektami
czesciowymi (biologicznym, psychologicznym, socjologicznym) zostal
uwzgledniony ,caly czlowiek” 2z jego powolaniem doczesnym
i wiecznym 2.

Oparcie uzasadnien etycznych na rozpoznaniu, kim jest czlowiek
w swym caloksztalcie, posiada podstawowe znaczenie. Wszelkie racje
wyplywajace z rozwazania, nawet najbardziej wnikliwego, jednego
tylko aspektu czlowieczenstwa, nie stanowig uzasadnien etycznych
rozstrzygajacych. Nie méwig bowiem w sposéb adekwatny, kim czlo-
wiek jest i jakim jest jako czlowiek. Nie mogg zatem postuzyé¢ jako
kryteria wyboru takich dzialan, w ktorych czlowiek ujawnia i po-
twierdza czynem swa wlasng istote i swe wlasne powolanie. Uzasad-
nienia z pozoru najtrafniejsze, czerpane na przyklad z zalozen wy-
1acznie biologicznych, powiedzmy dosadnie — hodowlanych, mogs
sie okaza¢ w wyniku calkowicie sprzeczne z dobrem czlowieka jako

prendre Pencyclique ,,Humanae vitae”, Nouv. Rev. Théol. 90/1968/897—918.

2 W odno$nym fragmencie, podobnie jak w wielu innych miejscach ency-
kliki, zwraca uwage wykorzystanie za wzorem soboru Watykanskiego II po-
jecia ,,powotania”: ,,De propaganda prole quaestio... ita circumspicienda est, ut
totum hominem, totumque, ad quod is vocatus est, munus complectatur, quod
non tantum ad naturalia et terrena, sed etiam ad supernaturalia et aeterna
pertinet”. Hum. vitae, n. 7, AAS 60/1968/485.
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dziatacza wolnego, majgcego njeutracalne prawo do dysponowania
swoim zyciem, swoim rozwojem duchowym itd.

Konieczno§¢ wyjscia w uzasadnianiu norm i w ich formulowa-
niu z danego czlowiekowi powotania takze nadprzyrodzonego, ozna-
cza konieczno$¢ wyjscia poza samg analize naturalnego wyposazenia
czlowieka. Oznacza zatem przyjecie jako normy postepowania takie-
go sposobu istnienia, jaki czlowiek powinien posiada¢ zgodnie z pla-
nem Bozym. Taki punkt widzenia nie oslabia mocy normujgcej
samej natury ludzkiej, lecz jeszcze bardziej ja wzmacnia, skoro
natura w swoich przejawach uwidocznionych w dzialaniu cztowieka,
ma sluzyé realizacji planu najpelniej pojetego i ostatecznego, to
jest planu stwérczego i zbawczego.

2. Natura milo§ci malzenskiej

Dwie przedstawione wyzej najogdlniejsze reguly dotyczgce uza-
sadniania norm znajdujg w encyklice zastosowanie w naswietleniu
szczegblowych aspektow zycia seksualnego czlowieka: aspektu mi-
tosci 1 aspektu rodzicielstwa 3.

Gdy chodzi o milos¢, to zar6wno sam fakt przezywania milosci,
jak i jej cechy nabieraja znaczenia normatywnego. W ujeciu ency-
kliki plynie to stad, ze milo§¢ matlzeniska powinna byé¢ taka, jak to
wynika z samej ludzkiej, osobowej natury partneréw i z charakteru
zwiazku jaki pomiedzy nimi powstaje. Ma by¢ miloscig ludzka, pel-
na, wierng, wylaczng oraz plodng.

Odnosny tekst encykliki, zawarty w numerze 9, ma forme opisu
moéwigcego o psychologicznej tresci przezycia mitosci i o istocie tego
wzajemnego nastawienia partneréw, rozumianego jako zjawisko nie
tylko zmystowe. Opis ten dotyczy zaréwno faktu milosci jako wza-
jemnego nastawienia, jak tez form przezywania i ujawniania tego
nastawienia. Mowi jednoczesnie o tym, jaka mito§¢ powinna byé¢,
aby sta¢ sie rzeczywiscie ujawnieniem czlowieczenstwa oraz o tym,
jak powinna by¢ przezywana, aby sta¢ sie prawdziwym duchowym
i cielesnym wspétzyciem dwojga ludzi.

Taka forma ujecia mitosci odpowiada stylowi wlasciwemu wspol-
czesnej literaturze po$wieconej analizie milosci ludzkiej. ,,Milos¢”

3 Okreflenia ,,zycie seksualne” uzywamy tu w sensie obejmujgcym igcznie
strone duchowg i cielesng popedu piciowego, a wigc jego przejawy psycho-
logiczne i fizjologiczne zarazem. ,Seksualno§é” bywa niekiedy rozumiana
w sensie jakby pejoratywnym, jako skiadnik mitoSci ludzkiej najmniej wznio-
sly, najbardziej materialny i ,cielesny”, co oczywiScie jest w catkowitej
sprzecznoSci z autentyczng i prawidlowg koncepcjg chrzeScijariska, wediug
ktérej nie samo zycie seksualne zawiera elementy ,zle” czy ,niskie”, lecz tyl-
ko jego wynaturzenie — faktyczne lub tkwigce w nim potencjalnie, ujawnia-
jace sie w etycznym nieladzie niemoralnego dzialania.
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w tym ujeciu jest niejako pojeciem skrétowym, obejmujacym za-
réwno samo uczucie i nastawienie, jak tez dzieje jego powstania,
doskonalenia, wzrostu i wyrazania go duchowo i cielesnie.

Skoro tylko pewne, okreSlone nastawienie wzajemne i okreslo-
ne formy jego wyrazania sg w pelni ludzkie i w pelni chrzescijan-
skie, skoro tylko one w peli realizujg czlowieczenstwo i ostatecz-
ne przeznaczenie os6b ludzkich w sferze ich plciowosci — to istnie-
ja normy rozgraniczajgce w przezywaniu plciowosci to co jest praw-
dziwa realizacja ludzkiego powolania w tej dziedzinie, od tego co
jest ponizej tej realizacji, co jest wynikiem tylko czesSciowego rozez-
nania ,,czlowieczenstwa” i dostrzegania w nim na przyklad tylko
»zmystow’”’. Wszelkie pojmowanie miloSci ujawniajgce takie nieroz-
poznanie przez partner6w ich wlasnego czlowieczenstwa jest bledne
i rodzi czyny niezgodne z normg etyczng.

Ten swoisty charakter mitosci stanowi uzasadnienie wymagania,
by milo§¢ byla pelna, to znaczy taka, aby malzonkowie rzeczywiscie
dzielili miedzy sobg wszystko — jak to ujmuje tekst encykliki —
,,bez niestlusznych wyjatkéw i egoistycznych rachub” 4. Wynika to
z faktu, ze ,,kto prawdziwie kocha swego wspélmalzonka, nie kocha
go tylko ze wzgledu na to, co od niego otrzymuje, ale dla niego sa-
mego, szczeSliwy, ze moze go wzbogaci¢ darem z samego siebie” 5.
Ten idealny obraz wspo6tzycia malzenskiego nie jest przy tym jedy-
nie opisem majacym stuzyé¢ za wzdér do nasladowania, lecz jest to
stwierdzenie stanu rzeczy, ktéry powinien zachodzi¢ zawsze. Jest to
opis majacy charakter normatywny. Tylko wtedy bowiem nasta-
wienie dwojga partneréw zawierajacych malzenstwo i zyjacych
w malzenstwie jest prawidlowe i dorasta do wlasciwego charakteru
tego zwiagzku, gdy istotng role w tym nastawieniu odgrywa nie po-
zadanie wzajemne, lecz dawanie siebie &. W encyklice ma to umoty-
wowanie w sposobie pojmowania osoby ludzkiej i jej pozycji wzgle-
dem innych oséb ludzkich, zwlaszcza gdy chodzi o wejScie w trwate
relacje z drugim partnerem, nie bedace tylko przyjaznia, lecz takze
zwigzkiem cielesnym. .

Ograniczenie bezinteresownego, milosnego daru ze siebie we
wspb6lzyciu malzenskim encyklika okresla jako forme ,egoizmu”.
Egoistyczne nastawienie ma miejsce w zwigzku dwojga partneréw,
gdy jedno z malzonkéw nie bierze pod uwage dobra drugiego w tym

4 Hum. vitae, n. 9.

5 Tamze.

¢ Normatywny charakter podanego w encyklice opisu miloSci malzefiskiej
jako nastawienia bezinteresownego i zyczliwego, zachowuje swojag moc —
wedlug zalozefi encykliki — niezaleznie od faktu istnienia par matzefiskich,
w ktérych jedno z matzonkéw, lub nawet obydwoje, nie dorasta do tak po-
Jetej miloci, lecz pozostaje na poziomie samego pociggu zmyslowego i ego-
izmu.
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zakresie, w jakim ma on prawo liczyé na danie mu samego siebie
w milosnym darze 7.

3. Teologiczne aspekty etyki malzenskiej

Uzasadnienie wymagan etycznych stawianych ludzkiej milosci,
opartych na analizie relacji osobowej partneréw, zbiega sie w ency-
klice z uzasadnieniem teologicznym, polegajacym na ujawnieniu za-
miaru, jaki Bég powzigl w stosunku do milosci ludzkiej. W tekscie
encykliki czytamy: ,milos¢ malzenska najlepiej objawia nam swg
prawdziwg nature i godnos¢ dopiero wtedy, gdy rozwazamy, ze po-
czatek swdj czerpie ona — jakby z najwyzszego zrédia — z Boga,
ktory ,,jest MiloScig”... Malzenistwo bowiem nie jest wynikiem jakie-
gos przypadku lub owocem Slepych sil przyrody: Bég Stwoérca usta-
nowil je madrze i opatrzno$ciowo w tym celu, aby urzeczywistnia¢
w ludziach swéj plan milo$ci. Dlatego matzonkowie poprzez wzajem-
ne oddanie sie sobie, im tylko wlasciwe i wylaczne, dgza do takiej
wspolnoty os6b, aby doskonalgc sie w niej wzajemnie, wspolpra-
‘cowa¢ jednocze$nie z Bogiem w wydawaniu na $wiat i wychowaniu
nowych ludzi” 8.

To ostatnie syntetyczne sformulowanie stanowi swego rodzaju
definicje zar6wno miltosci, jak i samego zwigzku dwojga ludzi two-
rzgcych malzenstwo. Definicja ta ma swe oparcie w rozpoznaniu na-
turalnego aspektu wiezi malzenskiej oraz w objawionej prawdzie
o stosunku Boga do Swiata stworzonego. Sformulowanie to ma zwig-
zek z uzasadnieniem norm etycznych nie tylko w tej dziedzinie zy-
cia ludzkiego, lecz takze w kazdej innej. Wskazuje bowiem nie na
same fakty spostrzegane w ludzkim fenomenie, na same tylko cha-
rakterystyczne dla czlowieka czynno$ci — lecz wskazuje na ,,sens”
istnienia czlowieka i jego okreslonych mozliwosci °.

7 ,Egoizm” stanowi tu brak postawy altruistycznej, Zyczliwej, nastawio-
nej na dawanie dobra partnerowi. MozZe on prowadzié do zaniedbania mozli-
wo$ci obdarowania partnera, albo nawet do zamkniecia sie w sobie tak
dalece, Zze nie oddaje sie partnerowi tego na co on liczy nawet wtedy, gdy
ma do tego Sciste prawo. W ocenie etycznej ,egoizm” jest brakiem miltoSci
bezinteresownej, zyczliwej. W drugim wypadku jest naruszeniem zaréwno
miloéci jak i sprawiedliwoSci.

8 Hum. vitae, n. 8.

9 Wykrycie lub uznanie ,sensu” wymaga aktu poznawczego, ktéry sta-
nowi swoiste ,zrozumienie” okreflonej rzeczywistoSci. Akt ten zawiera w so-
bie dwa skladniki. Pierwszym z nich jest caloSciowe ogarnigcie pewnego ze-
spolu elementéw jako odrebnego od innych. Drugim za$§ jest uchwycenie
celowoS$ci, czyli wyrazonego w danej rzeczywistoSci celowego przeznaczenia.
Pierwszy z tych skiladnikéw wigze sie z uznaniem zwiazkéw przyczynowych,
drugi za$§ ze zrozumieniem kategorii celu. ,,Sens” okre$lonej rzeczy, obejmu-
jgcy w sobie jej celowe przeznaczenie, moze byé rozpoznany droga badania
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Wiedza o czlowieku zaczerpnieta z Objawienia, dotyczaca ludz-
kiej seksualno$ci i ludzkiej miloSci, moze ujawnié swe znaczenie
normatywne, gdy zrozumie sie istote relacji bytu stworzonego do
Boga jako Stworcy. Relacja ta wyraza sie w tym, ze byt stworzony,
w calym swym zakresie nie posiada istnienia ,,0d siebie”, lecz po-
siada je jako ,,dane” — i to z okreslonym przeznaczeniem, zdetermi-
nowanym w akcie Umystu Stwarzajacego 1°. W przypadku bytu ob-
darzonego wolnoScig realizacja siebie samego, a wiec aktualizacja
posiadanych mozliwos$ci dzialania, staje w kolizji z pierwotng deter-
minacjg stworcza, jeSli nie idzie po linii wlasciwych czlowiekowi
przeznaczen.

W dziedzinie mitosci i dzialania seksualnego czlowieka taka koli-
zja narusza ,sens’ tej dziedziny na dwoch jakby poziomach. Na
poziomie przeznaczenia seksualnosci, ktérg czlowiek jest z natury
naznaczony i na poziomie mitosci, ktéora ma by¢ ujawnieniem miltos-
ci stwérczej Boga poprzez te dziedzine zycia ludzkiego. Wzglad przy
tym na wspoéldzialanie czlowieka w realizacji stworczych planéw mi-
tosci Bozej stanowi uzasadnienie etyczne najpelniejsze i najbardziej
podstawowe, cho¢ poznawalne w pelni dopiero poprzez fakt Ob-
jawienia.

Wzglad natomiast na naturalne przeznaczenie i wewnetrzny sens
seksualnoSci na plaszczyznie biologicznej i duchowej zarazem, jest
uzasadnieniem samowystarczalnym w tym znaczeniu, ze nawet bez
odniesienia do tresci objawionych prowadzi do wniosku o tresci nor-
matywnej: dzialanie ludzkie w tej dziedzinie powinno byé¢ zgodne
z wewnetrzng trescig, z obiektywnym sensem tej dziedziny.

Ten punkt nauczania papieskiego zawartego w encyklice kon-
centruje od dluzszego czasu uwage i dyskusje komentator6w. Dajgce
si¢ zauwazy¢ roéznice stanowisk zajmowanych w tej sprawie plyng
albo z zaprzeczenia zwigzku pomiedzy wolnoScig ludzkg i planem
stwérczym, albo z zaprzeczenia zwigzku pomiedzy dzialaniem seksu-
alnym a jego przeznaczeniem celowym, albo wreszcie z zaprzeczenia
samej zdolnoSci rozpoznawania ,,sensu” dziatania ludzkiego w okre-
$lonej dziedzinie, w tym wypadku w dziedzinie milosci i zycia sek-
sualnego.

Przyjecie stanowiska prowadzgcego do odrzucenia samej mozli-

jej wewnetrznej struktury lub tez drogg ,,0d zewnatrz”, tzn. dzieki otrzyma-
nej odpowiedniej informacji o przeznaczeniu rzeczy do celu zamierzonego
przez obdarzonego inteligencja tworce.

10 Wiedza zatem o tym ,co jest” i ,po co jest” (sens) przeksztalca sie
w wiedze o tym ,,co powinno byé” i ,po co powinno byé” (norma). Inaczej
moéwigc, wiedza o rzeczywistoSci prowadzi do wiedzy o powinno$ci, w tym
wypadku poprzez §wiadomo$§é uprzedniego zdeterminowania celowego ludz-
kiej seksualnoSci i milo$ci przez ich Twoérce.
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wosci rozpoznawania ,,sensu” dzialania ludzkiego, a wi€c na przy-
klad stanowiska skrajnie empirystycznego lub pozytywistycznego,
uniemozliwia zrozumienie znaczenia normy moéwiacej o naduzyciu
dziedziny seksualnej, nawet wtedy, gdy norma ta zostanie komus$
zakomunikowana jako objawiona. Przyjecie bowiem postawy po-
znawczej uniemozliwiajgcej dostrzezenie w dzialaniu ludzkim jego
»sensu”’, i ukazujacej w nim jedynie izolowane elementy, uniemoz-
liwia uchwycenie znaczenia oceny (i normy) moéwigcej, iz okreslone
sposoby postepowania sa ,zle”, poniewaz sg sprzeczne z takim
wlasnie sensem 1. W takim wypadku mozliwe jest jedynie potrakto-
wanie zakomunikowanej oceny i normy w duchu pozytywizmu
prawnego, to znaczy jako informacji o postanowieniu prawodawcy
transcendentnego, ze takie postepowanie bedzie pociggalo skutki
karne, z tej tylko racji, ze jest ono sprzeczne z zadekrefowang
,horma’.

Podobnie jako bezprzedmiotowe i nieuzasadnione ukazuja sie
tego rodzaju oceny-normy przedstawicielom fenomenologii egzy-
stencjalistycznej (Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty).
W ich ujeciu bowiem funkcja i rola swiadomosci w Swiecie ,,bytow
zamknietych w sobie” wyraza sie w nadawaniu sensu temu co jest,
w nadawaniu — mowigc jezykiem filozofii klasycznej — ,,inteligi-
bilnosci”.

Z podobnych racji do odrzucenia takich ocen-norm prowadzi
przyjecie stanowiska, ze czlowiek w zadnym sensie nie istnieje ,,ja-
ko taki”, lecz tworzy swoja egzystencje i jest taki, jakim sie sam
czyni (egzystencjalizm w réznych swych postaciach)12.

Kryzys, na tle ktérego dokonuje sie dzisiejsza dyskusja nad pod-
stawami etyki seksualnej, polega przede wszystkim na niezrozumie-
niu czym w ogble jest ,,dobro” i ,,zlo” etyczne. Kryzys ten ujawnia
dwa punkty o istotnym znaczeniu, gdy chodzi o uzasadnianie norm
etycznych na terenie teologii. Po pierwsze pokazuje wyraznie, zZe
ujmowanie tego zagadnienia jako problemu wylacznie filozoficznego,

11 W nowozytnej historii filozofii europejskiej tego rodzaju postawa
wigze sie genetycznie przede wszystkim z empiryzmem radykalnym D. Hu-
me’a. Jego konsekwencje teoriopoznawcze i etyczne widoczne sg zwlaszcza
w pogladach, jakie Hume sformulowat w rozdziale I, zatytulowanym Roz-
réznienia moralne nie wywodzq sie z rozumu — w III ksiedze jego znanego
Traktatu o naturze ludzkiej.

12 To samo spostrzezenie nasuwa sie np. w odniesieniu do wypowiedzi
zawartej w artykule A. Arntza na temat prawa naturalnego: ,,..czlowiek,
jako istota rozumna, tworzy swoje wlasne mozliwo$ci. Czlowiek jest sam dla
siebie ,,istota o nieskonficzonych zadaniach”. Tworzy on samego siebie w kaz-
dym z tych zadan. W ten spos6b jest nie tylko mistrzem natury w ogéle,
lecz jest takze mistrzem swojej wlasnej natury”. Prawo mnaturalne i jego dzie-
je, w: Concilium (wyb6r art. w wersii polskiej), Poznan 1968, 374.
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a wiec w calkowitym oderwaniu od treéci Objawienia, jest niepra-
widlowe z punktu widzenia metody wtlasciwej teologii. Nadawanie
bowiem ocenom i normom etycznym sensu dowolnego, sugerowane-
go przez taki lub innym system filozoficzny, moze prowadzié¢ do ko-
lizji z niektérymi podstawowymi tezami teologicznymi, takimi jak
teza dogmatyczna o stworzonym charakterze swiata, o osobistej od-
powiedzialnosci czlowieka itd. Po drugie za$ kryzys ten pokazuje
jasniej potrzebe podchodzenia w spos6b wszechstronny do takich
zagadnien teologicznych, w ktérych akcentuje sie istnienie zapozy-
czen tresciowych lub jezykowych z terenu filozofii pozachrzescijan-
skich i wykorzystanie ich w budowie i uzasadnianiu tez teolo-
gicznych.

Tak na przyklad teza o istnieniu zwigzku uzasadnien etycznych
w teologii, opartych o przeznaczenie ,,wladz” czlowieka, z nieaktu-
alng juz dzi§ stoickag koncepcja boskiej mysli przenikajgcej $wiat
(logos — pneuma) pocigga za sobg konieczno$¢ wskazania takiej in-
terpretacji dogmatu o stwoérczej roli Boga wzgledem $wiata, ktéra
rzeczywiscie pozwalalaby wyeliminowa¢ moment odbicia Stworczej
Inteligencji w dziele stworzenia, a jednoczesnie zachowalaby sam ten
dogmat 3. Wydaje sie, ze tak w tym przypadku, jak w wielu po-
dobnych, nie odréznia sie dostatecznie pomiedzy rzeczywistg inspi-
racja ze strony okreslonych systeméw filozoficznych i zapozyczenia-
mi ich terminologii, a sensem tez dogmatycznych, ktéry od pew-
nego etapu rozwoju dogmatu uniezaleznia si¢ od swego pierwot-
nego podloza myslowego 14.

4. Etyczna ocena antykoncepcji

W encyklice Humanae vitae na tle wskazanych sformultowan
ogdlnych podane zostaly konkretne normy dotyczgce milosci -mal-
zenskiej,. W numerze 11 czytamy: ,..Kosciél, wzywajgc ludzi do
przestrzegania nakazoéw prawa naturalnego, ktore objasnia swa nie-
zmienng doktryng, naucza, ze konieczng jest rzecza, aby kazdy akt
malzenski zachowal swoje wewnetrzne przeznaczenie do przeka-
zywania zycia ludzkiego” 15. Norma ta i jej uzasadnienie sg wnio-

18 Uwaga ta moze sie odnosié réwniez do cytowanego wyzej artykuiu
A. Arntza. Zasadniczego wyjaénienia domagalby sie tu zwlaszcza posta-
wiony przez niego zarzut ,antropomorfizmu” przejawiajgcego sie jego zda-
niem w koncepcji Boga-Stwoércy jako Inteligencji okreflajacej cele bytéw
stwarzanych. Por. art. cyt., 369. .

14 Na temat znaczenia tego postulatu w prébach uwspéiczeSnienia teologii
por.np. Y. Congar OP, Wiara i teologia, w: Tajemnica Boga, Poznaf
1966, 53.

15 Dotgczone do tekstu encykliki przypisy wskazu]a na §wiadomy zamiar
kontynuowania stanowiska zajetego w tej sprawie juz przez Piusa XI w enc.
Casti connubii oraz Piusa XII w jego pouczeniach na ten temat.
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skami z dwéch wczesniejszych stwierdzen, zawartych w numerze
10, gdzie czytamy: ,...w pelnieniu obowigzku przekazywania zycia
nie moga (malzonkowie) postepowaé dowolnie tak, jak gdyby wolno
im bylo na wlasng reke i w spos6b niezalezny okresla¢ poprawne
moralnie metody postepowania...” oraz: ,,...s3 oni obowigzani dosto-
sowaé¢ swoje postepowanie do planu Boga-Stwoércy, wyrazonego
z jednej strony w samej naturze malzenstwa oraz w jego aktach,
a z drugiej — okreslonego w stalym nauczaniu Kosciola”.

Zwraca tu uwage stwierdzenie, ze plan stwoérczy znajduje wyraz
zar6wno w naturze malzenstwa jako caloSci wspélzycia, jak tez
w poszczegdlnych aktach pozycia seksualnego. Uzasadnieniem ta-
kiego stanowiska jest zwlaszcza treS¢é numeru 12, po§wieconego wy-
kladowi o istnieniu podwoéjnego, a zarazem nierozdzielnego znacze-
nia aktu malzenskiego. Posiada on mianowicie znaczenie jako wyraz
wzajemnej milosci, a jednoczesnie zachowuje zawsze swe znaczenie
rodzicielskie 6. Moralna poprawnos¢ dzialania partneréw w kon-
kretnym akcie seksualnym polega — zgodnie z regulg og6élng — na
zgodnosci tego aktu z tym, czym jest on ze swej istoty. Jest on po
pierwsze aktem wyrazajagcym mitosé i milosne zjednoczenie. Po dru-
gie za$ jest aktem, w ktérym znajduje wyraz funkcja rodzicielska
partneréow w malzenstwm 17,

Funkc;e znaku wyrazajacego mitosé i zjednoczenie akt malzen-
ski pelni nie na mocy nadanego mu konwencjonalnie znaczenia, lecz
pelni te funkcje z samej swej natury. JeSli tylko jest przezywany
przez partner6w normalnych i do zycia seksualnego w pelni dojrza-
lych, jest przezywany jako calkowite ,,wziecie w posiadanie” i cal-
kowite ,,oddanie siebie”. Ta tres¢ nie tkwi w samej tylko fizycznej
stronie zlgczenia seksualnego, lecz w przezyciu zlgczenia wzietym
w jego caloksztalcie psychofizycznym, w ktérym doznanie cielesne
umozliwia wypowiedzenie, wyrazenie tendencji woli i uczucia,
a przezycie wewnetrzne jest wzmagane cielesng formg zjedno-
czenia 18,

Stad nie jest calkowicie ,naturalny” i nie pelni swej naturalnej
funkecji — wedlug encykliki — taki akt matzenski, w ktérym jeden
z partneréw przezywa to zlgczenie jako mozno$¢ wyladowania po-
pedu i to w sensie jedynie doznania przyjemnosci wlasnej, nie prze-
zywa go natomiast jednoczesnie, albo przede wszystkim jako formy
wyraisenia milosci bezinteresownej, skierowanej ku wspo6ipartne-
rowi 19,

Taka ocena dotyczy w jeszcze wiekszym stopniu wymuszenia
wspo6tudziatu partnera w akcie seksualnym, ktérego on nie pragnie

18 Hum. vitae, n. 12.

17 Por. tamaze.

18 Por. Hum. vitae, n. 9, 11, 12,
19 Por. Hum. vitae, n. 9.



42 KS. BOGUSLAW INLENDER

i co do ktorego ma uzasadnione powody odmowy. W tekscie encykli-
ki czytamy: ,,..wspélzycie plciowe narzucone wspdlmalzonkowi bez
liczenia sie z jego stanem oraz z jego uzasadnionymi zyczeniami, nie
jest prawdziwym aktem milosci i dlatego sprzeciwia sie temu, cze-
go stusznie domaga sie lad moralny we wzajemnej wigzi miedzy mal-
zonkami” 20. Jest tu z jednej strony mowa o ,,stanie” wsp6lmatzon-
ka, z drugiej za$ o jego ,,uzasadnionych zyczeniach”. Podana norma
zatem oznacza obowigzek zaniechania aktu malzenskiego, nie tylko
wtedy, gdy jest on dla wspolmalzonka niepozadany lub nawet nie-
bezpieczny (choroba, macierzynstwo itp.), lecz takze wtedy, gdy
wspétmalzonek odczuje swo6j wspotudzial jako konieczno$é spelnie-
nia aktu, ktérego sam nie pragnie 21.

Konieczno$¢ stosowania sie do ,uzasadnionych zyczen” wspol-
matlzonka znajduje wytlumaczenie w sformulowanej poprzednio za-
sadzie, iz z samg naturg aktu malzenskiego lgczy sie funkcja wy-
razania milosci zyczliwej, bezinteresownej, skierowanej do wspo6l-
malzonka. Taka milos¢ zas ujawnia sie tylko wtedy, gdy jest mani-
festowana aktem cielesnym zgodnie z pragnieniem partnera i to
aktem pod zadnym wzgledem nie naruszajacym jego zyczen 22

W tym samym fragmencie encykliki zawarta jest norma moéwig-
ca o poprawnosci aktu malzenskiego z punktu widzenia jego plod-
nosci. W tekscie tym czytamy: ,,...akt wzajemnej milosci dokonany
z uszczerbkiem dla zdolnoSci przekazywania zycia, ktorg Bog... zwig-
zal z tym aktem specjalnymi prawami, pozostaje w sprzecznosci
zar6wno z planem Bozym, wedlug ktérego malzenstwo zostalo usta-
nowione, jak i z wolg Pierwszego Tworcy ludzkiego zycia” 2.
W dalszym ciggu za$ czytamy: ,,..kto korzysta z daru Bozego pozba-
wiajgc go, chocby tylko czeSciowo wlasciwego mu znaczenia i celo-
wosci, dziala wbrew naturze tak mezczyzny, jak i kobiety a takze
wbrew glebokiemu ich zespoleniu. I wlasnie dlatego sprzeciwia sig
tez planowi Boga i Jego §wietej Woli” 24,

20 Hum. vitae, n. 13. Takie ujecie w encyklice zagadnienia dostosowania
si¢ partner6w we wzajemnym pozyciu malzefiskim moze byé.slusznie uwaza-
ne za postep w kierunku zmniejszenia akcentu, jaki kladziono niekiedy zbyt
mocno na ,obowigzku” czy ,powinno$ci” matzenskiej (debitum). Przy obec-
nym ujeciu malzenstwo znacznie bardziej ukazuje sie jako wspélnota mitoSci,
anizeli jako zwigzek dwojga ludzi majgcych wzajemne zobowigzania w za-
kresie ,ciala”. Por. R. McCormick SJ, Notes on Moral Theology, Theological
Studies 29 (1968) 4, 679—741.

21 Por. Hum. vitae, n. 11, 13.

2 Por. Hum. vitae, n. 9. Mito§é bezinteresowna, zyczliwa nie wyklucza
pozadania samego przezycia seksualnego jako zré6dia swoistej radoSci ducho-
wej i przyjemnoSci cielesnej. Wyklucza jednak takie jego pozadanie, ktére
eliminowaloby calkowicie pragnienie wyrazenia mitoSci bezinteresownej oraz
— co wazniejsze, ktore nie lgczyloby sie z uszanowaniem godnoSci wspél-
partnera jako ludzkiej osoby.

23 Hum. vitae, n. 13.

24 Tamze.
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W omawianych fragmentach uwidacznia sie najistotniejszy mo-
ment etycznego uzasadnienia norm moralno$ci malzenskiej. Zaréw-
no w istocie zwigzku malzenskiego jako trwalego stanu, jak tez
w kazdym akcie malzenskim istnieje nierozdzielne powigzanie dwoéch
funkcji i dwdch przeznaczen: funkcja, a zarazem z goéry nadane
przeznaczenie do wyrazania mitosci ku drugiej osobie oraz funkcja,
a zarazem nadane przeznaczenie do przekazywania zycia 2°.

Zwraca tu uwage — podobnie jak w sformulowaniach soboru Wa-
tykanskiego II — pominiecie zaréwno terminologii jak i samego
problemu, ktére wigzaly sie z dotychczasowa nauka Magisterium
o istnieniu hierarchii celow malzenstwa. Jest jednakze widoczne, iz
ta doniosta zmiana ujecia nie wplywa na zmiane meritum ocen
i norm dotyczacych najwazniejszych punktéw etyki matzenskiej.

W znanych sformulowaniach zawartych w Kodeksie Prawa Ka-
nonicznego 26, oraz w encyklice Casti connubii??, podkreslone zo-
stalo pierwszenstwo potomstwa jako celu malzenstwa przed innymi
celami istotowymi malzenstwa, okreSlonymi jako drugorzedne.
W dokumentach Magisterium z okresu pontyfikatu Piusa XII
jednak podkreslona zostala dobitnie nie tylko sama hierarchia celow
matlzenstwa, lecz takze ich nierozdzielna lgcznos¢28. W encyklice
Humanae vitae widoczna jest zatem kontynuacja stanowiska Magi-
sterium co do istotnych norm etyki malzenskiej, a jednocze$nie
uwidacznia sie znamienna modyfikacja w zakresie ich uzasadnienia.

25 Powigzanie tych dwoéch elementéw jest w encyklice ukazane w dwoéch
aspektach. Po pierwsze jako rzeczywisto§¢ dostrzegalna w samej naturze
zlgczenia cielesnego i zespolenia duchowego partneréw, po drugie za§ jako
zamierzona z goéry realizacja planu stwoérczego, obejmujacego lacznie pod-
woéjng funkcje aktu malzenskiego: wyrazenie miloSci i przekazywanie Zycia.

26  Matrimonii finis primarius est procreatio atque educatio prolis; secun-
darius mutuum adiutorium et remedium concupiscentiae”. CIC, c. 1013, § 1.

27 W dokumencie tym Pius XI zmierzat do uzgodnienia ze sobg trady-
cyjnego, od §w. Augustyna zaczerpnietego pogladu na pierwszoplanowg
role potomstwa jako celu mailzenstwa (bonum prolis) z nowymi ujeciami,
w ktérych akcentowano jako pierwszoplanowe te warto$ci, ktére w malzen-
stwie znajdowali sami malZzonkowie. Stad w encyklice tej duzg trudno$§é
interpretacyjng sprawialy dwa na poz6r sprzeczne ze sobg stwierdzenia:
»Pierwsze miejsce pomiedzy dobrami malzefistwa zajmuje potomstwo... To
samo wyraza jedrnie kodeks prawa kanonicznego: Celem giéwnym malzen-
stwa jest rodzenie i wychowanie potomstwa” oraz: ,..wzajemne wewnetrzne
ksztalttowanie sie malzonkéw, ten wytrwaty wysilek ich do udoskonalenia sieg,
mozna, jak uczy Katechizm Rzymski, nazwaé z bezwzgledna stusznoScig naj-
wazniejszym czynnikiem i celem malzenistwa, byleby sie go nie bralo w cias-
niejszym zrozumieniu jako instytucji do nalezytego rodzenia potomstwa...
lecz w zrozumieniu szerszym, jako wspé6lno§é calego zycia”. Enc. o malz.
chrze$cijaniskim, r. I, par. 2, ttum. i wyd. Kurii omz., 9.

28 Obydwa te elementy zawarte w koncepcji hierarchii celéw malzenstwa
zostaly jasno uwidocznione w dekrecie Sw. Oficjum, wydanym w zwiazku
z polemika, jaka powstala wokét dwéch publikacji majgcych na celu zin-
terpretowanie stanowiska KoSciola w ten spos6b, by miloSci matlzeriskiej
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Modyfikacja ta eliminuje terminologie i samg zasade zwigza-
ng z koncepcja hierarchii celéw malzenstwa. Pozostawia jednak
w mocy zasade nierozdzielnej wiezi pomiedzy miloScia matlzenska
i jej rodzicielskim przeznaczeniem. Analiza odnosnych tekstow
w encyklice Humanae vitae wskazuje jednoczeSnie na kontynuacje
sposobu patrzenia na malzenstwo, jaki zapoczatkowat juz Pius XI,
gdy uznal w mitosci malzenskiej element nadajgcy malzenstwu swo-
istg warto$c ludzkg i etyczng 28.

O ile jednak poprzednio w nauce Magisterium podkreslana by-
1a konieczna wiez miedzy przezywaniem milosci a funkcjg rodziciel-
ska, o tyle w encyklice Pawta VI jednakowe znaczenie norma-
tywne posiadajg obydwie perspektywy malzenstwa i obydwa kie-
runki zaleznosci 3. Naruszenie bowiem wymagan mitosci w spel-
nianym akcie malzenskim, nawet wyraznie majgcym na celu pro-
kreacje, zostalo ocenione jako niepoprawne moralnie: ,,..wsp6lzycie
plciowe narzucone malzonkowi... nie jest prawdziwym aktem mitos-
ci i dlatego sprzeciwia sie temu, czego domaga sie lad moralny we
wzajemnej wiezi miedzy malzonkami” 31.

Whnioskiem z oméwionych dotad norm jest norma sformulowana
w encyklice w postaci wyraznej deklaracji odrzucajgcej trzy mozliwe
sposoby ograniczania ilosci potomstwa przez: ,,...naruszenie rozpo-
czetego juz procesu zycia, a zwlaszcza przerwanie cigzy poprzez
dzialanie wprost do tego zmierzajgce..., ubezplodnienie state lub cza-
sowe wprost zamierzone..., oraz wszelkie dzialanie, ktéore — bgdz
to w przewidywaniu zblizenia malzenskiego, badz podczas jego spel-
niania, badZ w rozwoju jego naturalnych skutk6w — mialoby unie-
mozliwienie poczecia jako swoj cel, lub uzywaloby go jako
Srodka” 32, )

Uzasadnienie normy wykluczajgcej stosowanie jakichkolwiek
sposobow umyslnego uniemozliwienia poczecia jest w encyklice po-
parte i wzmocnione wskazaniem, Zze racje przytaczane za moralng
dopuszczalnoScig takich sposobéw sg niewystarczajgce, lub wrecz
falszywe. Racje taka miala m. in. stanowi¢ zasada mowigca, iz
z dwojga zlego nalezy wybiera¢ to, ktére wydaje sie mniejsze. Od-

nadaé bardziej istotne znaczenie. Autor pierwszej z nich, H. Doms (Vom
Sinn und Zweck der Ehe, Breslau 1935) wskazywal na réznice pomiedzy
»sensem” (Sinn) a ,celem” (Zweck) malzenstwa; autor za$§ drugiej, B. Krem-
pel (Die Zweckfrage der Ehe in mneuer Beleuchtung, Einsiedeln-Koln 1941)
jako cel malzefistwa wskazywal ,zZyciowg jedno§¢” matzonkéw (Lebens-
zweieinigkeit). Dekret Sw. Oficjum okre§lil jako ,nie do przyjecia” (admitti
non potest) poglad, wedlug ktérego cele malzefistwa nie sg sobie podporzad-
kowane lub nie sg wzajemnie zalezne,

29 Por. Casti connubii, c. 1.

30 Hum. vitae, n. 13.

31 Tamze.

2 Hum, vitae, n. 14.
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nosi sie to do pogladéw tych moralistow, ktérzy gotowi byli iS¢ za
glosem do$¢ rozpowszechnionej opinii i przyjagé nieunikniong ko-
nieczno$é wykraczania przeciw etyce malzenskiej ze wzgledu na
sytuacje rodziny w wielu krajach i niezdolnos¢ do regulowania
iloci potomstwa inaczej, jak tylko przez przerywanie cigzy lub
antykoncepcje 33.

W takiej sytuacji antykoncepcja mogla sie wydawaé nie tylko
grzechem obiektywnie mniejszym, co moze by¢ uznane za sluszne,
lecz mogla sie wydawaé czym$§ wprawdzie niepozgdanym, ale ko-
niecznym i dozwolonym jako alternatywa nieuniknionego wyboru.
Mogla sie zatem wydawaé¢ zlem ,mniejszym” w poréwnaniu z prze-
rywaniem cigzy, a takze w pordwnaniu ze zlem zaréwno fizycznym
jak moralnym, jakie niesie ze sobg z reguly przecigZenie rodziny
oraz przeludnienie najpierw w skali regionalnej, a w dalekiej przy-
szlosci takze w skali globu. Blad tkwigcy w takim rozumowaniu
wskazuje papiez piszgc: ,,...chociaz wolno niekiedy tolerowaé¢ mniej-
sze zto moralne dla unikniecia jakiego$ zla wiekszego lub dla osigg-
niecia wiekszego dobra, to jednak nigdy nie wolno, nawet dla naj-
powazniejszych przyczyn, czynié¢ zta, aby wyniklo z niego dobro...””3

Ta powszechnie uznana zasada jest w encyklice zastosowana
rowniez do oceny innej racji, wysuwanej jako uzasadnienie dozwo-
lonoSci poszczegélnych aktow rozmyslnie ubezptodnionych. Racje
takg mial stanowié¢ fakt, iz malzonkowie moga zachowa¢ ,,postawe
rodzicielskg” w caloksztalcie swego pozycia matzenskiego, chociaz
w poszczegblnych aktach malzenskich stosuja antykoncepcje, gdy
uznajg to za wlaSciwe. W rzeczywistosci jednak poszczegdlne akty
ubezplodnione nie zostajg ,,usprawiedliwione” tym, ze malzonkowie
ci zachowujg postawe rodzicielskg w swym ogélnym nastawieniu
i pojmowaniu zycia matzenskiego. Wynika to z wylozonej poprzed-
nio nauki, okreslajacej kazdy poszczegélny akt rozmyslnie ubezplod-
niony jako czyn niezgodny z normg moralng. Wyjgtku nie stanowig
takze wypadki, w ktérych motywem takiego czynu bylaby cheé ,,za-
chowania lub pomnozenia débr poszczegdlnych ludzi, rodzin czy spo-
leczenstw” 35.

5. Naturalna metoda regulacji poczeé

Jedynym etycznie poprawnym sposobem regulowania ilosci po-
cze¢ pozostaje zaniechanie aktéw malzenskich w okresach plodno$ci
kobiety. Réznica w ocenie moralnej w stosunku do metod etycznie
zlych znajduje uzasadnienie w analizie stosunku tych dwéch sposo-

8 Por. tamze.
4 Hum. vitae, n. 14.
% Tamze.
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béw postepowania: ,,W pierwszym wypadku malzonkowie w sposob
prawidlowy korzystaja z pewnej wlasciwosci danej im przez nature.
W drugim za$ stawiajg przeszkode naturalnemu przebiegowi proce-
s6w zwigzanych z przekazywaniem zycia. Jest prawda, ze w obydwu
wypadkach malzonkowie przy obopé6lnej i wyraznej zgodzie chcg
dla stusznych powodow unikngé przekazywania Zycia i chca mie¢
pewnosé, ze dziecko nie zostanie poczete. Jednakze trzeba przyznac
rownoczesnie, ze tylko w pierwszym wypadku malzonkowie umie-
jg zrezygnowaé ze wspotzycia w okresach ptodnosci..., podejmujg zas
wspotzycie malzenskie w okresach nieptodnosci po to, aby $wiadezy¢
sobie wzajem milos¢ i dochowaé¢ wzajemnej wiernosci. Postepujac
w ten sposdb dajg oni Sswiadectwo prawdziwie i w pelni uczciwej
mitosci” 36.

Roéznica zatem w ocenie moralnej ma swe uzasadnienie w fakcie,
ze malzenstwo nie stosujace antykoncepcji zyje ze soba normalnie
i spelnia akty malzenskie zachowujace swe znaczenie jako wyraz
milosci, a wprowadza jedynie w swym pozyciu przerwy, czyli re-
zygnuje z aktow, gdy w sposob etycznie uzasadniony i poprawny
pragnie wplyngé¢ na zmniejszenie ilosci poczeé. Ocena moralna poza
tym wypada niejednakowo takze z tej racji, ze antykoncepcja ozna-
cza calkowite zdanie sie na skutecznosé metod ,technicznych”, jest
wiec rezygnacjg z prawdziwie ludzkiego charakteru dzialania, po-
legajacego ze swej istoty na Swiadomym i wolnym wyborze oraz
panowaniu w sposéb rozumny nad popedem. Naturalna regulacja
poczeé¢ natomiast oznacza dobrowolng, rozumng rezygnacje z dziala-
nia seksualnego, rezygnacje wymagajacg opanowania, pewnego ro-
dzaju uwznioSlenia miloSci wzajemnej oraz odpowiedniej ascezy

3% Hum. vitae, n. 16. Koncowa cze§¢ cytowanego fragmentu posiada istot-
ne znaczenie, gdy chodzi o problem etycznej poprawno$ci aktéw malzenskich
spelnianych w okresie nieptodnoS$ci, a to z tego wzgledu, ze dawniejsze okre-
§lenie potomstwa jako celu ,pierwszorzednego” sugerowalo wediug niekto-
rych autoréw nie tylko to, ze natura zmierza do tego celu przede wszystkim
czyli ,,w pierwszym rzedzie”, lecz takze to, Ze zmierza do tego celu w ten
sposéb, iz cel drugorzedny — w tym wypadku ,milosé malzenska” — zostaje
podporzadkowany jako §rodek do realizacji celu pierwszorzednego i ma reali-
zacje tego celu ,,wspomagaé¢”. Prowadzilo to tatwo do dwéch wnioské6w ob-
nizajgcych range miloSci malzenskiej. Po pierwsze do wniosku, ze caly sens
miloSci przeiywanej przez malzonkéw wyczerpuje sie w naklanianiu ich do
zblizen, ktoére majg wydaé nowe zycie, oraz w tworzeniu wspoélnoty, ktéra
potrzebna jest przede wszystkim ze wzgledu na przychodzgace na $§wiat i wy-
chowywane potomstwo. Po drugie za§ prowadzilo to do wniosku, ze realizo-'
wanie milo$ci w formie pozycia cielesnego wtedy, gdy realizacja celu pier-
wszorzednego jest niemozliwa, zawiera w sobie takze jaka$§ forme naruszenia
naturalnego porzadku celé6w w malzefistwie. Pomimo wypowiedzi Magiste-
rium stwierdzajgcych wazno§é malzenstwa i dozwolono§é pozycia cielesnego
takze w wypadku nieplodno$ci — koncepcja takiego ,,podporzadkowania”
celow malzenstwa pozostawiala na tym punkcie wiele niejasno§ci i niedo-
moéwien.
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obejmujgcej cate zycie. Stad tez tylko ona jest zgodna z podstawows
zasadg etyki specyficznie chrzescijanskiej, wymagajaca nieustannego
wzrostu moralnego i doskonalenia sie czlowieka, w tym wypadku
dokonywanego poprzez etycznie poprawne zycie malzenskie %.
Koncowe fragmenty drugiej czesSci encykliki zawierajg stwier-
dzenia dotyczace dodatkowych momentéw zwigzanych z zagadnie-
niem regulacji pocze¢. Papiez wskazuje na te momenty jako na
racje, ktére mogg mieé znaczenie dla tym latwiejszego przyswojenia
sobie stanowiska KoSciolta w kwestii antykoncepcji i moga utwier-
dzi¢ w przekonaniu o stusznos$ci nauki zawartej w encyklice. Nie
stanowig one jednak dla podanych norm etycznych uzasadnienia
w znaczeniu Scistym. We fragmentach tych papiez wskazuje na na-
stepstwa, jakie musialyby sie ujawni¢ w zyciu spoleczenstw i w po-
stepowaniu poszczegélnych jednostek w przypadku, gdyby metody
sztucznej regulacji pocze¢ byly uznane za etycznie dozwolone.

Pierwszym przewidywanym nastepstwem byloby otwarcie latwej
drogi ,niewiernosci matzenskiej i ogélnemu upadkowi obycza-
jow” 38, Drugim — ulatwienie naruszania prawa moralnego, .co byto-
by wedlug sléw papieza ,rzeczg niegodziwa”’, przede wszystkim ze
wzgledu na oczywistg stabo$¢ ludzks, wymagajacag — zwlaszcza
u ludzi mlodych — zachety do dobra i podtrzymania w nim, nie zas
zachety i oSmielenia do zla. Jeszcze innym skutkiem byloby stop-
niowe zatracenie szacunku dla kobiety, lekcewazenie jej psychicz-
nej r6wnowagi i sprowadzenie jej do roli narzedzia stuzacego zaspo-
kajaniu pozgdania ze strony mezczyzny.

Ujemnym skutkiem musiataby sie okaza¢ ré6wniez mozliwosé nad-
uzy¢ i nieskrepowanej ingerencji ze strony przedstawicieli wiladzy
spolecznej, nie liczacych sie z zasadami moralnymi. Mogliby sie oni
tym latwiej decydowa¢ na narzucenie antykoncepcji jako obowigz-
ku, skoro bylaby ona dla malzonkéw czyms$ etycznie dozwolonym 3.

Tego rodzaju skutki moglyby sie oczywiScie ujawnia¢ w rozmai-
tym stopniu. Niemniej muszg one budzi¢ jak najpowazniejsze re-
fleksje i sklania¢ do tym bardziej wnikliwego przemyslenia proble-
mu antykoncepcji od strony jej etycznej oceny.

% Por. Hum. vitae, n. 16, 18, 21. Zasada ta nie moze by¢ pojmowana jako
generalna reguta nakazujgca wybieraé zawsze to, co trudniejsze sposréd
nasuwajgcych sie mozliwosSci w ludzkim dzialaniu. Ré6wnatoby sie to rygoryz-
mowi uznajgcemu za grzech wszelki wybor czynnoS§ci mniej doskonalej mo-
ralnie, a wiec takze latwiejszej. Nalezy odréznié zasade nieustannego dosko-
nalenia sie od niesprecyzowanego, ogoélnikowego potepiania wszelkiej ,lat-
wizny” moralnej. Mogg istnie¢ sytuacje konkretne nie tylko dopuszczajgce
lecz takze nakazujgce podjecie czynnoS$ci, ktére dzialajacemu przedstawiajg
sie jako ,latwiejsze”, tzn. wymagajgce z jego strony mniejszego wysilku
moralnego. Poza tym S§ciste ustalenie minimum moralnego jest réwniez ko-
niecznym zadaniem etyki.

8 Por. Hum. vitae, n. 17.
¥ Por. tamze.
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Podstawowe jednak znaczenie jako rzeczywiste uzasadnienie
norm etycznych zawartych w encyklice Humanae vitae ma wylozo-
na w tym dokumencie nauka o nierozdzielnym zwigzku pomiedzy
dwoma elementami malzenstwa, jakimi sg milos¢ i rodzicielstwo.
Jeszcze dokladniej moéwigc uzasadnienie to stanowi wszechstronnie
ujeta natura milosci matzenskiej znajdujacej w malzenstwie swa
realizacje i swoj cielesno-duchowy wyraz.

LES NORMES ETHIQUES DE LA VIE CONJUGALE ET LEUR FONDEMENT
DANS L’ENCYCLIQUE ,HUMANAE VITAE”

L’auteur s’occupe dans son article de l’analyse méthodologique des nor-
mes éthiques de la vie conjugale enseignées par Paul VI dans l’encyclique
Humanae vitae. 11 souligne en premier lieu deux régles-principes du raison-
nement morale de I’Auteur de l’encyclique, c’est a dire la régle de ,totalité”
et la régle d’identité du bien humain et du bien moral.

Les normes éthiques concrétes dans l'encyclique sont exprimées dans
la plupart en forme d’une description objective de la vie conjugale normale
et surtout de I’amour conjugal, qui doit trouver son expression correcte dans
la totalité de la vie conjugale et dans les actes charnels, qui sont les signes
naturels de ’amour. Cet amour conjugale, considéré du point de vu théolo-
gique, est la réalisation humaine de la vocation divine provenant de Dieu,
qui est PAmour et source de ’amour humain fécond. L’amour conjugal doit
étre réalisé en plein connaissance des toutes conséquences d’un acte sexuel
et doit étre vécu dans cet acte méme., Cest qui forme le fondement d’une
exigence éthique de ,responsabilité” dans I’amour conjugal.

Les normes éthiques enseignées dans Humanae vitae ne peuvent pas
étre acceptées, autant que leur fondement logique, si on veut contester
T’existance d’un ,sens” profond et la signification humaine de la vie sexuelle,
comme le fait ’empirisme radical (inauguré en philosophie occidentalle par
D. Hume) ou si on considére I’étre humain comme la source de son existence
concréte, indéfini et ouvert aux devoirs illimités (la phénomeénologie existen-
tielle de Merleau-Ponty et Sartre, le marxisme etc.). C’est qui mon-
tre comme la source de la crise moderne dans I’éthique sexuelle la crise dans
la conception du bien morale et de son fondement.

Dans l'encyclique on trouve de méme quelques arguments contre T’anti-
conception du caractére sociologique et pastoral. Mais le fondement propre-
ment moral de l’enseignement de Paul VI — c’est la nature de l’amour
conjugal et des actes sexuels vraiement humains.



