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Swiat wymaga obecnos$ci czlowieka, by pod wplywem dzialania
ducha ludzkiego, potencjalnego bezmiaru energii, wznieS¢ sie na
wyzszy poziom 1. Pojawienie sie czlowieka we wszech§wiecie jest
jakim§ powtérnym stworzeniem samego Swiata, ktory dzieki wol-
no$ci i nieograniczonej mozliwosSci tworczej czlowieka zostanie
uwolniony spod ograniczajgcego go mechanizmu praw.

To wlasnie obecnos$é czlowieka nadaje swiatu sens: sam bowiem
czlowiek jest sensem sSwiata. Stosunek wewnetrznej celowosci
Swiata do czlowieka stanowi najglebszy wymiar wszechswiata:
»istnienie §wiata” (étre-du-monde) jest ,istnieniem dla czlowieka”
(étre-pour-'homme). Samo stwoércze dzialanie Boga, immanentne
w stosunku do powstania $wiata, orientuje jego rozwdj ku swemu
szczytowi w czlowieku, jakby ku punktowi wyjscia dla jakiejs
nowej ekspansji $§wiata. Swoje przeznaczenie otrzymuje on od
czlowieka: relacja $wiata do Boga przebiega calkowicie przez
czlowieka. Z drugiej strony czlowiek absolutnie potrzebuje $wiata
dla objawienia istotnej cechy swego ducha, jaka jest swiadomosé
samego siebie; dla rozwoju mozliwo$ci swej twoérczej refleksji,
ktora korzeniami tkwi w jego $wiadomosci; dla wprost nieograni-
czonego wzrostu swej wolnosci. Czlowiek moze rozwija¢ sie jako
czlowiek jedynie poprzez wyci$niecie §ladéw swego ducha w ma-
terii. Rezultatem tego przeksztalcania $wiata przez czlowieka jest
stopniowa humanizacja samego czlowieka i $wiata.

Misje przeksztalcania s$wiata otrzymal czlowiek nie poprzez
jakis zewnetrzny nakaz Bozy, ale po prostu na mocy swego
istnienia jako ,,ducha w $wiecie” (esprit-dans-le-monde), tzn. po-
przez sam akt Boga stwarzajacego wszech§wiat dla czlowieka,
a czlowieka dla wszech§wiata. Tej wzajemnej relacji nie wytwo-

1 Tekst wykladu wygloszonego przez generalnego przelozonego Towarzy-
stwa Jezusowego, ks. Pedro Arrupe SJ w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, dnia 17 maja 1969 r.
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rzyl ani $wiat, ani czlowiek; jest ona raczej ,,wspél-stworzong”
w samym stworzeniu $wiata dla czlowieka i czlowieka dla §wiata.
Misje przeobrazania $wiata uswiadomil sobie czlowiek jako pewng
warto$é absolutng, ktéra mu sie narzuca, bo opiera sie na wza-
jemnej relacji ,,czlowiek-Swiat” ktérej nie stworzyl ani on, ani
Swiat, ale ktérg jeden i drugi otrzymal, wpisang w same glebie
ich bytu. Ten wzajemny stosunek zaklada jakis transcendentny
fundament $wiata i czlowieka, ktéory my nazywamy Bogiem.
Przeksztalcanie $wiata przez czlowieka jest aktuacjg-wyrazem
stworzenia czlowieka i $wiata przez Boga; w nim i poprzez nie
spelnia sie zamiar BoZy, zamiar identyczny z jego aktem stwor-
czym. To przeksztalcanie jest czynem dobrym, nie dzieki temu, ze
czlowiek dorzuca tu swojg subiektywng intencje spelniania woli
Bozej, ale dlatego, ze tej intencji domaga sie sam obiektywny
sens tego dzialania. Kazdy czlowiek, ktéry w glebi swego osobi-
stego wyboru przyjmuje swg misje przeksztalcania $wiata jako
pewna absolutng wartosé, przyjmuje tym samym Boga jako we-
wnetrzng podstawe tej wartosci, choéby na plaszczyznie poznania
pojeciowego nie wiedzial, bez winy ze swej strony, ze ten funda-
ment zwie sie Bogiem.

Kultura jest dla czlowieka idealem doskonalosci ludzkiej, ktorej
pragnie on calg swojg istotg — zaréwno indywidualnie, jak i spo-
lecznie. Jest ona harmonijnym rozwojem calego czlowieka i kaz-
dego czlowieka. Kultura nie moze byé — i nigdy nie byla —
rozwojem wtladz ludzkich niezaleznych od siebie. Kultura jest
w czlowieku problemem calosci, problemem rozwoju calego czlo-
wieka i w kazdym czlowieku. Istota ludzka ‘jest tak zlozons,
ze zawsze istnieje ryzyko zaniedbania, przeoczenia ktéregos z jej
elementow; jest w niej wiedza i sztuka, milos¢ i dzialanie, tech-
nika i zycie polityczne; jest takze adoracja i modlitwa, nieskon-
-ezona aspiracja religijna i religia $cisle okreslona.

W ciggu wiekéw ludzkos¢é wedrujgca do tej peilni kultury czy-
nila niekiedy na $lepo liczne proby i wysilki zmierzajgce do jej
uchwycenia. )

Dzis$ ludzkosé zaangazowana w poznanie naukowe §wiata i siebie
samej oddalila sie od Boga. Proces ten nie byl ani nagly, ani od
poczatku $wiadomy. Powoli,. stopniowo, jakby dryfujge, zmyst
Boga odziedziczony po przodkach zostal zastgpiony przez religie
czlowieka. Czlowiek stracil odniesienie do swego Centrum i zaczatl
powatpiewaé, czy to Centrum kiedykolwiek istnialo, czy istnieje
dla czlowieka co$ innego niz on sam.

Z kultury wylonily sie nowe $wiaty — filozoficzne, naukowe
lub po prostu praktyczne,i stanely przed czlowiekiem jako abso-
luty, domagajace sie calkowitego po$wiecenia sie im. Sztuka dla
sztuki, wiedza jako jedyna warto$¢, milo$¢ pojeta jako religia,
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panstwo jako kategoria najwyzsza, praca, a wnet potega techniczna
jako suwerenny demiurg (nie liczae, w samym zakresie wiedzy
ludzkiej, réznych galezi wiedzy, od astrofizyki do etnologii, ktore
na niebie kultury stanowig jakby osobne konstelacje), wszystkie
te formy wiedzy i potegi ludzkiej tryskajg z czlowieka jak snopy
ognia i rozsadzajg jego pierwotng calosé i jednolitosé.

U jakze zwodniczego kresu tego procesu kultura ukazuje sie
jako blyskotliwe badanie i zglebianie nicosci, ktéra w spos6b
wprost nieprawdopodobny zaczela nagle wydziela¢é z siebie byt...
i oto poczucie absurdu zaczyna przenika¢ samg madros¢.

Je$li trafna jest ta diagnoza, to pierwszym zadaniem kultury
jest na nowo zjednoczy¢, scali¢ czlowieka reintegrujac jego wiedze.
Mozna mowié, jesli sie chce, o koniecznosci nowego sokratyzmu.
Nie hamujac czlowieka w jego wysitku zycia i wzrostu, nie boczac
sie na zaden sektor, gdzie wiedza postepuje i usciSla sie, trzeba
sprawi¢, by czlowiek znéw ustyszal glos wyroczni z Delf, glos
wcigz zywy: ,,Poznaj samego siebie”! To nowe konieczne poznanie
samego siebie jest tym, co mozna by nazwaé¢ slowem dzi§ modnym,
antropologia. Powinna ona by¢ naukg o czlowieku w s$wiecie,
nauka, ktérej uzytkownikiem a zarazem zywym tematem jest
czlowiek, naukg, ktoéra by byla wprowadzeniem w niewyczerpalng
tres¢ wiedzy. '

Chrzescijanski wklad w taki wlasnie zamiar i trud nie jest
ani drugorzedny, ani marginesowy, ale centralny i zbawczy.

I w samej rzeczy, je$li aktualny problem kultury to problem
nowej integracji tego, czym jest czlowiek poprzez to, co on
wie ito, co czyni, to jak chrzescijanin mégtby mys$le¢ o roz-
wigzaniu tego problemu poza Chrystusem? Chrystus bowiem jest,
wedlug wszystkich wymiaréw wewnetrznych i historycznych, du-
chowych i kosmicznych, boskich i ludzkich, Tym, ktéry w sposéb
boski scala czlowieka i swiat. On jest jedynym, w ktéorym wszyst-
ko ma swoje istnienie; On jest tez jedynym, ktéry moze sprawic,
zeby wszystko w czlowieku ,,nabralo konsystencji” nie powodujac
rozbicia czlowieka pod naporem powszechnych tresci, na ktére
winien sie on otworzy¢ przez kulturg, nie ulegajac jednak rozbiciu.
Integrujac $wiat w Boskiej Mocy i w calkowitej wierno$ci wobec
calej ludzko$ci, Chrystus umarly i zmartwychwstaly jest jedynag
udang rekapitulacja, do ktoérej kazdy czlowiek przez kulture jest
nie§wiadomie powolany.

Ideal kultury jako ideal integracji czlowieka jest jedng z moz-
liwych form przygotowania do Ewangelii; ludzko$é bowiem w swej
kulturze zmierza ostatecznie do czego$, co jest wyzsze ponad moz-
liwos¢ osiggnigcia wiasnymi silami. Tylko niestworzone energie
Zmartwychwstania siegajace poza historyczne mozliwosci czlowieka
mogg zrealizowa¢ w Chrystusie zamiary i wysilki kulturowe ludz-
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kosci. Poglebiajagc w kazdym czlowieku nienasycone pragnienie
integralnej pelni, kultura staje sie jedng z ukrytych form prag-
nienia skierowanego ku Temu, ktéry rekapituluje wszystkie rze-
czy. Nie chodzi o to, zeby Chrystus chcial, mogt czy mial kiedy-
kolwiek zwolnié¢ czlowieka od wysitku ludzkiej integracji, ale jako
synteza ludzko-boska, zapowiedziana przez prorokéw, objawiona
w historii i oczekiwana eschatologicznie, Chrystus-Rekapitulator
pozwala rozmilowanemu w kulturze cztowiekowi dgzyé codzienny_ !
wysitkiem ku jednosci bez rozbicia sie czy zalamania.

W ten spos6b chrzeScijanin moze ofiarowaé $wiatu mozliwosé
rekonstrukcji przy pomocy nowych elementéow owej starej univer-
sitas Sredniowiecznej, rozbitej od czas6w Odrodzenia, a ktéra byla
pewng syntezg kultury w wierze i przez wiare. Trzeba na nowo
wtajemniczy¢ czlowieka w harmonijny rozwdj samego siebie, kto-
rego to rozwoju normg i obrazem byla ongi§ owa universitas. Otoz
tylko dynamiczna powszechnos¢ Chrystusa moze pozwoli¢ na to,
by na nowo da¢ kulturze, wychodzac poza jej mity i leki, ambicje
integracji, ktora, méwiagc po ludzku, winna by¢ jej wlasng inte-
gracja.

Z tej pewnosci i z tej nadziei rodzi sie obecnie misja i wy-
silek Kosciota, aby zblizy¢ sie réwnoczesnie do czlowieka i do
Swiata dzisiejszego. Koscidét chce teraz, w jezyku wiasciwym czlo-
wiekowi i $wiatu wspoélczesnemu, ofiarowaé pelnie swego postan-
nictwa, ktére jak kiedy$ bylo oczekiwane przez Grekéw w milcze-
niu ich oltarzy, tak i dzi§ jest bole$nie i niecierpliwie wyczekiwa-
ne przez wielkg cze§é ludzkosci.

1. Stosunek miedzy Kosciolem i kulturg ludzksy jest wiec prze-
de wszystkim faktem. Gdy Kosciél glosi Ewangelie, jego glos
brzmi w swiadomosci i w sumieniach uformowanych przez pewna
spuscizne kulturows, przez pewne S$rodowisko historyczne. Nie
przestajac byé¢, jak méwi §w. Pawel ,,objawieniem ducha i mocy”;
gloszenie Ewangelii nie moze byé niezalezne od kultury tych, do
ktorych sie zwraca; Ewangelia bowiem winna by¢é zrozumiang, a to
moze sie staé w tej mierze, w jakiej bedzie mogla przeniknagé
wszystkie wartosci ludzkie, ktore integrujgc sie tworzg ramy kul-
turowe kazdej epoki i kazdego ludu. Bez tego przenikniecia Ewan-
gelia nie bedzie prawdziwie przyjeta. (Duzo niepowodzen, nieporo-
zumien tym sie wlasnie tlumaczy: §w. Pawel w Atenach, Kosci6l
wobec kultury muzulmanskiej itp., a dzisiaj jezyk pewnych koél,
gléwnie naukowych, nie jest rozumiany przez masy).

2. W tym fakcie Kos$ciél widzi co$ wiecej, niz tylko warunek,
z ktorym ostatecznie trzeba sie pogodzi¢. On to uznaje za praw-
d e rownoczesnie ludzksg i ewangeliczng. Czlowiek bowiem, ktérego
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chce zbawié przez Chrystusa, nie jest jednostkg odizolowang i da-
jgca sie odizolowa¢, ale czlonkiem braterskiej wspolnoty, ktora
zyje wedlug pewnej skali wartosci i dazy do pewnego idealu roz-
woju i rownowagi. Poniewaz Kosciél kocha czlowieka w calosci
jego istoty (a nie tylko w czeSci okreslonej jako ,,duchowa”), darzy
takze tg samg miloScig rézne kultury, poprzez ktore czlowiek zyje
w oczekiwaniu Boga. Trzeba to powiedzie¢ z silg i naciskiem: Kos-
ci6l nie moze zbawié¢ ludzi jak tylko zbawiajac ich w zywym $rodo-
wisku tworzacym ich kulture i razem z tym s$rodowiskiem. Oto
rozkaz dany w r. 1659 przez Stolice Sw. pierwszym wikariuszom
apostolskim w chwili ich wyruszenia do Chin: ,,Nie prdbujcie czy-
ni¢ niczego. aby przymusi¢ te ludy do zmiany ich tradycji i zwy-
czajow, jesl nie sg otwarcie przeciwne religii i dobrym obyczajom.
Bo czy moze by¢ co§ bardziej absurdalnego, jak wprowadzanie do
Chin Francji, Hiszpanii, Italii lub innej jakiej§ narodowosci euro-
pejskiej? Nie wprowadzajcie tam tych krajow, ale wprowadzajcie
raczej wiare, ktéra nie gardzi ani nie rani zwyczajow i tradyciji
ludéw, ale chce je zachowaé¢ w mocy, chyba ze bylyby same w so-
bie godne potepienia...” :

Ten sam duch by! duchem starej pedagogii Kosciola: omnia om-
nibus — byé wszystkim dla wszystkich, aby wszystkich pozyskaé
dla Chrystusa. Taka byla dewiza Pawtla z Tarsu, Nobili’ego
w Indiach, Ricci’ego, Adam Schalla, Verbiesta w Chi-
‘nach.

3. Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek jest rzecza wazng przypomi-
na¢ i powtarzaé: Kosciél odczuwa konieczng solidarno$¢ postannic-
twa ewangelicznego z kulturowg réwnowagg ludzi, do ktérych sie
zwraca. To wlasnie dlatego Kosciol tam, gdzie znajduje sie wobec
$rodowisk kulturowo zaniedbanych lub zubozonych, staral sie
w ciggu wiekéw i dzi§ tak samo stara sie z wlasnej inicjatywy roz-
wija¢ czynniki ludzkie, ktore pozwolg z czasem wyrdsé i zakwit-
ngé¢ prawdziwej kulturze. Z historii wiemy, ze Kosciol by} zawsze
rownoczesnie zwiastunem Ewangelii i czynnikiem rozwoju
kultury. Kosciél interesowal sie calym czlowiekiem: wychowa-
niem, sztukg, stosunkami spolecznymi, ksztaltem miltosci i przyjaz-
ni, przejawami mys$li bezinteresownej... Pomyslmy o roli Kosciola,
roli kulturotwoérczej, w $redniowieczu na Zachodzie, o tejze roli
jeszcze dzi§ w pewnych krajach misyjnych. Kosciél gra te role
pokornie, bez innego wyrachowania jak tylko w tym przeswiad-
Czeniu, ze jest ona konieczna do prawdziwej asymilacji postannic-
twa ewangelicznego i do pelnej integracji ludzkiej, to znaczy osta-
tecznie do ,,zbawienia” (w sensie pelnym, biblijnym i ludzkim).

4. Kosciot pomagajac do rozwoju kultur sam réwnocze$nie
otrzymuje od tychze kultur wiele waznych pou-
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czen. Kosciol uczy sie od swiata i od czlowieka, jak byé¢ bardziej
sobg.

Rozwo6j $wiadomosci ludzkiej w ciggu wiekéw historii ulatwit
Kosciolowi refleksje nad trescig ewangelicznego postannictwa, kto-
re ma glosi¢ §wiatu. Kazda kultura stawia Kos$ciolowi pytania, kto--
re sg dla niego okazjg do odkrycia swego wlasnego bogactwa. Nie
brak na to przykladow: kultura grecko-rzymska (spotkanie sie pra-
dow mysli hellenskiej i teologii trynitarnej); humanizm XII i XIII
wieku na Zachodzie (mysl teologiczna §w. Tom asza wobec pra-
dow epoki, gléwnie pradu arystotelesowskiego); pojecie ,,toleran-
cji” i ,,wolnos$ci religijnej” itp. (ewolucja tych poje¢ stala sie moz-
liwg tylko dzieki ewolucji $§wiadomosci ludzkiej).

Z drugiej strony kazda kultura ma swo6j sposéb pojmowania
i przyjmowania poslannictwa chrzescijanskiego, wybijania i pod-
kre§lania pewnych jego aspektéw. Tak np. Kosciét w Chinach,
na Filipinach, w Japonii zdobyl pewne okreslone zarysy specyficzne
pod wplywem kultury tych krajéow. Tak na Zachodzie przedstawie-
nie poslannictwa Ewangelii mialo zabarwienie nadane mu przez
kazdg niemal generacje. Tak np. w XIV i XV w. (w wiekach wojen
i nedzy) obrazy cierpienia (w formie Piety, Tanca $mierci), dopro-
wadzily do poglebienia tajemnicy Meki, zbawczego cierpienia Chry-
stusa i jego Matki.

5. Mocg gloszonej Ewangelii Kos$ciél pomaga rozezna¢ w roz-
nych kulturach to, co przyczynia sie¢ do ich rozkwitu i to, co je
zamyka w nich samych, to co jest egoizmem i to co jest darem.
W ten sposob Kosciol stosuje i praktykuje role sadu w sensie bib-
lijnym (jako rozsgdzenie i rozeznanie dobra i zla) przez samo przed-
stawienie postannictwa Ewangelii, tajemnicy mitosci Chrystusowej,
ktora dziala w sercu czlowieka i pozwala mu ,przeprowadzi¢ kry-
tyke” wartosci, ktérymi zyje, aby ustalié miedzy nimi zdrowg hie-
rarchie. W ten sposéb Kosciél daje nowe swiatlo do znalezienia
glebszego rozwigzania wielu probleméw ludzkich w réznych kul-
turach, probleméw takich jak poligamia, roéznice kastowe, kult
ciala itp.

6. Kosciél w swej powszechnosci spotyka si¢ z bardzo réinymi
kulturami. Jest to dla niego okazjg do wyzbycia sie form
i sposob6w wyrazania sie, ktére mialby ochote uzna¢ za definityw-
ne i konieczne. To samo postannictwo Chrystusa winno sta¢ sie
w pelni lacinskie, w peini wschodnie, w pekli chinskie czy japon-
skie itd., a zadna kultura nie powinna narzuca¢ sie innej, nawet
w celu gloszenia Ewangelii. Jest rzeczg jasna, ze pewne kultury
moga przez pewien czas pomaga¢ w przedstawianiu Ewangelii, ale
ostatecznie kazda kultura winna sta¢ sie zdolng do przyswojenia
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sobie calego postannictwa ewangelicznego i do wyrazenia go wedle
wlasnej wizji. W ciggu wiekéw na Wschodzie i na Zachodzie ta
sama Ewangelia bywala roéznie przedstawiana i wyrazana. Jest
swoistym zludzeniem optycznym czeste mniemanie, ze Ewangelia
jest zwigzana z kulturg Zachodu; to powiazanie bylo tylko przejs-
ciowym obliczem misji Ko$ciola (ze wszystkimi wartosciami i ogra-
niczeniami Zachodu). Dzisiaj spotkanie i prawie brutalne zderzenie
sie kultur bardziej uwidocznia ten fakt i sklania Kosciél do no-
wych poglebien. Te poglebienia sg niekiedy bolesne dla Kosciola.
Jak bowiem apostol! Ewangelii ma sta¢ sie ,,Grekiem miedzy Gre-
kami”, ,,Chinczykiem miedzy Chinczykami” nie kaleczagc samego
siebie lub nie popadajac w sztuczne przystosowanie? Jak Kosciol
z calym ciezarem swych instytucji moze przyja¢ bez wstrzasu wy-
magania tylu réznych kultur? Jak moze on glosi¢c Ewangelie bez
odnoszenia sie do kultur minionych wiekéw, ktére przeciez pozwo-
lily mu na rozpoznanie siebie i wyrazenie siebie?... Te problemy
sg czesto bolesne, ale sg one zbawienne dla Kosciola, bo doprowa-
dzaja go bez przerwy do tego, co jest istotne, do poslannictwa
Chrystusa zywego i pragngcego przenikna¢ wszystkie formy, jakie
moze przybraé¢ rozwo6j ludzkosci w historii.

7. Refleksje te sklaniajg nas do postawienia sobie, obok wielu
innych, dwoch serii probleméw:

a) Pierwszg stawia $wiat wspoélczesny. Jaka jest kultura
wlas§ciwa naszej cywilizacji przemyslowej, miejskiej,
technicznej, w ktorej stosunki miedzy wspoélnotami ludzkimi wywo-
lujg zderzenia, z powodu ktérych wiele wartosci traci swa prawde,
gdzie czlowiek wydaje sie by¢ bardziej panem swego losu (przez
poznanie swych poczatkéw biologicznych i $rodkéw oddzialywania
na nie, przez opanowanie sit przyrody, przez poznanie réinych
uwarunkowan psychologicznych i spolecznych)? Kos$ci6t nie moze
by¢ obojetnym wobec zmiany kultury, ktéra dokonuje sie na na-
szych oczach, pod pozorem spraw ,duchownych”; chodzi bowiem
nie tylko o mozliwosé gloszenia poslannictwa ewangelicznego, ale
i o samg autentycznos¢ jego przepowiadania.

b) Druga serie probleméw stawia aktualna rola misyj-
na Kosciota.

Z jednej strony Kosciol spotyka rownoczesnie wiele roznych
kultur. Starajac sie dostosowaé w pelni do slusznych wymagan
kazdej kultury, musi jednak strzec swej jedno$ci. Czyli musi byé
coraz bardziej powszechnym nie przestajac by¢ ,,partykularnym ,
aby kazda kultura mogla w nim rozpozna¢ swoje oblicze. Problem
liturgii, $piewu religijnego, prekatechizacji i katechizacji, kazno-
dziejstwa itd.; wszystko to winno odpowiada¢ réznym typom kul-
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tur, a jednoczesnie przekazywaé wszedzie wieczng i zawsze te sa-
mg Dobrg Nowine zbawienia.

Z drugiej strony kazda kultura przynosi Kosciolowi wlasne bo-
gactwo: jak on moze je wszystkie ,,zintegrowaé” w dostatecznie
szybki rytmie? Ko$ciél przyjmuje wszystkie wartosci kulturo-
we naszej generacji, ale czyni to z koniecznosci powoli, bo bedac
straznikiem integralnosci misterium Chrystusa, musi czuwaé¢, by
niczego nie straci¢ z tego, co mu $wiat przynosi ani tez nie znisz-
czy¢ nic z tego, co uznaje za konieczne do swego zycia. Dzi§ zatem,
bardziej niz kiedykolwiek, Kosci6t znajduje sie w postawie rozroéz-
niania, bo musi by¢ uwaznym i czujnym, by rozpozna¢ to, co nosi
na sobie pietno Ducha Swietego.

Przygotowal do druku
ks. Jan Chiopek SJ, Warszawa



