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Zawarto$é: 1. Sprawozdanie katolickich obserwatoréw z IV zgromadzenia
ogélnego Swiatowej Rady Koscioléw w Uppsali. — 2. Konferencja w Lam-
beth z r. 1968. — 3. Dyskusja na temat anglikaniskich §wiecefi kaplanskich.*

1. Sprawozdanie katolickich obserwatoréw
z IV zgromadzenia ogélnego Swiatowej Rady KosSciolow
w Uppsali

A. Sprawozdanie ogoélne

(Tlumaczenie z ,Service d’informations” Sekretariatu dla Spraw Jednoéci
ChrzeS$cijan, nr 6, styczen 1969)

Czwarte zgromadzenie Swiatowej Rady KoSciotéw, ktére za centralny
temat obrato zdanie: ,,Oto wszystko nowym czynie”, postawilo sobie za za-
danie zdaé rachunek wobec wszystkich KoS§ciolo6w z pracy dokonanéj od New
Delhi, rozpatrzyé¢ sytuacje obecna i naszkicowaé zasadnicze linie orientacyjne na
przyszto§é. Dlatego .dyskutowane i zatwierdzone dokumenty, jak réwniez
same obrady, nie tyle pragnely wydaé jaki§ sad definitywny, ile raczej uka-
zaé przed Swiadomo$ciag Ko$cioléw -glebokie problemy, nurtujgce dzi§ $wiat
chrze$cijaniski, azeby mimo réznorodnoSci tradycji i wyznan wszystkie Ko§-
cioly mogly powzigé razem decyzje, ustali¢é wspélng jaka$§ linie postepowania.

Udzial KoSciota rzymskokatolickiego

Bez przesady mozna powiedzie¢, ze udziat delegacji rzymskokatolickiej
(obserwatorzy — delegaci, go$cie) w tym wydarzeniu, byt pozytywny i do-
ceniony. Zgromadzenie w Uppsali przedstawia bez watpienia etap pierwszo-
rzednego znaczenia w dialogu KoSciola rzymskokatolickiego ze Swiatows
Radg KoScioléw. .

Na poparcie tego twierdzenia latwo jest przytoczy¢ szereg faktéow. Naj-
pierw przyjecie jakie zgotowalo cate Zgromadzenie oredziu Pawla VI:
oklaski, ktére nie byly zwyklym konwenansem, zdradzaly uczucia i nadzieje,
ktore odczuliSmy juz wczeSniej w naszych spotkaniach osobistych od chwili
naszego przybycia. List kardynala Bea i przeméwienie R. Tucci pozwo-
litly zgromadzeniu ukazaé kilkakrotnie swoje uczucia w stosunku do Ko§-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. bp Wiadystaw Miziolek,
Warszawa.
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ciola rzymskokatolickiego. Dorzuémy, ze wszystkie wzmianki o Scislej wsp6l-
pracy miedzy Rzymem i Swiatowa Rada KoSciotow byly przyjmowane z ra-
dosciag i z pragnieniem, czesto wyrazanym otwarcie, aby ta wspbéipraca do-
prowadzila do glebszego zjednoczenia. Wydaje sig, ze to naleganie domaga
sig, azeby zagadnienie wejscia Kosciota katolickiego do Swiatowej Rady
Kosciolow zostato w bliskiej przyszio§ci powaznie przebadane.

W konkretnej pracy sekcji i komisji wklad katolikéw rzymskich okazal
sie konstruktywny, idacy nieraz az do uczestnictwa w_ostatecznej redakcji
dokumentéw. Opro6cz tego zgromadzenie zatwierdzilo wejécie kilku katoli-
k6w rzymskich do komisji Faith and Order (Wiara i Ustréj) i zatwierdzilo
prace Joint Working Group (Polgczonej Grupy Roboczej).

Jest zatem powéd do radoSci z tego doswiadczenia wspélnej pracy. Wiele
Swiadectw potwierdza z calg pewno$cig, ze obecno$é Kosciola rzymskokato-
lickiego w sercu debat ekumenicznych moze byé tylko dobrodziejstwem dla
wszystkich. Z naszej strony jeste§my s$wiadomi, co to zgromadzenie daje
nam w uchwyceniu probleméw, ktére powstajg réwniez u nas i w pozytyw-
nym wsparciu, ktére mozina z niego przewidywaé. Zgromadzenie ozywito
réwniez poczucie naszej wlasnej odpowiedzialno§ci w dzialaniu ekume-
nicznym.

Zasadnicze kierunki dyskusji

Wydaje sie nam, ze bilans dyskusji, pracy zgromadzenia i wnioskéw
mozna zgrupowaé wok6t trzech wielkich osi. Wymieniamy je tutaj wedlug
ich znaczenia.

a. Réwnowaga miedzy wymiarem pionowym (teocentrycznym) a poziomym
(antropocentrycznym) misterium chrze$cijanskiego

Przed zgromadzeniem ujawnialo sie pewne napiecie na temat zagadnie-
nia stosunku KoS$ciota do §wiata, ktére powinno znaleZé sie w centrum pra-
cy delegatéw. Podczas gdy niektérzy pragneli, azeby akcent zostat poloiony
przede wszystkim na stuzbe dla ludzi, inni odwolywali sie do pierwszenstwa
relacji do Boga. To napiecie ukazalo sie ponownie w trakcie debat, zwtasz-
cza w rozwazaniach nad dokumentem o misjach. Lecz od chwili otwa}'cia
zgromadzenia gléwne referaty (ktére staraly sie nadaé zgromadzeniu orien-
tacje), uwypuklaly wzajemne odniesienie i konieczne uzupelnienie obyd\_;vu
wymiaréw, ktérych polaczenie okrefla chrze§cijariskie misterium; bez odnie-
sienia do Boga zaangazowanie sie w situzbe czlowieka mie jest prawdziwie
chrze$cijanskim, podobnie jak jest ,heretyckim” usilowanie stuzenia Bogu
bez pragnienia stuzenia czitowiekowi.

Mimo stalego nacisku na konieczno$é zaangazowania sie dla Swiata, na-
cisku, ktéry bez watpienia byl przewazajacym, trzeba przyznaé, ze wymiar
teocentryczny nie zostal pominiety, lecz nawet potwierdzony w wielu wy-
padkach (dokumenty o katolicko$ci, misji, kulcie, sprawozdaniu komisji Faith
and Order). Jest zreszta rzecza znamienna, Ze komisja Faith and Order
umies$cila problem jedno$ci jako takiej, w oSrodku swoich zainteresowan, po-
twierdzajgc, ze byla ona jej prawdziwym Zr6dlem i przypominajgc obowig-
zek ukazywania tej jedno$ci organicznej i powracania do niej przez milo$§é
do Zbawiciela i dla lepszego wypelnienia swej misji. Nalezy zalowaé, ze zgro-
madzenie nie moglo wykorzystaé dostatecznie swych zasobéw teologicznych
i nie mialo czasu potrzebnego dla doskonalego przedstawienia wzajemnej
relacji obydwu wymiaréw faktu chrze$cijanskiego. W kazdym razie Swiato-
wa Rada Ko$cioléw byla §wiadoma tego problemu i Uppsala przypomniala
chrze$cijanom, ze nie wolno po$wigcié¢ zadnego z tych wymiaréw.
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b. Swiadomo$¢ obowigzku KoScioléw troszczenia sie o problemy §wiata,
szczegollnie w dziedzinie rozwoju i pokoju

Zgromadzenie poSwiecilo najwiekszg ilo§¢ swych prac badaniu zadania
KoScioléw w obliczu probleméw, jakie dzi§ powstajg w $§wiecie. Uczynilo to
w perspektywach bliskich encyklice Populorum progressio i w przedtuzeniu
konferencji w Genewie i Bejrucie z zagadnieniami podobnymi do tych,
jakimi sie zajmuje komisja Justitia et Pax. Zreszta w tej wlasnie dziedzi-
nie pozytywny wklad wspolpracy rozpoczetej juz miedzy Swiatowg Rada a
Kosciotem rzymskokatolickim zostal oceniony jako najbardziej cenny. Spra-
wozdanie SODEPAX-u zostalo zaaprobowane, wspélny jego sekretariat
wzmocniony. Dodajmy, ze nowe mozliwoS§ci wspélpracy otwarte przez Komi-
sje Rady Laikatu wzbudzily zywe zainteresowanie.

Nie tracagc z oka pionowego wymiaru swej misji zbawienia, Ko§cioly do-
strzegly, ze ich zjednoczenie z Jezusem Chrystusem powinno kierowaé do
konkretnego, organicznego dziclania, do sluzby wymogom sprawiedliwo§ci
i postepu ekonomiczno-spolecznego. Wymaga to nie tylko wspoélpracy Ko$-
cioléw miedzy soba i z zainteresowanymi wladzami S$§wieckimi, nie tylko
odwaznego zajecia stanowiska wobec konfliktéw i réznych sytuacji oraz
utworzenia potrzebnych do tego organizacji, lecz takze ponownego przemy-
§lenia samego poslannictwa, aby jasniej rozpoznaé prawdziwe odniesienie,
istniejagce miedzy wyraznym gloszeniem ewangelii i uwagg po$§wiecong pro-
blemom ludzkim jako takim.

W koncowym oredziu, opartym na wierze w Tréjce §w. zgromadzenie,
idgc za sugestia B. Ward, nalozylo na siebie dobrowolny podatek dla
wsparcia miedzynarodowego funduszu pomocy krajom rozwijajagcym sie. Ten
fakt wskazuje, ze KoScioly wziely serio swojg odpowiedzialno§¢ wobec pro-
bleméw $wiata, widzac w tym zarazem powigzanie z ich nadprzyrodzona
wiara.

Zagadnienie postawy chrze$§cijan wobec rewolucji bylo rozwazane na
wielu komisjach w aspekcie teologicznym i politycznym. Dyskusje na ten
temat byly zré6wnowazone i powazne. Jest rzeczg jasna, ze stowo ,rewolucja”
nie oznacza koniecznie wywracania silg istniejgcego porzadku.

c. Problem konfliktu pokolen

Obecno$é licznej, aktywnej, dobrze zorganizowanej grupy delegatéw mlo-
dziezy czynila zywszym problem, ktéry uprzednio dostrzezony zostal przez
redaktorow szkicu projektu (szczegélnie sekcja VI): brutalny konflikt poko-
len, odbicie w KoS$ciolach zjawiska prawie powszechnego w dzisiejszym spo-
teczenstwie ludzkim.

Mtodzi wywierali na zgromadzenie wplyw pozytywny. W szczegélnoSci
uS§wiadamiali wszystkim pytanie bardzo powazne: czy struktury, metody,
nastawienie, nawet cele Swiatowej Rady Koscioléw odpowiadaja rzeczywicie
aktualnej sytuacji ludzko$ci, spoleczenstwu rodzgcemu si¢ w uniwersytetach
i szkolach? Czy charyzmaty Ducha nie zostaly zagrzebane w biurokratycz-
nym aparacie, ktéry je stopniowo dusi? Pytanie powazne, gdyz ci, co je
stawiali, ukazywali z drugiej strony szczere pragnienie zaangazowania sie¢ dla
Chrystusa i dla jednoS$ci i §wiadczyli serio o swojej wierze

Ostro§é problemu wzrosta ponadto na innej plaszezyinie przez stwier-
dzenie ogromnej niecierpliwo$ci z powodu powolnoSci oficjalnych decyzji;
niecierpliwo$¢é ta powstala na skutek egzystencjonalnego odkrycia jednosci,
podczas gdy bariery wyznaniowe wykazuja tendencje hamujgce. Pewne
inicjatywy, jak np. interkomunii dokonane whbrew rozporzgdzeniom Ko-
§ciola i usprawiedliwiane twierdzeniami o przezywanej do§wiadczalnie
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njedno§ci miloSci i zaangazowania” poza podzialami doktrynalnymi, zmu-
szaja delegatéw do postawienia sobie pytania, czy o§ problemu ekumenicz-
nego nie przesuwa sie? Tym bardziej, ze nie wszyscy protestujgcy nalezeli
do mlodego pokolenia. To nie jest zwykly konflikt dwoch pokolen wieku, lecz
dwoch pokolen ,,ekumenicznych”.

Te dazno$ci, a zwlaszcza u§wiadomienie sobie powazniejszego problemu,
na ktéry one wskazuja, postawily przed osobami odpowiedzialnymi za ruch
ekumeniczny pytanie, ktérego nie mozna juz unikngé, a ktérego rozwigzanie
jest brzemienne w konsekwencje na przyszlo§é. Juz teraz zostaly zatwier-
dzone przez zgromadzenie konkretne normy z myS$la o wiaczeniu mlodych
w rytm ruchu ekumenicznego, a sekcja VI studiowala calo§é zagadnienia.

Kilka uwag krytycznych

Pozytywny bilans nie powinien zaslonié pewnych ograniczei i pewnych
brakéw w pracy zgromadzenia.

Przede wszystkim niemozliwo§é, na skutek przyjetej metody pracy, wni-
kniecia do glebi probleméw, aby je rozwazyé pod wszystkimi aspektami.
Obszerno§é tematéw, ich liczba, szczuplo§é czasu pracy, brak przygotowania
delegatow wplywaly hamujgco. ByliSmy zdziwieni milym bezpo$rednim
wplywem ekspertéw i niemozliwo$§cia wydania powaznej oceny teologicznej
tam, gdzie byloby nieraz rzecza dobrg zwazyé pro i contra pewnych wnios-
kéw. W dyskusjach i poprawkach projekté6w bardziej wystepowala tendencja
do kompromis6éw, niz do prawdziwej syntezy konfrontacji r6znych punktoéow
widzenia. Zgromadzenie jednak mialo $wiadomo$§é tej sytuacji i krytyko-
walo swojg wlasng strukture, ukazujac wole poprawienia jej w przyszlo$ci.

Podobnie odnotowali§my wplyw pewnych napie¢ rasowych, czesto utrud-
niajacych rzeczywisty dialog. Fakt, ze w sekcjach, komisjach i na posiedze-
niach plenarnych byly poruszane konkretne zagadnienia o charakterze poli-
tycznym (Vietnam, Biafra, Srodkowy Wsch6d) ujawnil, jak trudno jest oma-
wiaé na zgromadzeniu ekumenicznym problemy, ktére wymagaja uprzedniej
obiektywnej oceny faktéw i jak bardzo subtelng jest rzeczg dla KoSciotow
zajecie wobec nich odpowiedniego stanowiska.

Trzeba takzie wspommnieé o przesadnym znaczeniu pewnych $cistych grup.
Podczas gdy prawostawni, luteranie i anglikanie tworzg olbrzymia wiekszo§¢é pod
wzgledem stanu liczebnego, ich wplyw nie okazal sie takim, jakim mégltby
byé. Moze to nasungé problem dla przyszlo§ci Rady.

Nalezy w kazdym razie zaznaczyé, ze prawoslawni wspélpracowali po-
zytywnie w pewnych dyskusjach. Jest rzeczg charakterystyczng, ze nie zlo-
zyli ,sprawozdania oddzielnego” i wyrazili zgode na cato§é decyziji.

Podczas zgromadzenia daly sie styszeé glosy krytyki, wydaje sie uspra-
wiedliwione, dotyczace zbyt klerykalnego charakteru reprezentacji: malo
swieckich, mato kobiet, malo os6b naprawde zaangazowanych w konkretne
problemy konfrontacji KoSciotéw i §wiata. Skarzono sie podobnie w tej samej
dziedzinie na zbyt wielki wplyw grupy =zachodniego §wiata, a zwlaszcza
anglosaskiej.

Sprawozdanie nasze byloby niepelne, gdyby$Smy nie wspomnieli przy
konicu o klimacie modlitwy, ktéra otaczala zgromadzenie. Nie tylko oficjalne
nabozenstwa, lecz takze powszechna zarliwo§é, ktéra sie w nich objawiala,
nadawaly ,ton” obradom. ,Kult”, ktéry otwieral i zamykal kazdy dzien
pracy, uderzal takze nas swojg powagy. Czy jest to bez znaczenia, ze mlo-
dzi zorganizowali calg noc modlitewnego czuwania w koSciele katedralnym?
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Reasumujge, nalezy widzieé i w samym zgromadzeniu w Uppsali
i w uczestnictwie KoSciola rzymskokatolickiego w jego obradach szcze§liwe
wydarzenie obfite w obietnice. Otworzy ono nowe tory dla dialogu oraz dla
glebokiej i skutecznej wspblpracy.

Uppsala, dnia 20 lipca 1968 r.
Ttum. ks. bp Wiadystaw Miziotek, Warszawa

B. Sprawozdania z poszczegélnych sekeji

(Wedlug tekstu zamieszczonego w ,Service d’informations” Sekretariatu dla
Spraw JednoSci ChrzeScijan, Nr 6, styczerh 1969)
Uwaga Redakcji: Sprawozdanie, kt6érego streszczenie podajemy ponizej nie
stanowi wspbélnego opracowania obserwatoré6w katolickich na IV zgromadze-
niu ogbélnym SRK, jak sprawozdanie poprzednie, lecz przedstawia uwagi
i refleksje osobiste poszczegélnych obserwatoréw, biorgcych udzial w pra-
cach sekcji. W cato$ci daje jednak szersze spojrzenie na prace Zgromadzenia.
1V zgromadzenie ogélne Swiatowej Rady Ko$cioléw podzielilo swa prace
na sze§¢ sekcji, bioracych nazwe od dyskutowanych i opracowywanych przez
nie tematoéw.

Sekcja I: Duch Swiety a katolicko§é Koéciotla

Prace sekcji charakteryzowaly dwa szczeg6ly: wplyw prawostawnych
i szeroka akceptacja ich punktu widzenia przez protestantéw. Glosy prawo-
stawnych byly liczne i powazne, a niektére dyskusje napiete. Ze strony pro-
testanté6w widaé bylo powazny wysilek, aby zasymilowaé prawostawny punkt
widzenia na powszechno§é Kosciola, nowy dla nich nie tylko w terminologii,
ale czeSciowo takie w treSci. Tekst wypracowany przez sekcje spotkal sie
z szerokg aprobata na zebraniu plenarnym.

Tekst ostateczny jest o wiele lepszy niz schemat przygotowany do dys-
kusji. Dokumentowi dano podstawe trynitarng, bez kt6érej nie mozna dobrze
zrozumieé dzialalnoSci Ducha Swietego w KoSciele. Powszechno§é KoSciota
powigzano z jego apostolsko§cig i pozostalymi cechami. Dawne pojmowanie
przez ewangelikéw katolickich Ko$ciota zaniklo, choé w niektérych miejscach
dokumentu istnieje dwuznaczno§é: od katolickoSci jako cechy Koéciola prze-
przechodzi sie do czysto fenomenologicznego aspektu powszechno$ci.

Aspekt sakramentalny KoS$ciola i rola Eucharystii zostaly wyraznie pod-
kreSlone, podobnie jak trzy — obok katolicko§ci — pozostale cechy KoS$ciota.
Protestanci podkre§lali w pracach sekcji i na zebraniu ogélnym, ze katolic-
kos¢ KoSciola nie obejmuje wylgcznie dziedziny organizacyjnej i liturgicz-
nej, lecz wymaga ogélnego otwarcia sie i odpowiedzialno§ci wobec $wiata
i to takze na plaszezyznie Ko$ciola lokalnego. Koéciél odizolowany i bez per-
spektywy powszechnej nie moze wypelnié catkowicie swej misji.

Katolicko§é jest takze dla protestantéw postawg solidarnoSci z calg
ludzkoSciag oczekujgca zbawienia oraz rekapitulacjg w Chrystusie na wszyst-
kich plaszczyznach zycia i dzialalno§ci calej ludzko$ci w jej réznorodnoSci
kultur, ras itp.

Mimo trudno$ci, pochodzgcych szczegélnie z braku czasu, dokonano
w sekcji wiele dobrej roboty i tekst ostateczny, choé jeszcze niedoskonatly,
stanowi znaczny etap w zblizeniu ekumenicznym.
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Sekcja II: Misje

Temat sekcji II posiadal specjalne znaczenie i stanowil obok tematu
sekeji I problem podstawowy. Miat on nie tylko daé nowe spojrzenie na
misyjne postannictwo KoSciola, lecz dostarczyé takzie wskazan i orientacji
dla innych sekcji, zwlaszcza III (Rozwdéj ekonomiczno-spoleczny) i IV
(Sprawiedliwo§é i pok6j w stosunkach miedzynarodowych). Prace sekcji
byly trudne ze wzgledu na istniejace w niektérych Ko$ciolach opory co do
misji i na malo zadowalajgcy schemat przygotowawczy.

Schemat ten pt. Nowy punkt wyjécia dla misji przygotowala centrala
w Genewie. Projekt usilowal ujgé nowe zadanie misji, nie cofal sie przed
poruszeniem tak ,gorgcych” probleméw, jak ruchy rewolucyjne, dialog
z niechrze§cijanami, drugorzedne kultury religijne, wolno§é¢ $rodké6w misjo-
nowania itp. Mial jednak powazne braki i to nieraz istotne, a wiele zasadni-
czych pojéé dotyczgcych misji nie bylo sprecyzowanych. Do takich nalezalo
samo pojecie misji: opis ,nowego czlowieka” i ,nowej ludzko$ci” byl tak
ogolny i nieokreSlony, ze ostatecznie kazda dzialalno§é w stuzbie czlowieka
mozna bylo uwazaé i nazwaé ,misjg”. Podobnie nie byl wyjasniony cel
misji: czy tylko dzialalno§é czysto humanitarna, kulturalna, spoleczna,
Swiecka, czy tez gloszenie Ewangelii celem uksztaltowania nowego czlowieka
zbawionego w Chrystusie? Czy Chrystus jest tylko punktem wyjScia w for-
macji nowego czlowieka i prawzorem, czy tez przez swoja zbawczg Smieré
i zmartwychwstanie — przyczyng zastugujgcg i sprawcza? Schemat nie pod-
kre§lat réowniez, ze zadanie misyjne nalezy do Kosciola jako takiego, a nie
jest sprawg tylko gorliwych jednostek w lonie chrze$cijanstwa, ani tez nie
wskazywal na konieczno§é i pierwszenstwo misji w $§wiecie niechrze$cijari-
skim, obejmujgcym 2 miliardy ludzi.

Obok schematu przygotowanego w Genewie ukazaly sie dwa inne pro-
jekty: skandynawski, teologicznie lepszy, lecz utrzymany w stylu konserwa-
tywnym i doktrynalnym, oraz niemiecki, bedacy ulepszeniem schematu ofi-
cjalnego. Jednakzie obydwu projektéw nie brano pod uwage ani w dyskus-
jach sekcji, ani w redakcji ostatecznego sprawozdania. Tekst ostateczny
sekcji jest mimo wszystko do§é udany, o wiele lepszy od schematu przygo-
towawczego.

Jako podstawe teologiczng misji podaje mandat misyjny, wyja$niony
nie tyle w perspektywie trynitarnej, co chrystologicznej. Chrystus jest nie
tylko punktem wyjscia i prawzorem w ksztaltowaniu ,nowego czlowieka”,
lecz takze przyczyng i ostatecznym celem. Za malo jednak podkre§lano zna-
czenie i role KoS$ciota: tekst patrzy na Ko$ci6t jako owoc misji, a nie jako
na dzielo Chrystusa, odpowiedzialne za nawré6cenie $§wiata. Brak takze
jasnego wylozenia, czym wtlasciwie sg misje.

Rozdzial drugi méwi o terenie misji, jakim jest cata ludzko§é¢ w kon-
kretnych dzisiejszych sytuacjach i dgzeniach. Tekst wylicza r6zne §rodowiska,
ktére potrzebujg misyjnej pracy KoSciola i stara sie ustali¢ kryteria pierw-
szenstwa tej dziatalno$ci; bierze je jednak nie z potrzeb czysto religijnych,
ale z dziedziny spotecznej i humanitarnej.

Rozdzial trzeci — o wolnoéci dla misji — pragnie da¢ nowe spojrzenie
na prace misyjng: misje muszg byé wolne od obezwladniajgcych je struktur
Koéciotla i szeroko otwarte dla dzisiejszego §wiata. Dlatego dokument zada
dokladnego przebadania aktualnych struktur Zzycia koS$cielnego pod katem
widzenia misyjnego zadania, jak réwniez szukania nowych drég i nowych
koncepcji dla wlaSciwego ewangelizowania wspoéiczesnego czlowieka.

Poréwnanie sprawozdania misyjnego z Uppsali z dekretem misyjnym
Soboru Watykanskiego II jest trudne. Dekret soborowy jest dokumentem
bardziej S$cistlym. Rozré6znia miedzy ,postannictwem (misjg) Ko§ciota” jako
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pojeciem globalnym i ,dzialalno§cia misyjng”, jako czeSciowym aspektem
tego postannictwa. Natomiast dokument z Uppsali méwi jednocze$nie
i o misjach wewnetrznych i zewngtrznych Kof$ciola, jak réwniez o wszelkiej
dzialalno$ci w stuzbie ,nowej ludzkosci”.

Sekcja III: Rozwo6j ekonomiczno-spotleczny

Sekcja III, jedna z najbardziej licznych, badala w podsekcjach nastepu-
jace zagadnienia: 1. teologia rozwoju, 2. warunki polityczne rozwoju, 3.
aspekty spoleczne, kulturalne i wychowawcze, 4. wspoéldzialanie miedzyna-
rodowe, 5. zadanie Ko$ciotbw w kwestii rozwoju.- W dyskusji ujawnily sie
bardzo poteinie prady polityczne i rasowe, co spostrzec mozna takze
w sprawozdaniu koncowym; szczegblny polozono nacisk na zmiane struktur
spotecznych, ekonomicznych i politycznych w krajach rozwinietych, jak
rowniez handlu miedzynarodowym: zaznaczono dyskryminacje uprawiang
przez rase bialg; udzielono poparcia dla pradéw rewolucyjnych, ale bez po-
pierania przemocy. Sekcja zwraca sie takze z zaleceniem do KoS$cioléw, aby
okreslony procent swoich dochodéw obrécily na pomoc Ko$ciotom i krajom
trzeciego §wiata.

W dyskusjach odwolywano sie kilkakrotnie do encykliki Populorum
progressio; przykladano wielkie znaczenie do wspélipracy katolikébw w dzie-
dzinie rozwoju. Sprawozdanie z konferencji w Bejrucie (kwiecien 1968 r.),
ktéora jak wiadomo byla zorganizowana wspélnie przez Swiatowa Rade
Kosciotow i Ko$ciél rzymskokatolicki, uznano za podstawowy program dla
spoleczno-ekonomicznej dzialalno§ci Ko§ciolbw w najblizszej przysztoSci.

Wplyw obserwatoré6w Kkatolickich byl znaczny, choé mocno polityczny
charakter tej sekcji przeszkodzil im w pelnej wspéipracy w komitecie reda-
gujacym sprawozdanie koncowe.

Sekcja IV: Sprawiedliwo$§é i pokéj w sprawach
miedzynarodowych

Poziom obrad tej sekcji w poréwnaniu z konferencjg ,JKo$ci6t i spole-
czenstwo” z Genewy 1966 r., poruszajagcej ten sam temat, jest nizszy. Brak
kompetentnych ekspertéw i wybitnych osobowo$ci byt widoczny.

W stosunku do przygotowanego uprzednio do dyskusji tekstu zadano,
aby mu nadaé wstep o charakterze teologicznym i duchowym, co okazalo
sie korzystne dla ostatecznej redakcji sprawozdania. Natomiast nie uniknieto
pewnego upolitycznienia obrad, zwlaszcza w sensie antyamerykanskim.
Ostatecznie wszystkie zagadnienia palace (Vietnam, Nigeria, Sudan, Srod-
kowy Wsch6d) odestano do specjalnej komisji, ktéra przedstawila oddzielnie
swoje rezolucje, zywo dyskutowane na zgromadzeniu.

Ostatecznie mozna powiedzieé, ze rezultaty prac sekcji nie przedsta-
wiajag nowo$ci w stosunku do znanej ,literatury” i dyskusji w tych spra-
wach i nie wiele sie réznig cd naszych konkluzji katolickich (np. w kwestii
rasizmu).

Jest interesujgce, ze mimo réznicy ustrojowej z KoSciolem katolickim
delegaci stawiali nieraz te same pytania, ktére wysuwa sie u nas (np. na
Swiatowym Kongresie Laikatu). Sprawozdanie konhcowe jest bez wielkiej
wartoéci, w kazdym razie mozliwe do przyjecia z naszego punktu widzenia,
cho¢ akcent potozony jest nieraz na inne problemy niz w KoSciele kato-
lickim. Zagadnienia rewolucji 2z zastosowaniem sily czy bez radykalnej
przemiany struktur spolecznych traktowane sa 2z zachowaniem pewnego
umiaru i brak ,teologicznego” usprawiedliwienia rewolucji.
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Sekcja V: Kult

Od chwili powstania Swiatowej Rady KoScioléw zagadnienie kultu
zostalo po raz pierwszy przedstawione na zgromadzeniu ogbélnym. Wymagalo
to skonfrontowania réznorodnych tradycji, praktyk, sytuacji, wrazliwosci
KoSciotéw. Dlatego mozna bylo mySle¢é o wypracowaniu tylko punktéw
wyjSciowych dla dalszych poszukiwan.

W trakcie dyskusji zarysowato sie jasno kilka spraw:

a) stwierdzenie czesto glebokich réznic w ujmowaniu takich zagadnief, jak
natura kultu chrze$cijanskiego, jego stosunek do misyjnego zaangazowania,
specyficzna funkcja adoracji i wstawiennictwa, a nawet samo znaczenie
chrztu i eucharystii.

b) niemozliwo$§é dojScia do pelnej zgody w pogladzie na zjawisko sekulary-
zacji, jej stosunku do planu Bozego wobec $§wiata i postaw chrzeScijan
‘wobec kultury. Podczas gdy dla Zachodu konieczno§é dokladnego obser-
wowania procesu sekularyzacji wydaje sie oczywista jako jeden z naj-
bardziej waznych warunkéw skutecznego odnowienia kultu, KoS$cioly pra-
wostawne nie dostrzegaja w ogéle, w jaki spos6b formy kultyczne mo-
glyby podlegaé wplywom $wiata.

c¢) jednoglo$ne stwierdzenie ,kryzysu” kultu nie jest zwigzane jedynie z fak-
tem sekularyzacji, lecz wigze sie takze z ,kryzysem wiary”. Skuteczna
odnowa kultu wymaga zatem jako swej podstawy uprzednich badan nad
pewnoScig wiary u wsp6iczesnego czlowieka.

Czlonkowie sekcji doszli w takim stanie rzeczy do przekonania, Ze spra-
wozdanie koricowe moze objgé tylko zasadnicze twierdzenie na temat kultu,
mozliwe do zaakceptowania przez wszystkich. Dlatego przygotowany przedtem
schemat ulegt duzym zmianom, a jego pierwotny tytul: Kult oddawany Bogu
w epoce sekularyzacji zmieniono na ogélniejszy: Kult.

Sprawozdanie zaznacza na wstepie, ze kult wprowadza nas w zjedno-
czenie z Bogiem i 1gczy $§ci§le ze zbawczym dzielem Chrystusa. Z myS§li
podanych w dokumencie na uwage zastuguja nastepujace:

Sekularyzacja sama w sobie nie jest przeszkoda dla kultu. Stwierdzajac
.autentyczne mozliwoSci czlowieka i §wiata, pozostaje otwarta na tajemnice
Boga-Stwoérecy i Chrystusa, Pana wszech§wiata. Przepowiadanie i kult chrze-
§cijanski muszg dzi§ ukazywaé Jezusa jako Tego, ktéry objawia zarazem
rzeczywisto§¢ Boga i czlowieka, a kult musi respektowaé prawdziwag nature
i Boga i dziela stwoérczego.

Formy kultyczne mogg i powinny rozwijaé sie odpowiednio do warun-
kéw czasu, miejsca i kultury. Jedng z zasadniczych linii adaptacji wyma-
ganych przez nasze czasy jest polozenie nacisku na solidarno§é wierzacych
ze $wiatem. Stad formy kultyczne zrozumiale dla dzisiejszego czlowieka
muszg byé prostsze, odpowiedniejsze dla wprowadzania w prawdziwe uczest-
nictwo.

W dziele odnowy nalezy przypisaé¢ szczegblne znaczenie gloszeniu Stowa
Bozego, bo z niego kult sie rodzi i nim karmi. Trzeba znaleZ¢ nowe formy
zdolne do przedstawienia tego Stowa, odpowiednie dla dzisiejszego cztowieka.
Poniewaz chrzest wprowadza nas w zycie adoracji Boga i stuzby w spotecz-
noSci koScielnej, nalezy powazmie przemyS$leé praktyke i szafarstwo tego
sakramentu. Pierwotna praktyka czestego przystepowania do Stolu Parskiego
powinna byé przywrécona, jak réwniez jej eklezjalne znaczenie (lgcznosé
z braémi).

W duchowym Kkryzysie dzisiejszego Swiata adoracja i modlitwa sg dla
chrze$§cijanina Zrédlem jego wiernoSci dla Chrystusa. Dlatego trzeba kry-
tycznie przebadaé uiywane symbole, aby nie byly one przeszkodg dla praw-
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dziwej modlitwy. Trzeba réwniez odkryé symbole odpowiednie dla naszych
czaséw.

Kult publiczny powinien podkre§laé konieczno§é zaangazowania sie
chrze$cijanina w stuzbe ludzko$ci i zarazem wyrazaé pojednanie i braterska
wsp6lnote wszystkich ludzi w Jezusie Chrystusie.

Sekcja VI: Ku nowemu stylowi zycia

Sekcja byla czym§ nowym w zgromadzeniu ogélnym Swiatowej Rady
Koscioléw. Miata staraé sie o wyrazenie w zrozumialym jezyku zycia codzien-
nego wielkich idei wyniklych z obrad wszystkich sekcji, z myS§la o odnowie
chrze§cijaniskiego stylu zycia. Realizacja tego zadania napotykala na wiele
przeszkéd, jak: brak czasu dla tak powaznej pracy, wybér odpowiedniej
formy dla dokumentu, konieczno§é porozumienia sie z innymi sekcjami i ich
praca, wielka ré6znorodno§é sytuacji, mentalno$ci i stanowisk wyznaniowych,
napiecie miedzy poszukiwaniem nowych orientacji a troskg o autentyczno$é
ewangelii i przepowiadania chrzeScijanskiega.

Praca sekcji oparla sie na schemacie przygotowanym uprzednio, ale do-
konano w nim szeregu poprawek, odpowiednio do wyniku obrad w sekcjach.
Ustalono bardziej logiczny porzadek tekstu, nadano mu ton bardziej chrze-
Scijanski przez dodanie na poczatku zalozen teologicznych, zmitygowano ten-
dencje zbyt ekskluzywne zmierzajgce do etyki sytuacyjnej, omoéwiono pro-
blem ub6stwa z punktu widzenia mniej zachodniego, przebadano problem
rasizmu, odrzucono pokuse stosowania sily itp. OczywiScie nie zawsze udalo
sie okreSli¢ ,,styl zycia” czysto chrzeS$cijanski, nie wszedzie podstawa biblijna
jest dostatecznie jasna, niektére zagadnienia, jak np. ekumenizm, nie zo-
staly dostatecznie uwydatnione w nowym stylu zycia chrze$cijanskiego.

Aneks dodany do sprawozdania koncowego sekcji zgda dalszej pracy
tego rodzaju; wysunieto réwniez konkretne sugestie odno$nie do $rodkéw
audiowizualnych, ktérych mozna uzyé dla szerzenia idei zawartych w do-
kumencie sekcji. Aneks proponuje réwniez rozestanie pytan do kazdej
czeSci Swiata, aby skutecznie pokierowaé odnowsg chrzeScijariskiego zycia
w Srodowisku kulturowym.

Warto§é prac sekcji polega przede wszystkim na obudzeniu zywego
pragnienia odnowy i zwré6cenia uwagi na to zagadnienie u wielu grup wie-
rzacych.

Opr; ks. bp Wiadystaw Miziotek, Warszawa

2. Konferencja w Lambeth z r. 1968

(Na podstawie ,Service d’information”, wydawanego przez Sekretariat dla
Spraw Jedno$ci ChrzeScijan, Nr 6, styczefi 1969)

Rys historyczny

Konferencja w Lambeth jest zgromadzeniem biskupé6w Wspoélnoty angli-
kanskiej. Po raz pierwszy zebrala sie w 1867 r. i zajmowala si¢ poczatkowo
raczej wewnetrznymi sprawami anglikanizmu. Z biegiem czasu rozrosta sie
do zgromadzenia wszystkich biskup6éw anglikafiskich z 350 diecezji rozsia-
nych po wszystkich kontynentach pod przewodnictwem arcybiskupa Canter-
bury i rozwaza takze problemy obchodzace caly §wiat chrzeScijanski. Zgro-
madzenie to nie ma jednak ustalonych ustaw ani konstytucji; nie posiada
wladzy prawodawczej czy wykonawczej. Powaga jego rezolucji wyplywa
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z ich wewnetrznej madroSci i faktycznego przedstawicielstwa Wspélnoty

anglikanskiej, jakg stanowi zesp6t biskupow.

Po raz pierwszy problem jedno$ci chrze$cijanstwa poruszyla konferencja
z 1888 r., ustalajac stynne cztery warunki konieczne i wystarczajagce w dzie-
dzinie nauki i ustroju dla ustalenia pelnej jednosci:

1) Pismo §w. Starego i Nowego Testamentu jest konieczne do zbawienia
stanowigce regule oraz ostateczne kryterium wiary.

2) Symbol Apostolski i Nicejski.

3) Dwa sakramenty ustanowione przez samego Chrystusa tj. chrzest i Wie-
czerza Panska, z dokladnym zachowaniem siéw i elementéw ustalonych
przez Zbawiciela.

4) Episkopat historyczny, przystosowany w poszczegbélnych krajach, w me-
todach administracji do potrzeb réznych narodéw i Ludu Bozego w jed-
no$ci Ko$ciota.

Dotychczas odbylo sie dziewieé posiedzen konferencji, w odstepach mniej
wiecej dziesieciu lat. Dwie z nich: w 1920 i 1948 r. odbywaly sie po I i II
wojnie $wiatowej i zeS§rodkowaly® swoje zainteresowanie na problemach du-
chowych, moralnych, spolecznych, ekonomicznych, wyniklych z wojny. Kon-
ferencja w 1920 r. skierowala Wezwanie do wszystkich ludéw chrzescijan-
skich do poszukiwania jedno$ci, a w 1948 r. zajela sie Chrzeécijanskq naukq
o czlowieku z myS§lg o jedno$ci chrze$cijanstwa i §wiata.

Konferencja z 1968 r. posiada kilka nowych ryséw. Byla przede wszyst-
kim bardzo liczna i stary $redniowieczny patac w Lambeth nie moégt pomie-
§ci¢ jej uczestniké6w tak, ze obrady trzeba bylo przenie§é do obszerniejszego
zespolu budynkéw obok opactwa westminsterskiego. Po raz pierwszy obok
biskupéw uczestniczylo w obradach dwudziestu kilku konsultorow, w tej
liczbie takze o$miu obserwatoré6w KoSciola rzymskokatolickiego, oraz dwoéch
zaproszonych go$ci. Ponadto na uroczysto$ci otwarcia i zamkniecia konfe-
rencji byl obecny arcybiskup (obecnie kardynal) Willebrands, ktéry
odczytal oredzie papieza Pawla VI.

Metoda pracy konferencji

Jezykiem urzedowym konferencji byl tylko angielski, tematem ogélnym
,Odnowa”. Praca przebiegala w trzech sekcjach wedlug hasel: Wiara,
Urzgd, Jedno§é. Sekcje dzielity sie na 30 podkomisji.

Material przygotowany na konferencje obejmowal dwa dzieta. Jedno
z nich pt. Preparatory Information podawalo w pierwszej czeSci statystyke
Kosciola anglikafiskiego (liczba ochrzezonych, duchowienstwa, zakonéw itp.);
w drugiej znajdowala sie relacja z przebiegu reformy liturgicznej w poszcze-
gbélnych krajach Wspdélnoty anglikanskiej od ostatniej konferencji; w trze-
ciej zawarte byly cytaty bedace wyciggami z poprzednich konferencji, ale
majace odniesienie do przedmiotu obrad konferencji z 1968 r.

Drugie dzielo przygotowawcze pt. Preparatory Essays zawieralo szkice
kazdego tematu do dyskusji w podkomisjach. Nie byly to jednak schematy
na wzér Soboru Watykanskiego II, przeznaczone do dyskusji i uchwalenia.
Charakter taki miaty tylko niektére dokumenty, jak np. raport komisji arcy-
biskupiej o interkomunii, raport komisji zjednoczenia miedzy anglikanami
i metodystami oraz ,Raport z Malty” mieszanej komisji katolicko-anglikan-
skiej.

Brak wlaSciwych schematéw wyjasniono podczas sesji otwierajgcej
obrady racjami nastepujgcymi:

1) Komisje przygotowawcze pracowaly w Wielkiej Brytanii i w Stanach

Zjednoczonych A. P., co moglo przyczynié sie do nadania schematom cha-

rakteru zachodniego, a czego chciano unikngé.
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2) Konferencji w Lambeth nie mozna poréwnywaé z Soborem Watykan-

skim II, bo trwa o wiele krécej i nie ma charakteru prawodawczego.

W pierwszym tygodniu obrad wszystkie podkomisje mialy zredagowaé
i przedstawié wstepny projekt przedmiotu swych obrad w mniej wiecej
800 stowach. Te wstepne projekty podkomisji sekcja miala zbadaé w ciggu
jednego popotudnia, wydrukowaé¢ i przekazaé na nastepny tydzien na obra-
dy zebrania plenarnego. W tygodniu drugim i trzecim zostaly przedyskuto-
wane sprawozdania poszczegélnych sekcji i uchwalono rezolucje. Te ostatnie
maja za sobg autorytet calej konferencji, podczas gdy sprawozdania — wy-
lacznie autorytet sekcji. Taki model pracy byl ucigzliwy, a brak dostatecz-
nego czasu do przedyskutowania probleméw i zredagowania sprawozdan
i wnioské6w dawat sie dotkliwie odczuwad.

Sekcja l: Odnowa w wierze

W tej sekcji bylo najwiecej biskupéw z teologicznych wydzialéw uni-
wersyteckich. W obradach dalo sie zauwazyé opory przeciw tradycyjnym
ujeciom, jak rowniez prady ,katolicki” i ,liberalny”. Usilowano poigczyé
zagadnienia czysto teologiczne z problemami wspélczesnego $wiata. W ca-
loSci sprawozdania przedstawionego przez sekcje dominowalo jednak nasta-
wienie ,katolickie” i widaé¢ bylo powigzanie z konstytucjg Gaudium et Spes
Soboru Watykanskiego II. W duchu ,katolickim” utrzymana jest np. rezo-
lucja 5 O wspodlnotach zakonnych. Tekst tej rezolucji brzmi:

,,Konferencja uznaje z wdziecznoscia wkilad wspé6lnot zakonnych meskich
i zenskich w zycie Ko$ciola i docenia §wiadectwo, jakie one dajg o absolut-
nym charakterze tego, czego Bo6g domaga sie od zycia ludzkiego, o plod-
no$ci zycia oddanego modlitwie i postudze, jako tez jedno$ci Ko$ciota mimo
przedzialow, jakie istniejg obecnie. Konferencja wzywa wsp6lnoty zakonne
do podjecia swojej czastki w obecnej odnowie Kosciola, zdgzajace przede
wszystkim do odnowienia samych siebie wedlug pierwszenstwa ewangelii
i poczatkowej intencji przy$wiecajacej przy ich zakladaniu. Konferencja po-
leca, aby we wszystkich prowincjach, w kt&rych istniejg wspélnoty zakonne,
bylo kontynuowane i rozwijane S§cisle wspéldziatanie miedzy nimi i bisku-
pem”.

Szczegblne znaczenie nalezy przypisa¢é Dodatkowi o 39 artykulach. Re-
zolucja 43 w taki sposéb ujmuje zalecenia:

,Konferencja zatwierdza gléwny wniosek komisji arcybiskupéw o chrzes-
cijanskiej nauce zatytulowany Aprobata i zgoda ma 39 artykutéow. Zarazem
sugeruje, aby kazdy Ko$ciél ze Wspblnoty anglikanskiej zbadal, czy nalezy
dolgczyé artykuly do swej Prayer Book, aby od kandydatéw do kaplanstwa
nie zadano juz przyjecia 39 artykuléw; aby w razie zgdania podpisu pod
artykulami czy innymi elementami tradycji anglikanskiej czyniono to tylko
w kontek§cie deklaracji obejmujgcej cagoéé spuécizny wiary i umieszczaja-
cej artykuly w ich konteks$cie historycznym?”.

Sekcja II: Odnowa urzedu postugiwania

Przedmiot obrad tej sekeji byt stosunkowo latwy i dlatego jej praca wy-
kazuje §cisly zwigzek miedzy sprawozdaniem sekcyjnym i rezolucjami kon-
ferencji. Wprawdzie prasa nadala szczegblny rozglos zagadnieniu kaptan-
stwa niewiast, w rzeczywisto§ci jednak uchwaly sekcji sg zréwnowazone,
a rozwazania o kaptanstwie — powazne, nieraz glebokie i ekumeniczne. Re-
zolucje konferencji moga stanowié pod tym wzgledem doskonaly punkt
wyjécia do dyskusji z KoSciolem rzymskokatolickim.
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Jako zasadnicza my$l sprawozdania przewijalo sie stwierdzenie, ze za-
gadnienie urzedu poslugiwania (ministerium) w Kofciele nie mozna rozwazaé,
wychodzac z analogii do wladzy Swieckiej, jak czyniono nieraz w przeszlo-
Sci. KoScielny urzad postugiwania jest rzeczywisto$cia nadprzyrodzong, wy-
nikajacg z ewangelii. Wszelka wladza w KoSciele jest stuzbg Chrystusa-Stugi.

Sprawozdanie sekcyjne rozpoczyna sie od postugiwania laikatu. Do naj-
bardziej oryginalnych i pozytywnych mozna zaliczyé paragraf o Wychowa-
niu i formacji do pracy w S$wiecie i o Odnowie Ko$ciola i jego struktur
z myS§la o ,podtrzymaniu laikatu w jego wierze i postannictwie”. Rezolu-
cja 24 poleca, ,aby zadne wieksze zagadnienie w 2zyciu Ko$ciola nie bylo
decydowane bez pelnego udzialu §wieckich w dyskusji i decyzjach”.

Paragraf o poszerzonym urzedzie $wiecenr obejmuje trzy zagadnienia:

1. kaptani czeSciowo zatrudnieni w KoSciele, 2. diakoni, 3. kaplanstwo
kobiet.

Konferencja w Lambeth w 1958 r. wprowadzila eksperyment udzielania
$§wiecen kaplanskich mezczyznom, ktérzy pozostaja przy swoich dotychcza-
sowych $§wieckich zajeciach, a sluzg KoSciolowi tylko w niedziele i $wieta,
ewentualnie w ograniczonym zakresie takie w dni powszednie. Obecnie
zwyczaj ten zostal zaaprobowany, polecono go rozszerzaé, a jednocze$nie usta-
lono normy dla formacji takich kaplan6éw oraz zatwierdzono obrzed §wiecen.

Odnoénie do diakonatu, wysuwano trzy mozliwo§ci: utrzymanie stanu
dotychczasowego, zniesienie albo wreszcie odnowa na wz6r funkcji w Kos-
ciele pierwotnym. W dyskusji zaznaczyla sie pewna opozycja przeciwko
wznawianiu starozytnego diakonatu ze wzgledu na rozwinieta we Wspélno-
cie anglikanskiej wspéiprace $§wieckich z duchowienistwem. Idea diakonatu,
ktéry by pofredniczyl miedzy stanem duchowym a $§wiatem, nie zostalta
przemy§$lana. Nie ujeto réwniez jasno samej idei diakonatu, jak réwniez nie
zdecydowano, czy urzad diakonis ma co§ wspélnego ze Swieceniami diako-
natu. Rezolucja 32, ktéra radzi, ,zeby diakonise, ktére otrzymaly swag god-
no§é przez wlozenie ragk, oraz towarzyszaca tej ceremonii odpowiednig
modlitwe, byly uznane za nalezgce do stanu diakofiskiego”, podzielila kon-
ferencje (221 gloséw za, 183 — przeciw).

Zagadnienie kaplanstwa kobiet takie wprowadzilo gleboki podzial w zgro-
madzeniu. Arcybiskup Yorku i biskup z Chester byli szczegbélnymi zwolen-
nikami kaplafistwa niewiast, podczas gdy arcybiskup z Sydney gwaltownie
sie temu sprzeciwial. Ostateczne sprawozdanie i rezolucja utrzymane sa
w tonie ostroznym. Unikajg pozytywnego uzasadnienia teologicznego. Widaé,
ze chciano unikngé rozstrzygnieé jednostronnych, aby nie utrudniaé dialogu
z KoSciolem rzymskokatolickim.

Paragrafy o episkopacie unikajg zagadnienia sukcesji apostolskiej i ju-
rysdykcji, a ‘koncentrujq sie na problemie powolania biskupiego w odnie-
sieniu do autorytetu i postugi, podkre§laja réwniez potrzebe przygotowania
do tego stanowiska. Poll tym wzgledem uchwaly sekcji trzeba por6wnaé
z pracami i wynikami sekcji nastepnej.

Sekcja III: Odnowa w jednoS§ci

Sprawozdanie rozpoczyna si¢ od wyrazenia zalu za bledy i krzywdy wy-
rzadzone w przeszioSci jnnym chrze$cijanom. W poréwnaniu z konferencjg
z 1958 r. obecne obrady wykazuja wzrastajgce zainteresowanie dla proble-
méw ogélnoludzkich, dla odnowy Ko$ciola analogicznie do Soboru Watykan-
skiego II, dla odnowy liturgicznej i biblijnej.

W obradach nad Zasadami jednosci zasituguje na uwage dlugie przemé-
wienie przewodniczacego sekcji. Méwil on o ,podwéjnej biegunowo$ci” mie-
dzy $SwietoScia i prawda Kosciola jako danych raz na zawsze i jako zdol-
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nych do wzrastania ku swej peino§ci. Za przyklad podawal teologie rzym-
skokatolickg obecnych czaséw, ktéra umie polaczyé tradycje katolickg z po-
zytywnym uznaniem dla teologii innych wyznan. Anglikanie myS$la — jego
zdaniem — zbyt statycznie, zwracajac sie ku temu, co jest dane raz na
zawsze, podczas gdy powinni patrze¢ takze naprz6d ku stopniowej peinoSci.

W zagadnieniu interkomunii wystapily glosy przeciwne tej praktyce
z KoSciolami nieepiskopalnymi (bez hierarchii biskupiej), lecz ich wniosek
zos'gat odrzucony. Przypomnieé¢ jednak nalezy, ze uchwaly konferencji nie
majg mocy prawa.

Zagadnienie polgczenia sie anglikanéw i metodystébw w W. Brytanii,
a zwlaszcza sam obrzed poljczenia, byly przez wielu krytykowane (chodzito
w obrzedzie pojednania o wkladanie rgk przez duchownego metodystéw na
glowe biskupa anglikanskiego). W wyniku dyskusji zatwierdzono jednak jed-
no i drugie: ,Konferencja zyczliwie przyjmuje propozycje polgczenia miedzy
anglikanami i metodystami w Wielkiej Brytanii i sadzi, ze przedstawiony
obrzed pojednania jest teologicznie adekwatny, aby wyrazié intencje pojed-
nania obydwu KoScioléw i polaczenia w jedno ich urzedéw poslugiwania
(ministerium)”.

Relacje miedzy Wspblnotg anglikariskg i Ko$ciolem rzymskokatolickim
badaty dwie podkomisje, ktére pod koniec pracowalty razem. Pierwsza z nich
pod kierunkiem biskupa z Ripon oméwila sprawozdanie z Malty mieszanej
komisji anglikansko-katolickiej, sprawozdanie innej komisji wspélnej o mal-
zenistwach mieszanych i wysunela propozycje utworzenia statej komisji oby-
dwoéch KoSciotow. Wszystkie te sprawozdania i wniosek zostaly przyjete
i umieszczone w konicowych rezolucjach.

Praca drugiej podkomisji na temat episkopatu, kolegialno$ci i papiestwa
nie byla tak spokojna. Sekcja byla sklonna uznaé potrzebe jakiego$§ prze-
wodniczgcego w kolegium biskupim ,,z pierwszenstwem postugi, zawierajgcej
zarazem szacunek i odpowiedzialno§¢ w Ko$ciele odnowionym i zjednoczo-
nym”, lecz zgromadzenie plenarne odrzucilo projekt. OS$wiadczenie ostatecz-
nie zredagowane przez polgczone podkomisje pozostawia otwartg brame do
dalszych badan: ,,Uznajemy w papiestwie rzeczywisto§¢ historyczng, ktérego
rola, w swoim rozwoju, domaga sie od wszystkich, ktérzy sg zainteresowani
jedno$cig catego Ciala Chrystusa, glebokiej refleksji poltaczonej z badaniami
Ponadto ,konferencja zaleca, aby zasada kolegialno$ci byla gléwng wytyczna
w rozwoju wzajemnych stosunkéw miedzy prowincjami Wspélnoty angli-
kanskiej i Ko§ciotami, z kt6rymi jeste$Smy albo bedziemy w pelnej lgczno$ci”.

Debata nad encyklika Humanae vitae

Konferencja dyskutowala prawie przez dwa dni nad wydana w tym cza-
sie encyklikag Humanae vitae. Zaznaczyé nalezy, ze sprawy poruszane w en-
cyklice, byly ze strony anglikanizmu przedmiotem badan konferencji z roku
1958, Rezolucja konferencji na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa, ocenia
encyklike w nastepujgcy sposé6b:

,Chociaz konferencja nie podziela wniosku papieza, wedlug ktérego kaz-
da metoda kontroli poczeé poza wstrzymaniem sie od stosunkéw seksualnych
albo ich stosowaniem tylko w okresach bezptodno$ci jest przeciwna porzad-
kowi ustalonemu przez Boga”, to jednak uznaje wspoélne elementy pozytyw-
ne miedzy encyklikg i rezolucjami konferencji z 1958 r. co biskup z New-
castle, w swoim przeméwieniu, nazwat ,90% wartosci i prawdy encykliki”
i ,,przypomina wartosé, ktéra przypisuje wielkiemu zainteresowaniu papieza
instytucja malzenstwa i integralnosScig zycia malzenskiego”.

Opr. ks. bp. Wiadyslaw Miziolek, Warszawa
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3. Dyskusja na temat anglikanskich Swiecen kaplanskich

Rozmowy londynskie w 1966 r.

W dniach 10—11 listopada 1966 roku w rezydencji arcybiskupa Canter-
bury, palacu Lambeth w Londynie, mialy miejsce teologiczne rozmowy Cer-
kwi rosyjskiej i KoSciota anglikanskiego na temat $§wiecen anglikanskich.
Ze strony prawostawnej w rozmowach wzieli udzial abp Wasyl z Belgi,
bo Wlodzimierz, przedstawiciel Cerkwi rosyjskiej przy SRK w Gene-
wie, prot. Witalis Borowoj zastepca dyrektora komisji SRK ,Wiara
i Ustr6j” i metr. Antoni, egzarcha Zachodniej Europy z ramienia patriar-
chatu moskiewskiego, ktéry nie wchodzil wprawdzie w skilad delegacji, ale
byl obecny na posiedzeniach i bral udzial w dyskusjach. Strone anglikanskg
reprezentowali bp oksfordzki G. J. Carpenter, profesor historii uni-
wersytetu oksfordzkiego T. Parker i bp F. W. Likfield. Dwaj pierwsi
wystepowali w imieniu KoS$ciota anglikanskiego w Anglii, a bp Likfield
z ramienia episkopalnego Ko$ciota USA. Oprécz wymienionych w sklad de-
legacji anglikanskiej wchodzi! w roli sekretarza i tlumacza P. F. Ander-
son (USA), dobrze znany w rosyjskich kolach prawostawnych.

Teologiczne rozmowy londynskie byly kontynuacjg rozméw odbytych
w Moskwie w 1956 roku. Podobnie jak woéwczas, mialy daé sposobno$é do
wymiany teologicznych opinii na wybrany temat, wzajemnie udzieli¢ sobie
informacji, bez podejmowania jakichkolwiek wiazacych decyzji. Tego ro-
dzaju dwustronne spotkania miedzy poszczegélnymi Cerkwiami i anglikana-
mi zgodne sg z zaleceniami ogélnoprawostawnej komisji do dialogu z angli-
kanami, ktéra obradowala w sierpniu 1966 r. w Belgradzie. W mys$l tego
zalecenia, te Cerkwie, ktére jeszcze nie rozmawialy z anglikanami na tematy
omoéwione, a nawet ustalone przez inne Cerkwie, mogg uczynié to na dwu-
stronnych spotkaniach celem wyja$nienia i otrzymania informacji. Do takich
spraw zalicza sie problem $§wiecen anglikanskich.

Obrady rozpoczeto krétkim nabozenstwem w koSciele patacu Lambeth.
Najpierw anglikanie z bpem Carpenterem na czele odméwili swoje
modlitwy, a nastepnie Rosjanie od§piewali wlasne hymny. Na posiedzeniach
‘przewodniczyli kolejno bp Carpenter i abp Wasyl. Bp Carpenter,
otwierajac pierwsze posiedzenie, przekazal pozdrowienia od abpa Michala
Ramsaya i okre$lit, jak anglikanie rozumiejg charakter obecnych dys-
kusji. My$§l o niniejszych rozmowach, stwierdzil, pochodzi od Cerkwi mos-
kiewskiej. Wyrazil nadzieje, ze w przyszloSci odbeda si¢ podobne rozmowy
miedzy calym prawoslawiem i anglikanizmem. Celem przygotowania i pro-
wadzenia takich rozméw apb kantuaryjski powolat ogélnoanglikanskg komi-
sje. Ma ona przygotowaé poszczegélne zagadnienia do dyskusji, m. in. spra-
we $§wiecen anglikanskich. Nastepnie bp Carpenter zaproponowal, by
w obecnych dyskusjach za podstawe wzigé najnowszg prace o $wieceniach
anglikanskich prot. Liweriusza Woronowa. Abp Wasyl ze swej strony
zaznaczyl, ze obecne dwustronne rozmowy sg zgodne z postanowieniami ogol-
noprawostawnej narady w Belgradzie. Przyczynig sie one z pewno$cig do
lepszego przygotowania na plaszczyznie ogélniejszej, dostarczg materiatu do
wypracowania jednego ogélnoprawoslawnego stanowiska w wielu spornych
zagadnieniach, m. in. w sprawie $§wiecei. Prace Woronmowa abp Wasyl
uznal za cenny przyczynek teologiczny. Interesujgca jest jej ocena przez
anglikan6éw, lecz nie jest ona takiej rangi, by mozna bylo jg braé za pod-
stawe w dyskusji. Zakres tematéw, ktére majg byé w rozmowach poruszone,
jest o wiele szerszy. Chodzi nie tylko o same §wiecenia, ale o wszystko, co
sie z nimi wigze z punktu widzenia historycznego i teologicznego, mianowi-
cie: sukcesja apostolska, §wiecenia w ogélnoSci, episkopat, nauka o sakra-
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mentach w ogoélnoSci, a o Eucharystii w szczegblnoéci, anglikanska liturgia
itp. Metr. Antoni wyrazit zyczenie, by strona anglikanska udzielila pra-
woslawnym wyja$nien, jakie jest teologlczne uzasadnienie mozhwoscl zJed-
noczenia czy chocby tylko obecnego nawiazywania wspélnoty z wyznaniami
chrze$cijanskimi nie posiadajacymi sukcesji apostolskiej, a w konsekwencji
odrzucajgcymi stan biskupi np. z metodystami.

Historia $§wiecen anglikanskich

Ze strony anglikanskiej bp Carpenter zaproponowal rozpoczaé dys-
kusje od aspektu historycznego. Anglikanizm zalicza sie do wyznan reforma-
cyjnych, ale jego odmienno$é jest uwarunkowana historig, dlatego celem
lepszego zrozumienia sprawy $wiecenn anglikanskich poprosil on T. Parke-
r a, znawce historii anglikanizmu, by podal historyczny zarys omawianego za-
gadnienia. Parker zaznaczyl, ze oderwanie od Rzymu nie mialo poczat-
kowo charakteru dogmatycznego, z wyjatkiem sprawy papiestwa. PodZniej
jednak zaznaczyl sie znaczny wplyw luteranski w nauce o sakramentach
i o $wieceniach, gléwnie od bpa Cranmera, tworcy Ksiegi Modlitw
Wspolnych (Book of Common Prayer). Cranmer juz w 1548 r. przestal
wierzyé w rzeczywista obecno§é¢ Chrystusa w Eucharystii. Réwniez po lu-
teransku rozumial inne sakramenty. Nie sg one $rodkami otrzymania laski,
lecz §wiadectwem o niej jako juz otrzymanej w akcie wiary. Chrzest czyni
kazdego czlowieka kaplanem, a wilozenie rgk oznacza udzielenie pelnomoc-
nictwa do spolecznego postugiwania. Kroélewskie naznaczenie wystarcza do
tego, by zostaé biskupem, koScielne wlozenie rgk chociaz pozadane, nie jest
obowigzujgce. Prawdg jest, ze poglady Cranmera wycisnely pietno na
Book of Common Prayer, ale nie zdolal on do niej wprowadzi¢ wszystkich
swoich pogladéw (np. sakramenty nie sg uwazane jedynie za znaki), zostaly
réwniez zachowane roézne stopnie Swiecen. Poézniej na skutek studium ojcow
Kos$ciola, szczegodlnie §w. Ignacego Antiochenskiego, anglikainska nauka
o episkopacie zostala wzmocniona i wzbogacona. Anglikanie nigdy nie $wie-
cili na nowo kaptanéw rzymskokatolickich, natomiast udzielali §wiecen prez-
biterianom. Znaczy to, ze uznawali swoje $wiecenia za blizsze kaplanstwu
rzymskiemu niz protestanckiemu pastoratow1 Bp Carpenter dodal, ze
anglikanski obrzed wlozenia rak mow1 wyraZnie o lasce Ducha Sw1etego
jaka otrzymuje $§wiecony.

W odpowiedzi na te wyjasnienia prawoslawni o$wiadczyli, ze rozumieja
motywy reformacji i w wielu wypadkach aprobujg dazenia reformatoréw
do wyzwolenia sie od $redniowiecznych rzymskokatolickich skrajnosci. Row-
nocze$nie jednak stwierdzajg, ze reformatorzy, w tej liczbie anglikanie, po-
suneli sie w tej negacji zbyt daleko lub obrali niewlasciwg droge. Wskutek
czego wyznania reformowane w wielu sprawach stoja dalej od starozytne-
go Kosciola niz rzymscy Kkatolicy. Bp Carpenter nie prébowal temu
zaprzeczyé.

Zrédta nauki o §wieceniach

Z kolei zajeto sie kwestiag Zrdédet anglikanskiej nauki o $wieceniach.
W zwigzku z tym prawoslawni postawili swym rozméwcom kilka pytan: Co
nalezy uwazaé¢ za zrodio anglikanskiej nauki o $wieceniach? Ksiege Modlitw
Wspélnych, 39 artykuldéw wyznania anglikanskiego czy jaki§ inny dokument
oficjalny? Jaki jest teologiczny ciezar gatunkowy tych Zrodel? W odpowie-
dzi na te pytania bp Carpenter os$wiadczyl, ze oficjalnymi zZrédlami
anglikanizmu sg jedynie Ksiega Modlitw Wspdlnych, 39 artykuléw i Kate-
chizm. Istniejg jednak znaczne roézinice w ich interpretacji. W kazdym ra-
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zie anglikanie zobowigzani sa przyjaé wszystko, co zawiera Ksiega Modlitw
Wspélnych. 39 artykuléw nie posiada takiego znaczenia, ale one réwniez sg
historycznym pomnikiem anglikanizmu. Po dzi§ dzien duchowni anglikafiscy
przed przyjeciem wlozenia rak zobowiazani sg je podpisaé, zobowigzujgc sie
w ten spos6b do ich zachowania. Bp Likfield uzupelniajac Carpen-
tera zaznaczyl, Ze episkopalny Ko$ci6t w Ameryce jest mniej zwigzany
z 39 artykutami. Prot. Borowoj dodatkowo zapytal czy Ko$ciél angli-
kanski moéglby zlozyé oficjalne o$wiadczenie na temat drugorzednego cha-
rakteru 39 artykuit6w lub mozliwoSci ich zmiany, poniewaz posiadajg one
charakter kalwinski, wreszcie czy mozina by ich w ogéle nie drukowaé
w Ksiedze Modlitw Wspélnych. Bp Carpenter odpowiedzial, ze wielu
zyczy sobie ich znikniecia lub zmiany, ale jest to trudne do przeprowadze-
nia. Nowe sformulowania sg w ogdle trudne. Anglikanie nie lubig zbyt duzo
formul w sprawach wiary, tylko tyle, co konieczne. Stwierdzil dalej, ze nie
zostal upowazniony do skiadania o§wiadczen w imieniu KoSciola anglikan-
skiego, ale osobiScie uwaza, iz trudno byloby wydaé oficjalne o§wiadczenie
o drugorzednym charakterze 39 artykulow.

Stopnie S§wiecen anglikanskich

W dalszym toku rozméw dyskutowano zagadnienia stopni $§wiecen ze
szczegblnym uwzglednieniem biskupstwa. Bp Carpenter zaznaczyl, ze
w tej materii anglikanie nie poczynili zadnych oficjalnych $cislejszych okres-
len, co on sam ocenia pozytywnie. Anglikanie nie ulegli pod tym wzgledem
reformacji i zachowali trzy stopnie §wiecefi, a nie tylko odpowiednie ko$-
cielne urzedy. Swiadczy o tym samo wyrazenie in Holy Orders (w $§wietym
stanie). Tym niemniej w okresie reformacji istnialo pewne pomieszanie po-
jeé, wladza §wiecen (potestas ordinis) mieszana byla z wladza jurysdykcyjna
(potestas iurisdictionis). I tak, wyznaczony dekretem kroélewskim na bisku-
pa przed wlozeniem rgk moégl podpisywaé sie jako biskup, wyznaczaé¢ ka-
planéw na parafie, niekiedy nawet §wiecit diakonéw.

W zwigzku z tym o$wiadczeniem prawostawni stwierdzili, ze w takich
wilasnie faktach tkwi chyba réznica miedzy anglikanskim i prawostawnym
_pojmowaniem biskupstwa. W prawoslawiu wys$wiecenie kogo§ na diakona
przez kahdydata na biskupa jest nie do pomyS$lenia. Anglikanie zachowali,
jak sami twierdza, tzw. ,episkopat historyczny”, ale pozostaje rzecza nie-
wyjaéniong, czy ustr6j hierarchiczny jest w anglikanizmie jedynie faktem
historycznym, czy réwniez teologicznie uzasadnia sie jego niezbedno$§¢ do
Listnienia” (esse), a nie tylko do ,dobrego istnienia” (bene esse) KoSciola.
Anglikanie powinni wypowiedzieé sie na temat episkopatu i jego niezbed-
nosci dla Koéciola. Zagadnienie to staje na nowo przed prawostawnymi
w zwigzku z rozmowami anglikanéw z metodystami.

Bp Carpenter wobec tych watpliwo§ci prawostawnych wyrazit wlasng
opinie, ze anglikanie nie mogliby obecnie jednomys$lnie wypowiedzie¢ sie
w sprawie konieczno$ci sakramentalnego kaptanstwa (ktére ma swe Zrédlo
w biskupstwie) do udzielania lask sakramentalnych (czyli do rzeczywisto$ci
innych sakramentéw). Na temat konieczno$ci episkopatu do ,istnienia” (esse)
Koéciola wystepujg u anglikéw rozmaite opinie. Powstanie KoS$ciola Indii
Poludniowych i cze$ciowe jego uznanie, wywotalo niezadowolenie wéréd
wielu episkopatéw w Ameryce, ale ma to byé przyklad anglikanskiego dzia-
tania w oparciu o zasade ,,ekonomii”.

Zasada ,ekonomii”

Nawigzujac do wspomnianej ,ekonomii” prot. Borowoj wyjasnit przy
pomocy obrazu prawoslawne jej rozumienie. Bogaty moze udzieli¢ pomocy
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biednemu, ale biedny powinien uznaé swoje ubdstwo. Ko§ciét posiada pelnie
i moze udzieli¢ z tej pelni tym, ktérzy jej nie posiadajg. Jest to nawet jego
obowigzkiem zwlaszcza we wspoblczesnym trudnym potozeniu, w warunkach
masowej sekularyzacji. Chrzeécijanstwo jest podzielone i dlatego wszelkie
rozmowy ekumeniczne zastuguja na uznanie. Nie wolno jednak naruszyé
istotnego ustroju kanonicznego Ko$ciola, wynikajgcego z dogmatéw eklezjolo-
gicznych. Zasluga reformacji jest zwroécenie uwagi na zapomniane Kkrélew-
skie kaplanstwo wszystkich wiernych i dowarto§ciowanie go. Pozostaje jed-
nak do wyjasnienia, w jakim pozostaje ono stosunku do kaptanstwa sakra-
mentalnego, udzielanego przez wilozenie rgk biskupa. Jak ta sprawa przed-
stawia sie w oficjalnych anglikanskich dokumentach? Istnienie ,episkopatu
historycznego” w KoS$tiele anglikanskim nie ulega watpliwosci, ale czy we-
diug doktryny anglikanskiej sukcesja apostolska jest konieczna do istotnego
ustroju Ko$ciota?

Bp Carpenter odpowiedzial, ze Ko$ci6l anglikanski wymaga sukcesji
apostolskiej do rzeczywistoSci biskupstwa konkretnej osoby. Jest to podsta-
wowa zasada, potwierdzona przez praktyke, np. duchownych rzymskokato-
lickich przyjmuje sie do Ko$ciola anglikanskiego w ich dotychczasowym sta-
nie, natomiast prezbiterian — przez formalny obrzed wlozenia rgk. Jest wielu
anglikanéw przekonanych o konieczno$ci sukcesji apostolskiej, chociaz sg
i tacy, ktérzy nie chcg wypowiadaé sie w tak kategorycznej formie. Uznaja
episkopat za historyczng tradycje, lecz nie jako warunek laski sakramen-
talnej. Na ten temat nie ma oficjalnych wypowiedzi ze strony KoS$ciota angli-
kanskiego. Rowniez konferencja w Lambeth nie moze tej sprawy rozstrzyg-
ngé¢, poniewaz nie jest ona soborem.

Prot. Borowoj postawil w zwigzku z powyiszym stwierdzeniem do-
datkowe pytanie, a mianowicie czy moznaby w anglikansko-prawoslawnym
dialogu sformulowaé nastepujacg zasade: bez biskupiego wlozenia ragk i bez
sukcesji apostolskiej nie ma sakramentalnych §wiecen, oraz czy tak ujeta
zasada moglaby uzyskaé oficjalne potwierdzenie ze strony KoSciola angli-
kanskiego? Bp Carpenter odpowiedzial, ze jezeli takie pytanie zostanie
do anglikanéw skierowane, odpowiedz, ktéra wyrazi ich poglady, zostanie
udzielona. Trudno jednak powiedzieé, czy bedzie to odpowiedZ stwierdzajaca
konieczno$§é sukcesji apostolskiej.

Celem uséci§lenia pojecia ,ekonomii” abp Wasyl stwierdzil, ze oznacza
ona uzupelnienie braku przez Ko$ci6l, ale nie oznacza stworzenie czego$§ nie-
istniejgcego. W starozytno$ci np. Ko§ciol uzupelnial braki chrztu arianskie-
go, a obecnie protestanckiego, czynigc go pelnowarto$ciowym, bez powtarza-
nia jednak istotnych obrzedéw. Réwniez na zasadzie ,ekonomii” Cerkiew
moze uznaé¢ prawdziwo$é rzymskokatolickich §wiecen jako zbieznych w swych
istotnych elementach z prawoslawnymi, ale nigdy nie moze uzna¢ na za-
sadzie ,ekonomii” rzeczywisto§ci §wiecen bez sukcesji apostolskiej, ponie-
waz oznaczaloby to nie ,uzupeinienie niekompletnego”, ile ,uznanie nieist-
niejgcego”. Przykladem ,uznania nieistniejgcego” byloby uznanie pastoratu
protestanckiego za $wiecenia sakramentalne. Problem $§wiecen anglikanskich
jest bardziej zlozony, gdyz zachowana jest tutaj sukcesja apostolska. Trud-
no§¢ tkwi w tym, czy anglikafiska nauka o $§wieceniach i episkopacie jest
dostatecznie zgodna z naukay starozytnego Kosciola tak, by mozna je bylo
»uzupeinié” w oparciu o zasade ,,ekonomii”.

Anglikanie a metodyS$ci

Nastepnie omawiana byla sprawa kontaktéw anglikanéw z metodysta-
mi. Bp Carpenter podal w zwigzku z tym pewne wyjasnienie. Angli-
kanie w rozmowach z metodystami nie moga zadaé¢ od nich odejscia od po-
zytywnych wartoS$ci, ktéorych oni bronig. Sami anglikanie nie zawsze zacho-
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wali prawde w jej pelni i réwnowadze. Do wspélnoty metodystycznej odno-
szg sig¢ jako do wspdlnoty chrzescijanskiej i prowadzg z nig rozmowy w du-
chu pokuty za wzajemne pomylki popeilnione w przeszlosci. Metodysci od-
rzucili episkopat, nie ma u nich sukcesji apostolskiej, ale ich pastorzy uwa-
zajg sie za stugi swego KoSciota, za poblogostawionych przez samego Boga.
Metodysci sami wystapili z inicjatywa rozméw po znanym kazaniu wyglo-
szonym przez bp Fishera w 1956 roku. Anglikanie wysuneli woéweczas
kwestie uznania episkopatu. Zdawaé by sie moglo, ze konsekwentnie trzeba
by powiedzie¢: wasze $wiecenia sg nierzeczywiste, potrzebne jest nowe wto-
zenie rak, ale takie Zgdanie byloby niewla$ciwe, poniewaz sami anglikanie
nie sa co do tego zgodni. Domaga si¢ réwniez wyja$nienia tzw. ,,obrzed po-
jednania” miedzy anglikanami i metodystami, ktéry niepokoi wielu prawo-
slawnych, czemu dali wyraz na belgradzkiej konferencji. ,,Obrzed pojedna-
nia” — wyjasniat bp Carpenter — zostal wypracowany w 1963 roku
i zatwierdzony przez oba wyznania w 1965 r. W ,obrzedzie” tym realizuje
sie jedynie wspédlnota (communio), a nie jedno$é (unio). Jego sensem jest
pokuta za podzial i podziekowanie za wznowienie wspélnoty. Podczas ,,0b-
rzedu” ma miejsce akt formalnego wzajemnego przyjecia. Dokladniej — dwa
akty nawigzania wspélnoty, lecz nie jedno$ci. W anglikanskiej §wigtyni pa-
stor metodystyczny podchodzi do anglikanskiego biskupa. Ten dziekuje gza
otrzymane dary i odzywa sie¢ do pastora modlitewnie: ,,Udzielam laski §wie-
cen”, nastepnie w milczeniu kladzie rece na niego. Przez ten akt pastor zo-
staje przyjety do wspoélnoty z anglikanami. Podobnie wyglada ,,obrzed po-
jednania” w $wigtyni metodystow: anglikanski biskup lub kaptan, przyste-
puje do metodystycznego pastora, ten wklada na niego rece i w ten sposéb
przyjmuje go do wspélnoty z metodystami.

Sens tego ,obrzedu” przedmowa wyjasnia w spos6b nastepujacy: kazde
duchowienstwo przekazuje drugiej stronie przeciwnej to, co samo posiada.
Ma to byé dzialanie na zasadzie ,ekonomii”. Anglikanie sg gotowi przyjaé
od metodystéw to, co, wedlug ich mniemania, posiadajg od Boga. Borowoj
zapytal: jakie znaczenie posiada wlozenie rak metodysty, czy jest ono wto-
zeniem rgk w §$cistym znaczeniu? Bp Carpenter oSwiadczyl, ze w tym
wypadku najwazniejsza rzecza jest nie samo wlozenie rak, lecz modlitwa,
ktéra mu towarzyszy, przy czym nie jest to wylgcznie poglad metodystycz-
ny. Anglikanie my$lg tak samo. Nadto nie domagaja sie od metodystow
uznania pogladu, ze bez episkopatu nie ma laski sakramentalnej. U meto-
dystéw dowolno§é rozumienia biskupstwa jest podobna jak u anglikanéw.
Bp Likfield dodat do tego informacje o analogicznych prébach dokony-
wanych w Ameryce. Poczatek dalo im kazanie Blacka, ktory oswiadczyl
m. in., ze wspoélnota w KoSciele powinna byé w peilni ewangeliczna i w pelni
katolicka. Obecnie kosciél episkopalny w Ameryce prowadzi rozmowy na ten
temat z o$miu grupami. Rozmowy dotycza raczej praktycznego niz teolo-
gicznego znaczenia episkopatu, chociaz to nie przeszkadza, ze w dalszym
ciggu biskupie wlozenie rgk jest uwazane za akt sakramentalny.

Z kolei zajeto sie sprawa $wiecen w ogoble, ktora jest tak wazina dl_a
prawostawnych. Réwniez i ta sprawa jest szeroko dyskutowana wérod angli-
kanéw, jak i protestantéw. U metodystéw ,,obrzed pojednania” w wypadku
nieobecno$ci pastora moga odprawiaé wierni, ale anglikanie nalegaja, by
w przyszlo§ci to nie zachodzilo. W zwigzku z dyskusjag o $wigceniach po-
wrocono do sprawy stosunkéw miedzy anglikanami a niedawno powstalym
Kosciolem Indii Potudniowych. W imieniu episkopalnego Kosciola w Ame-
ryce bp Likfield oé$wiadczyl, ze jest utrzymywana z nim jedynie ,,ogra-
niczona wspoélnota” (limited intercommunion), a przy tym nie ze wszystkimi
jego czionkami, lecz tylko z tymi wiernymi, ktérzy otrzymali konfirmacje
episkopalng, a z duchowienstwa z tymi tylko, ktoérzy otrzymali biskupie wto-
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zenie ragk. W imieniu anglikanéw bp Carpenter dodal, ze duchowni moga
odprawia¢ w KoSciele Indii Poludniowych. Obecnie bowiem wszyscy pasto-
rzy tego KoSciola maja obowigzek przyjaé biskupie wlozenie rak. Mozna
wigc mie¢ nadziejg, ze w przeciagu 30 lat, kiedy odejda z pracy koScielnej
pastorzy nie posiadajacy biskupiego wlozenia rgk, w KoSciele tym pozo-
stang tylko osoby duchowne posiadajgce takie wlozenie rak. Pozostaje jed-
nak watpliwo§¢ w zwiazku z istniejacym w tym KoSciele prawem zezwala-
jacym na przyjmowanie z innych protestanckich wyznan pastoré6w bez bis-
kupiego wlozenia rak.

Strona prawostawna wysunela réwniez problem udzialu w anglikanskich
nabozenistwach podczas ekumenicznych konferencji wszystkich uczestnikéw
bez r6znicy wyznania, a tak samo sprawe zezwolenia samym anglikanom
na uczestnictwo w obrzedach z protestantami, z ktérymi zazwyczaj nie wcho-
dza oni w eucharystyczng interkomunie. Bp Carpenter odpowiedzial, ze
praktyka taka nie jest zabroniona, ale réwniez nie zaleca sie jej. Je§li cho-
dzi o interkomunie, to ze stanowiska anglikanskiego potrzebne jest uznanie
symbolu nicejskiego. W zwiazku z tym metr. Antoni podkre§lil, Ze naj-
istotniejszg tutaj sprawg jest rzeczywista obecno§é Chrystusa w Euchary-
stii, co z kolei wedlug prawostawnych, wigze sie $ci§le z biskupim wloze-
niem rak na sprawujgcego ja. Na uwage T. Parkera, ze ograniczona in-
terkomunia jest ré6wniez w praktyce u prawostawnych (np. udzial w wielka-
nocnej liturgii celebrowanej przez patriarche serbskiego Dymitra amba-
sadora angielskiego i grupy anglikanéw w Belgradzie), abp Wasyl zazna-
czyl, zgodnie z wyrazeniem §w. Grzegorza Teologa to, co jest ,rzadkie”,
nie jest prawem w KoSciele. W cerkwi prawoslawnej sa wypadki przyjmo-
wania sakramentéw przez wiernych innych wyznan, gdy nie maja na miej-
scu swoich duchownych, ale ma to miejsce jedynie wéweczas, kiedy w nauce
o sakranientach zachodzi zgodno$é.

Wazno§é Swiecen

Na koniec abp Wasyl postawil problem istoty §wiecen. Nie ulega wat-
pliwo$ci, ze Ko$ciél anglikanski zachowal sukcesje apostolskg historycznie,
ale to nie wystarcza do uznania ich prawidlowosci, poniewaz taski nie prze-
kazuje sie mechanicznie i zewnetrznie. Z punktu widzenia prawoslawnych
problem sprowadza sie do tego, czy anglikanskie $§wiecenia, choéby nawet
byly niepelne, sa co do swej istoty takie same, jak Swiecenia KoSciola sta-
rozytnego, czy tez sa one istotnie rdzne, jak pastorat protestancki. Oczy-
wiécie, nie mozna sprowadzaé cato$ci $wieceni kaplanskich do jednego obrze-
du liturgicznego, jak to czynila w $redniowieczu teologia rzymskokatolicka.
Kaplan jest réwniez glosicielem Slowa Bozego i kierownikiem duchowr_xym.
Tym niemniej, w przekonaniu prawoslawnych, gléwnag funkcja_p;aw§z1v7e-
go kaplanstwa jest sprawowanie Eucharystycznej Ofiary. A to wiaze si¢ nie-
rozerwalnie z wiara w rzeczywiste przeistoczenie Eucharystycznych Daréw
w Cialo i" Krew Chrystusa. Tymczasem w Ksiedze Modlitw Wspélnych,
w obrzedzie wtozenia rak, a przede wszystkim w 39 artykulach, jest w.1e1e
miejsc, ktére budzg watpliwosci, czy w anglikanizmie istnieje taka wiara
i czy jest ona obowigzujgca. Anglikanski obrzed wlozenia rgk (w odr6zr}1e-
niu od prawostawnego) nie zawiera wskazan, ze §wiecony przeznaczony jest
calkowicie do sprawowania Bozej Eucharystii. Nauka o Eucharysti w ang’li-.
kanskich tekstach liturgicznych zawiera wiele niejasno$ci i dwuznacznosci
i moze byé interpretowana w duchu kalwifiskim lub zwinglianskim. O nje-
jasno§ci w zakresie teologii §wiecen §wiadczy fakt, ze anglikanscy reforma-
torzy zamienili praktykowane w zachodnim chrze$cijanistwie wreczanie nowo-
Swieconemu pateny i kielicha na wreczanie Biblii. Wreczenie pateny i kie-
licha jest wprawdzie zwyczajem S$redniowiecznym, nieznanym starozytnemu
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KoS$ciolowi, nie ma go réwniez w prawostawiu, choé praktykuje sie tu po-
dobny obrzed wreczenia Baranka, to jednak w ten spos6b zostaje podkres-
lone zasadnicze znaczenie hierarchicznego Kaptanstwa. Reformatorzy, zmie-
niajgc wreczenie pateny i Kkielicha na wreczenie Biblii, pokazali, ze $§wie-
cenie pojmujg jako funkcje przepowiadania i nauczania w duchu protestanc-
kiego pastoratu, a nie przede wszystkim jako obrzed konsekracji, ktéry daje
prawo i obowigzek sprawowania Eucharystii. Nastgpilo tutaj odej$cie od sta-
rozytnoSci §wiecen, a w kazdym razie, istotne przesuniecie punktu ciezkoSci.
Metr. Antoni ze swej strony dodal, ze stosunkowo nie tak dawno (w 1872 r.)
irlandzki KoS&ci6t episkopalny, wchodzgcy w sklad wyznania anglikanskie-
go, wypowiedziat sie w oficjalnym dokumencie (katechizmie) przeciw rzeczy-
wistej obecno$ci Ciala i Krwi Chrystusa w Komunii.

Bp Carpenter przyznal, ze w Rytuale wloZenia rgk nie ma mowy
o Eucharystii, tylko o sakramentach w ogélnoSci, tym niemniej jest faktem
bezspornym, iz w KoSciele anglikanskim tylko osoby posiadajgce $wiecenia
moga sprawowaé Obrzed Komunii. Wreczenie Biblii w miejsce pateny i kie-
licha bylo reakcjg przeciw S$redniowiecznemu pogladowi na kaplana wy-
lacznie jako sprawujgcego liturgie mszalng. Poza tym wreczenie Biblii jest
wlasciwe, poniewaz ona daje wladze sprawowania Eucharystii i jest jej uza-
sadnieniem. Niektérzy anglikanie rzeczywiScie odrzucaja Real Presence, lecz
nie uwaza sie ich automatycznie za nielojalnych wobec wyznania anglikan-
skiego. Po prostu wyrazajg jedna z tradycji anglikanskich.

Rozmowy anglikafisko-prawostawne w Londynie mialy z zalozenia cha-
rakter wylgcznie dyskusyjno-informacyjny, dlatego na ich zakonczenie nie
uczyniono podsumowania, jak réwniez nie ogloszono oficjalnego sprawozda-
nia wspélnego.

Ks, Tadeusz Wyszynski, Gdansk



