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TRIUMF BARANKA
JAKO IDEA PRZEWODNIA APOKALIPSY

Apokalipsa jest ksiega nader trudna, pelng obrazow i symboli,
ale moze dlatego wyjatkowo ciekawa. Spotka¢ w niej mozna idee
czesto powtarzajacg sie, ze Chrystus-Baranek odnosi uniwersalne
zwyciestwo, triumfuje pod kazdym wzgledem. Idea triumfu Chry-
stusa jest dominanta Apokalipsy. Triumf ten realizuje sie przez
zwyciestwo Chrystusa-Odkupiciela i Jego KosSciola nad mocami
ciemnosci i przez adoracje wszelkiego stworzenia w chwale nie-
bieskiego Jeruzalem. Autor Apokalipsy ukazuje Chrystusa jako Ba-
ranka wywyzszonego przez intronizacje, odnoszacego zwyciestwo
nad Bestig i jej zwolennikami i dokonujacego zaslubin ze swym
Kosciotem w obrazie ,,Godéw Baranka'.

Nazwa Baranek wystepuje w Apokalipsie 29 razy !, w tym 28
jest tytulem Chrystusa, a tylko jeden raz uzyta w opisie pseudo-
proroka (13, 11). A wiec Baranek jest okresleniem dominujgcym
w Apokalipsie, ktéore par excellence oznacza Chrystusa. Chrystus
nazwany jest takze w tej ksiedze Synema Czlowieczym (1,13) i Slo-
wem Bozym (19, 13), ilekro¢ jednak wystepuje lgcznie z dziatal-
noscig Boga, ukazuje sie jako Baranek ofiarowany. Autor Apoka-
lipsy ma stale przed oczyma wizje Baranka, nawet wtedy, gdy
o Nim specjalnie nie méwi. Stad mozna powiedzie¢, ze Apokalipsa
jest wizja o Baranku zwyciezajagcym i o Smoku stale zwyciezanym.

Istniejg trzy mozliwosci zaczerpniecia nazwy Baranka przez
autora Apokalipsy: od Izajasza, z tradycyjnej ofiary baranka pas-
chalnego i z Jeremiasza (11, 9), gdzie nawet w tlumaczeniu Sep-

1 Nazwa Baranka zachodzi w Apokalipsie: 5,6.8.12.13; 6,1.16; 7,9.10.14.17;
12,11; 13,8.11; 14,1.4.10; 15,3; 17,14; 19,7.9; 21,9.14.22.23.27; 22,1.3; por.
J. E. Steinmtiiller, Lamb of God, w: Catholic Biblical Encyclopedia New
Testament, New York City 1960, 379—380.
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tuaginty uzyta jest nazwa w formie zdrobnialej, tak jak w ksiedze
Apokalipsy.

1. Opinia pierwsza opiera sie¢ na fakcie, ze Jan uwazany za
autora Apokalipsy slyszal te nazwe z ust Jana Chrzciciela zastoso-
wang do Chrystusa pod wplywem piesni Izajasza o Situdze Jahwe
(B3, 72

Czy mozna by w Apokalipsie tytul Chrystusa Arnion — Bara-
nek na podstawie aramajskiego talia — co w tym jezyku znaczy
zaréwno ,baranek”, jak i ,stuga”, ,dziecie¢” — odnosi¢ do Stugi
Jahwe? Tak na podstawie Izajasza (53, 7) usitlujg uczynié¢ niektoérzy
egzegeci interpretujac Ewangelie Jana (1, 29, 36)3. W Apokalipsie
juz przy pobieznym spojrzeniu widaé bezpodstawnosé¢ takiego ttu-
maczenia. Skoro arnion w Apokalipsie mialby by¢ klasycznym tytu-
tem Chrystusa jako Stugi Bozego, powinien byé uzyty w pelnym
brzmieniu arnion tout heou. W dwudziestu oSmiu miejscach w Apo-
kalipsie, gdzie ten tytul odnoszony jest do Chrystusa, brak tego
blizszego okreslenia, ktéore w tym wypadku ma istotne znaczenie.
Nawet w odniesieniu do Mojzesza (15, 3), prorokéw (10, 7; 11, 18)
i cztonkow gminy (7, 3; 19, 2, 5), nie zapomnial autor Apokalipsy
o tym okreSleniu, tym bardziej nie uczynilby tego w wypadku
Chrystusa. Apokalipsa zna my$li Izajasza o cierpieniach Stugi
Jahwe, o Jego mece, wywyzszeniu i chwale dzieki ofiarnej $mierci.
Jest w tym proroctwie tres¢, ale brak nazwy i stagd niewystarczal-
nos¢ tej opinii 4.

2. Druga opinia uwaza za zrodio pochodzenia nazwy Baranka
tekst Jeremiasza (11, 19), gdzie jest mowa o baranku wiedzionym na
zabicie. Autor Apokalipsy moégl wykorzystaé ten obraz na oznacze-
nie Chrystusa, ale wydaje sie, ze nie byl on jedynym Zrédiem, z kto6-
rego czerpals. Zlozyly sie na nie inne obrazy Baranka, a takze
praktyka liturgiczna ofiar skladanych z barankow.

3. Wedlug trzeciej opinii obraz Baranka w Apokalipsie zaczerp-
nat autor z szeroko rozpowszechnionej liturgii ofiary baranka pas-
chalnego ¢. Jan Chrzciciel mial ré6wniez na mysli baranka paschal-

2 F. Prat, La Théologie de Saint Paul, Paris!? 1925, II, 217.

$C. F. Burney, The Aramaic Origin of the Fourth Gospel, 1922, 107;
E. Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen? 1953, Exkurs zu
56; J. Jeremias, AMNOS, w: ThWzNT, I, 343; tenze, AMNOS TOU
THEOU — PAIS THEOU, Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft
34(1935) 117. Innych zwolennikéw tej opinii podaje H. Strakowski, Chry-
stus—Baranek w Pi§mie Swietym, Lublin 1961, 118.

4 H Stragkowski, dz. eyt., 118. )

5 A. Medebielle, Expiation, w: Dictionaire de la Bible Supplément, III,
c. 237; E. B. Allo, L’Apocalypse et le culte de Domitien et Cybéle, Revue
Biblique 45(1930) 581 n.

¢ Th. Zahn, Die Offenbarung des Johannes, Leipzig 1924, I, 334—337:
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nego wskazujgc na Chrystusa: ,,Oto Baranek Bozy..” Sw. Jan
Ewangelista jako jego uczen przejal ten sposéb myslenia.

Dodatkowym argumentem bylaby sama Apokalipsa, w ktérej
mozna dostrzec liturgie swieta paschalnego. Wyjscie Izraelitow
z Egiptu i wybawienie ich dzieki krwi baranka paschalnego ma
swoje odzwierciedlenie w zwyciestwie wybranych dzieki krwi Ba-
ranka. Wybrani beda mogli Spiewa¢ hymn Mojzesza — wodza
dawnego Izraela i Baranka, ktory jest wybawca Nowego Izraela
(15, 3) 7. Nawigzanie do plag egipskich (8, 7.8; 16, 3.10; 9,3) musialo
przywies¢ na mysl autorowi Apokalipsy krew baranka, ktéra chro-
nila od nich Izraelitéw.

Kazda z tych opinii zawiera pewna doze stusznosci, gdvz wszy-
stkie powyzej przytoczone zrédta mogly skiloni¢ autora Apokalipsy
do nazwania Chrystusa Barankiem. Wydaje sie jednak, ze najbar-
dziej wpltynal na to obraz baranka paschalnegc. Autor Apokalipsy
bowiem mial przed oczyma $mier¢ ofiarng Chrystusa za grzechy
ludzi, a do wyrazenia tego faktu, jakim jest ekspiacyjna Smier¢
Zbawiciela, najlepiej nadawal sie baranek paschalny. Sama zas
nazwa zaczerpnieta zostala z mesjanskich figur o baranku zawar-
tych w Ksiegach Swietych, ktére najpelniei wyrazaly mysl, jaka
autor Apokalipsy chcial nam przekazac.

Tres¢ Apokalipsy jest tak zwiazana z ideg Chrystusa-Baranka
jak List do Hebrajczykéw z tytulem Chrystusa — Najwyzszego
Kapltana. Stusznie R. Cornely nazywa Apokalipse wielkg litur-
gia Swiata, w ktérej Chrystus-Baranek jest przedstawiony jako
kaplan wypelniajacy swe $wiete czynnosci i jednoczesnie jako ofia-
ra 8. Dlatego tez napotykamy na liczne aluzje do kaptanstwa Chry-
stusa. Jest tedy mowa o Jego dlugiej szacie (1, 13), i o Baranku za-
bitym (5, 6), a Chrystus walczgcy jest ubrany w szate zbroczong
krwig (19, 13).

Baranek w Apokalipsie nie jest tylko symbolem cichosci i nie-
winnos$ci Chrystusa, ale autor zawarl w tym okresleniu samag Osobe
Chrystusa i calos¢ Jego zbawczego dziela. Aspekt soteriologiczny
wiec stanowi réwniez tytut do chwaty i triumfu Baranka. Takze
wedlug teologii Listu do Hebrajczykéw (Hbr 9, 11-—12). Zbawiciel

P. Couchoud, L’Apocalypse, Paris® 1930, 73—174; E. B. Allo, L’Apocalypse,
Paris® 1933, 77; J. Daniélou, Sacramentum Futuri, Paris 1950, 142; G. Bon-
sirven, L’Apocalisse di san Giovanni, Roma 1958, 137.

7?P.Couchoud, dz. cyt, 73; H. Strakowski, dz. cyt., 119; A. Feuil-
let, L’Apocalypse, Paris 1963, 69; K. Borowicz, Canticum Moysis et Can-
ticum Agni (Ap 15,3), Ruch Biblijny i Liturgiczny 17(1964) 83—84.

8 R. Cornely — A. Merk, Introductionis in S. Scripturam Libros Com-
pendium, II, Parisis 1930, 799; por. P. A. Harlé, L’Agneau de I’Apocalypse
et le Nouveau Testament, Etudes Théologiques et Religieuses 31(1956) 28;
M. E. Boismard, Agneau de Dieu, w: Vocabulaire de Théologie Biblique,
Paris 1962, 17—19.
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wstepuje do nieba i siedzi po prawicy Bozej dzieki oczyszczeniu
nas z grzechow (Hbr 1, 3; 8, 1; 12, 2). Jako Syn ma prawo do tronu
i w rzeczywistosci jest intronizowany dzieki swej krwawej ofierze 9.
Triumf ten Widzgcy Apokalipsy maluje w kilku obrazach poprzez
coraz nowe elementy skladajgce sie na podkreslenie rozmiaréw
chwaly Chrystusa-Baranka.

1. Intronizacja Baranka

Tytul Chrystusa-Baranka pojawia sie po raz pierwszy w Apo-
kalipsie w rozdziale pigtym, jako kontrast obrazu ,,lwa z pokolenia
Judy” (5, 5). Sam tytul ,.Lew z pokolenia Judy”’ ma swoje oparcie
w Ksiedze Rodzaju (49, 9) i w Ksiedze Izajasza (11, 10), a takze
w tradycji judaistycznej (IV Ezdrasza 12, 31): ,Lew... to Mesjasz,
ktérego Najwyzszy zachowuje na dni ostateczne, on wyjdzie z na-
sienia Dawida i przybedzie”. Zestawienie dwu tytutéw ,Lwa” i ,,Ba-
ranka” w Apokalipsie i w IV Ezdrasza moze by¢ przypadkowe, lecz
jest znamienne. Kontrast: Lew — Baranek jest kontrastem obrazu,
a nie tresci, poniewaz ,Lew z pokolenia Judy” i Baranek sg tylko
dwoma tytulami oznaczajacymi Chrystusa, ktéry jedynie godzien
jest otworzy¢ ksiege. Polgczenie tych dwu obrazéw wydaje sie
jednak nie przypadkowe. ,Lew z pokolenia Judy”’ jako symbol
sily wprowadza Baranka, ktéory w Apokalipsie nie bedzie symbolem
stabosci i milczenia, ale symbolem Chrystusa—Zwyciezcy. Zwycie-
stwo to dokonalo sie przez krew Baranka ,,jakby zabitego”. Bara-
nek byl u Zydéw zwierzeciem ofiarnym, a w sposob szczegdlny
sktadany byl w ofierze paschalnej (Wj 12, 1—28.43—50). Chrystus-
-Baranek stajgc sie zertwg paschalng w ofierze krzyza przez swojg
krew odnosi zwyciestwo nad grzechem (1 Kor 5, 7). Dzieki temu
Chrystus-Baranek jakby zabity mocen jest dzierzy¢ losy ludzkosci,
co jest podkre§lone w piesni Starcow: ,,Godzien jestes wzigé¢ ksiege
i jej pieczecie otworzyé, bo zostales zabity i nabyles dla Boga
krwig twoja (ludzi)’... (5, 9). Tytulem wiec chwaly Chrystusa jako
Baranka jest Jego krew i $mier¢.

Aczkolwiek nauczanie apostolskie skoncentrowane byto na
$mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, co przejawia sie w hym-
nach chrystologicznych (Flp 2, 6—11; Kol 1, 156—20; 1 Tm 3, 16;
1P1, 18—21; 2, 21-—25; 3, 18—22), temat krwi Baranka w Apo-
kalipsie ma znaczenie szczegélne. Pozwala bowiem moéowi¢ o lgcz-
nosci cierpien Chrystusa z cierpieniami wiernych. Jak krew Ba-
ranka byla zwyciestwem nad Smokiem i jego poplecznikami, tak
krew meczennikoéw i cierpienia wiernych bedg mialty udzial w zwy-
ciestwie Baranka.

9 Por. G. Bonsirven,dz. cyt., 1317.
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Wyzej wspomniane hymny w Nowym Testamencie stanowig
jakby résumé dziela zbawczego Chrystusa, gdzie ofiara krzyza
i zmartwychwstanie zajmujg miejsce centralne. To sg piesni o Ukrzy-
zowanym i Zmartwychwstalym. W tym samym duchu utrzymane
sg hymny do Baranka w pigtym rozdziale Apokalipsy. Wydaje sie,
ze wspdlnym fundamentem tych hymnoéw jest pierwotna katecheza,
ktéra zeSrodkowana byla na $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Z, czasem weszlo to w sklad pie$ni liturgicznych, ktérych echa
znalazly oddzwiek w niektérych ksiegach Nowego Testamentu
i m. in. w Apokalipsie 9. Mczna powiedzie¢, ze cala pareneza Apo-
kalipsy jest oparta na tym motywie centralnym.

Pelnie wladzy i wiedzy Baranka stanowigca jego Boskie atry-
buty podkresla symbolika obrazu siedmiu rogéw i siedmiorga oczu,
jakie posiada Baranek. Taka interpretacja ma swoje uzasadnienie
w Starym Testamencie 11, gdzie ,,rogi” sg symbolem mocy, a takze
w apokaliptyce judaistycznej stosujgcej ten symbol do Mesjasza 12.

Idee triumfu Chrystusa podkresla takze wizja adoracji Baranka
(5, 8). H-. Gunkel chcialby w tym obrazie widzie¢ opis pogan-
skiego mitu intronizacji nowego boga, gdzie Chrystus — Nowy Boég
mialby zaja¢ miejsce Starego Boga — Jahwe 1}, Nowsza egzegeza
przeciwstawia sie takiemu wprowadzeniu mitu intronizacyjnego do
pigtego rozdzialu, a widzi tu obraz intronizacji nowego kréla
wchodzgecy w sklad starych ceremonialéw orientalnych znanych
chociazby z historii Egiptu . Intronizacja taka obejmowala trzy
stopnie: 1. wywyzszenie, 2. prezentacje, 3. wlasciwg intronizacje.
Oparcie dla powyzszego schematu intronizacyjnego w pigtym roz-
dziale Apokalipsy znalez¢é mozna w analogicznych schematach Listu
do Filipian (2, 9—11), Pierwszego Listu do Tymoteusza (3, 16), Listu
do Hebrajczykow (1, 3), a nawet u Mateusza (28, 18—20).

Niewatpliwie mozna by odczytaé podane stopnie intronizacji
w powyzszych tekstach, ale jest to pewnego rodzaju naginanie
tekstu do z goéry przyjetego schematu 5. Nie ma jednak zasad ni-
czych przeszkdd, by przyjgé mozliwos¢ posluzenia sie przez autora
Apokalipsy znanym ludziom Wschodu obrazem intronizacji nowego

10 Por. P. A. Harlé, art. cyt., 31; H. Strgkowski, dz. cyt., 119.

11 Zob. Pp 33,17; 1 Krl 2,10; Dn 7,7; 8,3; Zch 2,1; £k 1,69.

12 Zob. Hen 90,9.37; Test. Jozefa 19,8.

13 H, Gunkel, Religionsgeschichliches Verstindnis, Gottingen® 1930, 63.

11 T, Holtz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes, Berlin 1962,
28—29; por. J. Jeremias, Die Briefe an Timotheus und Titus, Gottin-
gen? 1954, 22; E. Kidsemann, Das wandernde Gottesvolk, Gottingen 1939, 66.

15 T, Holtz, dz. cyt., 28—30.

4 — Collectanea Theologica,
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kréla dla wyrazenia panowania nad s$wiatem Chrystusa-Baranka,
ktéry jest ,,Panem pandéw i Krélem krolow”.

Pierwszym aktem intronizacji Baranka jest jego wywyzszenie
przez zwyciestwo krzyza, ktére sprawilo, ze tylko On mocen jest
otworzy¢ ksiege. Przedstawienie Baranka ,,stojacego’” przed tronem
stanowiloby drugi akt intronizacji — prezentacje. Przejecie przez
Baranka ksiegi symbolizujgcej losy ludzkosci i $wiata oraz ado-
racja Baranka przez mieszkancéw nieba, ziemi i caly wszechswiat,
odpowiadalaby wlasciwej intronizacji, ktéra stanowi trzeci akt tej
ceremonii 8, Przez ten akt Baranek poddaje sobie cale stworzenie.
Wraz z ksiegg zostal mu oddany los kosmosu, ktérego Chrystus
jest jedynym Panem i Wladca. Udzielenie tej potegi Chrystusowi
dokonuje sie przez podanie ksiegi, ktérg wrecza mu ,Siedzgcy”
na tronie.

Ten schemat intronizacyjny nowego kroéla byl odpowiedni dla
wyrazenia w Apokalipsie triumfu Chrystusa-Baranka i nie jest wy-
kluczone, ze autor Apokalipsy celowo postuzyl sie tym znanym na
Wschodzie ceremonialem. Intronizacja Baranka, jak wynika.z roz-
dzialu pigtego, ma swoja podstawe w Smierci Chrystusa. Krew Ba-
ranka uzasadnia jego zwycieski triumf przedstawiony w obrazie
intronizacji.

Uwielbienie triumfujgcego Baranka dokonuje sie takze przez
»nowag piesn”, ktoéra stawi przedtem tymi samymi stowami Boga
(4, 11), a teraz Baranka (5, 12). Na innym miejscu (5, 13) jest ado-
rowany zaréwno ,,Siedzacy” na tronie, jak i Baranek. Powszechnos¢
panowania Chrystusa-Baranka podkresla powszechnos¢ holdéw
mu skladanych w ,nowej piesni”’ przez ,,wszelkie stworzenie, ktore
jest w niebie i na ziemi i pod ziemig i na morzu...”

W rozdziale sz6stym Baranek wykonuje swag wladze nad Swia-
tem przez otwieranie pieczeci, a zakonczeniem tej czynnosci jest
nadejscie ,,wielkiego Dnia Gniewu” Siedzgcego na tronie i Baranka.
I w tej ostatniej scenie Dnia Gniewu znajdujemy akcenty pod-
kreslajgce triumf Chrystusa przez ukazanie Jego wladzy i posta-
wienie na jednej plaszczyznie gniewu Siedzgcego na tronie i gniewu
Baranka napawajacego lekiem ,mieszkancéow ziemi” (6, 16). Wy-
wyzszenie Chrystusa przez intronizacje Baranka jest wiec aktem
ukazujgcym powszechnos¢ Jego wiladzy nad S$wiatem i wyrazem
Jego triumfu.

2. Zwyciestwo Baranka i wiernych nad Bestia i jej zwolennikami

Chwale i zwyciestwo Baranka poteguje triumf wybranych ,,sto-
jgcych przed tronem i przed Barankiem” (7, 9—17). Symbolem

16 pPor. T. Holtz, dz. cyt., 35—386.
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tego triumfu sg szaty biale i palmy charakterystyczne dla pochodéw
triumfalnych (1 Mch 13, 51; 2 Mch 10, 7; Kpt 12, 13; J 12, 13).
Doksologia (7, 10) zwrécona do Boga i Baranka postugujaca sie
terminem ,,zbawienie” podkresla jak zawsze w Apokalipsie idee
zwyciestwa nad mocami wrogimi Bogu 7. To zwyciestwo dokonato
sie przez wiernych i Baranka, poniewaz oni ,,wybielili szaty swoje
w krwi Baranka” (7, 14).

Pojecie , krwi” w Apokalipsie daje swiadectwo smierci Chrystusa
Baranka w jej zbawczym znaczeniu. Stanowi symbol zbawczego
dziela Chrystusa. W Apokalipsie (1, 5; 5, 9) krew jest ceng okupu
za wiernych, a w 7, 14 jest s$rodkiem wybielajgcym ich szaty.
Mozna by na podstawie 2 Kor 5, 1; Flp 3, 21; 1 Kor 15, 54 uwaza¢
biale szaty za symbol uwielbionego ciala, przyszlej chwaly, o ktérej
mowa w Apokalipsie (3, 5; 4, 4; 6, 11; 7, 13; 19, 8.14), chociaz nie
jest wykluczony aspekt soteryczny obmycia duszy z grzechéw. Za
takim rozumieniem przemawia Apokalipsa 3, 18, gdzie Chrystus
radzi gminie Laodycejskiej, by zakupila sobie u Niego biale szaty.
A to zdaje sie dotyczy¢ ziemskiego zycia, a nie perspektywy escha-
tologicznej 18. Makaryzm z Apokalipsy (22, 14): .,blogostawieni, kt6-
rzy pluczg swe szaty, aby wladza nad drzewem zycia do nich na-
lezala, i aby bramami wchodzili do miasta”, sugeruje, ze biale
szaty sg warunkiem przyszlego uwielbienia.

Opis szczescia jeszcze bardziej podkresla wielkosé¢ triumfu, jaki
dzielg wybrani z Siedzacym na tronie i Barankiem. Wspdlne miesz-
kanie z Bogiem symbolizuje rozciggniecie namiotu. Jan Ewange-
lista (1, 14; Ap 21, 3) za Starym Testamentem uzywa tego terminu
na okreslenie szczegbélnej obecnosci Boga wsrod ludzi (Wj 25, 8,
Lb 35, 34). W prologu do IV Ewangelii moéwigc o Wcieleniu Stowa
i Jego zejsciu na ziemie do ludzi, powie: ,,i rozbilo namiot” wsréd
nas (eskenosen). Ten obraz zaczerpniety z literatury madrosciowej
i teofanii Jahwe na Synaju kontynuuje autor Apokalipsy pokazujgc
Baranka jako pasterza wiernych, prowadzacego ich do ,,zrédel waéd
zycia”. Paradoks tego obrazu stuzy do podkreslenia dominujacej
roli Baranka w zwyciestwie wiernych (por. J 10, 1—18).

Triumf Baranka w spos6b widoczny poteguje sie w rozdziale
dwunastym, gdy Chrystus i wierni dokonujg stracenia Diabla i Sza-
tana oraz jego zwolennikow, a zwyciestwo to dokonuje sie dzieki
krwi Baranka (12, 11; por. Lk 11, 21; Hbr 2, 18; 12, 24; 1 J 2, 1).
Ten sam motyw powtarza sie w Apokalipsie 1, 5; 5, 9; 7, 14; 14, 3.

17 Por. A. Jankowski, Apokalipsa Swietego Jana, Poznah 1959, 181; ten-
ze, O udziat w triumfie Baranka, Ateneum Kaplanskie 58(1959) 40; E. B. A l-
lo, dz. cyt., 59—61; R. Devine, The Virgin Followers of Lamb (Ap 144),
Scripture 16(1964) 4; A. T. Hanson, The Wrath of Lamb, London 1957.

18 Por. T. Holtz, dz. cyt., 72—13.
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Zwyciestwo zostalo osiggniete, moc .,oskarzyciela braci” zlamana,
lecz ziemia pozostaje nadal placem boju, gdzie celem atakéw Smoka
staje sie Niewiasta-Kosciét (12, 13). Tutaj ukazany =zostal stan
wiernych po zwycieskiej Smierci Chrystusa. I wlasnie krew Baranka
jest ta daning zbawczg, ktéra uwalnia braci od oskarzen szatana
i usprawiedliwia ich przed Bogiem. Smier¢ wiec Chrystusa jako
fakt historyczny posiada warto$¢ ponadczasowyg dla wszystkich
ludzi wszystkich czasow.

Szczytowym punktem zwyciestwa nad silami ciemnos$ci jest
wizja Dnia Gniewu. Opis Dnia Gniewu Baranka jest wzorowany
na Izajaszu (2, 10; 19, 21). W wierszu siedemnastym nazwany jest
,Dniem Baranka”. W Starym Testamencie byla mowa o ,,Dniu
Jahwe”. Literatura judaistyczna méwi o ,,Dniu Mesjasza” (IV Ezdr
13, 32; Ap Hen 61, 5; por. J 12, 11; Nah 1, 6). We wszystkich zapo-
wiedziach Dnia Gniewu w Starym Testamencie, w literaturze ju-
daistycznej i w Apokalipsie chodzi o dzien zaglady przeciwnikéw
Boga. Nie bedzie tu juz dramatycznej walki o zwyciestwo, ale
istnieje pewnos¢ panowania Chrystusa.

Triumf Chrystusa podkresla réwniez dziewiczy orszak Baranka
(14, 1—5). Baranek ukazuje sie jako wladca Syjonu, zapowiedziany
przez Stary Testament. Syjon jest symbolem bezpieczenstwa
i chwaly starego Izraela, a tutaj jest symbolem niepokonalnej mocy
i zwyciestwa nowego Ludu Bozego-Kosciola.

Wizja czternastego rozdzialu konstrastuje z budzacg lek wizjg
trzynastego rozdzialu panoszenia sie Bestii i jej zwolennikéw. Ba-
rankowi towarzyszy orszak wybranych stug ze stygmatem imienia
Jego i imienia Ojca na czolach. Podanie tej samej liczby wybra-
nych, co w rozdziale 7, 4 (144 tys.) wskazuje, ze chodzi o identyczny
‘charakter orszaku wybrancow Bozych, bez zaciesniania do meczen-
nikéw lub tych, ktérzy nie utracili dziewictwa. Wydaje sie, ze
nazwa ,,dziewice” uzyta jest tu symbolicznie 1. W Starym Testa-
mencie niemoralno$¢ seksualna byla symbolem balwochwalstwa,
uwazana byla za brak wiernosci dla Jahwe (Ez 16, 1—3.15—17.35—
37; rozdz. 23). Izrael za$ byl zwykle przedstawiany jako oblubie-
nica Jahwe. Autor Apokalipsy znat doskonale te opisy. Zreszta
postuzyt sie nimi w Apokalipsie w obrazie ,,godéw Baranka”. ,,Dzie-
wice” z czternastego rozdzialu to ci, ktérzy dochowali wiernosci
Barankowi i nie splamili sie apostazjg 20. Sg to wierni chrzescijanie

191, Cerfaux — J. Cambier, L’Apocalypse de Saint Jean lue aux
Chretiens, Paris 1955, 125; por. T. Calmes, L’Apocalypse, Paris 1905, 188;
G.Beasley — Murray, Revelation, London 1953, 1186; E. Lohmeyer,
dz. cyt., Tiibingen 1926, 120.

20 R, Devine, art. cyt., 3,5; por. M. E. Boismard, L’Apocalypse, Paris,
61; E. Delling, Parthenos, w: ThWzNT, Stuttgart, V, 835; A. Jankowski,
art. cyt., 40.
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przeciwstawieni oddajgcym sie kultowi wiadcéw (rozdz. 13)i kultowi
,,Wielkiej Nierzadnicy” (17, 3—5; 18, 3.9), ktéra niedwuznacznie
symbolizuje ostoje balwochwalczych kultéw poganskich 21,

Takie rozumienie dziewiczego orszaku Baranka podkresla triumf
pochodu Chrystusa, ktérego otacza juz nie tylko elita chrzescijan-
ska, ktéra nie splamila sie grzechem nieczystosci, ale rzesze Ludu
Bozego. ktore dochowaly wiernosci Chrystusowi. Przeciwnicy za$
Chrystusa — czciciele Bestii bedg osadzeni i ukarani wobec Ba-
ranka i Jego aniotow (14, 10) 22,

Zwyciezcy Bestii, ktorzy pokonali jg dzieki Barankewi, Spiewajg
piesn Baranka (15, 1—4). Piesn ta zbudowana z wyrazen staro-
testamentalnych (por. Wj 9, 16; 1 Krn 16, 9; Ps 97 (98), 2; Mich
7, 15—17; Zch 14, 9) nawigzuje do piesni Mojzesza, ktory byl typem
Chrystusa (J 1, 17; Rz 8, 2; Gal 5, 1). Jak Mojzesz wybawil lud
izraelski z niewoli egipskiej, tak Chrystus — ludzko$¢ z niewoli
szatana. Bog przez Mojzesza zapowiedzial plagi na faraona i Egip-
cjan — Chrystus w Dniu Gniewu plagami ukarze Bestie i jej zwo-
lennikéw. Nardd Izraelski uchronila krew baranka paschalnego,
a Nowy Izrael — wierni — zwyciezyli dzieki krwi Baranka-Chry-
stusa. Stgd hymn Mojzesza i Baranka jest piesnig pochwalng Bozej
ekonomii zbawienia 28 i stuzy ku powiekszeniu triumfu gléwnego
sprawcy zwyciestwa wiernych — Chrystusa-Baranka.

Zwyciestwo Chrystusa nad $wiatem podkreslone jest gléwnie
w trzech miejscach: w rozdziale pigtym, gdzie jest mowa o zwy-
ciestwie ,L.wa z pokolenia Judy” (5, 5), przy zapowiedzi gniewu
Baranka (17, 16) oraz w opisie zwyciestwa Baranka i wiernych nad
dziesiecioma krolami i Bestig, ktorzy walcza z Barankiem (17, 14).
Spesrod réznych interpretacji wydaje sie najstuszniejszg ta, ktéra
upatruje w dziesieciu krolach symbol narodéw wyslugujacych sie
przesladowcom. Przy czym kroélowie wraz z Bestiag przekraczaja
ramy historycznego Rzymu i jego panstw sprzymierzenczych i staja
sie uosobieniem sit przesladowczych i wrogich Chrystusowi oraz
Jego wiernym 24, Walka ze strony sil demonicznych skazana jest na
niepowodzenie, bo jedynym Wiadcg i Panem jest Chrystus (17, 14).
Podstawg supremacji Baranka jest Jego Bostwo podkreslone klasy-
cznymi tytulami biblijnymi przystugujacymi jedynie Bogu: ,,Krél

21 Por. tenze, dz. cyt., 223.

2 V, Lonidon, Visio Agni cum Virginibus in Monte Sion, Collationes Bur-
genses et Gandavenses 48(1952) 385—392; Inne interpretacje: a) ,dziewictwo”
jako wierno§é prawu Bozemu: T. Calmes, dz. cyt., 188; J. Bonsirven,
Vocabulaire Biblique, 182; G. Beasley — Murray, dz. cyt., 1186; b) do-
stlowna interpretacja ,dziewic”: E. B. Allo, dz. cyt., 217, E. Lohmeyer,
dz. cyt., Tlibingen 1926, 120.

23 K, Borowicz, art. cyt.,, 83—84; A. Jankowski, dz. ¢cyt., 61 n.

2% A.Jankowski, dz. cyt., 246.-
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krolow” i ,,Pan panéw” (Pwt 10, 17; 1 Tm 6, 15; Ap 19, 16; Dn 2,
47; 2 Mch 13, 4). Byly one tym bardziej na czasie, ze wladcy rzym-
scy domagali si¢ tytutowania siebie dominus ac deus moster. Zwy-
ciestwo Baranka w walce z dziesiecioma Kroélami (17, 14) nie jest
zalezne od koncowego wyniku walki, ale bez nowej akcji ze strony
Baranka jest ono Jego udzialem jako stoigcego ponad walczgcymi
frzeciwnikami, bo przeciez On jest ,,Panem panéw i Krolem kro-
oW’

Idea triumfu Chrystusa jest widoczna w zwycieskim pochodzie
Baranka w otoczeniu wiernych przyodzianych w biale szaty, orszaku
dziewic niesplamionych balwochwalczymi kultami, przy wtérze ra-
dosnej pie$ni Baranka $piewanej po pokonaniu Bestii i jej zwolen-
nikow.

3. Gody Baranka

Po dniach walki, aczkolwiek zwycieskiej, i po Dniu Gniewu i sa-
du rozbrzmiewaja peany radosci stawigce sprawiedliwe wyroki,
ktore dotycza ,,Wielkiej Nierzadnicy” i jej poplecznikow (19, 1—3).
Powodem radosci jest centralna scena tej wizji: zaslubiny Baranka
z Kosciotem, ktory jest Jego Oblubienicg (19, 7). Porownanie to jest
wzigte ze Starego Testamentu, gdzie Oblubienicg Jahwe byl narod
Izraelski. W obrazie czulej mitosSci przeprowadzone jest ono w calej
rozcigglosci w Piesni nad Piesniami, a oproécz tego u Izajasza (50, 1;
54, 5), Ezechiela (16, 8) oraz Ozeasza (2, 18).

Obraz zaslubin w Nowym Testamencie zmienia partneréw. Oblu-
bienncem jest Chrystus, Oblubienicg nowy Izrael — Kosciét (Mt 22,
2. 10; Mk 2, 19; J 3, 29; 2 Kor 11, 2; Ef 5, 23—27). W Apokalipsie
role Oblubienca pelni Baranek, ktory wiedzie spolecznos¢ wiernych
poprzez wszystkie czasy, a teraz nastepuje final tego triumfalnego
pochodu — Gody Baranka czyli nierozerwalne polaczenie Chrystusa
ze spoleczno$cig Kosciola, ktora nabyl swojg krwig 2. To jest nie-
jako uwertura do tematu, ktéory wystagpi w calej pelni w dwu
ostatnich rozdzialach Apokalipsy, jako zakonczenie dziela Odku-
pienia.

»Szata godowa” Oblubienicy-Kosciola mieni sie w barwach
triumfu ,,l$nigca i czysta”. Symbolizuje ona, jak wyjasnia sam autor,
czyny sprawiedliwe $wietych, ktore uprawniajg wiernych do wej-
Scia na uczte Baranka (19, 8—9). Autor Apokalipsy maluje tutaj
obraz uczty mesjanskiej zapowiadanej w Starym Testamencie (Iz 25,

%5 A, Wikenhauser, L’Apocalisse di Giovanni, Brescia 1960, 197; W. K o-
ester, Lamm und Kirche in Apokalypse, w: Wort des Lebens (Festschrift
fiir Meinertz) 1951, 152—164; L. Cerfaux, L’Eglise dans L’Apocalypse, Re-
cherches Bibliques 7(1965) 111—124.
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6), do ktorej czesto w nauczaniu powracal Chrystus: w przypo-
wiesci o zaproszonych (Lk 14, 16—24), w przypowiesci o godach
kroélewskich (Mt 22, 1—14) oraz w czasie przeméwienia na Ostatniej
Wieczerzy 2k 22, 16).

Z tym samym obrazem godoéw Baranka i Jego Oblubienicy spo-
tykamy sie w rozdziale 21, 9. Ten symbol ostatecznego polaczenia
Chrystusa ze swym ludem stanowi zakonhczenie dziejow zbawczej
ekonomii Bozej, zar6wno w porzadku logicznym jak i chronologicz-
nym. Oblubienica-Kosciél! wystepuje tu pod symbolem Nowego Je-
ruzalem (21, 9—10).

T. Holtz niestusznie dopatruje sie zapozyczenia przez autora
Apokalipsy obrazu Godéw Baranka z mitologii, gdzie przedstawione
mialyby by¢ zaslubiny bostwa ze swymi wiernymi przy koncu cza-
sé6w 26, Ten mitologiczny obraz autor Apokalipsy mialby dostosowaé
do wyrazenia eschatologicznej tacznosci Chrystusa ze swym Koscio-
lem. Wystarczajgce wyjasnienie obraz zaslubin Baranka znajduje
w bilijnej tradycji Starego Testamentu (Piesh nad Pie$niami; Iz 49,
14. 29; 50, 1; 54, 5; 62, 4; Ez 16, 8; Oz 2, 18; Jr 2, 1—T7; 31, 22;
51,5). W Nowym Testamencie rozwingl sie ten obraz tak w Ewan-
geliach (Mt 22, 2.10; Mk 2, 19; J 3, 29;), jak i u $w. Pawla (2 Kor
11, 2; Ef 5, 23—27). Do Koryntian pisze: ,,poSlubilem was przeciez
jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czystg
dziewice...””. Podobnie w Liscie do Efezjan Pawel wskazuje na 1gcz-
nosé, jaka istnieje miedzy Chrystusem a Kosciolem. Idea zaslubin
Boga z Izraelem przy koncu czasé6w nie jest obca w literaturze
judaistycznej. Ta tradycja tkwi korzeniami w Starym Testamencie.
Przypuszcza sie, ze twdércg tego poréwnania jest Izajasz, a za nim
powtarzali je inni autorzy Starego Testamentu. Obraz ten posiada
realne podstawy w faktycznej milosci Boga do swego ludu, mitosci
wiernej mimo jego odstepstw i zdrad. W obrazie starotestamental-
nym malzenstwa Boga i Izraela istotg tego poréwnania byla wierna
miltosé, ktéra powinna wyplywaé ze zwigzku malzenskiego. W Apo-
kalipsie natomiast zasluguje na uwage takze moment radosci godow
weselnych. Byl to przeciez moment uwienczenia trudéw, cierpien,
przesladowan, walki i zwyciestw Baranka i Jego wiernego ludu, co
bylo niemalym powodem dc radosci.

Trudno tez przypuszczaé, by obraz hieros gamos miedzy boéstwem
a jego czcicielami zaczerpniety zostal z misteriéw greckich i prze-
niesiony w mniej lub wiecej realistycznej formie na teren chrzesci-
janstwa. Blizszg autorowi Apokalipsy byla atmosfera starotestamen-
talna lub nawet apokaliptyki judaistycznej, niz grecko-gnostyckich
misteriow. Nie wyklucza to jednak mozliwosci, by autor Apokalipsy

26 T, Holtz, dz. cyt., 187.
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znal ten obrzed poganski zaslubin i Swiadomie przeciwstawil obraz
lgcznosci ,,Pana panéw’” i ,Krola kroléow’” ze swg wierng Oblubie-
nicg-Kosciolem balwochwalezym misteriom poganskim. Autor Apo-
kalipsy pisal przeciez swojg ksiege w bardzo zywotnym greckim
osrodku religijno-kulturalnym, gdzie misteria greckie Swiecily swe
triumfy. Obraz Godéw Baranka bylby wiec swego rodzaju antido-
tum, na niezdrowg atmosfere misteriow greckich. Odpowiadaloby
to réwniez radosnemu nastrojowi towarzyszgcemu Godom Baranka
z powodu zwyciestwa nad ,,Wielkg Nierzadnicg” bedgcg uosobieniem
kultéw poganskich ?7. Niekonczace sie ucztowanie z Chrystusem jest
nagrodg dla Oblubienicy-Kos$ciota za trudy ziemskiej wedrowki. Ta
mys$l plynie rowniez z obrazowego nauczania Chrystusa (Mt 22,
2—14; £k 14, 16—24).

W dwudziestym pierwszym rozdziale Oblubienica Baranka uka-
zuje sie w nowej szacie symbolicznej Miasta Swietego — Nowego
Jeruzalem. I znéw w tym wypadku autor Apokalipsy czerpie z bo-
gatego skarbca apokaliptyki judaistycznej biblijnej i pozabiblijnej.
Nowe Jeruzalem, opiewane przez Izajasza (54, 1—17), posiada juz
nie tylko cechy ziemskie, ale i duchowe. W Nowym Testamencie
staje sie ono miastem niebieskim dla dusz (Gal 4, 26; Flp 3, 20;
Hbr 12, 22). Apokalipsa jest przepelniona obrazami §wiatyni, oltarza,
arki, a w rozdziale dwudziestym pierwszym wystepuje obraz miasta.
Apokaliptyka judaistyczna wierzyla w istnienie niebieskiego pra-
wzoru Jerozolimy (IV Ezdr 10, 44—539)28. Autor Apokalipsy jak-
kolwiek te wierzenia moégt mie¢ przed oczyma, to jednak symbolom
nadawal duchowe znaczenie. Zamiana Oblubienicy-ludu na Oblu-
bienice-Miasto, nie byla czym$ nowym u autora Apokalipsy. Juz
$w. Pawel w Liscie do Galatéw (4, 26) mdéwi o wolnosci goérnego
Jeruzalem jako matki naszej. Gody tej Oblubienicy w Apokalipsie
uwydatniaja idee niezmaconego szcze$cia i triumf Oblubienicy Ba-
ranka — Nicbieskiego Jeruzalem nad Wielkg Nierzadnica — Wiel-
kim Babilonem. Ta antyteza: stolica Boga i stolica balwochwalczych
kultéw wydaje sie by¢ zamierzona przez autora 9.

W dalszym ciggu dwudziestego pierwszego rozdzialu rozwija sie
to porownanie zaslubin Baranka z Oblubienica — Nowym Jeruza-
lem, przy czym nastepuje bogaty opis Miasta Swietego. Fundamen-
tem tego Miasta-Ko$ciola jest dwanascie pokolen synoéw Izraela

27 Por. S. de Dietrich, Bozy plan zbawienia, Warszawa 1967, s. 196.

28 J, Bonsirven, Le judaisme palestinien, I, 429, 513—515; por.
H. L Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch, Miinchen? 1956, III, 796.

2% A, Jankowski, dz. cyt, 274; por. J. Dheilly, Agneau de Dieu —
Agneau pascal, w: Dictionnaire biblique, Tournai 1964, 21—22.
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(21, 12) i dwunastu apostotow Baranka (21, 14), a otacza je chwala
Boza, jak to wystepuje raz po raz w PiSmie sw. (Wj 16, 7.10; 24,
15—18; 40, 34—38; Ez 17, 22; Lk 2, 9; Dz 7, 55), ktora oznacza Boza
obecnosé¢ (21,3.23) 3. Ta chwala Boza przystugujgca Kosciotowi
w fazie doczesnej przygotcwuje mu niekonczgcg sie obecnosé Boga
i chwaly w wizji blogostawionej (2 Kor 3, 18).

Opis budowy Niebieskiej Jerozolimy z drogich kamieni znajdu-
jemy juz w ksiedze Izajasza (54, 11) i Tobiasza (13, 21). Rozne
istnialy proby tlumaczenia znaczenia poszczegdlnych kamieni 31
Jedno jest chyba pewne, ze chodzi w tym obrazie o przedstawienie

piekna duchowego Nowego Jeruzalem — Kosciola i podkreslenie
splendoru triumfalnej wizji gltownego aktora tej scenerii — Ba-
ranka.

Wizja zaslubin Baranka z Kosciolem coraz bardziej sie uducha-
wia. Obecnos¢ Boza w Nowym Jeruzalem juz nie ogranicza sie tylko
do $wiatyni, a $ciSlej do ,Swietego swietych”. ,,Chwala Boza”
z wizji Ezechiela (48, 35) otacza to miasto (21, 23), co jest rowno-
znaczne z przeniknieciem Kosciola obecnoscig Boza. Chrystus Ba-
ranek jest swiagtynig (21, 22) dla wiernych, a wierni znoéw stajg sie
Swigtyniami Boga (por. 1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 21).

Baranek jako pochodnia Nowego Jeruzalem (21, 23) przywodzi
na mysl zwycieski pochéd Izraela z Egiptu do Ziemi Obiecanej i pdz-
niejszg wizje powrotu Izraelitéw z niewoli babilonskiej u Izajasza,
gdzie Bog prowadzil nardd izraelski w dzien pod postacig obloku,
a w nocy pod postacia ognistej pochodni. W Apokalipsie pochodnig
wiodgcg zwycieski pochéd Nowego Izraela jest Chrystus-Baranek.

Na koncu znéw pojawia sie obraz ksiegi zycia Baranka (21, 27),
gdzie znajdujg sie imiona tych, ktorzy godni sg znalei¢ sie w No-
wym Jeruzalem. Jest to nawigzanie do ksiegi Izajasza (35, 8; 52, 1),
gdzie jest mowa o Swietosci wewnetrznej Nowego Jeruzalem.

Baranek wchodzi na scene dramatu dziejow Kosciola i ludz-
kosci na poczgtku Apokalipsy w wizji tronu Boga i Baranka (5, 8;
13). W koncowej scenie autor Apokalipsy znéw intronizuje Baranka,
ktory odtad bedzie odbierat holdy swoich stug (22, 1.3), jako jedyny
Wiadca i Pan. Liczba pojedyncza zaimkéw wskazujacych ,,Jego”,
,Jemu”, mimo ze jest mowa o Bogu i Baranku, wskazuje na pod-
kreslenie Bostwa Baranka i jednej natury Boga32. Konczgc Apo-
kalipse wizja intronizacyjng Baranka autor chcial podkresli¢, ze
teraz ien stan rzeczy juz nie ulegnie zmianie. Chrystus odniéstszy

3 Por, B. Zielinski, De Doxa Christi transfigurati, Verbum Domini
26(1948) 294—301.

31 Por. E. Levesque, Pierre Précieuse, w: Dictionaire de la Bible, V, 1,
420—427.

2 P, ALHarlé, dz. cyt., 34; E. B. Allo, dz. cyt., 17.
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raz triumf nad nieprzyjaciélmi Boga i wiernych teraz juz pozostaje
w chwale z Bogiem Ojcem jako ,,Pan panoéw”, ,,Krol krolow” i Se-
dzia sprawiedliwy oddajacy kazdemu wedtug uczynkow jego (22, 12).

Przygladajac sie roli Baranka w Apokalipsie, jaka On spelnia
wobec wiernych i wrogéw Boga, mozna bylo stwierdzié, ze tajem-
nica Jego triumfu tkwi w Smierci krzyzowej, ktorej istotnym ele-
mentem jest zlozenie krwawej zertwy ofiarnej przez Chrystusa
jako Baranka paschalnego.

Autor Apokalipsy nie jest odosobniony w ukazaniu Chrystusa
jako Baranka paschalnego. Juz Jeremiasz wskazywal, ze krew ba-
rankéw paschalnych, jakie byly zabijane przy wyjsciu z Egiptu,
miata sile wynagradzajacg i przy koncu czasow lud ten zostanie
odkupiony przez Krew Baranka paschalnego. Na podstawie przepo-
wiedni Jeremiasza mozna twierdzi¢, ze takze w Apokalipsie arnion
jest Barankiem paschalnym.

Ofiara paschalna u pézniejszych Zydéw stracila juz charakter
ekspiacyjny, ale zabicie i spozycie Baranka pozostalo pamigtkg wy-
bawienia z niewoli egipskiej, co przywodzilo na pamieé role, jaka
spelniala krew Baranka przy wyjSciu Izraelitow z Egiptu 3. Takze
w czwartej Ewangelii $w. Jan patrzy na smieré Chrystusa jako na
ofiare Baranka paschalnego podkres$lajgc, ze na Chrystusie wiszgcym
na krzyzu spelnit sie rytualny przepis a zarazem proroctwo: ,kosci
jego lamaé nie bedziecie” (19, 33.36) 34

Podobnie $w. Pawel w pierwszym Liscie do Koryntian (5, 7)
nazywa Chrystusa nasza Paschg: ,,Chrystus bowiem zostal zlozony
w ofierze jako nasza Pascha”, a $w. Piotr w pierwszym Liscie
obdarza Go mianem Baranka niepokalanego: ,,Wiecie bowiem, ze
z waszego, odziedziczonego po przodkach, zlego postepowania zosta-
liScie wykupieni nie czym$ przemijajacym, srebrem lub zlotem, ale
drogocenng krwig Chrystusa jako Baranka niepokalanego i bez
zmazy” (1, 18).

Okreslenie Chrystusa jako Baranka paschalnego i traktowanie
Jego Smierci jako ofiary paschalnej bylo wiec rozpowszechnione
w pierwszych gminach chrzescijanskich %. Ojcowie Kosciola rozwi-

38 W. Taylor, The Names of Jesus, London 1953, 116—117; M. H. Shep-
herd, The Pascal Liturgy and the Apocalypse, London 1960; T. Holtz,
dz. cyt., 9. '

U F Gryglewicz, Das Lamm Gottes, New Testament Studies 13(1967)
144; A. Corell, Consummatum est. Eschatology and Church in the Gospel
of St. John, London 1958, 53; F. M. Braumn, Le baptéme d’aprés le quatriéme
Evangile, Revue Thomiste 48(1948) 349; L. Goppelt, Typos, Gilitersloh 1939,
229; H. Strakowski, dz. cyt., 119; J. Jeremias, Pasha, w: ThWzNT, V,
899.

3% Por. F. Gryglewicz, art. cyt., 143. 146.
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jaja mysl o Baranku niewinnym, ofiarowanym za grzechy jako
ofiara paschalna 36,

Istota tytulu Baranka w Apokalipsie jest Jego Smier¢ za grzechy
ludu, ktéra posiada moc wynagradzajgca, pojednawcza i moc uczy-
nienia tego ludu’ Ludem Bozym. Tak dalece autor Apokalipsy jest
o tym przekonany, ze $mier¢ ofiarng Baranka bierze za podstawe
wladzy Chrystusa nad swiatem przy koncu czasé6w. Ta wladza i po-
tega Chrystusa nie byla czym$ nowym, dodanym po intronizacji
Baranka jako Wladcy wszechswiata. Podstawg tego wywyzszenia
jest ,,Baranek zabity” jako ofiara wynagradzajgca. Ona tkwila
juz w tytule Baranka jako ofiary paschalnej. Bowiem tytul! Bara-
nek uzyty jest w Apokalipsie nie dla podkreslenia jakiej$ jednej
tylko funkcji Chrystusa, ale stanowi pelnie wypowiedzi o Chry-
stusie, przy czym kazda czynnos$¢ Chrystusa w Apokalipsie stoi
w Scistej lgcznosci z Jego zbawczg Smiercig 37. Stad tez intronizacja
Baranka w Apokalipsie ma swoje uzasadnienie w $mierci Chrystusa,
ktéra jest zarazem punktem wyjsciowym eschatologicznego uwiel-
bienia (21, 22; 21, 1.2).

Réwniez Kosciol zostal wywyzszony dzieki darowi odkupienczej
krwi Baranka paschalnego, a wierni stali sie zwyciezcami nad
oskarzycielem (12, 11). Baranek przez swa krew moze ofiarowac
Kosciotlowi zrédta zycia (7, 17), umiesci¢ imiona swych wybranych
w ksiedze zycia (13, 8; 21, 27)), staé sie ich Przewodnikiem i Panem
(14, 11; 15, 3), co wiecej, moze mie¢ Kosciél za swojg Oblubienice
(19, 7.9; 21, 9). To syntetyczne spojrzenie daje obraz wielu czynow
Chrystusa mieszczacych sie w tytule Baranka i czerpigcych swa
wartos$¢ z Jego Ofiary Paschalnej.

Tytul Chrystusa jako Baranka w Apokalipsie zdaje sie koncen--
trowa¢ w sobie wszystkie atrybuty mesjanstwa, synowstwa i pano-
wania. Tylko hymn z Listu do Filipian (2, 6—11) moze stangé na
plaszczyznie poréwnawczej w uwielbieniu i wywyzszeniu Chrystusa.
Baranek w Apokalipsie jest ciggle zlgczony z Bogiem. Wszystko,
co w pierwszej wizji odnosi sie do Boga: adoracja, czesé i chwala
jest udzialem Baranka. On otrzymuje tytuly, ktére odnoszg sie do
Boga: jako zwyciezca jest ,,Krolem kréolow i Panem panéw” (17, 14).

Identyfikacja Boga i Baranka w chwale Bozej dochodzi do
punktu kulminacyjnego w wizji koncowej Niebieskiego Jeruzalem:
»Swigtynig miasta jest Pan, Bég Wszechmogacy z Barankiem...,
chwala Pana je opromienia i Baranek jest Jego pochodnig” (21,

3% Clemens Alexandrinus, Paedagogus, I, 6, PG 8, 266; S. Augustinus,
Contra Adversarios Legis et Prophet., I ,18, PL 42, 624; Gregorius Nazian-
zenus, Oratio 45 in Sanctum Pascha, 16, PG 36, 643; J ustinus,Dialogus cum
Tryphone Judaeo, PG, 6, 562.

37 P, A. Harlé, art. cyt., 34.
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22—23). Tron Boga i Baranka jest w miescie i Jego sludzy adorujg
Go, a imie Jego nosza na swych czolach (22, 3—4). Swiatlo Boga
i Swiatlo Baranka, tron Boga i tron Baranka, imie Boga i imie Ba-
ranka identyfikuja sie. Tutaj dopeilnia sie misterium jednosci Ojca
z Synem i misterium chwaly Boga i Baranka.

Figurg centralng Apokalipsy jest wiec Baranek, ktéry jest rowny
Ojcu w Bostwie i w chwale. Triumf, ktorego swiadkami jesteSmy
w Apokalipsie odnosi Baranek dzieki swej ofiarnej zertwie paschal-
nej. Krew Chrystusa przelana na krzyzu przez Baranka Paschal-
nego, stata sie podstawg Jego zwyciestwa i chwaly. I Kosciél bedacy
obiektem przeSladowan i cierpien bedzie mial udzial w triumfie
Baranka, dzieki Jego ofierze krzyzowej, ktoéra bedac ,,glupstwem
dla pogan a zgorszeniem dla Zydéw” (1 Kor 1,23) jest naszg chluba
(Gal 6, 14).

DER TRIUMPH DES LAMMES ALS HAUPTTHEMA DER APOKALYPSE

Das Lamm bildet in der Apokalypse eine Hauptfigur. Der Verfasser zeigt
Christus als durch Inthronisation erhohtes Lamm, welches Sieg liber Bestie
und ihre Anhénger erlangt, sowie Trauung mit seiner Kirche im Bilde ,,Hoch-
zeitsfeier des Lammes” vollbringt. Apokalyptisches Lamm ist nicht nur ein
Sinnbild der Demut und Unschuld. Der Verfasser schloss in dieser Bezeich-
nung gesamte Person Christi und die Ganzheit seines Heilwerkes, welches ihm
einen Titel zum Lob und Triumph gibt.

1. Inthronisation des Lammes. Die Idee von Christi Triumph wird durch die
Vision der Lammanbetung unterstrichen (5,8). Um Weltallherrschaft Christi-
Lammes auszudriicken bediente sich vielleicht Autor der Apokalypse des fiir
die orientalischen Voélker bekannten Bildes der Inthronisation neues Konigs.
Solche Inthronisation umfasste drei Stufen: Erhohung, Préasentation, und eige-
ne Inthronisation. Zum ersten Akt der Lamm-Inthronisation gehort seine Er-
hohung durch Sieg des Kreuzes, was verursachte, dass nur er die Kraft be-
sitzt, das Buch aufzuschlagen. Die Vorstellung des Lammes, das vor dem
Thron steht, wiirde den zweiten Akt der Inthronisation, die Présentation, bil-
den Das Ubernehmen des Buches, welches Welt- und Menschheitsschicksal
symbolisiert, sowie Lammanbetung von Himmels- und Erdbewohnern und,
durch ganzes Weltall, wiirden der eigentlichen Inthronisation entsprechen, die
den dritten Akt dieser Zeremonie bildet. Christi Erhohung durch Inthroni-
sation des Lammes soll also die Allgemeinheit seiner Weltherrschaft und sei-
nen Triumph darstellen.

2. Sieg des Lammes und der Glaubigen iliber Bestie und ihre Anhinger. —
Den Lob und Sieg des Lammes vergrossert Triumph der Auserwihlten, die
»vor dem Thron und dem Lamm stehen” (7,9—17). Als Sinnbild dieses Tri-
umphs gelten weisse Gewédnder und Palmenzweige, die fiir solche Triumphziige
charakteristisch sind sowie an Gott und Lamm gewandte Doxologie (7,10),
welche sich des Termins ,Erlésung” bedient, die wie immer in Apokalypse
die Idee des Sieges liber die Gottfeindlichen Michte unterstreicht. Triumph
des Lammes wird noch grosser im zwolften Kapitel, wenn Christus und die
Glaubigen den Teufel und Satan sowie seine Anhinger hinabstiirzen, und der
Sieg erfologt dank dem Lammblut (12,11). Vision des Zorntages bildet den Ho-
hepunkt des Sieges liber Dunkelheitsmichte. Das siegreiche Lamm wird von
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einem ,Jungfrauenzug” (14,1—5) begleitet. Das sind gldubige Christen, die ihre
Seelen mit Apostasie nicht befleckt haben. Sie gelten als Gegeniliberstellung
derer, die sich dem Herrscherkult und dem Kult ,der grossen Dirne”, die den
Stand der abgottischen Heidenkulte unzeweideutig symbolisiert, ergeben
(17,3—5; 18,3,9). Moyses- und Lammhymne, welche die Glidubigen singen,
ist ein Lobgesang auf Gotteserlosungsokonomie und soll den Triumph des
Haupttidters im Sieg der Glaubigen u.z. Christi Lamms, vergrossern.

3. Hochzeitsfeier des Lammes. — Zentralszene dieser Vision ist eine Ver-
mahlung des Lammes mit der Kirche, die seine Braut ist (19,7). Briutigams-
rolle spielt das Lamm, welches das Gofolge der Gldubigen durch alle Zeiten
fiihrt, und jetzt beginnt das Finale dieses Triumphzuges — untrennbare Ve-
reinigung Christi mit dem Gemeinwesen der Kirche, welche er mit seinem
Blut erwarb. Dieses Bild der Hochzeitsfeier des Lammes und seiner Braut
treffen wir auch im Kapitel 21,9. Braut-Kirche tritt hier im Gewand des Ne-
uen Jerusalems hervor. Dieses Symbol bildet den Schluss der Geschichte der
Gotteserlosungsokonomie als dauernder Triumph im ewigen Gottesruhm. Die
Christuserhohung als Lamm vollbringt sich in der Apokalypse dank seinem
Paschalopfer. Die Kirche, welche Verfolgungen duldet, wird auch im Triumph
des Lammes dank dem Kreuzopfer Christi seinen Anteil haben.



