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EWANGELIE DZIECINSTWA JEZUSA

Pierwsze dwa rozdzialy Ewangelii Mateusza i f.ukasza, opisujgce narodze-
nie i dziecinstwo Jezusa, nazywa sie potocznie ewangehq lub historig dzie-
ciectwa Jezusa.

Problematyka ewangelii dziecinstwa

Aleksander Krawczuk w interesujgcej ksigzce Herod krol Judei opisy
te umieszcza w rozdziale pod bardzo znamiennym tytulem: Legenda Herodal.
Rozdzialy te, wediug niego, to ,dzieje betlejemskiej legendy”. Interpretacja
ta jest dzisiaj obowigzujgca w polskiej religiologii laickiej?. Nie jest to
zresztg poglad nowy i oryginalny. Obowigzuje bowiem juz od dawna w li-
beralnej krytyce burzuazyjnej, poczawszy od Loisy’'ego po Bult-
mannas,

Interpretacja taka jednak budzila i budzi nadal u wielu egzegetow kato-
lickich reakcje prawie urazowe!. Jest to zupelnie zrozumiate. Z zadnymi bo-
wiem tekstami biblijnymi nie jest tak zwigzane uczucie religijne wiernych,
juz od pierwszych wiekéw Koéciola, jak wladnie z tymis. JesteSmy z nimi

1 Warszawa 1965 PW ,,Wiedza Powszechna”, 255—269.

2 Por. W. Koztowski, Legendy o zwiastowaniu, Argumenty 2 (1958)
nr 6, 14; tenze, Legendy o marodzeniu Boga, Argumenty 2 (1958) nr 24, 5;
J. Krajewska, Boskie marodziny i Matka Boga, Argumenty 3 (1959)
nr. 51/52, 11 n.

3 Por. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Got-
tingen4 1958, 316—326; M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums,
Tlbingent 1961, 101—129; J. Bornkamm, Jezus von Nazareth, Stuttgart
1960, 48.

4 Por. A. Klawek, Noc Betlejemska. Historia czy legenda? Poznan 1921;
K. Smoronski, Medrcy i gwiazda, Homo Dei 5 (1936) 26—36; J. Rum ak,
Adoracja Magéw (Mt 2, 1—12). Ateneum Kaptlanskie 42 (1950) 391—399; tenze,
Ewangelia dzieciectwa P. Jezusa a krytycy, Ruch Biblijny i Liturgiczny
15(1962)344—352. -

5 Por. J. Riedl, Die Vorgeschzchte Jesu, Stuttgart 1968, 7 n.; W. Beil-
ner, Die Kmdheztsgeschzchten der Evangelien, Theologisch- praktlsche Quar-
talschrift 117 (1969) 301—314.
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bardzo zrodnieci dzieki katechezie, liturgii, przepowiadaniu i zwyczajom re-
ligijno-narodowym, tkwigcym gleboko w naszej SwiadomoS$ci religijnej.
W psychologicznym odczuciu wielu wiernych cala ta bogata sceneria jest re-
lacja kronikarskg i stanowi samg tre§¢ wiary. Tak bowiem zostali uformo-
wani przez nauczanie, ktére opisy ewangelii dziecifistwa traktowalo jako re-
lacje kronikarsko-historyczne.

A wiec legenda czy kronika nocy betlejemskiej? Na to bardzo aktualne
i wazkie pytanie pragnie da¢ odpowiedZ J. Daniélou w Kksigice pt. Les
Evangiles de I’Enfance®. Opiera sie on ma osiggnieciach wspéiczesnej biblis-
tyki Nowego Testamentu i na studium pierwotnego judeo-chrystianizmu, kt6-
rego jest wybitnym znawca. Prace swa adresuje nie do specjalistow-egze-
getow, leéz do szerszego kregu odbiorc6w. Obydwis wspomniane wyzej
skrajne postawy sg — wedlug niego — nie do przyjecia, poniewai sg nie-
zgodne z osiggnigeciami wspbiczesnej egzegezy, ktéra uczy nas rozrézniaé
w aktualnych tekstach ewangelicznych przekazy historyczne od elementéw
stuzacych do uwydatnienia religijnego znaczenia tych przekazéw?’. Pierwsi
bowiem chrze$cijanie pragneli wykazaé, ze wydarzenia z 2zycia Jezusa s3a
kontynuacja Swietej historii zbawienia i posiadajg tre§¢ teologiczng. Dlatego
wilasnie wydarzenia te ustawiali w relacji z wielkimi tematami teologicznymi
Starego Testamentu. Byla to, méwigc krétko, interpretacja faktéw z Zycia
Jezusa w S$wietle Starego Testamentu. Interpretacja ta jednak nie miata
formy dzisiejszego komentarza, lecz byla przeprowadzona w sposéb woéwczas
stosowany. Najbardziej rozpowszechnionym rodzajem komentarza w tamtych
czasach byl tzw. midrasz. Okre§lenie to pochodzi od stowa hebrajskiego
darasz i oznacza szukaé, badaé, studiowaé. Midrasz oznaczal wiec badanie,
nauke, wyja$nienie. Wyja$nienie to miato charakter budujacy z zastosowaniem
do teraZniejszo$ci. Komentarz do tekstu prawnego nazywal sie midraszem
halachicznym lub halachg, komentarz za§ do tekstu narracyjnego nazywatl
sie midraszem haggadycznym lub wprost haggadas. Otéz judeo-chrzeéci-
janie, ktorzy w dziedzinie kulturalnej byli Zydam1 tamtych czasé6w, w opi-
sywamu wydarzen z zycia Jezusa postuzyli sie rodzaJem literackim, Jak1 byt
woéwczas w powszechnym uzyciu, tj. midraszem.

W kazdym wiec epizodzie ewangelii dziecifistwa, zdaniem J. Daniélouy,
trzeba rozréznié trzy plaszczyzny. Pierwsza — to plaszczyzna faktu, wy-
darzenia historycznego. Metodg historyczno-literackg stara si¢ wiec uzasadnié,
co w danym epizodzie ewangelii dziecinstwa nalezy do pierwszego faktu
historycznego. Druga plaszczyzna to rozpracowanie teologiczno-literackie
tego faktu przez pierwotng wsp6lnote judeo-chrze$cijanskg. Wspdlnota ta
interpretuje teologicznie fakt, wskazujac na jego doniosto§¢ w historii zba-
wienia. W interpretacji tej korzysta ze Starego Testamentu. Postuguje sie
przy tym rodzajem literackim zwanym midraszem. Trzecia plaszczyzna —
to praca redakcyjna ewangelisty. On réwniez interpretuje, wychodzac z sy-
tuacji swej wspo6lnoty. Umieszcza dany epizod w ramach calo$ci swego dzietla.

Aby sie zorientowaé jak J. Daniélou przeprowadza te prace i do jakich
dochodzi rezultatéw, przyjrzymy sie nieco dokladniej trzem najwazniejszym
epizodom z ewangelii dziecinstwa. Sg to: zwiastowanie, narodzenie, medrcy
ze Wschodu. Biorgc pod uwage wielkg kompetencje i powage teologiczng
kardynatla, jego krytyczng postawe wobec zbyt skrajnych i nieuzasadnionych

8 Paris 1967, Editions du Seuil, s. 140.

7 W punkcie tym zgodny jest calkowicie z postulatami Papieskiej Komisji
Biblijnej, wyrazonymi w Instrukcji o historycznej prawdzie ewangelii, AAS
56(1964) 712—T718.

8 Por. J. Riedl, dz. cyt., 8, nota 3.
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hipotez, wreszcie ostrozno§¢ i odpowiedzialno§é w sadach, wydaje mam sie,
ze jego ciekawa ksigzka moze by¢ dla wielu duzag pomocg w wyjasnieniu
tego trudnego problemu.

Zwiastowanie Maryi (Ek 1, 26—38)

Co w tym bardzo pieknym literacko fragmencie nalezy do plaszczyzny
faktu historyczno-zbawczego, a co jest sposobem literackiego przedstawienia
tej rzeczywisto$ci, ktérym postuzyli sie. ci, poprzez ktérych mamy dostep
do tej rzeczywisto$ci?

RzeczywistoScia historyczng w opisie zwiastowania jest objawienie dane
Maryi, zapowiadajace, ze Ona bedzie Matkg Mesjasza i ze B6g wnet przyj-
dzie. Stoimy tu wiec wobec faktu objawienia danego Maryi. Swiadkiem tego
wydarzenia mogla byé sama Maryja. Ten fakt objawienia ma charakter po-
dobny do innych objawien po§wiadczonych przez oba Testamenty. JesteSmy
tu wobec istotnego twierdzenia Biblii i istotnego przedmiotu wiary: B6g
méwi, objawia. Istnienie slowa objawiajgcego nalezy do samej substanciji
Pisma §wietego. Bég kierowal swe stowa do patriarchéw, prorokéw, medrcow.
Kwestionowanie wiec objawienia danego Maryi byloby w pewnym sensie
negacja objawienia jako jednego z elementéw konstytutywnych §wietej his-
torii zbawienia.

Z faktem objawienia 1jczy sie §ciSle wiara Maryi. Pytanie: , Jakze sie to
stanie skoro meza nie znam?” (1,34) Swiadczy o tym, ze Maryja jest Swia-
doma, iz to co zapowiada aniol, po ludzku moéwigc, jest niemozliwe; jedynie
wszechmoc Boza moze to sprawié. A to wiasnie jest przedmiotem wiary (1,37).
I ta wiara Maryi, podobnie jak objawienie, sg istotnymi elementami §wietej
historii zbawienia. Wiara jest wlaSciwg postawg czlowieka Biblii. Akt wiary
Maryi w slowo Boze do niej skierowane nalezy wiec do podstawowych
i pierwotnych danych opisu zwiastowania.

Obok tego podstawowego faktu z §wietej historii zbawienia mozna wykazaé
historyczno§é i innych drugorzednych faktéw. J. Daniélou wylicza trzy
takie elementy tego opisu. Jako pierwszy wymienia wzmianke o dziewictwie
Maryi (1,34). Moze wydawaé sie to troche dziwne, poniewaz Zydzi uwazali
malzenstwo za znak blogoslawienstwa Bozego. Lecz wiemy réwniez, ze
w czasach Chrystusa w niektérych $rodowiskach zydowskich, celibat byl
uwazany za pewien spos6b poSwiecenia sie Bogu. Dlatego wzmianka ta jest
zgodna z kontekstem historycznym. Drugi element historyczny to zaslubiny
Maryi z Jb6zefem, po$wiadczony rbéwniez przez Mateusza (1,18). Trzecim
szczegdblem historycznym jest wzmianka o zamieszkiwaniu Maryi w Naza-
recie. Nazaret nie jest wspominany w Starym Testamencie i zadna racja
literacka ani teologicana nie moze usprawiedliwi¢é wprowadzenia tego miasta
do naszego opisu. Mamy tu wiec nowy element, ktéorego historyczno§é jest
pewna.

Fakty te jednak zostaly rozpracowane literacko i teologicznie w oparciu
o analogiczne opisy w Starym Testamencie®. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze nie

9 W tym punkcie Daniélou wyraznie opiera sie¢ na dotychczasowych ba-
daniach egzegaet6w katolickich, a szczegblnie R. Laurentin, Structure et
théologie de Luc I—II, Paris 1957; i Munoz Iglesias, El Evangelio de la
Infancia en S. Lucas y las Infancias de las heroes biblicos, Estudios Biblicos
16(1957) 329—382. Szczegblowe omdbdwienie tych dwéch ciekawych pozycji, zob.
J. Kudasiewicz, Harmonia obydwu Testamentéw w $wietle najnowszych
badan, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, 10 (1963) z. 1, 68—15.
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jest to tylko analogia czysto literacka, lecz réwniez analogia miedzy samymi
rzeczywistosciami. Bég bowiem w historii zbawienia dziala w podobny spo-
s6b. Stad tez jest rzeczg normalng, Ze autor biblijny przedstawiajgc jakie$
wydarzenie, inspiruje si¢ sposobem przedstawienia analogicznego wydarzenia
w PiSmie $§w. I dlatego wilasnie istnieje w Biblii rodzaj literacki zwiasto-
wania.

Faukasz w opisie zwiastowania wzorowal sie na dwu grupach tekstoéw.
Pierwsza grupa, to teksty méwigce o objawieniu sie Jahwe przez posred-
nictwo aniola w celu powierzenia czlowiekowi wybranemu przez Boga ja-
kiej§ misji. Aniol Jahwe ukazal sie Mojzeszowi w krzaku ognistym, aby mu
powierzy¢é misje wyzwolenia Izraela z niewoli egipskiej (Wj 3, 1—28). Gdy
sie Mojzesz od tego wymawia, Jahwe zapewnia, ze bedzie z nim i daje mu
znak. Mojzesz przyjmuje misje: ,oto p6jde”. Struktura literacka tego opisu
jest identyczna z opisem zwiastowania. Spotyka sie te same elementy: aniol,
misja, uchylanie sie od tej misji, obietnica pomocy Bozej, przyjecie misji.
Podobng strukture literacka spotyka sie w opisie powotania Gedeona
(Sdz 6, 11. 23). Na szczegdlng uwage zastuguje formuia ,ja bede z tobg”, wy-
stepujagca we wszystkich trzech opisach (Wj 3,12; Sdz 6,12; £k 1,28). Wydaje
sie jednak, ze w opisie zwiastowania Lukasz inspirowal sie bardziej opisem
objawienia sie Aniola Jahwe Abrahamowi (Rdz 18, 1—33). Wyslannik Bozy
zapowiada, ze Abraham otrzyma syna z bezplodnej Sary (18, 14 n). Analogie
sg uderzajgce. Spotyka sie te same formuly (Rz 18, 14; £k 1, 18. 37).

Druga grupg tekstow, na ktéorych moégt wzorowaé sie Lukasz w literac-
kiej prezentacji zwiastowania, stanowig teksty zapowiadajgce czasy mesjan-
skie i eschatologiczne. Na szczegdélng uwage zastuguje tekst Sofoniasza pro-
roka (3, 14—17): ,Raduj sie (haire) cérko Syjonu!.. Pan Bo6g twoéj w tobie”
(3,14. 17). S3 to stowa Jahwe skierowane do Jeruzalem, ktére przedstawia
prorok jako Corke Syjorska. Zapowiada jej nadej$cie zbawienia mesjan=
skiego. Lukasz za$ wkladajac te slowa w usta aniola, uczy ze Maryia jest
symbolem Izraela, ktéremu Jahwe zapowiedzial nadej$cie zbawienia. W opisie
zwiastowania mozna jeszcze spotka¢ wyrazne nawigzanie do ksiegi Daniela
(9,13). Aniot Gabriel ukazuje sie Danielowi i méwi: ,.. Ty bowiem jeste§
mezem umilowania (eleeinos)”. Jest to jedyne miejsce w Starym Testamencie,
gdzie wystepuje Gabriel. Termin za§ eleeinos ma to samo znaczenie co ke-
charitomene u Eukasza (1,28). Identyczny jest rowniez przedmiot tych dwu
zwiastowan: eschatologiczne przyj$cie Jahwe. W objawieniu danym Maryi
realizuje sie zapowiedZ ksiegi Daniela.

Przy glebszej analizie opisu zwiastowania mozna réwniez dostrzec i trze-
cig warstwe: redakcje literacky i interpretacje teologiczng FE.ukasza. Mozna
wyS§ledzié kilka tych elementéw redakcyjnych. ,On bedzie wielki” (1,32)
znajduje sie réwniez przy zapowiedzi urodzenia Jana Chrzciciela (1,15) i wy=-
daje sie pochodzié od Eukasza. Nastepnie zdanie: ,,Pan B6g da Mu tron Jego
ojeca, Dawida. Bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego pano-
waniu nie bedzie kotica” (1,33), jest zalezne od Iz 9, 5—6. Dziecie zapowia-
dane przez proroka posiada identyczne prerogatywy. W zdaniu Lukasza jed-
nak stownictwo tego zdania nie jest ELukaszowe, dlatego zaczerpnat on praw-
dopodobnie ten midrasz ze §rodowiska judeo-chrzeScijanskiego. Zwiastowanie
wreszcie zapowiada nie tylko przyjScie Mesjasza, Syna Maryi, lecz réwniez
przyj§cie samego Jahwe. Co wiecej, wyczekiwany Mesjasz bedzie réwnocze§-
nie przychodzacym Bogiem. Stary Testament i judaizm nigdy tych dwu
funkcji nie laczyl! w jednej osobie. Przyj$cie Mesjasza i przyjScie Jahwe
byly to dwa watk1 paralelne. REukasz laczy je razem. W tej perspektywie
trzeba réwniez rozumieé zdanie: ,Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi,
bedzie nazywane Synem Bozym” (1,35). Okreélenie to wziete samo w sobie
nie jest jeszcze decydujgce. W tym czasie jednak, gdy pisat Eukasz, okreSle-
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nie to w $rodowisku judeo-chrze$cijanskim oznaczalo wyraznie béstwo Me-
sjasza.
Narodzenie Jezusa (Lk 2, 1—25).

W tym barwnym opisie, zdaniem J. Daniélou, istnieje niepodlegajacy
zakwestionowaniu rdzen historyczny. Te pierwotne i pewne elementy histo-
ryczne zostaly rozpracowane literacko przez wspdlnote apostolskg, a nastep-
nie przez Lukasza-pisarza, ktéry epizod ten wigczyt w strukture swego dziela.

Co stanowi 6w rdzen historyczny? Centralnym stwierdzeniem historycznym
jest fakt narodzenia Jezusa w Betlejem. Jest rzeczg bardzo znamienng, ze
w tym punkcie zgodni sg ze sobg Lukasz i Mateusz, chociaz ich opisy naro-
dzenia wywodzg sie z réznych kregéw tradycji. Zgodna jest pod tym wzgle-
dem i tradycja, ktéra bierze swoj poczatek nie tylko z ewangelii, ale ré6wniez
z palestynskiej wspdlnoty judeo-chrzescijanskiej. Wszystkie zrodia wywo-
dzace sie z tego Srodowiska uwazaja Betlejem za miejsce narodzenia Jezusa.
Szereg szczeg6low zwigzanych z narodzeniem Jezusa posiada réwniez war-
to$¢é historyczng. Brak miejsca w gospodzie, owiniecie Dziecka w pieluszki
i zlozenie w zlobie (2,7; 2,12; 2,16). Wszelkie proby jakie podjeto dotychczas,
aby znalezé¢ analogie dla tych szczeg6léw lub odczytaé ich sens teologiczny,
ktory usprawiedliwialby ich wprowadzenie, spelzly na niczym.

Do tych danych historycznych, zaw:ierajacych ludzkie okoliczno$ci naro-
dzenia Jezusa, trzeba jeszcze dodaé¢ sam fakt objawienia Bozego pasterzom,
ktéry rowniez nalezy do pierwotnego rdzenia historycznego. B6g wkracza
w historie, aby stwarzaé, zbawia¢, objawiaé; jest to jedno z najistotniejszych
stwierdzen calej Biblii. Pierwsze rozdzialy ewangelii Lukasza przedstawiajg
calg serie podobnych objawien: Zachariaszowi, Maryi, Symeonowi, paste-
rzom. Objawienia te s3g istotng cze$cig historii zbawienia, ktéra jest historig
mirabilium Dei.

W jaki sposéb te dane mogly doj$é do wiadomos$ci ewangelisty? J. Danié-
lou zwraca tu slusznie uwage na szczegdlne miejsce, jakie w pierwotnej
wspoélnocie palestynskiej odgrywali krewni Jezusa. Jest to zupelnie zgodne
ze $wiadomo$cig plemienng ludéw semickich. To §rodowisko przechowalo da-
ne dotyczace narodzenia i dzieciectwa Jezusa. Do tego S$rodowiska zreszta
odsyla nas sam Eukasz (2,19; 2,51).

Te dane historyczne Maryja i krewni Jezusa przekazali wspélnocie judeo-
chrzescijanskiej, a od niej dopiero przejal je §w. Lukasz. Pierwotna wspdl-
nota nie przekazala jednak tych danych w stanie surowym, lecz rozpraco-
wala je literacko i teologicznie, starajgc sie uwypuklié ich sens zbaweczy.
Interpretacje te wlozono w usta aniola. ELukasz nazywa go Aniolem Pana
(2,9), co moze oznaczaé¢ Boga objawiajgcego sie lub tez jaka$§ istote rozumnag
posiang przez Boga. Lukasz méwigc o ,mndstwie zastepé6w niebieskich” byé
moze rozumie to w tym drugim znaczeniu,

Stowa Aniola Pana sg bardzo znamienne: ,,Oto zwiastuje wam radosé¢ wiel-
ka, ktora bedzie udzialem calego narodu: dzi§ w mieS§cie Dawida narodzit
sie wam zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan” (2,10 n). Pierwsza cze§é zdania
jest typowa zapowiedzig mesjanskg. Taki sens ma wta§nie stowo ,zwiasto-
waé”, ktére w tym znaczeniu wystepuje u proroka Izajasza (60,6; 61,1). Druga
za$ cze$é zdania jest podobna do okreSlenia jakim nazwal sie Jezus w syna-
godze w Nazaret (Bk 4,17. 19). Stowo ,rado$§é” ma charakter mesjanski (Iz
66,10). ,Dla calego narodu” — podkre§la publiczny charakter tego wydarze-
nia. Wreszcie stowo ,,dzi§” aktualizuje wydarzenie eschatologiczne (Lk 23,43).
W koncu tytut ,Mesjasz, Pan” =zostal zaczerpniety z Lm 4,20: ,Mesjasz
Jahwe”. Zostal jednak przez wspdlnote nieco przemieniony: zamiast ,Mesjasz
Pana” jest ,Mesjasz, Pan”. Mamy tu wiec do czynienia z pewnym rodzajem
midraszu majgcym za punkt wyjScia teksty Starego Testamentu, ktére apli-
kuje do nowych rzeczywistosci chrzeS$cijanskich.
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Drugim S$ladem literackiego rozpracowania pierwotnych wydarzen histo-
rycznych jest tzw. przez J. Daniélou ,liturgia aniol6w”. I nagle przyla-
czylo sie do aniota mnéstwo zastep6w niebieskich” (2,13). Bardzo interesujgce
paralele mamy w tekstach qumrafiskich. Wsp6lnota qumraniska chwalgc Boga
uczestniczy we wspoélnocie anioléw. Jest to temat bardzo czesty. Oznaczaio
to, ze wspblnota byla miejscem obecno$ci Bogal’, A wiec obecno$é ,zastepoéw
niebieskich” w czasie narodzenia Jezusa jest sposobem wyrazenia obecnoSci
Bozej w Dziecku lezgcym w Zlobie. Spotykamy tu nowy aspekt teologii anio-
16w: obecno§é ,zastepéw niebieskich” jest znakiem obecno$ci Bozej. Twier-
dzenie to ma wielkie znaczenie teologiczne: nowonarodzone dziecie jest Bo-
giem. Natomiast spos6b w jaki przedstawiono to twierdzenie teologiczne zo-
stal zaczerpniety z apokaliptyki qumranskiej. I tu wiec mamy pewien rodzaj
midraszu.

Nietrudno jest réwniez w opisie tym wySledzié wkilad redakcyjny Eukasza.
Spotyka sie naprz6d terminologie typowo ZXukaszows: ,zwiastowaé” (2,10),
»rados§é” (2,10), ,dziwié sie” (2,18). Najwyrazniejsze §lady reki trzeciego ewan-
gelisty widaé w mowie Aniola. Nazwanie dziecka ,,Zbawcg” (soter) jest typo-
wo REukaszowe (2,11; Dz 5,31; 13,13). Uzy! on tego tytulu po to, zeby wyja$nié
trudne okre§lenie: ,Mesjasz, Pan” (2,11). Bylo to okreélenie szczegblnie trud-
ne dla Grekéw, do ktéorych adresowal swe dzielo. Tytul soter znany w lite-
raturze hellenistycznej, byl im blizszy. W pierwszych dwé6ch wierszach (2,1-2)
widaé rowniez wyraznie reke RIukasza-historyka. Giéwnym celem, jaki tu
przy§wiecal Lukaszowi bylo ustawienie narodzenia Jezusa w historii §wiata
grecko-rzymskiego, do ktérego w sposOb szczegllny adresowal swe dzielo.
Dostrzegamy tu probe przeprowadzenia chronologii poréwnawczej. Wyraza
sie w tym réwniez uniwersalizm Eukasza. Postaé¢ Jezusa zostala umieszczona
nie tylko w relacji do historii Zydowskiej, lecz réwniez do historii pow-
szechnej.

Medrcy ze Wschodu (Mt 2, 1—12)

Pierwszorzednym przedmiotem drugiego rozdzialu ewangelii Mateusza,
a szczegblnie opisu poklonu Medrcéw, jest historia prze§ladowania Jezusa
przez Heroda. Postaé Heroda zajmuje w tym rozdziale miejsce centralne.

Watek historyczny tego opisu jest bardzo wyraZny. Najprzéd postaé Heroda
zostala przedstawiona wiernie i autentycznie, zgodnie ze Zrdédilami pozabi-
blijnymi. Podobnie autentyczne sg dane topograficzne: Jerozolima, Betlejem.
Poza tym watkiem og6lnym mozna wskazaé na szereg szczeg6léw histo-
rycznych pewnych lub przynajmniej prawdopodobnych. Wstep do opisu (2,1),
méwigcy o miejscu i czasie narodzenia Jezusa jest historycznie pewny.
W charakterystyce Heroda spotykamy interesujacy szczegél: ,,Kr6l Herod
przerazit sie” (2,3). Jest to calkowicie zgodne z rzeczywisto§cig. Herod dzie-
rzyl wladze dzieki lasce Rzymu. Zyl! w cigglej obawie przed detronizacja. To
wlasnie popchnelo go do licznych morderstw nawet wéréd swoich najbliz-
szych. W $§wietle tego wlaénie rysu charakteru Heroda, nabiera prawdopo-
dobienstwa historycznego rzeZ niemowlat (2,16 n).

Przyczyng niepokoju Heroda byla wizyta Medrcow w Jerozolimie, ktorzy
sujrzeli jego gwiazde na Wschodzie” (2,2). Szczegbt ten sprawiat egzegetom
wiele klopotu. Istotnym stwierdzeniem jest tu wyrazenie ,jego gwiazda”.

10 Por. A. Jaubert, La notion d’alliance dans le judaisme aux abords de
Vere chrétienne, Paris 1964, 190.
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Jest to wyrazna aluzja do wierzen astrologicznych, wediug kté6rych kazde
dziecko rodzi sie pod wlasng konstelacja gwiezdng. Stanowi oma jego gwiaz-
de. Wyrazenie ,na Wschodzie”, zdaniem J. Daniélou, trzeba rozumieé
»Przy jej wschodzie”. Sens frazy bylby nastepujgcy: ujrzeliSmy gwiazde przy
jej wschodzie lub ,gdy wschodzila”, wzglednie ,,wschodzgcg”. Horoskop bo-
wiem okre§la sie praktycznie ,,wschodzeniem” gwiazdy w momencie naro-
dzenia dziecka.

J. Daniélou proponuje tu oryginalne tlumaczenie odwolujac sie do tek-
stow qumranskich. Wér6d tych tekstéw znajduje sie ré6wniez horoskop wy-
czekiwanego kré6la mesjanskiego!l, Wynika z tego, ze w Srodowiskach zydow-
skich tamtych czas6w znane byly tendencje astrologiczne, ktére laczono
z nadziejami mesjanskimi. Pr6bowano nawet okre$li¢ pod jaka gwiazdg na-
rodzi sie Mesjasz. Zakladajac teraz realizacje jednego z tych horoskopéw,
zrozumialg staje sie wiara w narodzenie Mesjasza i poszukiwanie miejsca,
gdzie sie on narodzil. Istnienie tego horoskopu, fakt jego realizacji rzu-
ca nowe $§wiatlo na rzeZ niemowlat. Istnieje Scisty historyczny zwigzek mie-
dzy horoskopem mesjanskim a rzezig niemowlgt. Ten ostatni epizod oder-
wany od horoskopu jest zawieszony w powietrzu. Tylko prze§wiadczenie
o realizacji horoskopu tlumaczy mord dzieci.

Powyizszych danych historycznych nie przejal jednak ewangelista w tym
stanie, jak je przedstawiono wyzej, lecz doszly one do niego juz przepraco-
wane literacko i teologicznie przez pierwotng wspélnote judeo-chrze$cijariska.
Chrze$cijanie palestynscy, zwigzani gleboko z judaizmem w interpretacji tych
pierwotnych wydarzen, postuzyli sie formami znanymi wéwczas w Palestynie,
szczegblnie haggadg. Cechg charakterystyczng tego rodzaju literackiego jest
rozbudowanie elementu cudownego; dzialalno§¢ Boza przedstawiona jest
w formie zjawisk nadzwyczajnych. Oté6z w opisie historii Medrc6w mozna
dostrzec elementy tego wtlasnie rodzaju literackiego: sen jako §rodek obja-
wienia Bozego jest typowym elementem haggadycznym (2,12; 2,13; 2,19).
Istniejg przy tym ciekawe paralele z literaturg judaistyczng. W zydowskiej
haggadzie paschalnej Jakub prze§ladowany przez Labana, we $§nie zostal
przestrzezony przez Boga, Zeby uciekat do Egiptu. Podobiefstwo jest wy-
razne. Judeo-chrze$cijanie, znajac haggade paschalng, mogli wzorowaé sie na
niej przy opisie historii Jezusa. Za element haggadyczny trzeba uwazaé réw-
niez opis gwiazdy, ktéra prowadzila Medrcéow (2,9). Pierwsza wzmianka
gwiazdy lgczyla sie z horoskopem mesjaniskim i nalezala do danych histo-
rycznych. Natomiast opis gwiazdy prowadzgcej Medrcébw w podrézy i wska-
zujacej miejsce urodzenia Mesjasza jest typowa haggada. Caly ten opis ma
wiec wylgcznie charakter amplifikacji literackiej.

Ostatnie stadium rozpracowania literackiego i interpretacji teologicznej
zawdzieczamy ewangeli§cie-redaktorowi. Znajgc styl, terminologie i tendencje
teologiczne Mateusza nietrudno jest dostrzec jego wplyw w opisie historii
Medrcéw. Najprz6d wzmianka o strachu ,calej Jerozolimy” (2,3) jest szcze-
gélem redakcyjnym Mateusza. Zaniepokojenie Heroda bylo czym$ natural-
nym, zgodnym z jego charakterem i kontekstem historycznym, dlatego stusz-
nie zaliczono te wzmianke do elementéw historycznych. Natomiast nie ma

11 Na znaczenie tego tekstu dla zrozumienia opisu poklonu Magéw juz
wezeSniej zwrécili uwage A. Dupont-Sommer (Deux documents horosco-
giques esséniens découverts a Qumran prés de la mer Morte, w: Comptes-ren-
dus de I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, Paris 1966, 239—253
iJ. Starcky (Un texte messianique araméen de la grotte 4 de Qumran, w:
Meémorial du cinquantenaire de UEcole des langues orientales de Institut ca-
tholique de Paris, 1964, 30—66).
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zadnej racji, ktéra uzasadnialaby strach Jerozolimy. Wrecz przeciwnie, na-
rodzenie Mesjasza winno wzbudzié rado§é i entuzjazm. A wiec szczegét
o strachu Jerozolimy musi pochodzi¢ z okresu, kiedy to zerwanie miedzy
miodym chrzeScijanstwem a judaizmem bylo faktemm dokonanym. Mialo to
miejsce wtedy, gdy redagowal swe dzielo Mateusz. Rzutuje on na dzieciectwo
Jezusa sytuacje swego czasu. Temat konfliktu Jezusa z Zydami, ktéry jest
centralnym zagadnieniem tej ewangelii, potwierdza prawdopodobienstwo ta-
kiego wyjasnienia. Dzigki temu poklon Medrcow wprowadza jakby gléwny
temat calego dzieta.

Ewangelia Mateusza jednak obok tendencji antyjudaistycznych przedstawia
réwniez wyraznie przyjecie pogan do Kroélestwa Bozego. Ot6z opis historii
Medrcoéw jest jakby szkicem calego dzieta. Herod i cala Jerozolima reprezen-
tuja Zydow, Medrcy za$§ przedstawiaja pogan. Wskazuje na to wyrazna alu-
zja w tekScie Mateusza do proroctwa Izajasza (Iz 60) o nawrébceniu wszyst-
kich narodéw, ktore po$piesza adorowaé do Jeruzalem. Wzmianka o zlocie
i kadzidle (Mt 2,11) jest wyrazng aluzjg do Iz 60,6: ,zaofiarujg zloto i kadzi-
dio”. Opis wige Medrcéw S$pieszacych za gwiazdg i oddajgcych pokion Me-
sjaszowi ma wszystkie cechy haggady. Opisuje realizacje proroctwa Starego
Testamentu, wigczajagc w nie elementy nowe. Obecno§é poganskich Magow
bylaby czym$§ bardzo dziwnym z punktu widzenia historycznego. A bardziej
dziwne byloby ich pragnienie oddania czci krélowi Izraela. Dlaczego — we-
diug tego opisu — przyszli ze wschodu? Byé moze stoimy tu wobec stylizacji
redakcyjnej Mateusza. Tam gdzie redagowat swe dzielo (na wschéd od Jeru-
zalem) mialy miejsce nawrécenia z poganstwa. I tu wiec bylaby projekcja
sytuacji wspétczesnej ewangeliScie na czasy dzieciistwa Jezusa. Odpowiadato
to dobrze giéwnej tezie ewangelii Mateusza: przeciwstawienie niewiernych
Zydow — wiernym poganom. Odrzucenie Zydéw a wejScie do Kosciola pogan
nie bylo przypadkiem, lecz odpowiadalo Bozym planom juz od samych po-
czatké6w historii Jezusa. ,,Poklon wiec Medrcow — konkluduje J. Daniélou
— inaczej niz opis zwiastowania, nie dotyczy jakiego$§ istotnego aspektu wia-
ry, dlatego mégiby byé uwazany za twér Mateusza, inspirowanego ideg teolo-
giczng, a nic przez to nie byloby zachwiane” (s. 105).

Proba oceny ksiazki

A wige legenda czy kronika nocy betlejemskiej? Ksigzka daje nam na to
pytanie odpowiedZz jasng i zdecydowang. Ani kronika, ani legenda. To po
prostu ewangelia dziecinstwa Jezusa. Jak calg ewangelie, tak i te¢ mozna
okre§li¢ nastepujgco: slowa i czyny Jezusa zinterpretowane w $wietle zmar-
twychwstania, w $wietle Ducha Prawdy, przy pomocy Starego Testamentu
i z nawigzaniem do $§rodowiska, do ktérego adresowano ewangelie!2, J. D a-
niélou wlozyl duzo pracy, aby w sposéb naukowy i przekonywujacy uza-
sadnié warto§é historyczng tych opiséw. Jest to najoryginalniejsza i najcie-
kawsza cze§é jego pracy. Dokladna znajomo$é $Srodowiska judaistycznego,
oczytanie w tekstach qumranskich, zwr6cenie uwagi na znaczenie krewnych
i najblizszych Jezusa w palestynskiej wspélnocie judeo-chrze§cijanskiej uwy-
puklily elementy historyczne epizodéw z dziecinstwa Jezusa.

Jest znamienne, ze do podobnych rezultatéw dochodza wspobicze$nie histo-
rycy zydowscy, wychodzacy z zatozen zupeklie innych niz egzegeci katoliccy.
Na szczegdlng uwage zastuguje praca Roberta Aronal’, W oparciu o bogatg

12 Por. A. StoO ger, Spiritualitit der lukanischen Kindheitsgeschichte, w:
Theologisches Jahrh-ich, Leipzig 1966, 349—364; J. Kudasiewicz, Ewan-
gelie synoptyczne, w: Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1969, 275 n.

13 R. Aron, Les années obscures de Jésus, Paris 1960.



EWANGELIE DZIECIECTWA JEZUSA 169

dokumentacje zZrodlowg zrekonstruowal on tlo ewangelii dziecinstwa. Pozna-
nie tego tla ma wielkie znaczenie dla badan nad historyczno$cia ewangelii
dziecinstwa, poniewaz stanowi bardzo dobry test stuzacy do kontroli auten-
tyczno$ci naszych opisé6w. Wszelkie bowiem inwencje i twory pézniejsze bedg
zawsze zawieraly wiele anachronizméw i sprzecznosSci w poré6wnaniu z dany-
mi historycznymi, socjologicznymi i religijnymi wiaSciwego §rodowiska, szcze-
golnie wtedy gdy sg one dobrze znane. Ot6z, jak wykazal wspomniany hi-
storyk, nic z tego nie spotyka sie w opisach dziecinstwa Jezusa4, Sg one do-
skonale zgodne ze swoim autentycznym S$rodowiskiem i tlem historycznym.
Powstanie ewangelii dziecifistwa zupelnie stusznie zwigzal J. Daniélou ze
Srodowiskiem judeo-chrze$cijanskim Palestyny, wykluczajac przez to skrajne
poglady wplywoéw hellenistycznych. Ksigzka Kardynala wzmacnia nasze za-
ufanie w warto$§¢ historyczng ewangelii dziecinstwa.

Zgodnie ze wspblczesnym stanem badan nad ewangeliami i z najnowszymi
dokumentami KoSciola - wykazat autor, ze w literackim przedstawieniu tych
wydarzen z dzieciistwa postuzono sie technikg pisania wla$ciwg tamtym
czasom i tamtemu Srodowisku. Tu jednak budzg sie pewne pytania. J. Da-
niélou wspomina kilkakrotnie, ze pierwotna wspé6lnota, a nawet ewange-
liSci w opisach dziecinstwa postuzyli sie rozpowszechnionym woéwczas rodza-
jem literackim zwanym midraszem haggadycznym. Czy to jest stuszne? Mi-
drasz byl to pewien typ komentarza do tekstow biblijnych, gdy tymczasem
w ewangelii dziecinstwa mamy komentarz do faktéw, a nie do tekstow.
Punktem wyjsScia jest zawsze jakie§ wydarzenie zbawcze, jaki§ fakt, a celem
komentarza jest wskazanie na jego wymiar teologiczny. Ta interpretacja fak-
tu dokonuje sie jednak przy pomocy Pisma $w. Nie mozna wiec moéwié
o istnieniu czystego midraszu w ewangeliach dzieciistwa, lecz najwyzej
o istnieniu pewnych elementéw midraszowo-haggadycznych lub o haggadycz-
nym sposobie przedstawiania rzeczy?s.

Wydaje si¢ réwniez, ze zbyt schematycznie rozdziela autor prace pierwot-
nej wspélnoty palestynskiej od pracy redakcyjnej ewangelistow-redaktoréow.
Zastrzezenie to tym bardziej rzuca sie w oczy, poniewaz w ksigzce spoty-
kamy wyraZng niekonsekwencje. Przy omawianiu zwiastowania rozpracowa-
nie literackie faktu historyczno-zbawczego przypisuje Daniélou raczej
samemu kukaszowi, ktéry w pracy tej inspirowal sie biblijnymi opisami
zwiatowania (s. 26 n). Natomiast w opisie narodzenia Jezusa i poklonu Ma-
gow, pierwsze rozpracowanie literackie i teologiczne przypisuje wyraZnie
chrze$cijanskiej wspé6lnocie palestynskiej. Przydaloby sie roéwniez blizsze
i dokladniejsze sprecyzowanie tego, co rozumiemy przez te wspodlnote. Ba-
dania archeologiczne lat ostatnich wniosty tu duzo Swiatta.

Opracowanie trzeciej plaszczyzny wkiadu redakcyjnego poszczegbdlnego
ewangelisty nie budzi zastrzezen. J. Daniélou oparl sie tu na zasadach
wspbiczesnej metodologii stosowanej przy interpretacji synoptykéw. Badajgc
§lady redakcyjne ewangelistébw, zwrdcil uwage na specyficzng terminologie
kazdego z nich, na gléwne tematy i tendencje teologiczne ich dziel oraz na
ich struktury. Mozna tu nawet spotkaé¢ wiele ciekawych i oryginalnych spo-
strzezen. Wbrew np. pogladom H. Conzelmanna, ewangelii dzieciistwa
nie zalicza do ,,czasu Izraela”, lecz juz do historii Jezusa.

Chociaz ksigzka nie byla przeznaczona dla specjalistéw, to jednak mogg oni

14 Por. R. Laurentin, Jésus au temple. Mystére de Pdques et foi de
Marie en Luc 2, 48—50, Paris 1966, 146.

15 Por. X. Léon-Dufour, Les évangiles et Uhistoire de Jésus, Paris 1963,
345; W. Trilling, Christusverkiindigung in den synoptischen Ewvangelien,
Leipzig 1968, 27 n.
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znaleZé w niej wiele elementéw nowych i oryginalnych. Nastomiast wielkie
ustugi moze oddaé teologom, apologetom, a szczegélnie katechetom i kazno-
dziejom. Daje wiasSciwe spojrzenie na te trudne teksty. Przestrzega z jednej
strony przed podchodzeniem kronikarskim, z drugiej za$§ odrzuca zdecydo-
wanie te ujecia, ktéore lekcewazg lub kwestionujg warto§é historyezng tych
opisbw. Wobec opiséw ksigzka zachowuje perspektywe kerygmatyczng, per-
spektywe historii zbawienia. Uczy nas poprawnego odczytywania autentycz-
nej kerygmy biblijnej tych teksté6w lub moéwigc inaczej — uczy mas poznaé
to, co ewangeliSci chcieli nam powiedzie¢ w tych tekstach. A to przeciez jest
sens biblijny, kt6éry nalezy przekazaé wiernym w katechezie i homilii. Po-
dejScie takie nie usuwa calkowicie z drogi pytan historyczno-krytyecznych,
ale ulatwi wla$ciwe ich postawienie Przede wszystkim daje nam wilaSciwy
punkt wyj$cia dla katechezy i homilii: ,tak nam méwi ewangelista (a przez
niego sam B6g) i to chcial nam przez ten opis powiedzieé”18, Nastepuje
wyjasnienie sensu kerygmatyczno-teologicznego perykopy. Do zrozumienia
tego sensu kerygmatycznego zdolne jest juz dziecko w szkole podstawowej.
Jezeli taki bedzie punkt wyjScia, a nie kronikarski, wtedy bedziemy glosié¢
ewangelie zgodnie z jej intencjg i celem. Przy takim ustawieniu perspekty-
wy i punktu wyjécia nie doprowadzi si¢ do kryzysu wiary w latach wzrostu
krytycyzmu u dziecka. W przeprowadzeniu sprawa jest jeszcze prostsza. Za-
daniem kaznodziei jest przedstawienie kerygmatycznego sensu perykopy bi-
blijnej. I dopiero w oparciu o ten autentyczny sens mozna przej§é¢ do aktu-
alizacji!?. Dla tak pojetej pracy ksigzka Daniélou moze sie okazaé wprost
nieoceniong pomocg. Po jej przeczytaniu widaé jasno ze ,historia Dziecka nie
jest wcale historig dziecinng”i8,

16 Por. W. Beilner, art. cyt., 313.

17 Na problematyke katechetyczno-kaznodziejskg zwigzang z nowga inter-
pretacjg ewangelii dziecinstwa zwracajg uwage: W. Knoérrer, Wir haben
seinen Stern gesehen, Stuttgart 1967; W. Trilling, dz. cyt., passim; A. H -
fer, Predigt und heutige Exegese. Eine Handreichung fiir den Seelsorger,
Freiburg 1968; F. Kamphaus, Von der Exegese zur Predigt. Uber die Pro-
blematik einer schriftgemdssen Verkiindigung der Oster Wunder — und Kind-
heitsgeschichten, Mainz 1968.

18 In diesem Sinne ist die Geschichte des Kindes wahrhaftig keine
Kindergeschichte!”, J. Riedl, dz. cyt., 77.



