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ETYCZNE UWARUNKOWANIE POZNANIA BOGA

Proba charakterystyki na tle pogladéow Jana Hessena

Na zadnym odcinku ludzkiego poznania nie dochodzi dialektyka
poznawcza tak zywo do glosu jak przy poznaniu Boga. Wychodzacy
tu bowiem z przyziemnej skonczonosci proces noetyczny musi
wszakze dotrze¢ do wyzyn nieskonczonosci. Majgc chocby tylko ten
fakt na uwadze, a abstrahujgc od zlozonej struktury procesu, mozna
juz wnosi¢ o specyficznym charakterze kazdego poznania Boga.

"W zakresie poznawalnosci istnienia Bega licza sie dzisiaj z tym
faktem bodajze najbardziej na serio zwolennicy wyrostego na grun-
cie augustynskiego kierunku neotyki teologicznej -— religijnego poz-
nania Boga!. Jednym z istotnych momentoéw religijnego poznania
Boga jest niewatpliwie jego etyczne uwarunkowanie, $wiadczgce
najwybitniej o egzystencjalnym rysie ludzkiego ujmowania oso-
bowego Boga. Jezeli ma tutaj doj$¢ do skutecznego i zywego,
wzglednie — jak chce New man — realnego, a nie tylko zwyktle-
go pojeciowego poznania, wtedy staje sie nieodzowng pewna SciSle
okreslona postawa duchowa poznajgcego. Ojcowie Kosciola i srednio-
wieczni teolodzy uwazali ja po prostu jako conditio sine qua mon
prawdziwego poznania Boga. Tak tez podchodzi do niej szczegélnie
dzisiaj wielu filozoféw religii, precyzujac ia konkretnie jako po-
stawe szacunku, pokory, czystosci serca i milosci. Bez tych cnét
wzglednie podstawowych wartosci etycznych nie sposéb dotrze¢ do
tego, o ktorym Biblia méwi, ze jest Mitoscig 2.

1 Por. M. Jaworski, Religijne poznanie Boga, Zeszyty Naukowe KUL
4 (1961) z. 3, 39—58; ten ze, Religijne poznanie Boga wediug Romano Guar-
diniego, Warszawa 1967; A. Nossol, Idea religijnego poznania Boga. Cha-
rakterystyka rozwoju ma tle augustynskiego kierunku mnoetyki teologicznej,
Zeszyty Naukowe KUL 6 (1963) z. 2, 13—24.

2 Zob.M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. I, Miinchen 1960, 221 n.
Autor powoluje sie tutaj na A. Adama, ktory w swojej znanej pracy: Glau-
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Sposrod nauk wspoélezesnych filozoféow i teologéw tak ten problem
ujmujgcych zasluguje moze na szczegbélng uwage koncepcja Jana
Hessena, poniewaz stanowi zwartg i konsekwentg teorie. Idac
zasadniczo po jej linii zechcemy scharakteryzowaé¢ nieco blizej bi-
blijno-patrystyczng podstawe idei etycznego uwarunkowania pozna-
nia Boga, jej tresciowy zakres oraz znaczenie, jakie w caloksztalcie
tego poznania posiada. :

1. Biblijno-patrystyczna podstawa uwarunkowania etycznego

Posrod wspblczesnych teoretykéw religijnego poznania Boga
chyba jedynie J. Hessen opracowal bardzo obszernie jego $cisle
teologiczne uzasadnienie. Analizujac wnikliwie mozliwos¢ i fakt na-
turalnego poznania Boga w_PiSmie $w, ® dochodzi “takze do wniosku,
Ze Qozname to jest uwarunkowane etycznie.jJego zdaniem naIezyte
zyc1e i dzialanie pomagaja w ogole prawdmwemu poznaniu, umozli-
wiaja je nawet w pewnym stopmu i doprowadzajg do skutku. Taki
ma by¢ wilasnie sens stéw $w. Jana: ,,Kto$ za§ prawde w czyn wpro-
wadza, zbliza sie do Swiatta” (J 3,21). Innymi stowy, wyjasnia nasz
autor, ze wole nalezy zwroéci¢ do dobra, odda¢ sie wartosciom wyz-
szym, a wtedy ich $wiatlo wypelni ducha i sumienie, w nastep-
stwie czego znacznie latwiej mozna zglebia¢ sens istnienia i bytu
w ogble 4.

Wsréd podstawowych wartosci etycznych, stanow1qcych o tres-
ciowym zakresie uwarunkowania etycznego — jak pozniej zoba-
czymy — czysto$¢ serca znajduje wedlug filozofa kolonskiego szcze- .
goélnie wyrazne uzasadnienie skrypturystyczne. Przy wuzasadnianiu
pozytywnym wychodzi on z jednego z blogostawienstw wypowie-
dzianych podczas kazania na gorze: ,,Blogostawieni czystego serca.
Albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8). Przy interpretacji tych
stow Chrystusa nalezy sie wystrzega¢ dwu nieporozumien. Pierw-
sze z nich polega na zbyt ciasnym rozumieniu pojecia czystosci ser-
ca. TreSciowo obejmuje bowiem ono nie tylko wykroczenia prze-
ciwko széstemu przykazaniu, lecz takze inne grzechy, zwrécone
przeciwko bliznim, zwlaszcza takie jak: egoizm, takomstwo, niena-
wis¢ i w ogble kazdy wyzysk i krzywde. Drugie nieporozumienie
moze dotyczy¢ ,,ogladania Boga”. Tu stara si¢ Hesen przeciw-
stawia¢ ogdlnemu przekonaniu, ze ,,0glad Boga” odnosi sie wylgcznie
do wizji uszczesliwiajace] w zyciu wiecznym. Jezusowi chodzi tu

be und Glaubenswissenschaft im Katholizismus, Rottemburg 1963, 65 nn,
po raz pierwszy przedstawil i opisat syntetyczne nastawienie duchowe
w naturalnym poznaniu Boga.

3 Griechische oder biblische Theologie? Miinchen 1962, 54—172.

4 Lehrbuch der Philosophie, t. I, Miinchen 1950, 260.
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o podkres$lenie dostepnego czlowiekowi na ziemi — oczywiscie jesz-
cze niedoskonalego — ogladania Boga. Tylko czlowiek w specyficz-
nym znaczeniu czysty jest wrazliwy na Boga i jego objawienie.
Wszedzie potrafi dostrzec jego dzialanie, jego obecnosé, moc i wspa-
nialosé. Taki wtlasnie jest istotny sens blogostawienstwa Jezuso-
wego 5,

Patrystycme uzasadnienie czystosci serca jako nieodzownego wa-
runku poznania Boga znajduje Hessen przede wszystkim w no-
etyce teologicznej sw. Augustyna. Grzech stanowi wedlug nie-

go przeszkode przestaniajgcg duszy $wiatlo Boze. Czlowiek chcac
don dotrze¢, musi koniecznie uwolnié¢ sie od ciemnej mocy zla, ,,Po-
winienes$ sie oczysci¢ — poucza biskup Hippony — bys moégl Boga
ujrzeé” 8. Wspomina on tez Sokratesa, ktory zywil przekonanie,
ze rzeczy boskie ujmuje sie¢ jedynie umystem oczyszczonym i wy-
zwolonym od namietno$ci. To samo glosil takze jego uczen Pla-
ton. Podobng my$l zawsze akcentowal Plotyn, ilekroé méwit
o mistyczno-ekstatycznym ogladzie absolutu. Gléwnie w oparciu
o poglad tego ostatniego — i w ogdle neoplatonikow — wlasnie
Augustyn glosi postulat doskonalosci etycznej jako nieodzowny
warunek przy mistyczno-inituicyjnym poznaniu Boga 7.

W kazdym badz razie czysto$¢ pojeta doglebnie znajduje oparcie
we wlasciwej postawie czlowieka uduchowionego. Z tej za$ postawy
juz latwo wywnioskowaé¢ inne elementy tresciowe. Podstawg ele-
mentarng czystosci jest bowiem ostatecznie gleboki szacunek wzgle-
dem Boga. Bez szacunku za$ nie ma _mowy o pokorze. ,Pokora
i pycha oto dwie potegi, ktére w zadnej chyba duszy nie zmagaly
sie "ze sobg tak silnie, jak w duszy $sw. Augustyna”. Dlatego
tez, gdy raz przejrzal, gdy serce i oczy swe oczyscil, zrozumial w ca-
tej pelni, ze pokorna postawa otwartosei i gotowosci na przyjecie
$wiatla z goéry, to podstawa najwlasciwsza i jedynie godna czlo-
wieka 8. Naprzeciw Boga trzeba wyjs¢é takze z miloScia, zwlaszcza
za$ gdy chodzi o oglad mistyczny. Augustyn upatrujac w czlo-

“do Boga, oczyscil sie ten namietny poszukiwacz prawdy i przejrzal.

5 Christus der Meister des Lebens, Breslau 1931, 36. Por. takze: Ethik,
Leiden 1954, 59; Die Werte des Heiligen, Regensburg 1938, 86.

8 Augustins Metaphysik der Erkenntnis, Berlin 1931, 232 (Tract. 7. in
Epist. Joan., PL 35, 2034).

7 Die Werte des Heiligen, 7 nn; Augustins Metaphysik..., 226 (Retr. I. C.
4. n. 3., PL 32, 590).

8 Christus der Meister des Lebens, 86. Por. takie J. Pastuszka, Wspél-
czesne kierunki w filozofii religii, Warszawa 1932, 124.

9 Religionsphilosophie, t. II, Miinchen 1955, 307; Platonismus und Pro-
phetismus, Miinchen 1955, 155. Por. En. in Ps. 31,2; Conf, XIII. c. 9.
(PL 32, 850).
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I tak wlasnie zajal wzgledem Boga postawe czci i pokory. Odwro-
ciwszy sie od wszystkich bozyszczy ziemskich oddal mu sie w mi-
tosci. Dopiero wtedy przestat dla niego by¢ Bog tylko ideg i stal sie
centrum zycia osobowego. Unowoczesniajgc nauke Augustyna
o warunkach etycznych poznania Boga, zaznacza nasz autor, ze ten
wielki swiety wskazal wyraznie czlowiekowi wspoélczesnemu w jego
dazeniu do Boga droge burzenia bozyszczy 19

2. TreSciowy zakres uwarunkowania etycznego

O drodze burzenia bozyszczy stanowi ostatecznie gleboki wysitek
moralny, ktéry w wypadku koniecznego przysposobienia sie czlo-
wieka do noetycznego uchwycenia ,,obecnosci BoZej streszcza sie
w postawie szacunku, pokorv, czystosSci serca i milosci, Czlowiek
moze spotkaé¢ Boga, moze go znalez¢ jedynie wtedy, gdy te wlasnie
cnoty, wzglednie wartosci efyczné urabiaja jego postawe duchowag 1.
S3 za§ dlatego tak wazne, poniewaz stanowia w swoim we-
wnetrznym dynamizmie juz po prostu ,sfere przybrzezng wartosci
pierwiastka boskiego” 12, Majac to na uwadze musimy je za Hes-
senem poddaé nieco szczegdélowszej analizie fenomenologicznej.

1) Postawa szacunku, czy moze raczej ogélnie pojety etos
czci, jest w ogéle jakby organem spostrzegania wartosci. To zmyst
ujmowania wszystklego co dobre i wielkie, co szlachetne i wznioste,
bez niego cierpi czlowiek na pewnego rodza]u Slepote aksjologicznag

i caly swiat wartosci — z Bogiem jako swoim istotnym zrédiem
i najwyzszg wartoscig 1gcznie — stanowi dlan nieprzystepng do-
mene.

Blizej okresla Hessen etos czci jako fundamentalne ustosunko-
wanie sie do rzeczywistosci, w ktérym ta objawia swojg glebie i bo-
gactwo 13,"Jego przedmiotem intencjonalnym jest $wiat realny z ca-
tym bogactwem bytowym oraz Swiat osobowosci ludzkiej. Oczywiscie
postawa glebokiego szacunku wobec tych dwu regionéw bytu impli-
kuje i zarazem umozliwia szacunek wzgledem metafizycznej pod-
stawy i korony hierarchicznej bytu w ogéle, bowiem szacunek do-
glebnie pOJQty jest zawsze szacunkiem przed Boglem 14 Jaka role
»religijng” wobec przyrody spelnia postawa glebokledo szacunku

10 Por. Augustinus und seine Bedeutung fiir die Gegenwart, Stuttgart 1924,
21. Hessen nawigzuje tu do przelomowego w filozofii dzialu M. Sche-
lera, Vom Ewigen im Menschen, Leipzig 1921.

11 Religionsphilosophie, t. II, 134; Von Gott kommt uns ein Freudenlicht,
Breslau 1936, 8.

12 Religionsphilosophie, t. I, 299.

13 Die Werte des Heiligen, 73.

14 Ethik, 58.
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w wizji Swiata stworzonego? W oparciu o Schelera wyjasnia
nasz autor, ze w tym wypadku pozwala ona dojrze¢ to, czego sie
- zwyczajnie nie spostrzega, mianowicie: tajemnice wszystkiego co
istnieje i glebie wartosci jego egzystencji. Kto patrzy na $swiat bez
szacunku, temu musi sie on przedstawia¢ jako factum brutum. Cy-
nik i nihilista nie dojrzy w nim zadnej tajemnicy, ani jej nawet nie
przeczuwa. Tajemnicza glebia wartosci kosmosu staje otworem do-
piero przed spojrzeniem pelnym szacunku. Wtedy caly swiat ze swo-
im gw1azd215tym niebem staje sie $wiatem Bozym, w stworzeniach
widzi sie nie tylko $lady Boze ale za nimi wyczuwa sie takze ich
Stworce

Wedlug naszego autora postawe szacunku wobec $swiata poznaje
sie u czlowieka wtedy, gdy za tlem Swiata odczuwa on Kréla i jed-
nocze$nie dostrzega w dzielach kosmosu $lady Stwoércy. Ostatecznie
tym, co daje postawe szacunku jest wieczny Stwoérca $wiata 15. Na
tej platformie znalazla cnota szacunku doskonale uosobienie w po-
staci sSw. Franciszka z Asyzu. Hessen pokazuje jak oko
tego ,,Bozego trubadura” potrafilo przenikna¢ najtajniejsze glebiny
rzeczy. Potrafil wszedzie wyczu¢ ukryte nitki, lgczgce to co istnieje
z ostatecznym zroédlem i podstawg bytows, dlatego tez widzial we
wszystkich istotach stworzenia wiecznego Boga. Kwiat byl dla niego
,siostrg”, ziemia — ,,matksa”, slonce i gwiazdy — ,,braémi”’. W ten
spos6b obejmujgc zarem swej miltosci wszystko cokolwiek uczestni-
czylo w bycie, wyrazal gleboki szacunek wobec wszystkich natu-
ralnych przejawow kosmosu .

Niezmiernie wazng role ,,rehgunq ma takze etos czci w postawie
czlowieka wobec samege siebie i wobec czlowieka w ogéle. O ile
prawda jest, ze szacunek dla samego siebie jest podstawa kazdego
szacunku, wtedy trzeba umie¢ wlasnie odnie$¢ sie z szacunkiem do
Swiata wlasnego bytu i wartosci. Hessen jest zdania, ze jesli to
bedzie mie¢ miejsce, wtedy sami dla siebie pozostaniemy wciqz
atrakcyjng tajemnica, bo szacunek dla samego siebie ]est przeciez
szacunkiem dla Boskiej glebi jestestwa. Mistycy nazwali ja ,,dnem
duszy”, miejscem spotkanla SIQ skonczonosci z nieskonczonoscia.
Kazde skierowane tu spojrzenie musi nadaé mysli rzutowanie
w strone transcendencji, w strone metafizycznego zZrédla naszej na-
tury, stworzonej na obraz Bozy. Innymi slowami: postawa szacunku
czlowieka wobec samego siebie wyraza, ze jest on stworzeniem
Bozym i pozwala mu dOJrzec W sobie samym co$ z Boga. W oparciu

o taka teologiczng wizje samego siebie umozliwia stanie sie w pelni

15 Tamze 38 n; Die Werte des Heiligen, 73, 77; Religionsphilosophie,
t. II, 134.
16 Existenzphilosophie, 75 n; por. Ethik, 40 n.
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czlowiekiem, jednoczesnie — co jest bardzo waine — uczy go
patrze¢ w podobny spos6b na drugiego czlowieka.

Za P. Wolffem podkresla Hessen najintymniejszg sfere
osobowosci ludzkiej, na granicy ktérej musi sie zatrzymaé naj-
szlachetniej ujeta przyjazm, a nawet blisko$é malzenska. Do ,$wie-
tych region6w” duszy drugiego czlowieka nie moima sie wedrze¢,
byloby to réwnoznaczne z zabijaniem mitosci i przyjazni. Taka
postawe umozliwia jedynie szacunek, on czyni zdolnym do spojrze-
nia na drugiego czlowieka in lumine Dei, a nastepnie odkrycia bos-
kich sladow jego istoty. Strzeze przed zbeszczeszczeniem jego osobo-
wosci, podprowadza do duszy bedacej przybytkiem Boga. Nie poz-
wala na traktowanie go jako kogos$ ,,znanego” ale weciaz nakazuje
wyczeluwame na nowe ob3aw1en1a jego 1stoty Szacunek daje wej-
rzenie glebmowe ktore siega poza to, co moze jed¥nie zewnetrznie
fascynowaé i imponowa¢ 17.

Widzimy wiec, ze rola gle,bokiego szacunku w religijnej wizji $wia-
ta ujetego calosciowo jest doniosta. Dlatege tez H e s s e n nakazuje:
»przybierz wobec wszelkiego istnienia i zycia postawe glebokiego
szacunku!”. Tylko woéwczas zdobedziesz poznanie pierwiastka Bos-
kiego w $wiecie, w czlowieku i we wlasnym sercu. Jedynie w ten
sposOb $wiat stanie sie tym, czym jest w najglebszej swej istocie,
mianowicie ,,Swiatem Bozym”, nad ktérym unosi sie wspaniatosé
Wiecznego, ktorej ,,s3 pelne niebo i ziemia” 18.

2) Drugim warunkiem kazdego ,,apotkama z Bogiem, a zatem
i poznania religijnego, jest pokora Hessen utrzymuje ze
jest ona spokrewniona z etosem czci, bo pokornym moze by¢ jedynie
cziowiek umiejgcy przybraé postawe glebokiego szacunku wobec
_otoczenia. Pokora dodaje jednak do tresci pojeciowej etosu czci
nowy aspekt, mianowicie: praktyczne uznanie pierwiastkéw wyz-
szych wraz z podporzagdkowaniem si¢ im.

Podstawa glebokiego szacunku liczy sie z uznaniem, z odczuciem,
ze istnieje co§ ponad czlowiekiem. Przy pokorze jednak istotny
akcent spoczywa na przekonaniu, ze to, co ponad nami, jest witasci-
wie dla nas przeznaczone i ze my musimy je sobie wewnetrznie
przyswoié, jesli oczywiscie zamierzamy osiagngé doskonalosé 19,

Blizej okreSla Hessen pokore jako swiadomos¢ skonczonosc;
i stworzono$ci oraz dana przez nig otwarto$¢ i zdolnos¢ akcepcyjng

wnggdem p1erw1astka wyzszego w1ec7nego Boskiego, obJaw1ema

i dusza kazdej postawy religijnej. Jest ona takze fundamentem

17 Die Werte des Heiligen, 77 n; por. Lehrbuch der Philosophie, t. II, 190.

18 Ethik, 41; Der Sinn des Lebens, 84.

19 Religionsphilosophie, 134; Existenzphilosophie, 62; Lehrbuch der Philo-
sophie, t. 1I, 190. Por. takze do catoSci St. Witek, Teologiczna interpre-
tacja pokory, Roczniki Teologiczno-kanoniczne KUL 12 (1985) z. 3 5—26.
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wszystkich cnét, bo ustawia cztowieka w wlasciwej. pozycji wzgle-
dem Boga i w ogéle umozliwia dojscie do sfery pierwiastka Bos-
kiego .

O postawie pokory czlowieka decyduje w pierwszym rzedzie $wia-
domos¢ wlasnej niewystarczalnosci, wlasnej skoficzonosci i niedos-
konalosei, dlatego tez Hessen ujmuje pokore krotko ]ako ,S$wia-
domos¢ przygodnosci’. Pokora polega zawsze na uznaniu, ze jest
sie istotg o istnieniu warunkowym i skonczonym, a to z kolei
rodzi $wiadomos¢ zaleznosci ontycznej od pierwiastka koniecznego
i absolutnego. Inaczej wiec mozna takze okresli¢ pokore jako ,,uczu-
cie stworzonosci”’. Jezeli z uczuciem stworzonosci zestawimy teraz
drugg z kolei istotng ceche pokory, jakg jest duchowa otwartosé
i zdolno$¢é oraz gotowos¢é na przyjecie wszystkiego, co doskonale,
wowecezas juz tatwo zrozumiemy znaczenie pokory dla poznania reli-
gijnego. Czlowiek odczuwajgcy swojg niemoc i niedoskonalo$é bedzie
zywil pragnienie wewnetrznego zbogacenia i udoskonalenia sie,
przy czym bedzie sie zwracal przede wszystkim w strone takich
dobr, ktére sa w stanie go w pelni zaspokoi¢. Pojdzie wiec za praw-
dg, pieknem i dobrem w strone najwyzszych wartosci. Jednak gléd
wartosci trawigcy jego dusze jest zdolny zaspokoi¢ w zakresie abso-
lutnym jedynie Bég. Stad tez nie bedzie sie wzbranial przyjaé¢ do
duszy wraz z wartoSciami religijnymi takze warto$¢ najwyzszg
pierwiastka Boskiego 21,

Obok wyréznionych dwu elementéw pokory Hessen analizuje
jeszcze trzeci, specyficznie chrzescuanskl Jest nim cheé¢ i gptowosc
niesienia pomocy drugim, sluzenia im. Waznym jest to, ze w tej
altrulstyczne] stuzbie czlowiek pokorny nie upatru]e uc1azllwego
obowigzku i przymusu, ale radosng mozno$¢ i szczescie, ktére po-
teguje sie wraz z nieodzownymi ofiarami. Wynika stad wyraznie, ze
ten element pokory wigze sie §ciSle z miloScig i na tej podstawie
utatwia i umozliwia dojscie do Boga 2.

Wszystkim wymienionym trzem momentom istotnym pokory dia-
metralnie sprzeciwia sie pycha. W celu pelniejszego uwydatnienia
wartosci pokory na drodze do pierwiastka boskiego Hessen pod-
daje analizie fenomenologicznej postawe pychy zyciowej. Czlowiek
pyszny nie przejawia $swiadomosci swej przygodnosci, nie zna uczu-
cia zaleznos$ci. Miejsce uczucia stworzonosci zajmuje u niego ,,uczu-
cie samoistnosci”’. Pycha bowiem jest — w ujeciu naszego autora
— samoubdstwieniem, zré6wnaniem wlasnego bytu z Bogiem. Sku-
piong pyche widziat swiat antyczny w hybrystycznej postawie P r o-
meteusza. Biblia utozsamia jg z Lucyferem, ktéorego Non

20 Wissen und Glauben, Miinchen 1959, 27; Die Werte des Heiligen, 67.
2t Der Sinn des Lebens, 84; Ethik, 42; Die Werte des Heiligen, 68.
22 Die Werte des Heiligen, 70; Ethik, 44.
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serviam przejal najwiekszy w czasach nowozytnych poszukiwacz Bo-
ga-Nietzsche. Daznosci zyciowe tego namietnego poszukiwacza
rozbily sie tragicznie wlasnie o pyche. Postawa pychy jest bowiem
zaprzeczeniem religijnego nastawienia i dlatego kto w niej tkwi,
traci wszelka zdolno$¢ na przyjecie pierwiastka boskiego, wyzuwa
sie z Boga i zamyka sie przed nim. Do takiego stanu moze zdaniem
Hessena, doprowadzi¢ takze pewna hypertrofia intelektu, ktérg
pietnuje jako niebezpieczng postawe poznawczg, przekreslajgcg
otwarcie w strone Boga i jego objawienia. Postawa ta czyni ostatecz-
nie z czlowieka swego rodzaju mikrotheos 23,

Pokorze przeciwstawia Hessen ,ducha doczesnosci’, ktorego
okreslono jako ,,ducha w sobie krgzgcej skonczonosci”. Istnienie
czlowieka wspolczesnego zamyka sie w sobie, zrywa z wszystkimi
relacjami transcendentnymi. Jako takie zarzuca <przeto sam rdzen
pokory, a z nim wewnetrzng postawe otwartosci i gotowosci na
przy]ec1e wartosci p1erw1astka Boskiego. Bez pokory nie osiggnie

_sie Boga. ,,Postawa i nastawienie pokory sg podstawowymi warun-
“kami dla calego poznania religijnego” 24,

3) Obok szacunku i pokory musi jeszcze cechowa¢ naszg poznaw-
czg daznosé do Boga czystos$¢ serca. Hesen utrzymuje, ze
w panowaniu nad sferg instynktéw sluszne upatrywano zawsze wa-
runek kazdego naukowego i filozoficznego poznania.

Jesli taki postulat stawiano w starozytnosci juz poznaniu ,laic-
kiemu”, to tym bardziej warunkuje on poznanie religijne. Boga
ogladajg tylko oczy czyste 25. Do okreslenia istoty czystosci dochodzi
Hessen na drodze uwydatnienia dwuwarstwowosci strukturalnej
natury ludzkiej, zgodnie z ktorg czlowiek jest bytem zmystowo-du-
-chowym. Czysto$¢ oznacza wtlasciwe ustosunkowanie sig¢ czlowieka
do sfery zmystowej. Blizszg ilustracje tego okreslenia widzi nasz
autor w fenomenologicznej analizie nieczystosci jako wady przeciw-
stawnej, przy czym wyszczegbélnia w niej istotne momenty.

Niegystoéé jest najpierw rezygnacja z samego siebie, polegajgca
na tym, ze ktos daje si¢ drugiemu w swej na]mtymme]sze] tajem-
nicy bez intencji prawdziwego i calkowitego oddania si¢ mu i bez
intencji zawarcia z nim trwatego i obiektywnego zwigzku. Z rezyg-
nacja tg laczy sie_zdrada samego siebie, ktorej wyrazem jest prze-
kreslenie wlasnej godnosci i godnosci drugiego oraz gleboka desa-
kralizacja. I wreszcie nieczystos¢ oznacza swoistege rodzaju splamie-
nie siebie. Czlowiek nieczysty cierpi na ubostwo duchowe, cztowiek

28 Der Sinn des Lebemns, 85; Ethik, 43; Die Werte des Heiligen, 71 n; Im
Ringen um eine zeitnahe Philosophie, Niirnberg 1948, 43.

24 Von Gott kommt uns ein Freudenlicht, 8.

25 Tamze, 13; por. Max Scheler. Eine kritische Einfiihrung in seine Philo-
sophie, Essen 1948, 28 n.
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za$ czysty posiada specyficzng pelnie duchows, ktéra nawet prze-
Swietla calo$é jego sfery zmystowej.

Na podstawie powyzszej analizy widzi H e ss e n ostatecznie istote
czystosci w duchowosci.

Wiasciwe ustosunkowanie sie czlowieka do sfery zmystowej jest
zatem, w ujeciu naszego autora, rdwnoznaczne z postawg czlowieka
uduchowionego. Takim za§ mozna staé¢ sie jedynie zachowujagc po-
stawe gltebokiego szacunku. Etos czci jest wiec istatnym. elementem
czystosci serca, i on tez decyduje o religijnym pietnie czystosc1
serca w ogole, bo jak juz poprzednio zaznaczono, doglebny etos czci
jest ostatecznie zawsze szacunkiem przed Bogiem. Dlatego Hessen
podkresla, ze czlowieka mogacego sie szczycié czystoscig serca cechu-
je ogblna postawa glebokiego szacunku wobec Boga i jego stworze-
nia, ktérej czeScia jest takze sfera zmystowa. Szacunek jest w tym
wypadku moze bardziej spotegowany, bo sfera zmystowa wigze sie
specyficznie z Bogiem 26,

W taki to sposob podprowadza czystosé serca do pierwiastka bos-
kiego, bo tylko czlowiek czysty jest zdolny spostrzec slady ducha
Bozego w kosmosie i w swojej wlasnej duszy. Wolny od wszelkiej
demonii namietnosci, czlowiek czystego serca oglada juz Boga na
ziemi. Oko jego duszy przenika zaslone stworzenia i dociera az do
pierwiastka boskiego. Czlowiek czysty jest wyposazony w glebszy
sposéb spojrzenia bedacy organem czulym na rzeczywisto$é ponad-
zmyslowa, na wspanialos¢é Boga w Swiecie. Bedzie takze mogt wy-
czué¢ Boza mysl w tych regionach bytu i dzialania, ktére spojrzeniu
swiatowemu moga wydaé sie bezsensowe. Nawet i to, co dla natu-
ralnego czlowieka zdaje sie przemawia¢ przeciwko Boskiej potedze
i wielkoSci, przeciwko jego dobroci i swietosci, takze stanie sie dla
niego Swiadectwem Boga, objawieniem jego wspamalosm Majgc na
uwadze donioste znaczenie religijne takiej wizji $wiata, konczy
Hesen w jednym ze swoich dziel wywody na temat czystosci serca
jako warunku poznania religijnego nastepujaco: ,,Oby i nam udzie-
lono daru takich oczu dla objawien Boga. Oby$my takze mogli dos-
trzec czyny i dzialanie Boga zywego!..... Oby zawsze i wszedzie byta
dla nas widoczna boska zasada wszelkiego bytu i dzialania, by
wszystko stalo sie dla nas dowodem niewidzialnego Boga i jego za-
krytej wspanialosci”, po czym dodaje: ,,To stanie sie na tyle, na
ile hedziemy zabiegaé o czystosé serca” 27,

4) Najprostszg i na]krotszq drogg do milosci jest zawsze mito$eé.

,Bog jest miloscig” (I J 4,8). W tym zdaniu streszcza sie wedlug

Hessena calos¢ radosnej nowiny. R6wnoczesnie najlepiej wyraza
ono wewngtrzng istote Boga. Bog jako Milos¢ substancjalna najpew-

#6 Die Werte des Heiligen, 78 nn; Ethik, 56 nn.
7 Christus der Meister des Lebens, 39 nn.
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niej bywa osiggany takze na drodze miltosci. Stad tez milos¢ musi
stanowi¢ istotny warunek poznania religijnego, majacy Scisty zwig-
zek z pozostalymi warunkami. Szacunek z czysto$cig odkrywaja
wartosci, pokora sklania sie przed ich wielkoscig, a milos¢é zmierza
do ich realizacji®8. Hessen rozréznia kilka form mitosci, z kto-
rych zasadniczo tylko dwie stanowia etyczny warunek osiggniecia
Boga. Sg _to: milos¢ jako dobro¢ i mitos¢ jako tesknota za Bogiem.

Istota milosci pojetej jako dobro¢ streszcza sie w wewnetrznym
otwarciu czlowieka w stosunku do innych ludzi oraz w aktywnym
wspolczuciu jego serca. Jak stad wynika, dobro¢ pokrywa sie w pew-
nym sensie z pokorg, mianowicie z jej specyficznie chrzescijanskim
elementem, jakim jest cheé¢ i gotowos$é niesienia pomocy drugim,
stuzenia im. Hessen jest zdania, ze wystarczy zestawi¢ czlowieka
w pelni dobrego ze zwyklym s$wiatem codziennofci, by przekonaé
sie, ze tworzy gleboki kontrast z bezwzglednym egoizmem tych, kto-
rzy nie moga szczyci¢ sie dobrocig. Dobro¢ rzeczywiScie ma w ‘so-
bie co§ z pierwiastka Boskiego, méwigc ustawiczne ,ty”, a nigdy
.,ja”’ dociera do samego zrédia dobroci, ktérego moca sama dziata 28,

O ile milos¢ jako dobro¢ tylko ulatwia zdobycie Boga, to mi-
los¢ jako tesknota za Bogiem warunkuje je silg swojej intencjal-
no$ci. Tak pojeta milo§¢ stanowi w ujeciu Hessena platonski
eros, ktéry jest pedem tego, co niedoskonale, ku temu, co dosko-
nale, pierwiastka skonczonego ku nieskonczonemu, ziemskiego ku
Boskiemu, to poprostu tesknota duszy za swojg wieczng ojczyzna.
Eros kieruje sie silg swej intencjonalnosci z dotu ku gorze, pochodzi
z ubo6stwa oraz pustki, a zmierza ku temu, co wzbogaca i wypelnia
te pustke. Jako ped niedoskonalosci przechodzi eros wszystkie sfery
wartosci, czerpige szczegdlnie z dziedziny wartosci wyzszych. Wsze-
dzie jednak, tj. w dziedzinie wartosci intelektualnych, etycznych
i estetycznych, napotyka jedynie na wartosci skonczone. Wlasciwa
mu tendencja do przekraczania granic pcha go w kierunku Wartosci
wszelkich wartosci. Hessen charakteryzuje go jeszcze blizej
jako wole realizowania wartosci. Jako taki musi eros naleze¢ do
istoty czlowieka, ktéra streszcza sie w duchowosci. Duchowos¢ oz-
nacza wszakze zdolno$¢ oddania si¢ warto$ciom duchowym. Swiat
warto$ci domaga sie jednak zakotwiczenia w metafizycznej podsta-
wie bytu i wartosci w ogoéle, ktérg moze byé¢ jedynie Bog. I tak

28 Existenzphilosophie, 63; Ethik, 45; Griechische oder biblische Theologie,
113; Religionsphilosophie, t. II, 135. O szczegblnej roli mito§ci w poznawaniu
Boga wspomina wyrazenie M. Schmaus, dz. cyt, 222 n; por. takze
A. Brunner, Glaube und Erkenntnis, Miinchen 1951, 127, K. Rahner,
Horer des Wortes, Miinchen 1941, 127; W. Stomk a, Religijne doSwiadczenie
jako podstawa i kres poznania Boga, Collectanea Theologica 38 (1967) z. 2,
126—144.

2 Dije Werte des Heiligen, 88 n.
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‘tesknota za wartosciami- okazuje sie. tesknota . za _Bogiem, a ta
z kolei jest miloscig Boga %0.

Tesknota jako milosé Boga nie zawsze musi przejs¢ caly Swiat
_wartosci duchowych. Moze ona takze skierowaé¢ dusze bezposredmo
w strone wartqsm naJwyzszeJ Jednak niezaleznie od sposobow prze-
jawienia sie tesknota musi zawsze towarzyszy¢ naszemu szukaniu
Boga. Boga musimy szukaé sercem przepelnionym tesknotg za nim.
Tesknota tg musimy przejgé¢ sie doglebnie, musi ona zawladnaé gle-
big naszej duszy szczerze i trwale.

Hessen pokazuje, jak niektérzy ludzie odczuwajg tesknote za
Bogiem w chwilach przygnebienia zyciowego i znuzenia, spowodo-
wanego nienasyconym glodem przyjemnosci ziemskich i rozkoszy
Swiatowych. Widzagc swojg niemoc, stabosé, nedze czy nawet podlosé,
kierujg sie chwilowo ku pierwiastkom czystym, ku dobrom nieogra-
niczonym, ku Bogu. Ten transcendentny zryw ich znuzonego $wia-
tem ducha mija jednak wraz z nastrojem. Tacy ludzie Boga nie
znajdujg, bo tesknota za Nim musi by¢ stala. .

Podobny los dzielg ci, ktorzy szukajg Go nieszczerze. Poczgtkowo
kierujg sie szczeroscia, ale z biegiem czasu definitywnym celem ich
szukania staje sie samo szukanie. Tacy ,,poszukiwacze Boga’ nie zo-
stang Jego ,,znalazcami”. Do Boga doprowadza tylko tesknota na-
cechowana stalo$cig i szczeroscia, a kiedy juz dojdzie do Boga, wow-
czas spelnia swojg role, bo jako najbardziej elementarna forma mi-
losci ma wilasnie swdj kres w fakcie doprowadzenia do Boga 31

Tu rozpoczyna sie nowa forma milosci, mitlos¢ pelna o diametral-
nie réznym kierunku — agape. Podczas gdy eros wznosi sie
z dotu ku gorze, to agape dazy z wyzyn ku dotom. Jej zréodiem jest
pehia, a celem — pustka, ubdstwo, potrzeba. Tres¢ tej formy mi-
losci jest znacznie bogatsza. Umozliwia nowa wizje czlowieka, od-
krywa w nim promienie pierwiastka Boskiego i obraz Bozy. Z wizja
ta laczy sie nastepnie nowe zrozumienie i nowe dzialanie, ktére
w sumie mozna nazwaé dzieciectwem Bozym.

Dzieciectwo Boze to po prostu stan laski. F.askg jest takze milosé
pojeta jako agape, dlatego tez nie mozna jej traktowa¢ jako nieod-
zownega warunku religijnego pozmania Boga. Jest nim przede wszy-
stkim druga forma milosci, ktérg Hessen okreslil jako tesknote
za Bogiem. Agape ulatwia oczywisScie to poznanie, ale jako jego
uwienczenie nalezy wyraznie juz do innego porzadku 32.

30 Tamze; Ethik, 46.

31 Von Gott kommt uns ein Freudenlicht, 10 n; Religionsphilosophie, 271 n;
Ethik, 46 n.

32 Tamze; Die Werte des Heiligen, 228 nn; Christus der Meister des Lebens,
13,43 n. Hessenowskg koncepcje etycznego uwarunkowania przezycia religij-
nego, ktére jest w jego ujeciu oczywiScie takze Zrédlem religijnego poznania
Boga, opisal wnikliwie H. Mynar ek, Filozofia przezycia religijnego w uje-
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3. Znaczenie uwarunkowania etycznego

Podczas gdy idea dzieciectwa Bozego jako ostatnia z opisanych
form mitosci nalezy na pewno juz do sfery nadprzyrodzonej, nalezy
jednak usilnie podkresli¢, iz ogélnie pojety i przez nas analizowany
postulat etycznego uwarunkowania dotyczy w zasadzie ,naturalnej”
noetyki teologicznej. W tym wypadku mamy co prawda na uwadze
tzw. religijne poznanie, ktore jako takie przeciwstawia sie trady-
cyjnej koncepcji filozoficznego poznania Boga, niemniej jednak cho-
dzi wcigz jeszcze o poznawcze uchwycenie istnienia Boga poza wiarg.
Postawa szacunku, pokora, czysto$é serca i milosé nalezg do struk-
tury wewnetrznej poznania religijnego, tzn. ze je wprost umozli-
wiajg, a nie tylko ogdlnie ulatwiajg lub udoskonalajag. Hessen
podkresla wyraznie, iz chodzi tutaj nie o zwykle dyspozycje, ale
o prawdziwe warunki etyczne. W zwigzku z tym mozna by stusznie
moéwi¢ o pewnym ,etycznym a priori’ religijnego poznania Boga
lub przynajmniej ogélnie o specyficznej ,,postawie subiektywnej”
w tym procesie poznania 33.

Nie oznacza to wcale, by poznanie religijne nalezalo kwalifikowa¢
catkowicie jako irracjonalng czynno$¢ ludzkiego ducha . Ma ono
charakter nie tyle irracjonalny, ile raczej supraracjonalny, poniewaz
taki tez charakter ma w ujeciu aksjologicznym sam Bog jako sum-
mum bonum czyli najwyzsza Wartos¢. U podstaw doswiadczenia re-
ligijnego pojetego jako zroédlo poznania Boga lezy dlatego tzw. intu-
icja totalitarna, ktéra przejawia obok momentdéw emocjonalnych
i wolitywnych takze silny moment intelektualny 35. Do$wiadczenie
religijne wymaga po prostu aktywnego udzialu wszystkich wladz
osobowosci i dzieki temu jest religijne poznanie Boga aktem na

ciu Jana Hessena, Collectanea Theologica (1957) 134—168, oraz w Kksigzce:
Johannes Hessens Philosophie des religiosen Erlebnisses, Paderborn 1963,
36—41.

3 Por. H. Fries, Gotteserkenntnis. Religionswissenschaftliches Worterbuch,
wyd. F. Konig, Freiburg 1956, 310. O ,etycznym a priori” w noetyce te-
ologicznej K. Adama wspomina ten autor w pracy: Die katholische Reli-
gionsphilosophie der Gegenwart, Heidelberg 1949, 178. O subiektywnej posta-
wie w poznaniu Boga pisal P. Chojnacki, Podstawy filozofii chrze$cijarn-
skiej, Warszawa 1955, 91. F. Sawicki widzi jej ukonstytuowanie w mi-
lo§ci: Bog filozofii, a Bog religii, Przeglad Powszechny 230 (1950) 215 n.

3 St, Kaminski i Z. J. Zdybicka, omawiajgc wspoOlczesne préby
rozwigzan problematyki poznania Boga, umieszczaja religijne poznanie Boga
w ramach irracjonalizmu, por. art. Poznawalno$é istnienia Boga, w: O Bogu
i czlowieku, wyd. B. B e j z e, Warszawa 1968, 65. Por. takze St. Kaminski,
Zagadnienia metodologiczne zwigzane z filozofiq Boga, w: Studia z filozofii
Boga, wyd. B. B e jze, Warszawa 1968, 387.

% J, Hessen, Lehrbuch der Philosophie, t. I, 241; por. tez Die Werte des
Heiligen, 268.
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wskro$ personahstycznym. O tym przede wszystkim moéwi nam
plastycznie jego uwarunkowanie etyczne. Zdobycie danych cnét
wzglednie podstawowych wartosci etycznych jest bowiem polgczone
z niezmiernym wysitkiem moralnym, ktéory wymaga wyjatkowo
silnej woli, stanowigcej pierwszorzednie o wewnetrznej strukturze
osobowosci %,

Poznanie Boga w tym ujeciu rzeczywiscie jest ,rezultatem’” Zzy-
wego i osobistego stosunku konkretnego czlowieka do Boga?7,
wszakze moéwi ono nie o samej mozliwosci naturalnego poznania Bo-
ga — jak to przede wszystkim ma miejsce w przypadku poznania
filozoficzhego — lecz juz o konkretnej realizacji ze strony czlowieka
religijnego. Czyli, stosujgc tradycyjng nomenklature, nie o quaestio
iuris tutaj chodzi, ale o quaestio facti. I by¢ moze, iz na tym punkcie
jednak ,nie ostoi sie wobec zarzutu mieszania naturalnego z nad-
przyrodzonym oraz pozania z innymi aktywnosciami ludzkimi” 3.
Poznanie Boga rozpatrywane od tej strony, wzglednie na tym eta-
pie, jest po prostu poznaniem sui generis i zdaje ‘sie mie¢ charakter
wiecej ,,teologalny” niz teodycealny. Majac to na uwadze zwyklo
sie nawet dzisiaj precyzyjniej moéwi¢ o »pozmaniu Boga z ‘natury”
zamiast o naturalnym poznaniu Boga 39, Oprocz uwydatnienia tego
faktu lezy znaczenie idei uwarunkowama etycznego takze w tym,
iz thimaczy poniekad jasniej krzewiscy sie ateizm praktyczny. Rzuca
ona w ogole Swiatlo na zjawisko ateizmu jako problem teologiczny,
dzisiaj szczegdlnie odgrywajacy duzg role.

% H Mynarek jest nawet zdania, ze cn6t tych nie spos6b zdobyé bez
taski wiary, co dowodziloby raczej juz nadprzyrodzonego charakteru calego
poznania religijnego (zob. dz. cyt., 94 nn.). Jefliby opowiedzieé¢ sie za tym,
iz poznanie to nie dotyczy teoretycznej mozliwo$ci, lecz juz konkretnego
faktu dojScia cztowieka religijnego do poznawczego uchwycenia istnienia
Boga, to nie jest wykluczone, iz nie bedzie ono juz w pelni ,naturalne”.
O takim samym etycznym uwarunkowaniu poznania z wiary zob. tego autora:
Der Mensch — das Wesen der Zukunft, Paderborn 1968, 68.

3 St. Kaminski—2Z.J. Zdybicka, art. cyt., 65.

38 Tamze, 66.

3% Zob. H. Urs von Balthasar, Der Zugang zur Wirklichkeit Gottes,
w: Muysterium salutis, t. II, wyd. J. Feiner i M. Lohrer, Einsiedeln 1967,
40. Por. tutaj punkt 3: Erkenntnis Gottes als Natur und als Gnade, 25—38.
Stosuje $wiadomie termin ,teologalny”, by calkowicie nie utozsamiaé re-
ligijnego poznania Boga z noetyka teologiczna, kt6érej naczelnym organem
poznawczym jest na calej przestrzeni rozum oSwiecony wiarg nadprzyrodzong.
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DIE ETHISCHEN VORAUSSETZUNGEN DER GOTTESERKENNTNIS

Das dialektische Spannungsverhiltnis von Erkenntnissubiekt und —Obiekt
tritt nirgends so deutlich zur Schau wie bei der Gotteserkenntnis, weil ge-
rade hier der von der Endlichkeit her kommende Erkenntnisprozess die
Hohen der Unendlichkeit anstreben muss. Aber nicht nur dieser Aspekt
allein berechtigt uns die theologische Noetik als ein Erkennen sui generis
anzusprechen, denn als eigenartig muss auch ihre innere Struktur bezeichnet
werden. Diese herauszustellen und ndher zu ergriinden ist in letzter Zeit
insbesondere die — von der augustinischen Denkrichtung gepridgte — Lehre
von der religiosen Gotteserkenntnis bemiiht. Die klarste Darstellung mit
einer biblisch-patristischen Begrilindung einschliesslich hat sie wohl bei dem
Kolner Philosophen und Theologen, Johannes Hessen, gefunden. Gerade
er weiss es deutlich klarzumachen, dass die Gotteserkenntnis ohne besondere
ethische Voraussetzungen nicht zustande kommen kann., Konkret gesehen
beruhen diese Voraussetzungen in der Haltung der Ehrfurcht, der Demut,
Herzensreinheit und der Liebe, jenen vierwesentlichen Tugenden, bzw. e-
thischen Grundwerten, die bereits in der Randzone ded Heiligen liegen. H e s-
sen flihrt aus, es seien keineswegs nur Erleichterungen oder Vervollkom-
mungen der religiosen Gotteserkenntnis, sondern sie bedingen diese im Sinne
einer conditio sine qua non. Auf Grund dessen ist man befugt von einem
,»ethischen Apriori” oder wenn auch nur allgemein — von einer subiektiven
Haltung in unserer Gotteserkenntnis zu sprechen. Natiirlich muss mit Aus-
druck hervorgehoben werden, dass es auch dann noch um eine ,natiirliche”
Erkenntnisweise geht, die man nicht irrationell sonder suprarationell nennen
sollte. Gerade der ethische Faktor weist daraufhin, dass unser Erkennen
Gottes, dem die religiose Erfahrung mit einer totalitdren Intuition zugrunde
liegt, ein Erkenntnisakt ist, dessen Zustandekommen die Betitigung sidmtli-
cher Geisteskrdafte im Menschen erfordert. Die ethischen Voraussetzungen
pflegen auf diese Weise plastisch zu bezeugen, dass die religiose Gotteser-
kenntnis personalistisch konstituriert ist. Ferner lassen sie einhellig werden,
es gehe in ihr um das konkrete Gotterkennen des Menschen, d. h. die quae-
stio facti und nicht iuris, wie dies grundsétzlich der Fall bei der philo-
sophischen Gotteserkenntnis ist. Ernst genommen werfen sie schliesslich
neues Licht auf das Verstindnis des praktischen Atheismus und den Athe-
ismus als theologisches Problem iiberhaupt.



