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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawarto§é: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA I KO-
MUNIKATY. 1. Spostrzezenia z odwiedzin zagranicznych osrodkéw teologii
moralnej. — 2. Biblijna problematyka dekalogu. — 3. Wspéiczesna teologia
moralna. III Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. Hermeneutyka w teologii
moralnej. — 2. Nierozerwalno§é matzenstwa a formuta Mt 5, 31-32 i 19, 3-9*.

I. WYPOWIEDZ]I PAPIESKIE
(AAS 61, 1969, n-ry 9-15)

Dla okref§lenia roli teologii w Koéciele, a wiec i dla teologii moralnej, duza
wage posiada wypowiedZ z dnia 6 paZdziernika 1969, skierowana do czlon-
kéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (Gratia Domini; s. 713-716). Pa-
‘piez przypomina potrzebe respektowania autorytetu magisterium Ko§-
ciola w uprawianiu teologii. ,,Kto lekcewazy lub odrzuca 6w urzad nauczy-
cielski, ten wystepuje przeciw samemu Ko$ciolowi” (s. 714). OczywiScie teo-
logia i magisterium sg sobie wzajemnie potrzebne. Teologia w Kos$ciele ma
do spelnienia potrdéjne zadanie: zglebié tre§¢ wiary, wynalezé odpowiednie
pojecia i formuly stosowane do pelnego i §cislego wyrazenia prawdy obja-
wionej oraz opracowaé spos6b nauczania wiary (s. 715). Wolno§é studiéw
teologicznych zaklada koniecznie prymat wiary nad racjami czysto nau-
kowymj.

W podobny spos6éb precyzuje papiez stosunek jaki zachodzi miedzy ,cen-
tralizmem” a ,,pluralizmem” w Kosciele. Czyni to w przeméwieniu do kar-
dynaléw i biskupéw z okazji zakonczenia Synodu Nadzwyczajnego (Synodum
hanc, 27 X 69, s. 726—1730). Papiez afirmuje zasade pomocniczo$§ci wladzy
réwniez w zastosowaniu do wladzy koScielnej, widzi pcirzebe uwzglednienia
szczegblowych potrzeb pojedynczych regioné6w Ko$ciola (s. 728—9). ,,W zad-
nym razie nie nalezy jednak tej zasady mieszaé¢ z zadaniem takiego «plura-
lizmu». ktéry narusza wiare, prawo moralne oraz podstawowe formy zycia
sakramentalnego, liturgii i dyscypliny kanonicznej, ktére zmierzajg gléwnie
do tego, by w KoSciele powszechnym zachowaé koniecznag jedno$é” (s. 729).

Zagadnienie ,Ko§ci6t a teologia” zostaje ukazane réwniez w profilu Sci-
§lej teologicznomoralnym. We weczeéniejszym przeméwieniu wygloszonym do
biskup6w zebranych na tym synodzie (25 X. 69; Nessuno di moi, s. 723—726)
DPapiez przedstawia KoSci6t jako Zr 6 d 1o teologii moralnej. Ko$ciél w swojej
wewnetrznej tajemnicy mistycznej jest istotnie principium moralno$ci chrze§-
cijanskiej. Taki jest ogblny sens wywodéw majacych za punkt wyjécia
stwierdzenie glebokiego zwigzku ontycznego oraz analogii istniejacej miedzy

*Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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Maryja a Ko$ciolem. ,,Maryja jest wzorem KoSciola; Maryja zamyka w sobie
w spos6b najwznio§lejszy wszystkie laski i wszystkie doskonalo§ci Kosciola.
Maryja jest mistrzynia. Jest mistrzynig dla mas, ktérzy mamy obowigzek
byé nauczycielami Ludu Bozego przez doktryne i przyklad. Czego uczy nas
Maryja? Dobrze wiemy: catej Ewangelii” (s. 724). W szczegdlny spos6b
Maryja jest po$redniczkg miloSci Boga ku ludziom; tej miloSci, na ktérej
opiera sie¢ powolanie chrze§cijanskie. Maryja zatem jest Zr6édiem poznania
tajemnicy KoSciola i istoty moralnoSci chrzeScijaniskiej. Maryja o$wietla
przede wszystkim te plaszczyzne moralno$ci, na ktérej rozwija sie bezpo-
$redni stosunek cztowieka do Boga (s. 726).

Powolanie chrze§cijanskie jest z istoty swojej misyjne. Dlatego obo-
wigzek misji trzeba rozwazaé na plaszczyznie moralno$ci. Mowi o tym wy-
raznie i gruntownie papiez w pisemnym oredziu do catego Koéciola na §wia-
towy Dzieid Misyjny. Oredzie nosi date 25 maja 1969. (La mostra parola oggi,
s. 731—1734). ,Misyjno§¢” tkwi w samej naturze KoSciota. ,Jest powolaniem
wszystkich., Jest obowigzkiem calego KoSciota: jeSli KoS$ciél jest katolicki,
to powinien byé misyjny z samej swojej natury”. (s. 731). Wynika to row-
niez stad, ze istota zycia chrzeScijanskiego jest milo§¢, nie dopuszczajgca
obojetno$ci i apatii (s. 731n.). Misja, o ktérej méwi papiez, nie sprowadza
sie bynajmniej do zwyczajnego ,apostolowania” samym chrze§cijafiskim
zyciem, lecz posiada swéj odrebny, specyficzny charakter (s. 732). W zwigzku
z zagadnieniem misyjnym papiez odrzuca falszywa sugestig, jakoby gloszona
przez Kofciét wolno§é religijna narzucala pojecie postawy agnostycznego
irenizmu lub obojetno$ci wzgledem objawionej prawdy religijnej, czy rezyg-
nacje z obowigzku apostolskiego (s. 733).

Przeméwienie do wyzszych przelozonych zakonéw zenskich (22 XI. 69,
A’ pochi giorni, s. 782—184), rozwija znang juz z Soboru Watykanskiego
II teze, ze zycie zakonne pozostaje w Scistym zwigzku z powolaniem
calego KoSciola jako Ludu Bozego. Powolanie zakonne jest ,autentycznym
postepowaniem za Chrystusem, znakiem przyszlej rzeczywistoci, uwien-
czeniem powszechnego powolania do $wieto§ci w KoSciele” (s. 782—783).
Swieto§é zakonna jest nie tylko dobrem prywatnym; jest znakiem dla
Swiata (s. 784).

Pomimo polozenia do§é silnego nacisku na charakter zycia wewngtrzko-
Scielnego, nie stabnie zainteresowanie papieza sprawami §wiata i misji
Ko$ciola w §wiecie. Wraz z wielu warto§ciami o charakterze moralnym
i praktycznym Ko$ciél niesie §wiatu przede wszystkim chrze§cijanskg inter-
pretacje zycia ludzkiego, ktéra to interpretacja jest nie tylko najwznio§lejsza,
ale jedynie prawdziwa. Moéwi o tym Ojciec §w. w przeméwieniu wygtlo-
szonym do czlonkéw zgromadzenia ustawodawczego Republiki Ugandy
(1. VIII. 1969; It may be well, s. 508—586). Owa interpretacja zycia wno-
szona przez Ko§ci6t, odnosi sie zaré6wno do plaszczyzny doczesnej jak
wiecznej (s. 582). Spoérod wielu wazkich twierdzen nalezy podkre§lié zdanie
wskazujace na potrzebe rozwiniecia wér6d narodéw Afryki poczucia wsp6l-
noty ogdélnoludzkiej (s. 585).

W adhortacji apostolskiej datowanej 7 paZdziernika 1969; papiez wzywa
do modlitwy ré6zanicowej o pokéj (Recurrems Mensis October, s. 649—654).
Pokéj jest bowiem nie tylko sprawg ludzka, ale i Bozg. Co wiecej, sam Bég
. moze zaszczepi¢ w duszach ludzkich pragnienie pokoju. Przy tym wszystkim
pokoéj jest warto§cia moralng, ktorg nalezy wypracowaé, owszem — wywal-
czyé: glosi wyraZnie oredzie pisemne na Dzien Pokoju, ustanowiony na
1 stycznia. Oredzie nosi date 30 listopada 1969 (Cittadini del mondo,
s. 794—198). Pokdj jest naczelng ideg przewodnig calego postepu ludzkoS$ci
(s. 794). Pok6j to wlaSciwa postaé zycia ludzkiego na tym §wiecie. Warto§é
ta jednak nie przychodzi sama w postaci gotowej ani nie da sie utrwalié
w spos6b statystyczny; nie jest to ,nieruchomy spok6j”. Pok6j jest ,,spo-
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kojem porzadku”, pojmowanego raczej jako akt, niz jako stan. Pokéj zalezy
wiec nie tyle od okolicznosci zewnetrznych, warunkujaecych, lecz od sumienia
i od dynamicznej postawy woli. Idea pokoju nie jest jedynie piytkim slo-
ganem czy usypiajacg ideologia; ,jest to pojecie wyrazajace obowigzek
czlowieka, nakladajgce na wszystkich odpowiedzialno§é za dobro wspélne
kazace poswieca¢ dla swej sprawy wszelki ludzki wysilek” (s. 795). Idea po-
koju wigze sie z zasadg powszechnej miloSci (s. 796) i z procesem wew-
netrznej, moralnej przemiany czlowieka. ,,Pok6j to czlowiek, ktéry przestal
byé wilkiem dla drugiego czlowiekd dzieki mniezwycigzonej mocy mo-
ralnej” (s. 797).

Odpowiedzialno§¢é za dobro wsp6lne ludzkoSci kaze zaradzaé najpierw
potrzebom najbardziej elementarnym. W przemoéwieniu do delegatéw i ob-
serwatoré6w XV Zjazdu Rady Organizacji Wyzywienia i Rolnictwa (FAO,
16. XI. 69, Que pouvons-nous faire, s. 775—T77), papiez potepia grzeszne
i zbrodnicze naduzycie bogactw (s. 775) oraz stawia kwestie zwalczania
glodu na plaszezyZnie nadprzyrodzonej mitoSci (s. 776).

. ks. Jerzy Bajda, Tarnéw

II. SPRAWOZDANIA I KOMUNIKATY

1. Spostrzezenia z odwiedzin zagranicznych oSrodkéw
teologii moralnej

Podczas podr6ézy naukowej (czerwiec 1969 — styczenn 1970) odwiedzilem
Austrie, Jugostawie, Wegry, Slowacje, potem po przejeidzie przez Niemcy
Zachodnie Francje, Belgie, Holandie i Wiochy.

Pierwszym etapem byt Wieden, gdzie w gmachu uniwersyteckim mieSci
sie na poddaszu pieknie urzadzony zaklad teologii moralnej i do§é dobrze
zaopatrzona biblioteka. Obsade dydaktyczng stanowi prof. K. Hormann
oraz pracownicy pomocniczy G. Virt, L. Schaden, P. Reithofer.
Studiujg tu réwniez obcokrajowcy, nawet z Holandii, Styl wykladéow i spo-
s6b egzaminowania jest raczej tradycyjny. Uwaga pracowniké6w naukowych,
co jest czestym zjawiskiem na Zachodzie, skierowana jest na prace twérczg,
stad na dydaktyke i kierownictwo wysitkami studenta nie tyle zwraca sie
uwage. Pozostawia to studentowi duzo swobody, ale odbija sie na tempie
i sposobie redagowania rozpraw dyplomowych. Uderza mila i kolezenska
atmosfera.

Oérodki teologiczne w Linzu (mcralista K. Bocklinger) i Salzburgu
(moralista S. Rehrl), zwiedzone zresztg — z powodu wakacji — do§¢ po-
wierzchownie, nie zrobily na mmnie wiekszego wrazenia, cho¢ Salzburg, moze
ze wzgledu na historyczng przeszio§é i piekno miasta, jest ulubionym miej-
scem kontaktéw miedzynarodowych. Ciekawszym dla moralisty jest
Innsbruck, stara siedziba Canisianum, gdzie studiowalo wielu profesorow
polskich, wynoszgc stamtad przywigzanie do podrecznika Noldina. Dziata
tu starszy juz prof. J. Miller, i dobrze sie zapowiadajagcy H. Rotter,
obaj oczywifcie jezuici. Spotkaé tam mozna studiujgcych z réznych kra-
jow, m. in. réwniez reprezentanta prawoslawnej teologii greckiej. Z in-
nych osrodkéw austriackich godny poznania jest wielki zaklad naukowy
werbistow w MoOdling k. Wiednia (moralista jest tam prof. J. Méhlmann
z Rotterdamu). Spotkalem si¢ tam z zmarlym juz obecnie stawnym etno-
logiem . Gusinde, dla ktérego — jak to stwierdzil w rozmowie — kwestia
wykorzystania punktéw stycznych miedzy chrze§cijanstwem a innymi reli-
giami jest sprawg oczywisty. ,Teologowie sg zbyt pewni tego, ze tylko oni
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posiadaja prawde” — powiedzial doskonaly znawca innych kultur i syste-
méw myslenia. Podkresla on zwlaszcza duze warto$ci klasycznej etyki
chinskiej, bedgcej wyrazem prawa naturalnego.

Wyprawa do Jugostawii dala mi poznaé slowenski oérodek teologiczny
w Ljubjanie, gdzie prosperuje do§é dobra biblioteka, dziala wydziat teolo-
giczny (moraliSci: S. Steiner i R. Valen¢ié) i wydaje kilka perio-
dykéw (,,Bogoslovni Vestnik”, ,Cerkev w sedanjem svetu”, ,Dru%ina”). Po-
dobnie ciekawy i do§¢ zywy jest wydzial teologiczny w Zagrzebiu. Wychodzi
tu ,,Bogoslovska Smotra” i ,Svesci”. Profesorem teologii moralnej jest domi-
nikanin J. Kuni¢ié, czlowiek starszy, otwarty, bedacy jako ekspert na II
Soborze Watykanskim. Na wzmianke zasluguje réwniez zaklad teologiczny
w Rijeka (dawne wloskie Fiume), gdzie moralistg jest mlody i dzielny rek-
tor seminarium M. Valkovié Na Wegrzech moja uwaga skupila sie przede
wszystkim na o$rodku teologicznym w Budapeszcie, gdzie dziala G. Zem p-
1é n, moralista starszej generacji i biskup sufragan w Esztergom. Jego wsp61-
pracownikiem i przyszlym nastepca na katedrze teologii moralnej jest rzutki
dr I. Bagi, wychowanek Alphonsianum w Rzymie. Z o$rodké6w czechosto-
wackich poznalem Bratystawe, gdzie funkcjonuje wydzial teologiczny o do$é
skromnych rozmiarach ale milej atmosferze (moralista dr C. Dud a§). Spot-
kania z moralistag praskim dr O. Madr u$Swiadomily mi réwniez, jak wiele
jest rzeczy lgczacych teologébw stowianskich, mimo wszelkich réznic histo-
rycznych.

Francje powitalem w Strasburgu, historycznym i zasobnym mie§cie Alzacji,
ze wspanialg katedrg i uniwersytetem majacym wydzial teologiczny o pra-
wach panstwowych (jedyny przypadek w tym kraju). Okres wakacyjny nie
sprzyjal blizszemu zapoznaniu sie z tym S$rodowiskiem. Wedlug otrzymanych
informacji prace idg tu w kierunku analizy zagadniefi moralnych na pogra-
niczu nauk spolecznych i ekonomicznych, bez djzenia do nowoczesnych syn-
tez teologicznych. Jest to zresztg charakterystyczne dla wielu oSrodkéw za-
chodnioeuropejskich.

O$rodkiem myS§li teologicznej w Paryzu jest niewatpliwie Instytut Katolicki.
Jest to wydzielony fakultet teologiczny Sorbony, ale rozwingl sie obecnie
do miary prawdziwego uniwersytetu, gdzie §ciagaja studenci z wielu krajow
§wiata. Dziala tu =zastuzony E. Tesson SJ, mlodsi profesorowie jak
L. Cognet, A. Danet, CSSR, R. Simon i pracownicy pomocniczy: Y.
Le Touzé, J. Cl. Eslin SJ, P. Valadier SJ. Warunki pracy nie sg tu
latwe. Stosunkowo stabe wynagrodzenia nie pozwalaja na calkowite po$§wie-
cenie sie pracy naukowej. Trzeba sie podejmowaé dodatkowych zadan dusz-
pasterskich. Stad poczucie zagonienia i chroniczny brak czasu. Ogromna kon-
kurencja myS§li §wieckiej (etycznej) i réinowierczej oraz mnogo§é probleméw
w niespotykanej gdzie indziej skali wielkiego miasta, w ktérym lubi sie
dyskutowaé, mogg prowadzié do poczucia onieSmielenia i bezradno$ci wobec
naporu czaséw dzisiejszych. Nie przeszkadza to w pisaniu ksigzek, a czesto
je nawet wywoluje. Przy dzisiejszym tempie zycia prace powazne rzadko
majg jednak czas dojrzewaé. Wszystko musi i§¢ szybko, bo wnet stanie sie
nieaktualne. Rynek wydawniczy tez ma swoje wymagania. Sg oczywiScie
i pozycje wielkiej wagi, wypracowane przez intelektualng elite, ale dominuje
pow6dZz opracowan aktualnych, choé powierzchownych. Wiecej chodzi w nich
o ,postawienie problemu”, w czym Francuzi celujg anizeli opracowanie i roz-
wiazanie danej kwestii. Nieporéwnana maestria w ujmowaniu szczeg6i6w
nie ma odpowiednika w gruntownie opracowanych syntezach. Biblioteka
instytutu jest do§é skromna, ale przy mnogo$ci réznych bibliotek i centréw
studiéw zakonnych (np. jezuicka biblioteka ,Etudes” z rue Monsieur 15 oraz
zamiejskie Saulchoir dominikanéw) nie méwigc juz o ogromnej Bibliothéque
Nationale, problemu znalezienia jakiej§ ksigzki w zasadzie tu nie ma. Oczy-
wiscie chodzi przede wszystkim o ksigzki francuskie, gdyz nie ma tu zwy-
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czaju popisywania sie znajomo$cig literatury obcojezycznej, a pozycje war-
toSciowe innych krajow szybko w zasadzie sie tlumaczy.

Francja poza Paryzem to zdecydowana prowincja. Z teologicznego punktu
widzenia zasluguje na uwage o$rodek w Tuluzie oraz centrum ruchu eku-
menicznego w Taizé, gdzie powstala znana wspélnota mnichéw protestan-
ckich, zblizajgca sie duchowo do katolicyzmu. Modlg sie i pracujg. W nowo-
czesnej §wiatyni, gdzie na parterze jest wspélna sala modlitwy, w podziemiach
spotykamy kaplice réznych wyznan chrzeScijanskich: jest tam réwniez
kaplica katolicka. Tylko w niej spotkalem gromade ludzi modlgcych sie
w czasie odprawianej Mszy §w. Wsp6lnota z Taizé, lezagcego niedaleko Cluny,
skad wyszla Sredniowieczna reforma KoSciola, posiada nowego ducha i uja-
wnia duzo §wiezego zapalu. Tu wykuwa sie réwniez jaki§ ksztalt przysziego
zjednoczenia chrzeS$cijan.

Podréz do Belgii miala na celu zapoznanie sie ze Srodowiskiem Louvain,
uniwersytetu katolickiego o wielkiej historii i znaczeniu miedzynarodowym
do dzisiaj, siedziby odrodzonego ruchu tomistycznego. Mimo niedawnego roz-
padu uczelni na dwie sekcje jezykowe (walonska i flamandzks), ozywienie
jest znaczne. Studiuje tu wielu obcokrajowcé4w, m. in. réwniez Polacy. Pa-
nuje tu powazny ruch wydawniczy, zwlaszcza w zakresie Zr6del. Teologia
moralna (L. Janssens, Th. Delhaye i interesujgcy moralistéw, sympa-
tyczny G. Thils) mimo wielkich osiggnieé, zwlaszcza w zakresie badan hi-
storycznych, nie jest tu dyscypling wybijajaca sie na pierwszy plan, jak zre-
sztg wszedzie na Zachodzie. Uderza pieknie urzgadzona bilbioteka uniwersy-
tecka, odbudowana i wyposazona przez aliantéw, ktérzy w czasie wojny
omylkowo ja zniszezyli. W Brukseli dzialajg moraliSci S. Callewaert
i B. Olivier OP. Znaczeniem ten ofrodek ustepuje jednak lowanskiemu,
co jest zrozumiale i naturalne. Godne odwiedzenia jest tez Malines (Me-
chelen), urocze miasto flamandzkie, znane z badan nad katolickg etyka
spoleczna.

Holandia byla bardziej intrygujaca dla moralisty, zwlaszcza zaintereso-
wanego problemami sakramentu pokuty. Rzeczywisto§é nie byla jednak tak
grozna jak to przedstawia popularna prasa zadna wszelkiej sensacji. Istnieja
pewne eksperymenty, ale gdy u nas sie je komentuje, to twoércy juz moze
dawno z tego zrezygnowali, wycofujac sie¢ na poprzednie pozycje. Odwiedzi-
lem przele wszystkim Nijmegen, bardzo rozbudowany o$rodek uniwersytecki,
liczacy 25 tys. studentéw. Instytut teologiczny ma osobng dobrze urzadzonag
siedzibe z pieknymi salami wykladowymi i nowocze§nie wyposazong biblio-
teke. Profesorami teologii moralnej sa tutaj: P. A. Cornelissen OP, Th.
C.J. Beemer i G. A, M. Poiesz CSSR. Pierwszy z nich, kierownik kate-
dry, jest czlowiekiem starszym, akcentujagcym w naszej dyscyplinie elementy
biblijne. Centralne jego idee to: Kabod Jahve i postawa milosiernego Sama-
rytanina. Uczulony jest zwlaszcza na niebezpieczefistwo faryzeizmu w mo-
ralnoS$ci katolickiej. Drugi z nich, bardziej moze znany, to mlody i rozwazny
Holender, czynny w redakcji ,,Concilium”, ktére ukazuje sie w tym oérodku.
Pofr6d studentéw teologii widzi sie duzo ludzi $§wieckich, réwniez kobiet.
Zauwaza sie atmosfere szczerego zainteresowania sie naukg. Miedzy profe-
sorami panuje duzy stopien wspbipracy miedzydyscyplinarnej. Uczestniczy-
lem w posiedzeniu naukowo-towarzyskim, obejmujgcych rozmaitych profe-
soré6w wydzialu, i trwajgcym przez kilka godzin wieczornych az do péinocy.
Dyskutowali oni wybrane problemy podejmujac je z réznych punktéw widze-
nia, zaleznie od specjalno$ci kazdego z dyskutantéw. Bylo to co§ w rodzaju
brain-storming — wspbélnego poszukiwania rozwigzan, i to w podej$ciu cal-
kiem na serio. Wszyscy zyczliwi dla go$cia zagranicznego, bezpretensjonalni,
towarzyscy. Wynosi sie wrazenie, ze sg to ludzie naprawde szukajacy, jakkol-
wiek co do wynikéw tego szukania mozemy mieé wlasne zdanie.

Ostatnim etapem mojej podrézy byly Wtlochy, oczywiScie przede wszystkim

8 — Collectanea Theologica



Rzym. Uniwersyteté6w i innych uczelni teologicznych jest wiele i trudno zre-
ferowaé zwigzane z nimi przezycia. Dla moralisty wazna jest gléwnie Instytut
teologii moralnej, popularne , Alphonsianum” przy domu generalnym redem-
ptorystéw. PomyS§lany poczatkowo jako szkola zakonna, dzi§ jest o$rodkiem
moralistyki katolickiej. Zewnetrzne warunki pracy nie sg imponujgce. Sal
jest niewiele, biblioteka do§é skromna. Wiekszo§é studentéw to zakonnicy
wloscy, przyszli profesorowie seminariéw, o nastawieniu raczej praktycznym.
Zapalenicow S§cistej nauki nie jest wielu. Studiujg tu oczywi§cie i duchowni
z innych krajéw, réwniez Polacy. Pocigga ich niewgtpliwie osoba kierownika
instytutu, jakim jest B. Haring CSSR, wykladowca o typie profetycznym,
przyjemny jako czlowiek i majacy dla Polski duzo sentymentu (usiluje tez
moéwié troche po polsku, czego sie¢ nauczyl w czasie swojego pobytu w na-
szym kraju, zywigc wdzieczno§é za uratowanie mu zycia w czasie wojny).
Sa réwniez i inni profesorowie réznych narodowosci: A. Sampers, L. Ve-
reecke, R. E. Regan, J. Endres, O’Riotan. Opieka nad pracami dy-
plomowymi studentéw nie jest na ogét zbyt wnikliwa. W wykladach prze-
waza tradycyjny sposéb prowadzenia. Trudno zresztg powiedzieé, ze instytut
znamionuje dzisiaj dalej idgce nowatorstwo i przebojowo§é teologiczna.

Wrazenia fortecy tradycji tomistycznej nie spotyka sie juz w pobliskim
»Angelicum”. Jak wszedzie i tu wyklady odbywaja sie w jezykach wsp6i-
czesnych. Biblioteka przypomina jeszcze troche starozytne Kklasztory. Mora-
listg jest tu D. Mongillo, a jego wspétpracownikiem O. F. Bednarski,
ktéry w czasie soboru wni6st sw6j wkiad w redagowanie niektérych doku-
mentéw, a dzi§ jest bardzo czynny w pracy nad polskim tlumaczeniem Sumy
§w. Tomasza. Ciekawy i wart zwiedzenia jest Instytut Wschodni kolo
S. Maria Maggiore, gdzie dobrze zorganizowana biblioteka mieS§ci szereg Zr6-
del dotyczacych etyki réznych religii zwlaszcza azjatyckich.
~Uniwersytet Lateranski (do ktérego formalnie jest przylgczone ,,Alphonsia-
num”) wiecej moze imponuje rozmachem nowoczesnej architektury, anizeli
osiggnieciami teoretycznymi moralistyki. Jest to chyba zrozumiale w uczelni,
ktéra jak wiele innych, musi byé nastawiona na dydaktyke i ,produkcje”
dyploméw dla studentow z calego $wiata katolickiego. Dobrze urzadzone
biblioteki (choé dzial teolagii moralnej jest jak zwykle doéé ubogi) posiadajag
»Antonianum”, wyzsze studium franciszkanéw, gdzie nasza dyscyplina nie
ma dzisiaj wybitniejszych przedstawicieli, i ,,Teresianum”, znana uczelnia
karmelitanska specjalizujgca sie w ascetyce i mistyce, a polozona w uroczym
zakatku za Gianicolo. Znamienna byla tu dla mnie rozmowa z nestorem tych
nauk, Philippe de la Sainte Trinité, ktéry uwaza, ze peccatum obiectivum
grave — jak sie wyrazil, uzywajac lacinskiego zwrotu — stanowi dotychczaso-
we odseparowanie teologii moralnej od nauki o doskonalo§ci chrze$cijanskiej,
co sprawia, ze pozostajemy fachowcami od grzech6éw i skazujemy nasza dy-
scypling na jalowo§é w zakresie zycia prawdziwie katolickiego. W §wietle
wielu dyskusji przeprowadzonych na Zachodzie jedno§¢ tych dwoéch sekto-
réw nauki o postepowaniu chrzescijaniskim, teologii moralnej i ascetyki oraz
mistyki, nie podlega w ogéle kwestionowaniu. Wszystkie te uczelnie przytta-
cza oczywiScie znaczeniem i rozglosem zastuzone ,,Gregorianum”, gdzie pracu-
je J. Fuchs i J. Greco, specjalnie dla mnie interesujacy gdyz wyklada
obecnie problematyke sakramentu pokuty, a wiec dziedzine, ktérej zbadaniu
poSwiecilem w czasie podr6zy szczegblnie duzo uwagi.

Jakie sg ogélne wnioski z tej podrézy?

1. Czy jest prawda, ze na Zachodzie §w. Tomasz jest juz porzucony,
a kto na niego sie powoluje, naraza sie juz na §mieszno§é? Nie. Chodzi tylko
o zachowanie go en grandes lignes, o utrzymanie wlaSciwej mu metody pra-
cy, a nie o niewolniczg wierno§é wszystkim szczegélom doktryny, ktérg i on
chyba w niejednym by zmienil, gdyby zyl! w czasach obecnych.

2. Jaka jest na Zachodzie pozycja Teilhardyzmu, ktéry i dla moralistow



115

jest ciekawg propozycja doktrynalng? Jest on przyjmowany, ale i zwalczany.
Opadl poczatkowy entuzjazm, zaczely sie rzetelne studia. Wigcej zwolenni-
kéw liczy on w generacji §redniej, gdyz mtodsi idg juz w innym Kkierunku,
zwlaszcza odpowiada im strukturalizm i analiza jezyka, a wiec rzeczy bar-
dziej $ciste niz scjentystyczno-mistyczna wizja Teilharda.

3. Czy mozemy spodziewaé sie z Zachodu nowoczesnej syntezy teologiczno-
moralnej, zwlaszcza w konkretnej postaci podrecznika? Nie. Na razie nie
widaé takich perspektyw; i sytuacja nie sprzyja dzielom o szerszym oddechu,
ktére musza byé wyrazem pewnego optymizmu wiary i opanowania §wiato-
pogladowo proceséw burzliwie i mieharmonijnie rozwijajacego sie $wiata.

4, Czy mamy wiec tradycyjnie czekaé na wyniki pracy teologéw Zachodu
i stamtad czerpaé swoje natchnienie? Nie. Najwyzszy juz czas, bySmy zaczeli
myS§le¢ samodzielnie. Duzo mozemy mieé, byleby$my ,chcieli chcieé”. I na
Zachodzie odzywaja sie juz glosy: Ex oriente lux.

Ks. Stanistaw Witek, Lublin

'2. Biblijna problematyka dekalogu

Z okazji setnej rocznicy obrad Soboru Watykanskiego I Wydzial Teologiczny
Towarzystwa Jezusowego ,Bobolanum” w Warszawie zorganiozwal sesje
naukowg, na ktérej program zlozyly sie dwa wyklady. Najpierw ks. doc. dr
Henryk Bogacki SJ (ATK) przedstawit historyczno-krytyczny zarys zwo-
lania, przebiegu i przedmiotu obrad Soboru Watykanskiego I. Nastepnie
ks. prof. dr Edouard Hamel SJ, profesor teologii moralnej na Papieskim
Uniwersytecie Gregorianskim, wyglosit w jezyku francuskim referat pt.
Lumen rationis et Lex Evangelii. De Vatican I d Vatican II. Byla to préba
uzasadnienia obrony przez Sob6r Watykanski I zdolno$ci poznawczej rozumu
ludzkiego, ukazania nieco innego spojrzenia Vaticanum II na Objawienie
Boze, wreszcie ustalenia relacji miedzy Ewangelia a §wiatlem rozumu.
Nastepujgca po tym referacie dyskusja skoncentrowala sie woké6l problemu
znaczenia Ewangelii w procesie poznania Boga i prawa Bozego, a w kon-
sekwencji na roli i sensie calej dzialalno§ci misyjnej KoSciola.

Udziat w tej sesji naukowej E. Hamela wigzal sie z wykladami, jakie
wyglosil on na tym Wydziale na temat dekalogu.

W zwigzku z dekalogiem narzucaja sie, zdaniem prelegenta, trzy $§ci§le ze
sobg zwigzane zagadnienia: Czy dekalog mozna uznaé za centralny tekst Sta-
rego Testamentu (zagadnienie egzegetyczne)? Czy jest on tylko zbiorem-syn-
teza prawa naturalnego (zagadnienie teologiczne)? Czy mozna go stawiaé za
ideal moralno§ci chrzeScijanskiej (zagadnienie metodologiczne)? Ostatnie
zwlaszcza zagadnienig budzi wiele kontrowersji tak na polu teologii moralnej,
jak i katechezy.

Zdaniem E. Hamela trudnoSci wynikajg z zawezonego spojrzenia na de-
kalog. Dlatego narzuca sie potrzeba nowego, pelniejszego ujecia problemu
dekalogu, umieszczenia go we wlaSciwym mu kontek$cie historyczno-zbaw-
czym, gdzie jest prawem ludu wybranego.

Pismo .§w. nie stawia dekalogu na pierwszym miejscu! U progu historii
Izraela widzimy darmows i zbawczg interwencje Boga, ktéry dopiero w opar-
ciu o nig zawiera z ocalonym marodem przymierze na Synaju, zgdajace pod-
stawowego opowiedzenia sie¢ za Bogiem. Dekalog jest tylko kategorialnym
sprecyzowaniem tego wyboru. Jest nastepnie warunkiem wytrwania w otrzy-
manym juz, choé zaczgtkowym, zbawieniu i doj§cia do pelnego, eschatolo-
gicznego zbawienia. A wreszcie jest dokumentem przymierza, ,konstytucja”
Swietego ludu.

Wydarzenie synajskie stanowi szczyt Zycla ludu Bozego, ku ktérego aktu-
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alizacji zmierza cala pézniejsza historia Izraela. Tak te sprawe ujmuje deu-
teronomiczne opowiadanie o cekalogu, bedace przykladem katechezy staro-
testamentowej w Srodowisku rodzinnym. Mozna tu snué paralele do miste-
rium paschalnego i jego cigglej aktualizacji w ofierze Mszy §w.

Fakt, ze obiektywnie dekalog jest prawem calej ludzkos$ci, stawial Izraela
w specyficznej roli wodza i apostola innych narodéw. Jednak do zrozumienia
uniwersalizmu dekalogu doszedl Izrael pézniej, gdy zrozumial, ze jego BO6g
jest Bogiem jedynym, stwércg $wiata i wszystkiego, co na nim zyje.

Nawet wtedy dekalog pozostaje Slowem Boga, prawem ludu wybranego,
ktérego zachowanie stanowi odpowiedZ milo§ci. Dopiero pédZniejsza refleksja
teologiczna, ktérej Zrodia nalezy szukaé w konflikcie judaizmu z chrystia-
nizmem, wprowadzila rozréznienie migdzy kontekstem historycznym a treécia
przykazan i doszla do wniosku, ze dekalog (poza obowigzkiem zachowania
szabatu) co do tre§ci jest prawem naturalnym, wpisanym w sumienie ludzkie.
Dzisiejsza egzegeza potwierdza to zdanie podajgc jako uzasadnienie fakt, ze
dekalog — przynajmniej czeSciowo — byt znany tak poza, jak przed Obja-
wieniem (por. Rz 1—2).

Cala wiec ,nowo$é” Izraela mieSci sie na plaszczyZnie historycznej, a nie
metafizycznej. Moralno§é oparta na dekalogu, bedac w pelni dialogows i .0so-
bowa, jest takze humanistyczna. Nie chodzi bowiem o nowag moralnoéé, ale
o nowego czlowieka!

Stalg jednak pokusa Izraela (a moze nie tylko Izraela!) bylo oddzielanie
jednej tablicy dekalogu od drugiej, oddzielanie kultu Boga od pelnienia spra-
wiedliwoéci. Pokuse te, ktérej lud wybrany niejednokrotnie ulegal, zwalcza
liturgia (zachowanie sprawiedliwo§ci spolecznej stawia jako warunek udzialu
w . $wietych obrzedach) i prorocy (gloszg prawde, ze zachowanie przykazan
nie moze zastapi¢ zaden kuilt).

Po tym ogélnym wprowadzeniu w zagadnienie dekalogu wykladowca prze-
szedl do bardziej szczegblowego omoéwienia niektérych przykazan. Ukazal
rézne sformulowania pierwszego przykazania w Starym Testamencie, pod-
kre§lajace roézne aspekty stosunku Izraela do Boga: osobowy stosunek mi-
toéci, zaleznoSci, bojaZni i szacunku. Nastepnie przedstawil historyczne i te-
ologiczne znaczenie przykazania o szabacie jako przykazania pracy a réwno-
cze$nie wyzwolenia si¢ z jej niewoli. Szabat byl takze dniem oczekiwania
na ostateczne wyzwolenie. W tej perspektywie — zdaniem wyktadowcy —
nalezy tez interpretowaé nasza niedziele: czy mnie wyzwala praca czy wy-
poczynek? .

Niemal przez wszystkie wyklady E. Hamel wskazywal na paralele za-
chodzagce miedzy Starym a Nowym Testamentem: wybawienie z niewoli
egipskiej a wybawienie z niewoli grzechu i §mierci przez §mieré i zmartwych-
wstanie Jezusa Chrystusa; wydarzenie synajskie a Zeslanie Ducha Sw. Nie-
kiedy wydawalo sie, ze wykladowca niewystarczajaco uwydatnit réznice mie-
dzy Nowym a Starym Przymierzem. Pozostaly watpliwo$ci, czy réznica ta
dotyczy plaszczyzny moralnej, czy réwniez ontologicznej.

Kilka kohcowych wykladéw poswiecit E. Hamel dokladniejszemu omé-
wieniu dekalogu w Nowym Testamencie. Nowotestamentow= sformulowania
pierwszego przykazania znajdujemy u synoptykéw (Mk 10, 17nn; Mt 6, 24;
Lk 16, 13). Wykladowca siwierdzil, ze nowo§é wprowadzona przez Chrystusa
polega na przyrownaniu przykazania milto§ci bliZniego do przykazania mitoSci
Boga (Mt 22, 36—40). Odnos$nie pigtego przykazania Chrystus dokonuje jego
pelnej interioryzacji, przy czwartym potepia falszywg sakralizacje i kazuisty-
ke (Mt 15, 1—9).

Ewangelia Nowego Testamentu jest oredzie o $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, a przykazaniem — milo§é bliZniego. Niektorzy teologowie wysu-
wali trudno$é, ze w tym przykazaniu Chrystusa tkwi niebezpieczenstwo dei-
fikacji czlowieka. Trzeba bowiem przyznaé, ze wspblcze$nie jesteSmy uwra-
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zliwieni na teofanie Boga w drugim czlowieku. Jednakie wymiar horyzon-
talny mito$ci nie moze istnieé bez wertykalnego.

U §w. Pawla dekalog zawarty jest w licznych katalogach grzechéw i cnét.
Nie chodzi tu jednak Pawlowi o kazuistyke. Trzeba bowiem zwrécié uwage,
ze zasadnicza cze$é jego listow to przepowiadanie wielkich dziet Chrystusa,
ktére wymagaja odpowiedzi — zycia w Jezusie Chrystusie. Dla Pawla grze-
chy czy cnoty sg wyrazem wewnetrznej postawy, znakami ,starego” czy ,no-
wego” czlowieka. W liScie do Rzymian (7, 7) Pawel streszcza dekalog w ne-
gatywnym sformulowaniu dotykajacym dna serca: nie pozadaj! Chodzi tu
o te pleomexia, ktérg mozna by okre§li¢ jako nie majacg granic zadze posia-
dania nawet za cene naruszania praw innych, poslugiwania si¢ innymi jak
narzedziami. Z tego rodzi sie niesprawiedliwo$§é, nierzad i balwochwalstwo.

Nawracajacemu sie czlowiekowi stawia §w. Pawel warunek: musisz wybraé
miedzy stolem Chrystusa a stolem szatana. Pozytywnie cale prawo streszcza
Pawel w milo§ci blizniego: agape (Rz 13,8—10; Gal 5, 14). W niej musi sa-
morzutnie wyrazi¢ sie odpowiedZ na zbawcze duelo Chrystusa

Sw. Pawetl (zob. 2 Kor 3 ,3 nn) dokonuje réwniez ‘pelnego ,,uwewnetrzmema”
calego prawa, gdyz prawem chrzescijanina jest mleszkaJacy w nim Duch §w.

Wyktlady zorientowaly stuchaczy we wspblczesnym ujeciu biblijnym deka-
logu.

Ks. Jan Chlopek SJ, Warszawa

3. Wspolczesna teologia moralna

W dnijach 2 i 3 kwietnia 1970 r. odbylo sie ogélnopolskie sympozjum nau-
kowe teologéw zorganizowane przez Wydzial Teologiczny Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego. Udzial wzielo kilkudziesieciu teologébw polskich. Re-
prezentowali oni rézne zaklady teologiczne, a wiec KUL, ATK, seminaria
diecezjalne i studia zakonne. Rekrutowali sie z grona specjalistow réznych
kierunkéw i specjalizacji nauk teologicznych. Mozna sie bylo spodziewaé, ze
liczba uczestnikéw bylaby wieksza, gdyby nie kilka innych zjazdéw i spotkaf
naukowych zorganizowanych w rodznych ofrodkach w tym samym czasie.

We wla$ciwg problematyke sympozjum wprowadzit w swym referacie
wstepnym ks. dr S. Nagy. Z kolei kierownicy poszczegblnych sekcji uniwer-
syteckich KUL przedstawili referaty omawiajace Kierunki we wspéiczesnej
teologii katolickiej, gdyz taka bylo zasadnicza problematyka sympozjum.
Referaty takie zostaly przedlozone z teologii dogmatycznej (o. prof. dr L. A.
Krupa, OFM), teologii fundamentalnej (ks. doc. dr E. Kope¢), teologii
moralnej (ks. prof. dr W. Poplatek), historii Kosciola (ks. prof. dr M. Re-
chowicz), biblistyki (ks. prof. dr S. Lach) i teologii pastoralnej (ks. dr
F.Blachnicki).

W drugim dniu obrad sympozjum odbyly s1e posiedzenia i seminaria dy-
skusyjne w poszczegblnych grupach sekcyjnych.

Oprawe liturgiczng sympozjum stanowitla Msza §w. koncelebrowana w ko-
Sciele akademickim KUL na rozpoczecie prac, oraz uroczyste Te Deum na
zakonczenie.

Programowy referat z zakresu teologii moralnej wyglosit dziekan Wydzfalu
Teologicznego KUL ks. prof. dr Wiadyslaw Poplatek. Byl to rzut oka na
wspolczésng problematyke teologicznomoralng. Chodzilo o najog6lniejsza orien-
tacje, w zakresie patrzenia na pewne zjawiska posoborowe w nauce mo-
ralnej Ko§ciola Katolickiego i ukazanie zwigzku zachodzacego miedzy daw-
nymij prébami odnowy na tym polu a sytuacja wspéiczesny. Referent uwy-
datnil, iz posoborowe aggiornamento ma swga dalekg trwajgca od XIX wieku,
przeszio§¢ (J. B. Hirscher, F. X. Linsenmann, J. Mausbaec¢h, F.
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Tillmann), a takie wspbélczesnych rzecznikéw (J. Fuchs, B. Hiaring,
F.Bockle, E Schillebeeckx, Vander Marck, K. Rahner). Fakty
te majg uzasadnienie w coraz bardziej poglebiajgcej sie §wiadomo$ci teolo-
gicznej w dziedzinie moralnej. Prelegent scharakteryzowal najbardziej znane
z wynikéw oSrodki twoérczej my§li teologicznej za granicg w kregu rzymskim,
anglosaskim, niemieckim i francuskim oraz w kraju.

Chodzilo o znalezienie odpowiedzi na pytanie, jak obecnie ma wygladaé
teologia moralna. Zasadniczg wytyczna jest wymaganie wyrazone w oficjal-
nym dokumencie Koéciola, a mianowicie w dekrecie o formacji kaplanéw
Optatam totius nr 16. WypowiedZ ta domaga sle, aby teologia moralna, kar-
miona obfmeJ Pismem $§w. ujmowala aktualne problemy moralne w §wietle
wiary i objawienia oraz pod kierownictwem magisterium Koéciola. Referat’
szczegblnie mocno ktadl nacisk na to, by teologia moralna miala szerokie
podej$cie do zagadnien, uwydatniata aspekty pedagogiczne i naukowe w wy-
kladzie oraz, aby ukazywala charakter dynamiczny moralno$ci Chrystusowej.
Powina oprzeé¢ sie mocno o dane zdrowej antropologii, gléwnie psychologii,
etyki i dogmatyki. Sob6r Watykanski II zobowigzal do tego nie tylko wy-
dzialy uniwersyteckie, ale takze seminaria duchowne (por. Deklaracja o wy-
chowaniu chrzeécijaniskim nr 11). Powinna postugiwaé sie jezykiem komu-
nikatywnym, odpowiadajagcym mentalnoSci wspébliczesnego czlowieka. Takim
nie moze byé oczywiScie jezyk scholastyczny. Takie zagadnienia, jak natura
— nadnatura, prawo naturalne a prawo Chrystusa, personalizm i powinno§é
moralna winny byé przedstawione komunikatywnie nie ograniczajgc sie je-
dynie do aspektu kerygmatycznego czy kazuistycznego. Nalezy uwydatnié
personalny charakter czynu ludzkiego, jego uwarunkowan i sensu, jako od-
powiedzi czlowieka na Boze wezwanie.

Postulaty wyzej wymienione s3 w réznym stopniu realizowane w opraco-
waniach teologii moralnej, ktére ukazujg sie na Zachodzie (gt6wnie u B.
Harlnga, choé nier6wnomiernie w réznych tomach, B . Schiillera
i innych). Obecnie brak jeszcze opracowan syntetycznych Bogato natomiast
reprezentowane sa prace monograficzne.

W Polsce zarysowujg sie dwie koncepcje teologii moralnej; jedna oparta
na idei powolania Bozego, w zamierzeniach majgca byé podrecznikiem dla
seminariébw duchownych, oraz druga, oparta o schemat aksjologiczny,
z uwzglednieniem gléwnych idei zwartych w konstytucji soborowej Gaudium
et spes.

Z kolei referent przedstawil rejestr gléwniejszych zagadnien moralnych
bedacych przedmiotem szczegblnych zainteresowan teologbw moralistow
doby wspoélczesnej. Do takich zagadnienn zalicgy! zagadnienie personalizmu
w dziedzinie moralnej, praw osoby ludzkiej, stosunek jednostki do spotecz-
noéci, stosunek prawa i autorytetu. Gléwnie Jednakze chodzi o uchwycenie
tego, co w teologii moralnej jest zmienne, a co niezmienne, a na tym tle pro-
blemu niezmienno$ci i obiektywno$§ci norm moralnych, autorytetu nauczaja-
cego nieomylnie Koéciola. Ks. prof. W. Poplatek ukazal niebezpieczenstwo
relatywizmu blednego sytuacjonizmu etycznego.

Do dyskutowanych probleméw naszych czaséw nalezy bez watpienia proble-
matyka etyki malzehskiej, zdynamizowana ukazaniem si¢ encykliki papieia
Pawtla VI Humanae vitae. Referent ukazat szeroki wachlarz stanowisk i po-
gladéw réinych teologéw na zagadnienia poruszone w tym dokumencie ma-
gisterium Ko§ciola. Ciekawa dyskusja teologiczna, nie wolna zreszta od
pewnych dewiacji w tym wzgledzie, prowadn do lepszego i pelniejszego
zrozumienia natury ludzkiej, do odciecia sie od koncepcji animalistycznych
w pojmowaniu zwlaszcza prawa naturalnego, do szukania uzasadniefi
o .charakterze personalistycznym wymagan moralnych. By zapobiec pewnym
niedomaganiom teologia moralna doby obecnej musi korzystaé obszerniej
ze zdobyczy nauk wspdlezesnych, gléwnie z osiggnie¢ medycyny, fizjologii,
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psychoterapii, neurologii, socjologii i nauk spolecznych. W przeciwnym bo-
wiem razie przedstawi znieksztalcony obraz uwarunkowaf moralnych czlo-
wieka.

W ramach dyskusji podjetej na plenum sympozjum po referacie podnie-
siono jednakze pewien walor realizmu tomistycznego, ktérego wizja czlo-
wieka zapewnia i gwarantuje wilaSciwe podej$cie do zagadnien moralnych
wszyskich czaséw ¢ks. dr R. Sliwinfnski). Zwrécono takie uwage na §cisty
zwigzek zachodzacy miedzy dziedzing wiary, a praktyczng moralnoécia,
miedzy ortodoksjg wiary, a poprawnoé$cig postawy moralnej, zwlaszcza, na ile
»sortopraksja” jest odpowiednim kryterium dla ,ortodoksji”’; inaczej méwiac,
o ile wlasciwa komu$ ortodoksja weryfikuje sie dopiero w ortopraksji.
W zwigzku z tym podkre§lono bardzo mocno zwigzek zachodzgcy miedzy
teologia dogmatyczng a moralng. (ks. dr A. Nossol).

Zajmowano sie takze stosunkiem teologii moralnej do pastoralnej prze-
strzegajac przed tym by teologia moralna nie stala sie pastoralng (ks. B.
Gumol). Konieczno$é ubiblijnienia teologii moralnej wedlug znanego bi-
blisty i teologa C. Spicq’a ma polegaé na uprzednim przemy$leniu przez
piszacego lub argumentujgcego teologa moraliste odpowiednich danych bi-
blijnych i podaniu tego przemy$lenia w spos6b komunikatywny swoim od-
biorcom (ks. dr E. Barbasiewicz).

Ta sama sprawa zostala podniesiona takze w innym jeszcze wystapieniu
i w nieco innym ujeciu. Chodziloby raczej o mozliwo$§é i sposéb znalezienia
argumentacji w Pifmie §w. na temat poszczegdélnych sprawno$ci moralnych.
W tym samym glosie padly takze postulaty na temat konieczno$ci ukazy-
wania w teologii moralnej idealéw, a nie granic doskonalo$ci chrze$cijan-
skiej, nalezytego uwzgledniania czynnika nadprzyrodzcnego i wila$ciwej kon-
cepcji sumienia, ktére jest wolaniem Bozym skierowanym w konkretnej sy-
tuacji do czlowieka, wolaniem uksztalbowanym przez Ducha Sw. (ks. prof.
dr A. Stomkowski).

Do dyskusji w ramach posiedzenia sekcyjnego wprowadzil ks. doc. dr
S. Witek, ktéry po powrocie z zagranicy mial sposobno§é podzielenia sie
pewnymi spostrzezeniami na temat sytuacji w teologii moralnej na Zacho-
dzie. Podni6st on, ze teologia zachodnia nie ma jakiej§ jednolitej koncepeji
teologii moralnej, a nawet brak jej mozliwosci wypracowania takiej kon-
cepcji gléwnie ze wzgledu na stabe nieraz odczucie aktualnych potrzeb Ko-
§ciola. Sytuacja nasza jest pod tym wzgledem korzystniejsza ze wzgledu na
wspéiprace miedzywydzialowg oraz warunki pracy teologbw moralistéw.
Teologia moralna nie moze byé pozytywistyczna ani zbyt dyskusyjna. Po-
winna odznaczaé sie ujeciem sapiencjalnym tzn. lgczyé zwigzki przyczynowe
(scientia) i finalistyczne (sapientia). Wilasciwym przedmiotem teologii moral-
nej ma byé droga do Boga, a nie akty czlowieka. W opracowaniu zrebéw
teologii moralnej trzeba dazyé do stworzenia teologii moralnej oryginalnej,
a nie niewolniczo nasladujacej Zachéd.

W zywej dyskusji podnoszono ré6ine zagadnienia dotyczace nauczania tej
dyscypliny (0. mgr B. M. Kruszytowicz OFM), czy tez metodologiczne
(ks. dr E. Barbasiewicz), stosunek do orzeczeh magisterium KoSciola,
ekumenizmu i kontakt6w miedzywyznaniowych (ks. M. Pawlos), zagadnie-
nie jezyka teologii (ks. prof. dr W. Poplatek), wlaSciwego przedmiotu teo-
logi moralnej i jej oryginalno$ci czy tez raczej polsko$ci (ks. dr F. Gre-
niuk). Dzielono sie takze uwagami na temat organizacji wykladéw teologii
moralnej, ustosunkowania sie do dyskusji i éwiczen (ks. dr T. Sikorski,
ks. dr F. Greniuk). Podniesiono postulat ustawienia Zycia religijno-mo-
ralnego responsorycznie celem unikniecia swoistego rodzaju etycyzmu (ks. dr
S. Rosik). Dyskusje zakonczono oméwieniem czy tez raczej wypowiedze-
niem opinii na temat stosunku personalizmu etycznego i pojecia wsp6lnoty
(ks. doc. dr S. Witek iks.dr T. Sikorski).
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W sumie sympozjum dalo mozno§¢ zarientowania sie w aktualnej proble-
matyce teologii moralnej ukazanej na tle sytuacji w innych dyscyplinach
koScielnych, Takie przyjrzenie sie wlasnemu przedmiotowi zainteresowan’
i rzucenie okiem na cudze podwoérko, polgczone z mozliwo$ciag przedyskuto-
wania pewnych zagadnien i wymiane zdan bedzie zapewne owocowalo w pra-
cach podejmowanych przez polskich teologbw moralistéw.

Ks. Franciszek Greniuk, Lublin

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Hermeneutyka w teologii moralnej

Teologia moralna stajac dzi§ wobec zadania udzielenia odpowiedzi na
szereg nowych pytann o kierunek dzialanh ludzkich napotyka na powazing
trudno§¢é w postaci braku adekwatnego aparatu pojeciowego. Jej systematy-
zacja dokonana w epoce, ktéra zyla odmienna w znacznej mierze proble-
matyke nie zawsze dysponuje kategoriami zdolnymi nas$wietli¢ sytuacje wla-
Sciwe czasom obecnym. W tym kontekScie coraz w1eceJ uznania w$r6d mo-
ralistow zyskuje idea hermeneutyki, ktérej wyznacza sie zadanie okre§lenia
wskazan objawionej nauki moralnej w odniesieniu do dzisiejszych proble-
méw z jednoczesnym uwzgledmemem aktualnego stanu znajomosci czlowieka
i Swiata. Nalezy dodaé, Ze sama idea hermeneutyk1 nie jest obca teologu
moralnej. Jednak znaczenie, jakie sie jej przypxque oraz idacy za tym jej
szybki rozwéj i szeroki zasieg dzialania sprawiaja, iz zaJela Jedno Z pierw-
szych miejsc wér6d zagadnien zywo dyskutowanych. W mmerzym sprawoz-
daniu chcemy odnotowaé cztery artykuly, ktére zapoznaja zaréwno z pod-
stawowym1 zalozeniami hermeneutyki teologiczno-moralnej, jak i proébami
rozwigzan niektérych kwestii w oparciu o podane zalozenia.

* Zasadniczym w tym wzgledzie jest artykut W. Kerbera S. J. Herme-
neutik in der Moraltheologie (,,Theologie und Philosophie”, 44, 1969, 42—66).
Stanowi on doskonale wprowadzenie do zagadnienia. W przystepnej formie
autor wyjasnia sens pojecia hermeneutyki w jego zastosowaniu do badan
teologicznomoralnych przekonywujaco uzasadnia potrzebe interpretacji przeka-
zu nauki moralnej KoSciola oraz jej szczegdlne miejsce w dziele odnowy zycia
chrze§cijanskiego. Obszerne uwagi na temat zastosowan nauki biblijnej do
teologii moralnej wyraZnie wychodza poza krag stwierdzen ogélnikowych,
a paragraf po§wiecony granicom nauczycielskiego urzedu KoS$ciola nie po-
przestaje na minimalizmie spojrzenia sugerowanym przez jego tytul

Badania hermeneutyczne z natury swej obok bogactwa ujeé niosg ze sobg
ryzyko niebezpiecznych odchylen. Przekonuje o tym lektura artykuilu T.
Beemera Herméneutique et théologie morale (,Concilium”, 1969, nr 45,
117—134; wyd. polskie, 1—5, 1969, 319—332). Artykul ma charakter sprawoz-
dania. Beemer mformUJe czyte]mka o prébach wyjaénienia stosunku
mijedzy etosem a W1ara i zwigzanej z nim kwestii ,,anonimowego chrze$ci-
jafistwa”, porusza wiec problemy, kt6ére znajduja sie u podstaw herme-
neutyk1 Autoramx omawianych pr6b sa znani teolodzy: van Ouwerker
van der Marck, Ratzinger i Rahner. Informacja Beemera jest
krytyczna. Autor nie tylko relacjonuje stanowiska poszczeg6lnych teologéw,
al® tez je ocenia. Warto ponadto zaznaczyé, ze w pierwszej czeSci artykulu
zamieszczone sa ogélne dane na temat hermeneutyki, ktére moga okazaé sie
wielce przydatne w braku pracy Kerbera.

Interesujacego zadania aplikacji metody hermeneutycznej podjat sig J.
M. Aubert w artykule pt. Hierarchie de wvaleurs et histoire (,,Revue des
Sciences Religieuses”, 44 1970, 6—22). Stwierdzajac, ze wskutek koniecznoSci
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zyciowej czestego dokonywania wyboru miedzy kilkoma dobrami czlowiek po-
dejmuje decyzje moralne w oparciu o hierarchie wartosci, zapytuje, w jakiej
mierze istnieje mozliwo§¢ wprowadzenia zmian w ustalonej hierarchii. Py-
tanie nabiera wigekszego sensu, gdy sie zwazy pojawianie sie¢ dzi§ nowych
warto$ci, ktére podwazajg prestiz dawnych, tradycyjnie uwazanych za na-
czelne., Czy teolog moze poddaé sie ich naporowi, wrecz przyznaé im prio-
rytet zachowujgc absolutny i niezmienny charakter norm moralnych?
Aubert, profesor Uniwersytetu Strasburskiego i doskonaly znawca hi-
storii teologii i prawa wykazuje w oparciu o liczne przyklady istnienie ewo-
lucji w ocenie pierwszenstwa warto§ci, jako prostego wyniku faktycznego
rozwoju ich uzasadnien. Wspélczesne zmiany w $§wiecie oraz poglebienie ba-
dan nad czlowiekiem przyblizyly idee historycznoSci w odniesieniu do bytu
ludzkiego. Teologia moralna nie moze dzi§ poming¢ kategorii czasu i historii
w systematyzacji norm postepowania czlowieka. Wiecej, wielka szybkoS§é
rozwoju nauk kaze spodziewaé sie wcigz nowych uzupelnien wiedzy o czlo-
wieku i dlatego niepodobna nakre$li¢ stalego porzadku wartoS§ci poza bezdy-
skusyjnym pierwszenstwem nakazu milo§ci. W konsekwencji autor opowiada
sie za hierarchig naglacej konieczno$ci (hiérarchie d’urgence). Bogaty ma-
terial faktograficzny, S$cislo§¢ myS§lenia i rzetelno§é argumentacji czyniag
artykut godnym polecenia. Zawiera on tez kilka ciekawych my$§li pomocnych
w zrozumieniu wagi wkladu §w. Tomasza do teologii moralnej i drég
wlaSciwej interpretacji jego dzieta.

Ten sam numer ,Revue des Sciences Religieuses” publikuje artykut Ch.
Roberta La situation de ,conflit”, un théme dangereux de la théologie mo-
rale d’aujourd’hui, s. 190—213. Dotyczy on hermeneutyki w wezszym zna-
czeniu tzn. interpretacji tekstu. Autor zwrécil uwage na fantazyjne inter-
pretacje fragmentu Noty pastoralnej biskupéw francuskich wydanej w zwiaz-
ku z ogloszeniem encykliki Humanee vitae, w ktérym jest mowa o kontek$cie
obowigzkéw. Czy aalezy przyjaé jako sluszne komentarze, ktére wyjasniaja,
ze w sytuacji dwéch przeciwnych obowigzkéw chrze$cijanin ma prawo wy-
boru drogi postepowania? Czy stuszne jest uzywanie pojecia obowigzku w ze-
stawieniu z sytuacja konfliktowa? Szukajac odpowiedzi u §w. Tomasza,
Robert dochodzi do wniosku, iz okreS§lenie ,konflikt obowigzkéw” jest
niescisle. W kazdej sytuacji, nawet zawiklanej, istnieje jeden obowigzek. Za-
daniem osoby dzialajgce j jest odkrycie tego obowigzku. Nalezaloby przeto
moéwié raczej o konflikcie wartoSci.

Ks. Tadeusz Sikorski, £6d%

2. Nierozerwalno$é malzenstwa a formuta Mt 5,31—32 i 19,3—9

Ciagle jeszcze trwajg dyskusje nad tekstami Mt 5, 31—32 i 19, 3—9 na te-
mat pierozerwalno$ci matzenstwa w wypadku dopuszczenia sie grzechu nie-
czystego (porneia). Ostatnio podjal to zagadnienie A. Sand w artykule pt.
Die Unzuchtsklausel in Mt 5, 31—32 und 19, 3—9 (,,Miinchener Theologische
Zeitschrift” 20/1969/118—129).

Autor postugujacy sie metoda Form — und Traditionsgeschichte, a zwla-
szcza Redaktionsgeschichte doszedl do konkluzji, ktére z punktu widzenia do-
tychczasowych rozwigzan wydaja sie byé zaskakujgce. Uwaza on mianowicie,
ze formuly Mateuszowej: parektos logou porneias (5, 32): lub me epi por-
neias_nie nalezy rozumieé. w znaczeniu inkluzywanym, ale ekskluzywanym,
‘czyli — innymi slowy — autor pierwszej ewangelii uznawalby wypadek
grzechu rozpusty za powéd do rozwigzania istniejacego malzenstwa. Porneia
to nie kazdy grzech nieczysty, ale taki, ktéry ujawnia takg wade w dzie-
dzinie seksualnej, Ze zmusza jedng ze stron do zerwania zwigzku matlzefi-
skiego. Nie ma wiec mowy o niezaistnieniu zwigzku malzenskiego, ale o tym.
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ze taki zwigzek, gdy kobieta oddaje sie rozpusScie. nie moze sie¢ ostaé; nie ma
zadnych szans trwania w przysziosSci. Porneia w tym ujeciu ma wiec znaczenie
specyficzne; chodzi o to, Zze zwigzana malzenstwem kobieta w sposéb zawo-
dowy oddaje sie rozpusScie — jest prostytutka.

Klauzula Mateuszowa, jak twierdzi autor artykulu, miala zastosowanie
i to przez pewien tylko czas w pierwszym okresie chrze$cijanstwa w gmi-
nach skiladajacych sie z nawréconych z zydowstwa, a wynikala ona z prawa
starotestamentalnego o liScie rozwodnym, o ktérym czytamy w Ppr. 24, 1.
»Wyjatek” zastosowany w formulach parektos logou porneias i me epi por-
neias stanowil wiec swoiste privilegium iudaicum. W péZniejszym natomiast
KoSciele stosowanie przywileju powyiszego zaniechano; mocniejszy nacisk
polozono bowiem na zasade ,,co B6g zlaczyl, czlowiek mniech sie nie wazy
rozigezaé” (Mt 19, 6).

Co sadzi¢ o wywodach A. Sanda ? Niewatpliwie interpretacja wzmianko-
wanych tekstow Mateusza jest niezmiernie trudna. Wydaje sie wszakie, ze
autor popelnit w dowodzeniu blad, gdyz za malo brat pod uwage caly kon-
tekst wypowiedzi nie tylko u samego Mateusza, ale takze u pozostalych sy-
noptykéw. Jezus w swych wypowiedziach kategorycznie przeciwstawil sie
wszelkim rozwodom. Przyznaje On, ze takowe istnialty, ale tak bylo z po-
wodu stabosci ludzkiej. Stwierdza jednak stanoweczo; ,,A ja wam powiadam
— kazdy, kto oddala swojg Zone.. naraza ja na cudzol6stwo, a kto oddalong
bierze za zone, dopuszcza sie cudzoléstwa” (Mt 5, 32). Istotng racja zasady
nierozerwalno§ci malzenstwa jest ,stanowienie jednego ciala”. Wychodzac
z takiego zalozenia, autorowie tekst6w synoptycznych nie czynig wyjatkéw
w Ocenie zawarcia nowego zwigzku z kobieta porzucong przez meza, lub
samego faktu oddalenia zony. W obu wypadkach jest mowa o cudzoléstwie:
w pierwszym — ze ofio juz nastgpilo, w drugim — Ze moze ono nas.tapié.
Wynikaloby wiec stad, ze klauzula Mateuszowa nie dotyczyla rzeczywistych
matzonk6éw. (por. P. Gichter, Das Matthius Evangelium, Innsbruck 1962;
M. Laconi, La vita publica, w: Messaggio della salvezza, Torino 1968,
308-310, zwl. przypisek nr 34).

Ks. Jan Zach, Warszawa



