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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto§¢: 1. Powszechno§é obowigzku misyjnego. — 2. Ko$ci6l kraju Expo
70. — 3. Teologia zjednoczenia religii. — 4. Siegfried Morenz (1914—1970) *.

1. Powszechno$¢ obowiazku misyjnego

Znana jest soborowa teza, ze misje sg naszym Wspélnym‘obowiqzkiem. S3
zadaniem calego Ludu Bozego. Kazdy ma podjaé ,swojg czastke w dziele mi-
syjnym wsr6d narodéw” (DM 35). Przez chrzest bowiem wszyscy zostaliSmy
zlgczeni z Chrystusem i uczestniczymy w Jego misyjnym postannictwie. Choé
nauka soboru jest tu oczywista, nie brak ostatnio wyraZnych znakéw oslabie-
nia, a nawet wyraZnego kryzysu, idei misyjnej. Wydaje sie, Ze posoborowy
klimat nie sprzyja sprawom misji.

Przyczyny sa rézne. Kard. Suenens widzi gléwne Zr6dio tego stanu rze-
czy w rozszerzajacym sie duchu horyzontalnie my$lacego humanizmu !, Duch
ten nawet u wielu gorliwych chrzeScijan ostabia poczucie Boga, Jego trans-
cendencji, $wiadomo$ci grzechu i potrzeby zbawienia. Napér wartoSci czysto
doczesnych przystania warto$ci, jakie niesie z sobg ewangelizacja. Dzieto mi-
syjne staje sie wiec malo interesujace.

Ponadto idee misyjng hamuje dzi§ przeakcentowywanie wolnosci religijnej.
W dzialalno§ci misyjnej wielu chrze$cijan widzi zamach na wolnos¢ innych
ludzi sadzace, ze gloszenie Ewangelii niechrzeScijanom jest gwalceniem ich
sumien. Stad misje uwazajq za przezytek i opowiadajg si¢ raczej za dialogiem
z religiami niechrzes$cijanskimi.

Nawet teologia katolicka wskazujgc na promienie prawdy zawarte we wszy-
stkich religiach §wiata staje sie posrednio hamulcem dla dziela misyjnego.
M6wi sie duzo o warto§ciach zbawczych religii niechrze$cijanskich. Przy zbyt
powierzchownym my§leniu prowadzi to do kwestionowania sensu misji. Je§li
mozna sie zbawié i poza Ko$cioltem, to po co jeszcze misje? Skutkiem tego
stabnie gorliwo§é misyjna wsr6d wiernych, a przede wszystkim bardzo nie-
pokojaco spada liczba powotan misyjnych. Misjonarze wyjezdzajacy do pracy
ewangelizacyjnej w krajach niechrze$cijanskich sg coraz wieksza rzadko$cia.

Niezbyt precyzyjna a czasem nawet falszywa interpretacja pewnych doku-
mentéw soborowych stata sie jednak przyczyng réwniez rozwoju studiéw mi-
sjologicznych posSwieconych przede wszystkim okreS§leniu istoty i celu misji
oraz uzasadnieniu ich konieczno$ci. Szczegblnie aktualne sg zagadnienia doty-

.*~Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bolestaw Gielata SVD, Pie-
niezno.

1 Kard. L. J. Suenens, Mission ohne Zukunft?, Die kath. Missionen
88(1969)4.
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czace okresSlenia wiaSciwej postawy misyjnej wobec religii niechrzescijanskich,
konieczno§¢ misji przy rownoczesnym poszanowaniu wolnoS$ci religijnej 2.

Pawel VI czesto przypomina o powszechnym obowigzku misyjnym. Czu-
jac sie odpowiedzialnym za rozw6j KoSciola na calym S$wiecie nie chce do-
puscié, aby na skutek nowych orientacji w teologii ostabla misyjna dziatalno§é
KoSciola. Stad jego podrbéze misyjne (Bombaj, Bogota, Kampala w Ugandzie)
i ciggle nawigzywanie do misji w przemdéwieniach.

Papiez uznaje wszystkie prawdziwe warto§ci rozsiane w réznych religiach.
Po powrocie z Bombaju zachecal, abySmy starali sie ,lepiej poznaé narody,
z ktérymi wchodzimy w kontakt przez gloszenie im Ewangelii i uznaé to wszy-
stko, co maja dobrego nie tylko w swojej historii i cywilizacji, ale i w swoim
dziedzictwie moralnym, jak réwniez warto$ci religijne, ktore posiadajg i kt6-
rych strzega”. W enc. Ecclesiam suam dajac wytyczne do dialogu z calg ludz-
koScig nie pomija réwniez wyznawcéw religii niechrzeScijanskich: ,zamie-
rzamy razem z nimi pracowaé nad rozwojem i zachowaniem doniostych i cen-
nych wspb6lnych warto$ci w dziedzinie wolnoSci religijnej, braterstwa miedzy
ludzmi, wyksztalcenia, nauki, dzialalno$ci charytatywnej czy ustroju spolecz-
nego” 3. Dialog nie moze oznaczaé rezygnacji z prawdy, lecz wymaga, aby
wlasne stanowisko przedstawié jasno i szczerze: ,,Obowigzek szczero$ci naka-
zuje nam o$wiadczyé, zgodnie z nasza wiarg, ze prawdziwa religia jest jedna
i ze jest nig religia chrzeScijanska”4 .

W swoim orgdziu na Niedziele Misyjng 1969, przestrzega Pawel VI, aby
soborowej Deklaracji o wolnosci religijnej nie traktowaé jako ostony dla obo-
jetno$ci religijnej i pomniejszenia apostolskiego obowigzku gloszenia zawsze
prawdy. Wolno§é religijna popierana przez sobér absolutnie ,nie oslabia
obowigzku apostolskiego, ale stanowi raczej warunek prowadzenia dziatal-
noéci misyjnej, zobowigzujacej do poszanowania sumiefn w gloszeniu praw-
dziwego oredzia zbawienia, ptynacego z religii”s.

Misje potrzebujg dzi§ najbardziej nowej metody pracy, bardziej otwartego
podejécia do tych, ktébrym niesie si¢ Stowo Boze. ,,To wszystko, kaze nam
myS§leé i rozbudzaé i w innych wypadkach nasza §wiadomo$§é misyjng nowymi
pojeciami, ktére doba obecna nasuwa ku rozwadze”®.

Nowemu na§wietleniu obowigzku misyjnego po§wieca sie réwniez wiele
spotkan i zjazdébw naukowych?. W marcu 1969 r. SEDOS (Stowarzyszenie
Generalnych Przelozonych Instytutéw Misyjnych) zarganizowalo w Rzymie
Miedzynarodowe Sympozjum Misjologiczne, Zgromadzilo ono wielu znanych
teologbw (J. Daniélou, H de Lubac, J. Masson, A, Henry). Wydali
oni oficjalne o$wiadczenie, kt6ére okre§la stosunek KoSciola do religii nie-
chrze$cijaniskich i podaje nowe argumenty przemawiajace za kontynuowa-
niem dziatalno$ci misyjnej. .

O$wiadczenie przestrzega, aby nie przeceniaé religii niechrzedcijanskich.
Obok pozytywnych wartoSci, tkwia w nich réwniez bledy, a ich wartosci

2 J Daniélou, Face aux religions non chrétiennes la véritable attitude
missionaire, Doc. Omnis Terra, 9(1969) nr 67, 25—29. Y. Congar, Nécessité
des missions, Doc. Omnis Terra, 9(1970) nr 70, 179—184.

3 Pawetl VI, Ecclesiam suam, nr 108,

4 Tamze, nr 107.

§ Pawetl VI, Oredzie na Swiatowy Dziers Misyjny 1969.

s Pawetl VI, tamze.

7 Instytut Misjologii i Studiéw Ekumenicznych na Uniwersytecie Katolickim
we Fryburgu przy wspé6ipracy Rady Misyjnej Ko§ciola Katolickiego w Szwaj-
carii zorganizowal w dniach 15—18 lipca 1969 r. VII Fryburski Tydzieh Pro-
bleméw KoSciola Powszechnego na temat: Obowiqzek misyjny Ko$ciola. Za-
gadnieniu wspobtczesnej teologii misyjnej i powszechnosci obowigzku misyjnego
poSwiecono wiele uwagi w czasie obrad Kongregacji Ewangelizacji Ludéw.
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musza byé¢ przepojone laska, by mogly prowadzié do zbawienia; w ten spo-
s6b ,istnienie autentycznych wartoSci w niechrze$cijanskich religiach nie
czyni zbytecznym przepowiadania Ewangelii. Przeciwnie, dostarcza dodatko-
wego dowodu na wazno$§é ewangelizacji. Kiedy sie méwi, ze niechrzescijan-
skie religie moga przygotowaé do Ewangelii znaczy to przeciez, ze tkwi
w nich pewne ukierunkowanie do Chrystusa, ktére przez gloszenie Ewangelii
moze by¢ dopelnione. Je§li za§ s3 w nich nadprzyrodzone elementy, wtedy jest
rzecza wazng, by elementy te dotarly do swojego Zrédla i zarazem swojego
dopelnienia: do Slowa, ktore Cialem sie stalo i ktoére zyje w Ko$cieles.

Ozywiona dyskusja nad wila$ciwym stosunkiem KoS$ciota do religii nie-
chrze$cijanskich prowadzi zatem do poglebienia teologii misji, nadaje dzia-
salno$ci misyjnej nowy, bardziej dzi§ przemawiajacy, cel i nalezy sie spo-
dziewaé, ze wplynie ré6wniez na ozywienie dzialalnoSci misyjnej. Przede
wszystkim wykazuje ona, ze sam Chrystus i tylko On jest ostateczng racja
i'celem dziatalno$ci Ko$ciota wsréd wszystkich narodow. On Bowiem jest je-
dynym Zbawca wszystkich ludzi (por. 1 Tm 2,5). Ludzie dobrej woli, ktérzy
zostang zbawieni bez formalnej przynalezno$ci do Ko$ciola, nie zostang zba-
wieni przez Budde czy Mahometa, ale przez Jezusa Chrystusa® Chrystus
daje zbawienie i On ma nas wszystkich zjednoczyé. W Chrystusie pojednat
Bog ze sobg caly $§wiat i tylko przez Chrystusa moze czlowiek dojsé do
Ojca. W Chrystusie i przez Chrystusa cala ludzko$é ma staé sie wspélnota.

Do osiagniecia tej jedno$ci potrzebna jest misyjna praca KoS$ciota. ,,Bog,
uczynit ludzko$§é jedno$cig i Jegc zbawczy plan polega na przywrdéceniu tej
jednoéci w Chrystusie i przez Jego Ducha” 19, Chrystus speini} swojg misje
na Golgocie. Nie odszed! z ziemi zanim nie obiecal zestaé Ducha Swietego
i nie ustanowil KoSciota, ktéry jest kontynuatorem Jego wilasnej misji. Ko§-
ci6t stal sie¢ widzialnym, wspélnym, publicznym i o warto§ci powszechnej
sakramentem zbawienia, ktére jest w Chrystusie. Ko§ci6t jest w Chrystusie
,zhakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci cale-
go rodzaju ludzkiego” (KK1). Poprzez dzialalno§é misyjng ma dotrzeé¢ do
wszystkich narod6éw, ktére dzi§ szczegblnie spragnione sg wspélnoty, jednoSci
i pokoju. Chodzi wiec o to, aby dzieki misyjnej pracy KoSciota ,wszyscy lu-
dzie zlgczeni dzi§ §ciSlej wiezami spotecznymi, technicznymi, kulturalnymi,
osiggneli pelng jedno$§¢ réwniez w Chrystusie” (KK1).

Jest to zadanie wielkie i szlachetne, wobec kt6rego, jak powiada Pawetl
VI, ,dzisiaj obojetno§¢é jest niedopuszczalna. Trzeba, aby kazdy chrzeScijanin,
chége zyé zgodnie ze swoim powolaniem do wiary, praktykowal to, czego
ona wymaga i otwarl swoja dusze na powiew Ducha Swietego, ktéry chce
przénikngé kazde dziecko Boze i odrodzi¢ je do zycia laski” 11,

Ks. Antoni Koszorz SVD, Warszawa

2. Ko§ciol w kraju Expo 70

Expo 70 postawila Japonie w centrum uwagi Swiatowej. Wyjatkowy kraj
dalekowschodni, ktéry na skutek kleski militarnej straci! hegemonie poli-
tyczna w Azji, zyskuje obecnie przewage przez potencjal gospodarczy i wy-
soki poziom oSwiaty. W Japonii nie ma juz analfabetyzmu. W roku 1966/67
byto tu 346 uniwersytetéw, 413 kolegiéw uniwersyteckich i 54 kolegia techni-

8 Une théologie de la mission pour notre temps. Le Symposium théologique
du SEDOS, Doc. Omnis Terra, 8 (1969) nr 66, 384.

9 Por.J. Daniélou, art. cyt., 27.

10 Por. Y.Congar, art. cyt., 181.

1 Pawetl VI, Oredzie na Swiatowy Dzierr Misyjny 1969.



czne. W uczelniach tych studiowalo 1268 088 mlodziezy, co stanowi 15% milo-
dych Japonczykéw !, Wyksztalcenie w Japonii jest bez poréwnania wyisze niz
np. w Niemczech?2 W dziedzinie gospodarczej Japonia nalezy do plerwszych
poteg Swiata. W powcuennym dwudziestoleciu wybila sie na trzecie miejsce
w ‘produkcji globalnej, na pierwsze w przemyS$le stoczniowym (47% produkcji
Swiatowej) 3.

Uprzemystowienie i urbanizacja kraju postepujg w zawrotnym tempie. Pla-
ni§ci przewiduja, ze w ciggu najblizszych 30 lat wielkie Tokio bedzie mialo
25 'milion6w mieszkancéw, o ile jeszcze bedzie mozna moéwié o Tokio. Jest
rzeczg bardziej prawdopodobng, ze miasta wzdiuz linii Tokaido (Tokio, Yoko-
hama, Nagoya, Kioto, Osaka, Kobe) stang sie po prostu miastem gigantem
i ze wzdluz tej magistrali o diugo$ci 600 km skupi sie 70% mieszkancéw kra-
ju. Qd pieciu lat super-express Tokio-Osaka rozwija szybko§¢ 200 km na go-
dzine. W pazdzierniku 1969 kursowaly juz 32 takie ,,pociagi rakietowe”.
Wkrétce pociagi te pojadg w obu kierunkach co 15, a nawet co 5 minut.
W zadnym zakatku $wiata nie dokonujg sie tak blyskawiczne i tak radykalne
zmiany, jak wtasnie na linii Tokio-Kobe 4.

Jakie miejsce zajmuje Kos§ciél w tym kraju?

Dwa razy — w XVI i XIX w. — rozpoczynal Ko$ciél swa misje w Japonii.
Trzy razy wydawalo sig, Ze nadeszla tu wiosna chrzeécuaﬁska w XVI
i XIX w. oraz po drugiej wojnie §wiatowej. Po nadziejach i rozczarowaniach
trzeba skonstatowaé, ze Ko$ciét nie wyszedl jeszcze ze stadium poczatkéw.

Leon XIII zapoczgtkowal w 1891 r. tworzenie hierarchii koscielnej w Ja-
ponii: Tokio bylo metropolia z sufraganiami Nagasaki, Osaka i Hakodate.
Dzielo to ukonczyl Pawel VI w r. 1963 wyniesieniem ostatniej prefektury
apostolskiej do rangi diecezji 5.

Organizowaniu hierarchii towarzyszyla ,,JaponlzaCJa” czyli przekazywanie
parafu duchowienstwu japonskiemu, co jednak wcigz jeszcze jest raczej wska-
zaniem kierunku niz stanem faktycznym W rzeczywisto§ci hierarchowie ja-
ponscy przeJmuJa rzady, misjonarze pracujg pod ich kierownictwem, lecz
ksieza japonscy stanowig znikoma mniejszo§é. Np. diecezja Oita w chw111
erygowania miala 4 japofiskich kaplanéw diecezjalnych, 43 kaptanéw zakon-
nych (w tym 6 Japonczykéw i 2 Chinczyk6éw), 10 braci zakonnych, 126 si6str
w tym 66 Japonek, oraz 5399 wiernych (na 2 374 217 mieszkancéw) 8. Podobnie
przedstawia sie sytuacja w innych diecezjach.

W roku 1960 pierwszy Japonczyk, Piotr Tatsuo Doi, arcybiskup Tokio,
zostal kardynalem. Mialo to chyba oznaczaé raczej cheé dowarto§ciowania
miodego Ko$ciota japonskiego niz jego rzeczywistg dojrzatos¢.

Statystyka z dnia 30 VI 1969 podaje nastepujgcy stan KoSciola w Japonii:
na 102 miliony mieszkancéw jest 348 000 katolikbw. Trzy prowincje ko$cielne 7
podzielone sg na 15 diecezji, w kiérych 1881 kaptanéw (716 japonskich i 1185

1 Annuaire International de U’Education, UNESCO 29(1967)255 n.

2 Japanische Studenten begegnen dem Priester, Steyler Missions-Chronik 1967,

97.
"8 Japon, Eglise Vivante 20(1968)172.

1G.Gemeinder, Wie David gegen Goliath. Warum hdlt das Christentum
in Japan nicht Schritt?, Dokumentation Missiondienst 18(1969) nr 9, 5.

5 AAS 56(1964)549, 615.

¢ Eglise Vivante 14(1962)183; 16(1964)169.

7 Trzy koScielne prowincje: Tok io z sufraganiami Niigata, Sapporo, Sendai,
Urawa, Yokohama; Nagasaki z sufraganiami Fukuoka, Kagoszima, Oita
(por. AAS 51(1959)652, 799, 929; 52(1960)68); O s ak a z sufraganiami Kioto, Na-
goya, Hiroszima, Takamatsu (por. DC 51(1969) nr 1547, 845).
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zagranicznych) obstuguje 624 parafii i 458 innych punktéw kultowych. W Ja-
ponii pracuje roéwniez 376 braci zakonnych (204 japonskich, 172 zagranicz-
nych), 6127 siostr zakonnych (5125 japonskich, 1002 zagranicznych), 539
czlonkéw instytutow Swieckich i 512 katechetéw. W nizszych seminariach
ksztalci sie 415 uczniéw, w wyzszych 340 klerykow 8, Od 1966 r. Stolice Apos-
tolska reprezentuje nuncjusz?.

Prace misyjng podjeli w XIX w. francuscy misjonarze z Seminarium Misji
Zagranicznych w Paryzu (MEP). Od r. 1905 przybywaja z pomocg réwniez
inne’ zgromadzenia. Dzi§ pracuje w Japonii 40 zgromadzen meskich i 80 zen-
skich, w tym 12 japonskich, a wéréd nich pierwszy instytut §wiecki w kraju
misyjnym, Katechetki Maryi Dziewicy i Matki, ktéorych zalozycielem (1954)
jest G. Gemeinder SVD 10,

Katolickie szkolnictwo w Japonii przedstawia sie imponujaco, jesli sie zwa-
zy malg liczbe wiernych. KosSciét prowadzi (dane z 30 VI 1969 r): 11 uniwersy-
tetow (19 750 studentéw) 11, 29 junior colleges — studia wyzsze skrécone (9 137
gtéwnie studentek), 114 szké6l Srednich starszych (66200 uczniow), 100 szk6i
§rednich mlodszych (27 122 ucznidéw), 57 szk6t podstawowych (22821 ucznioéw),
34 szkoly specjalne (8 348 ucznidow), 588 przedszkoli (102 980 dzieci) i 81 domoéw
akademickich (5837 student6éw)i2.

Szkolnictwo katolickie jest w Japonii niemalym problemem. Jako szkolni-
ctwo prywatne nie otrzymuje subsydiéw panstwowych. Utrzymuje sie z opiat
rodzicOw uczacej sie mlodziezy. Poniewaz szkoly panstwowe nie zgdajg tak
wysokich oplat, przeto do katolickich szkét (czyli prywatnych) posylajg dzieci
tylko ludzie zamozni. Stgd pozory, jakoby szkoly katolickie, a nawet sam
Kosciél, byly instytucjami bogatymi, choé w rzeczywistoSci walczg stale
z trudno$ciami finansowymi.

Innym problemem katolickiego szkolnictwa jest brak chrze$cijanskich nau-
czycieli. Od przedszkoli do uniwersytetéw wiekszo§¢é kadry nauczycielskiej
stanowig niechrze$cijanie. To samo zresztg dotyczy uczacej sie mlodziezy.
Na jezuickim uniwersytecie Sophia niechrzescijanie stanowig 80% stuchaczy.

Wreszcie szkolnictwo wigze wielu ksiezy, a tych ciggle brak w duszpas-
terstwie zwyczajnym i jeszcze bardziej w apostolacie w$rdéd niechrzeScijan.
Przy czym Kosci6t nie potrzebuje prowadzié w Japonii szk6t, by poméc kra-
jowi w wyréwnywaniu brakéw.

Niemniej po przeanalizowaniu problemu biskupi wypowiedzieli sie za pel-
nym utrzymaniem katolickiego stanu posiadania w szkolnictwie, bo réwniez
w Japonii szkola okazuje sie najlepszym $rodkiem oddzialywania misyjnegots.
Moze jest to nawet najodpowiedniejszy spos6b apostolatu w kraju ,kultu”

8 Doc. Omnis Terra 9 (1969) nr 68, 62 n.

9 AAS 58(1966)630; od roku 1952 internuncjusz — por. AAS 44(1952)455; od
roku 1919 delegat apostolski — por. AAS 12(1920) 101.

19 G. Gemeinder, Katechistinnen fir Japan, Die Kath. Missionen
88(1969)78—80; Doc. Omnis Terra 8(1968) nr 57, 270—272.

11 Najwazniejszymi uniwersytetami katolickimi sg: Sophia w Tokio, prowa-
dzony od r. 1913 przez jezuitow (w 1966 r. — 7700 studentéw) i Nanzan w Na-
goya prowadzony od r. 1949 przez werbistéw (w 1964 r. — 2707 studentéw).

2W, Hunger, Japan, die Kath. Missionen 87(1968)202; Geschichte
des Nanzan Werkes, Steyler Missions-Chronik 1966, 48—50; Szkolnictwo w Ja-
ponii, w: Wielka Enc. Powsz., Warszawa 1965, t. V, 213; Doc. Omnis Terra
9(1969) nr 68, 63.

13 Procent og6lu chrzeScijan w Japonii wynosi 0,8% (ok. 800000, w tym
475 000 protestantéow, 348 000 katolikéw, 15000 prawoslawnych), podczas gdy
wéréd studentéw uniwersyteckich w Tokio procent ten wynosi 3% dla studen-
téw, 8,5% dla studentek. Do tego trzeba dodaé wplyw chrzeScijanstwa, zwia-
szcza w Srodowiskach uniwersyteckich, kt6éry nie da sie ujgé w liczby.
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nauki. Ko§ci6l, o ile chce wypelnié swg misje gloszenia Dobrej Nowiny, musi
byé obecny na wszystkich szczeblach hierarchii spotecznej. Nie moze go za-
braknaé¢ réwniez w szkolnictwie.

Publikacje katolickie

Pewne pojecie o publikacjach katolickich moga daé¢ liczby. W roku 1965 wy-
dano 32 ksigzki katolickie (w wiekszo§ci tlumaczenia) ® lacznym nakladzie
32 000 egzemplarzy w poréwnamu z tym, co bylo przed 10 laty, jest to duzo.
Jeéh jednak zwazy sie, ze w Japonii rozchodzi sie rocznie 350 milionéw ksig-

latwo po;qé ze jest to kropla w morzu. Zasygnalizujemy tylko kilka
c1ekawych pozycji.

W roku 1959 ukonficzono 5-tomowa encyklopedie katolicka w jezyku japofi-
skim. Prace rozpoczelta w roku 1934 ekipa jezuitéw, franciszkanéw i ludzi
§wieckich. Po wydaniu caloéci kolegium redaktorskie nie rozwigzalo sie i za-
mierza nadal kontynuowaé to dzielo.

W tym samym roku ukazalo sie tlumaczenie Kodeksu Spolecznego (Code
Social) Unii Mechlinskiej (pierwsze tlumaczenie na jezyk nieeuropejski). Prof.
K. Tanaka, przewodniczacy sadu najwyzszego, czlonek Unii Mechlinskiej
od roku 1948, napisal slowo wstepne.

W roku 1969 wyszedt 7-tomowy komentarz w jezyku japonskim do dekretéw
soborowych, cato$¢ liczy niemal 5 tysigecy stron. Prace wykonala w ciggu
trzech lat grupa 35 ekspertéw, w tym 21 Japonczykéw. Wér6d wspbdipracow-
nikéw byt i ,peritus” soborowy, profesor z uniwersytetu Nanzan, Henry van
Straelen SVD 14,

Defetyzm czy optymizm?

Wspommehsmy o okresach wiosny i zawxedzmnych nadziejach. Ostatnie zala-
manie sie ,koniuktury” ko§c1e1neJ zaznacza sie od roku 1952, Od tego czasu
widaé wyrazny regres w przyjmowaniu chrztu przez dorostych. W 1952 roku
12 178 dorostych przyjelo chrzest, w roku 1969 juz tylko 6445, i to w czasie
kiedy liczba ksiezy wzrosta z 973 do 1881, a liczba sibéstr z 2798 do 6127. Ten
spadek liczbowy nie przyszedi nagle. Roblono wszystko, co mozliwe, azeby
temu sie przeciwstawié¢ ,a jednak brak wynikéw. Katolicy stanowig ciagle
,mala trzédke”, liczebnie bez znaczenia, zaledwie 0,3% ogélu mieszkancow.

A jednak — wbrew tym pozorom — optymizm wydaje 51e u=praw1edhw10-
ny, Byl czas kiedy, chcac co§ powiedzieé o powodzemu misji podawano wyni-
ki bezpoéredmeJ pracy misjonarzy. Obecnie nie tyle patrzy sie na liczbe na-
wrécen i chrztéw doroslych lecz przede wszystklm stawia sie pytanie, czy
Kosci6t Jako postannictwo i mstytuc;a nawigzuje dialog z krajem, z jego
kultura i mentalnoscia. Zdaje sie, ze w tym aspekcie chrystianizacje Japonii
trzeba ocenié o wiele pozytywmej niz bezpoSrednie wyniki ,,prozelickie”.

Nie bez wWymowy jest fakt, Zze procent katolikbw wéréd studentéw jest
znacznie wyzszy niz procent katollkéw w kraju 5. Okazuje sie, ze chrzeS$cijan-
stwo Jest religia mie doléw spoltecznych, lecz ehty narodu. Wiekszo§é chrzes-
cijan zyje w mie§cie, jak kiedy§ w panstwie rzymskim, kiedy to religie nie-
chrze$cijanskie nazwano ,poganstwem” (paganismus) czyli religiami wsi bez
wiekszego znaczenia.

Faktyczny wplyw chrzescijanistwa jest znacznie wiekszy nizby o tym mozna
sadzié na podstawie liczb. O. Spae z Instytutu Oriens dla badan religijnych

14 publications catholiques, Eglise Vivante 18(1966)189 n.; ICI nr 349,
z 21, XII. 69, 17; Dok. Missionsdienst 18(1969) nr 21/22, pa (29)69.
15 Por. przyp. 13.
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zwraca uwage, ze chociaz chrzeScijan ochrzczonych w Japonii jest ok. 800
tysiecy, niemniej — wedlug naukowo przeprowadzonej ankiety — 3 miliony
Japonczykow podalo sie za chrzeScijan !, Poza tym niemaly jest wplyw
chrzeécija_tr'lstwa na ,,nowe religie”, skupiajgce ok. 20 milionéw wyznawcéw 17.

Osmoza chrzef§cijanska

Mozna méwié o pewnego rodzaju ,o0smozie” chrzeScijafiskiej w Japonii.
W Troku 1967 ministerstwo wychowania oglosito ,Ideal Japoriczyka”, ukazu-
jacy wartoSci normy, wedlug ktérych szkoly winny wychowywaé mlodziez
japonska. Nie brak w tym ,ideale” wartoSci szintoistycznych, buddyjskich
i konfucjanskich, ale sg réwniez nowe wartoS§ci chrze$cijaniskie. Prasa i pi-
sarze zarzucali ministrowi brak odwagi, szczero$ci i konsekwencji. Twierdzo-
no, ze zamiast wyrywaé¢ te i owe idealy z Nowego Testamentu, nalezaloby
zalecié czytanie Pisma §w.

Jeden z misjonarzy pisze: ,Najwiekszym sukcesem, jakim moze poszczycié
sie praca misyjna, a zwlaszeza praca w szkole na przestrzeni ostatnich 30 — 40
lat w Japonii jest fakt, ze termin Kami (B6g) coraz bardziej oczyszcza sie
z mglistego, antropomorficznego, politeistycznego i panteistycznego pojecia,
a zbliza sie do idei chrzeScijanskiego Boga” 18,

Wysoko ceni sie w Japonii moralne warto$ci chrze§cijanskie. Na pewnym
zgromadzeniu profesoréw uniwersyteckich jeden z uczestnikéw powiedzial
wyraZnie. ze w dziedzinie moralnej nie osiggnie sie niczego, jak diugo nie
siegnie sie do zasad chrzescijanskich. Przy kre§leniu typu czlowieka, jakiego
cheieliby widzieé, autorzy unikajg tradycyjnych okreSlenn konfucjanskich, na-
tomiast méwig o osobowo$ci, wolnoSci i miloSci. Wszyscy wiedzg, co to za
terminologia. Japonfiska opinia publiczna zdaje sobie sprawe, ze sg to ,,0dbitki”
i ze nalezaloby wyraznie méwié o ,,matrycy” 9.

W dziedzinie populacyjnej stoi Japonia przed niemalymi trudno$ciami.
Wsréd Srodkéw zaradezych zaleca sie kontrole urodzin do przerywania ciazy
wlgcznie. W ostatnich latach znaé zmiane postawy czynnikéw rzadowych.
Szuka sie innych $rodkéw. Jest rzecza znamienna, ze oczekuje sie pomocy od
Kosciola. Broszure A. Zimmermanna SVD?, profesora uniwersytetu
Nanzan omawiajgca ten problem z punktu widzenia nauki katolickiej oce-
niono wysoko. By uczynié zadoéé zapotrzebowaniu w tym wzgledzie, powola-
no do zycia Catholic Population Research Association. Czlonkowie towa-
rzystwa zbieraja sie co dwa miesigce w Tokio, by studiowaé stanowisko Ko§-
ciola w tej dziedzinie. Na zebrania zaprasza sie referentéw z ministerstwa

18 W.Hunger, art. cyt.

17 Tzw. ,nowe religie” zaczely pojawiaé¢ sie w ubieglym stuleciu, wiekszosé
z nich powstala jednak po drugiej wojnie §wiatowej. Adepci ich rekrutuja
sie gléwnie z mas ludowych. W roku 1960 liczba ich siega 130 sekt. Wedlug
ankiety rzadowej z roku 1937 Zrédlem ich s3g: niewystarczalnoéé religii ,,orto-
doksyjnych”, tj. szintoizmu i buddyzmu; potrzeba religii odczuwana wérod
ludu i niewystarczajaca stuzba zdrowia, na skutek czego lud szuka ,,cudownej”
pomocy u ,charyzmatycznych” zalozycieli nowych religii. ,Nowe religie”
posiadaja charakter synkretyczny. Gléwna ich tre§é pochodzi od buddyzmu
i szintoizmu, ale przejmujg réwniez sporo elementéw chrze§cijanskich i prze-
sagdow ludowych. Ogoélng liczbe wszystkich zwolennikéw ,nowych religii”
oblicza sie na 10—20 mln. Por. H. van Straelen, Les ,religions nouvelles”
du Japon, Eglise Vivante 13(1961)345—356, 441—455.

8 H Hellweg, Die kath. Schule in Asien, Die Kath, Missionen 86(1967)14.

1 G. Neygand, Propos sur le Japon, Concilium (1965) z. 1, 83.

20 A Zimmermann, Postwar Family Life in Japan as seen from the
Catholic Viewpoint, Nagoya, Nanzan University.
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zdrowia i innych specjalistéw niechrze$cijan. W ten sposéb i ,planowanie
rodzin” nie pozostaje poza wplywami chrzeScijanstwa.

Biblia nalezy od dawna do najpoczytniejszych ksigzek w Japonii. Po Sta-
nach Zjednoczonych i Brazylii, Japonia jest na trzecim miejscu pod wzgledem
rozprowadzenia iloSci egzemplarzy Pisma §w. W jednym roku 1965 —
4 200 000 egzemplarzy.

Wiadomos$ci o KoSciele w dziennikach, audycje radiowe i telewizyjne z zycia
religijnego cieszg sie wielkim powodzeniem. Nowy rok 1965 rozpoczeto w radio
japonskim tradycyjnymi 108 uderzeniami w ciezki dzwon w §wiagtyni bud-
dyjskiej 21, BezpoSrednio potem nadano sume katolickg z ko$ciola pokoju
w Hiroszimie. To niespotykane dotychczas polgczenie powtarzalo sie w na-
stepnych latach.

Radio, a zwlaszcza telewizja, nadajag od pewnego czasu bogaty program
muzyki religijnej, w tym réwniez katolickiej. Przy tej okazji daje sie popraw-
ny i dobry komentarz liturgii katolickiej. Od kilku lat Good Shepherd Move-
ment zajmuje sie popularyzowaniem idei chrze§cijafiskich drogg radiowas.
Obok programu dla 87 stacji radiowych, przygotowuje on od roku 1966 pro-
gram telewizyjny pt. Light of Heart. Widocznie program ten budzi zaintere-
sowanie, je§li telewizja od poczatku otrzymywata ok. 4000 listbw miesiecznie
z pro$ba o dalsze informacje 22.

W ostatnich latach daje sie zauwazyé w Japonii stale wzrastajgce zainte-
resowanie chrze$cijanstwem ze strony ludno$ci. Jak wynika z ankiety prze-
prowadzonej w kilku dzielnicach w Tokio, 77% niechrze$cijaniskich miesz-
kancéw tych dzielnic, w wiekszo$ci bud'dg'st()w, zna chrze$cijanskie koScioly;
43% o$wiadczylo, ze do nich uczeszcza; 26% posiada Pismo §w.; 72% chcialoby
poglebié znajomosé chrzescijanstwa 2.

W Japonii nie ma niecheci do Koéciola. Uznaje sie jego osiggniecia i ceni
wysoko jego warto§ci moralne. Kiedy jednak wypada sie decydowaé, powstaje
wiele trudnosci. Sprawa zastanawia tym wiecej, ze gt6d religii réwniez w Ja-
ponii jest bardzo widoczny. Do buddyjskiej sekty Sokagakai, ktéra w roku
1946 liczyla tylko 600 adeptéw, nalezy w tej chwili ponad 5 milionéw rodzin
czyli przynajmniej 35 milion6w czlonkéw. Podawano rézne powody doceniania
KoSciota, a mimo to nie przychodzenia do nijego. Dlugoletni misjonarz, ,mto-
dziezowiec” i profesor uniwersytetu Nanzan 24, sprowadza je do dwéch zasad-
niézych kategorii: 1. narodowy charakter japonsk: uformowsany przez szinto-
istyczno-buddyjsko-konfucjanska kulture na przestrzeni dwu tysiecy lat,
wskutek czego Japonczykowi odpowiada synkretyzm, a razi go dogmatyzm
i eksluzywizm; 2. orzedsoborowa teologia i postawa KoS$ciola, byty dla prze-
ciétnego Joponczyka nie do przyjecia. Owszem moéwilo sie o ,,akomodacji”
i ,akulturacji”, ale wiasSciwg postawe znaleziono dopiero na soborze.

Odkad KoSciét zrewidowal swojg postawe wobec innych religii i kultur,
wolno zywié nadzieje, ze i Japonczycy odkryja w nim Ko$ciél powszechny,
a nie — jak dotychczas — tylko ,zachodni”. Nadzieje te wydajg sie uzasad-
nione, poniewaz w niedalekiej przyszlo§ci zadania duszpasterskie przejmag
niemal wylacznie ksieza japonscy, wychowani bardziej po japonisku niz do-
tychczasowi duszpasterze. Misjonarze zagraniczni pozostang nadal cenna
pomocg, ale zejda do roli ekip delegowanych do zadan specjalnych, zwlaszcza
w szkolnictwie, w nauce, w §rodkach masowego przekazu jako doradcy i po-

21 Wedlug poje¢ buddyjskich w czlowieku miesci sie 108 ztych namietnosci,
ktére wypedza sie przez 108 uderzen w dzwon z okazji nowego roku.

22 Christianisme et opinion publique, Eglise Vivante 19(1967)180 n.; H. Ber-
telsbeck, Die Kirche Japans im olympischen Jahr, Steyler Missions-Chro-
nik 66(1966)9.

22 H Bertelsbeck, art. cyt.

22 G.Gemeinder,art. cyt.
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mocnicy biskupoéw. Podobny proces daje sie zaobserwowaé w zakonach: Ja-
poiiczycy przejmuja przelozenstwa, co w zakonach zefiskich wystepuje znacznie
wyraZniej niz w zakonach meskich. Ko§ci6l wyraznie traci pietno instytucji
»zachodniej”. Im glebsza bedzie ,japonizacja”, tym wieksze bedg szanse, Ze
Japonia dostrzeze w Koéciele dopelnienie swoich warto$ci szintoistyczno-bud-
dyjsko-konfucjanskich i znajdzie pelng odpowiedZ na wieczne pytania, ktére
stajg réwniez i przed dzisiejszym Japonczykiem.

Udzial Polski w chrystianizacji Japonii zapoczatkowal o. Wojciech M ¢ cin-
ski SJ, ktéry zgingl Smiercia meczefiskag w roku 1643 (powieszony glowg
w dét w cuchngcej studni, zmart po siedmiu dniach mak). W ciagu ostatnich
stu lat kilku Polak6éw poszlo do Kraju Wschodzgcego Slofica z Dobrg Nowing.
Najwiekszy wkiad ze strony polskiej wniést o. Maksymilian Kolbe i jego
towarzysze z japonskiego Niepokalanowa. Obecnie sg znane nazwiska 12
polskich kaplanéw (7 franciszkanéw, 3 werbistéw, 1 jezuita, 1 salezjanin), wia-
domo o 10 polskich braciach w Misji Niepokalanej, z ktérych najglo$niejszy
jest br. Zenon Zebrowski oraz jedna siostra, franciszkanka misjonarka
Maryi. Zatem w roku Expo 70 pracowalo w Japonii 23 polskich misjonarzy.

Ks, Stanistaw Turbariski SVD, Pieniezno

3. Teologia zjednoczenia religii

Idea jedno$ci uzyskuje dzi§ wielkg aktualno$é. Podzialy coraz bardziej wy-
dajg sie zjawiskiem wtérnym i sztucznym. Powszechnie niemal uznaje sig
konieczno$§é spotkania, zwigzania we wsp6lnym dazeniu do prawdy i dobra,
zjednoczenie sie¢ w rodzinng wspélnote. Wspélnota ludzka otrzymuje osta-
teczne dopelnienie i trwala podstawe w religii. Religia bowiem jest uznaniem
rzeczywistej 1gcznosci ludzi z Bogiem jako Ojcem, i ludzi miedzy sobg jako
braémi (por. DRN 1) .

Ko§ciét ,z najglebszej potrzeby wlasnej katolickoéci oraz z nakazu swego
Zbawiciela” czuje sie postany do wszystkich narodéw z Ewangelia. Wnikajgc
w stowa Pana, Ko$ci6t jest §wiadom tego, ze ma byé solg ziemi i §wiattoScig
§wiata; dlatego ,czuje sie powolany do zbawienia i odnowy wszelkiego stwo-
rzenia, aby wszystko doznalo naprawy w Chrystusie i aby w Nimludzie two-
rzyli jedng rodzine i jeden Lud Bozy” (DM 1).

W jaki spos6b ma powstaé jedna rodzina Boza? Czy wyznawcy religii nie-
chrzedcijanskich maja sie nawrécié w ten sposéb, ze wyrzekna sie catkowicie
swoich religii, calej tradycji i przyjma na to miejsce Ko§ci61? Opuszczenie
swoich pogladéw réwna sie uznaniu ich za nieprawdziwe. Dla religii niechrze-
Scijaniskich nawrécenie takie utozsamialoby sig¢ z przekre§leniem dotychczaso-
wych osiagnieé w poznaniu Boga, w ascezie Zycia codziennego; z odwré6ceniem
si¢ od uznawanych dotad autorytetéw duchowych.

Sob6r Watykanski II roztacza inng wizje zlaczenia wszystkich w jeden
Lud Bozy. W kaidej religii znajduja sie §lady objawienia Bozego. Bég prze-
mawiat do wszystkich ludzi. Otrzymang prawde Boza kazdy lud staral sie
wyrazi¢ na sw6j sposéb. W religiach §wiata zaznaczyl sie wpltyw ,Tego, ktéry
kazdego czlowieka o§wieca, aby ostatecznie posiadl zycie” (KK 16). Zatem na-
wroécenie sie¢ wyznawcéw religii niechrze§cijaiiskich nie musi byé odrzuceniem
tradycji narodowej, historii, uznaniem za falsz tego, co dotad bylo §wietoscia.
Wyznawcy wszystkich religii idg w jednym kierunku — do Boga. Naleiy sie
tylko spotkaé, by i§¢ razem, by tworzyé jedng rodzine, jeden Lud Bozy.

Problemem zjednoczenia religii zajmuje sie doskonaly znawca hinduizmu
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i katolicyzmu R. Panikkar! W licznych pracach poszukuje z punktu wi-
dzenia nauki katolickiej drogi umozliwiajgcej najpierw zrozumialy dialog
miedzy religiami, a potem ich zjednoczenie. Poglady swoje zebral w dwéch
pracach: Die Religionen und die Religion 2, oraz The unknown Christ of hin-
duism 3.

R. Panikkar wychodzi od faktu istnienia wielu religii (Die Religionen
und die Religion). Fakt ten dowodzi, jego zdaniem, istnienia jednej prawdzi-
wej religii albo przynajmniej istoty religii, ktéra powielana w réznych for-
mach, daje podstawe okre§lania réznych jej form jednym terminem: religia.
Ta prawdz1wa religia zyje w sercach wszystklch poboznych ludzi i pod wptly-
wem r6znych elementéw weciela sie w mmeJ lub bardziej doskonale formy
zewnetrzne (s. 11). Mimo tej réznorodno$ci i réznego stopnia doskonalo$ci Bég
jest w nich wszystkich obecny. Mozna wiec stwierdzié, ze jeden B6g jest
czezony w tysigeznych formach. Ta wielo§¢ nie jest jednak znakiem komplet-
nej anarchii. Religie wykazuja bowiem wewnetrzng dynamike szukania tej
jedynej, prawdziwej i doskonalej religii (s. 120, 148 n). Religie nie sg réwne,
ale” istnieje pewna transcendentna jedno§¢ miedzy nimi. Wszystkie majg za-
sadniczo t¢ samg budowe (ofiara, kaptanstwo, modlitwa, Bé6g, kult), wszystkie
uznaja te same wartoSci prawdy, dobra i miloSci, we wszystkich religiach
podkrefla sie obowigzywanie prawa moralnego i przemijanie doczesno$ci
(s. 120). Odkrycie 1.~,toty religii, jej najprawdziwszej cze$ci, mozna osiggngé po-
przez peilne nawrécenie si¢ do najgiebszych pokiadéw wtlasnej religii (s. 21).

Na drodze do zjednoczenia religii takie okreSlenie znaczenia wielo§ci do-
maga sie od kazdego miloSci do wlasnej religii. Przez zglebienie tajnikéw
wlasnej religii, przez rzetelne nawrécenie sie do prawdziwych jej wartosci
i przepojenie nimi Zzycia dojdg wszyscy do odwiecznej Prawdy, kt6éra nigdy
nie’ przestawala ofwiecaé ludzi (s. 149). W ten sposéb wszyscy odkrywaja
w swoich wiasnych, réznigcych sie migdzy soba religiach to, co ich Ijczy.

Postannictwo chrze$cijanstwa polega na pomocy udzielanej innym religiom,
by mogtly sta¢ sie lepszymi i pelniejszymi przez odnalezienie swoich istotnych
warto§ci. W ten spos6b religie niechrze§cijaniskie dojda do odkrycia w sobie
zalgzk6w tych wartoéci, ktére przynosi Chrystus w ewangelii (s. 144). Zjed-
noczenie religii jest postannictwem KoSéciola i zadaniem wszystkich religii,
ktére naglone wewnetrznym dynamizmem z natury swej dazg do pelnej
prawdy, do pelnego zjednoczenia (s. 126).

Szczegblowa analizg konkretnych mozliwo$ei spotkania sie chrzeScijanistwa
i hinduizmu zajmuje sie R. Panikkar w pracy The unknown Christ of
hinduism. Zajmuje sie wylacznie spotkaniem chrze§cijaniistwa i hinduizmu,
niemniej proponowane miejsce spotkania rzutuje na problem dialogowej for-
my chrze§cijariskiego apostolstwa.

Nalezy pamietaé, o Jakle spotkanie chodzi. Nie ma to byé spotkanie na
plaszczyzme naukowej, majace na celu szermierke argumentacyjng, wykaza-
nie ‘bystro$ci umyslowej, inteligencji, czy pokoname przeciwnika (s. 23—26).
Nie chodzi tez wcale o stworzenie z hinduizmu i chrzeScijafistwa syntezy

1R. Panikkar jest Hindusem. Jako kaplan katolicki po§wiecilt sie cal-
kowicie poszukiwaniu mozliwo$§ci spotkania sie chrze$cijaristwa i hinduizmu.
Poniewaz spotkanie jest mozliwe tylko wtedy, gdy obie strony dobrze sie
znaja, R. Panikkar w swej pracy pisarskiej chce zblizyé chrzeScijanom
tajniki teologii i filozofii hinduizmu, a swoim rodakom ukazaé glebie i piekno
ewangelii.

2 Miinchen 1965.

3 Ksigzka ukazala si¢ w Londynie 1960 r. W niniejszej pracy korzystalem
z niemieckiego ttumaczenia: Der unbekannte Christus, Stuttgart 1963. Jest to
jedenasty tom serii po§wieconej zagadnieniom ekumenicznym. Cala seria ma
wsp6lny tytul: Begegnung. Eine Okumenische Schriftenreihe.
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kulturowej (s. 26—28), lecz o spotkanie na plaszczyzZnie religijnej. Stwierdze-
nie to nie sprawdza sie jedynie do wytyczenia celu dla miedzyreligijnego
dialogu, lecz okre$la rowniez specyficzne prawa rzgdzgce takim spotkaniem.
Dla wyja$nienia ich przede wszystkim nalezy mocno podkreSlié, ze religia
jest darem Boga. Jakkolwiek czlowiek przyjmuje ten dar i na swoéj spos6b
go uzewnetrznia, to jednak gléwnym autorem religii, jej podtrzymujaca silg
jest B6g. Jego zatem wola decyduje o ksztalcie, przybieranym przez religie
oraz kierunku jej rozwoju. Czlowiek religijny odczuwa wewnetrzny impuls,
ze powinien dazy¢ do coraz glebszego, pelniejszego poznania Bozych zamysiow
i wiernego ich wypelniania. Przy spotkaniach religii nie moze wiec chodzié
o przezwyciezenie innych pogladéw, o wykazanie swojej wyzszoSci, ale o wy-
plywajace z najszlachetniejszych pobudek szukanie woli Bozej. Postuszefistwo
wobec Boga stanowi podstawe spotkania sie na plaszczyZnie religijnej (s. 27).

Wydawaé by sie moglo, ze spotkanié¢ w takich warunkach jest bardzo iat-
we, gdyz B6g jest jeden i prawda o Nim moze byé tylko jedna. Jednakie
tym, ktéry docieka prawdy o Bogu, jest czlowiek. Korzysta wprawdzie
z. o§wiecajgcej go laski Bozej, ale musi nadto wytezyé swdj umyst i wykorzys-
ta¢ wszystkie jego mozliwo$§ci poznawcze, by zdobywaé¢ wiedze o Bogu. Wie-
dze té wyraza czlowiek w réznorodny spos6b, stosownie do swych zdolnoSci,
do tradycji Srodowiska kulturalnego, wlaSciwosci jezykowych, a nawet uwa-
runkowan gospodarczych, geograficznych i klimatycznych4, Nic dziwnego wiec,
ze obraz jedynego Boga jest tak bardzo zr6znicowany, ze istnieje tyle réznig-
cych ‘sie systeméw religijnych, tak wiele teologii. Religia mie podaje tylko
teoretycznej wiedzy o Bogu, ale zawiera wigzace czlowieka odpowiedzi na
najbardziej podstawowe pytania zyciowe, stanowi norme postepowania i oce-
ny calej rzeczywistosci. Tkwigc korzeniami gleboko w tradycji narodowej,
w ktérej czci sie ludzi religijnych jak bohateréw, religia staje sie §wietoScig
nie tylko poszczegélnego czlowieka, ale wlasnofcig narodu. Stad tez nie moze
zdumiewaé fakt, ze przywiagzanie do religii ma niemal zawsze pewien odciefi
apologetyczny 5. Widaé tu calg game trudnoS$ci, ktére trzeba pokonaé, by bylo
mozliwe spotkaé sie w Bogu pojmowanym w tak réznorodny sposéb 8.

R. Panikkar usiluje na przykladzie chrze$cijafistwa i hinduizmu wska-
zaé kierunek poszukiwan mozliwo$ci spotkania sie religii i ksztaltowania sie
Ludu Bozego. Stawia przy tym dwie zasady: 1° w hinduizmie Zzyje i dziala
Chrystus; 2° dlatego nawrécenie sie wyznawcéw hinduizmu na chrzescijani-
stwo nie implikuje calkowitego odrzucenia swej religii i przyjecia zupelnie
innej (s. 37).

Analizowane dzielo stawia i uzasadnia teze?, Ze istnieja daleko idace podo-

4Por. W. I. Anuczin, Oczerk szamaristwa u Jenisejskich Ostiakow, St.
Petersburg 1914; H. Findeisen, Reisen und Forschungen in Nordsibirien.
Skizzen aus dem Lande der Jenisseiostjaken, Berlin 1929.

5 Analizujac przezycie religijne, psychologia religii konstatuje, ze osoba re-
ligijna nie tylko jest gleboko przekonana o prawdziwo$ci swych przekonan
religijnych, ale bardzo chce, by te przekonania byly prawdziwe w mozliwie
najwyzszym stopniu. Podobnie historia religii stwierdza, ze kazda religia przy-
tacza szereg argumentéw i powoluje si¢ na zjawiska nadprzyrodzone, by
w ten spos6b uzasadnié swoja prawdziwo§é. Por. W. Kwiatkowski, Apo-
logetyka totalna, Warszawa 1961, t. 1, 35 n.

6 Spotkanie sie chrzeScijafistwa i hinduizmu nie ma polegaé wedlug R. P a-
nikkara na stworzeniu warunkéw spokojnej koegzystencji. ChrzeScijanstwo
ma obcwigzek gloszenia Ewangelii; jest po to, by wszystkim udostepniaé owo-
ce meki Chrystusowej; ono ma odnowié §wiat. Por. R. Panikkar, dz. cyt.,
28—31.

7 Zajmuje sie tym w trzeciej czeéci swej pracy zatytulowanej: Gott und die
Welt nach dem Brahma-Sutra.
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biefistwa miedzy teologia chrzeScijariskg i hinduskg 8. Osoba Jezusa Chrystusa,
niepowtarzalna wlasno$§é chrze$cijanstwa, historycznie ukonkretyzowana, jest
Jjakby przeczuwana w hinduizmie. Autor nie waha sie twierdzié, ze Chrystus
zyje w hinduizmie: jest we wszystkim, co w hinduizmie jest dobre, religijne;
swojg laska tkwi w modlitwie, adoracji. Jednak nie ukazal jeszcze pelnego
oblicza; dopiero ma si¢ ono w pelni ujawni¢ i wyznawecy hinduizmu musza
Jje sobie u$Swiadomié. Zadaniem tak chrzeécijan, jak i hinduistéw jest od-
kryé Chrystusa w hinduizmie. Chrystus zwigzal sie¢ z hinduizmem juz u jego
poczatkéw. ale hinduizm do dzi§ nie zlgczyl sie z Nim $wiadomie. Hinduizm
jest upragniona oblubienicg Chrystusa. Za§lubiny odbyly sie juz w okresie
Wed, ale dotad skryte sa w tajemnicy historii. Chrystus jest w hinduizmie
Jjakby uwieziony w ciele (s. 35). Cialo to musi obumrzeé, aby Chrystus magt
zmartwychwstaé, a hinduizm mégt zamienié sie w Kofci6l. Chrzescijafistwo
staje przed hinduizmem jako milujgca matka. Przekazuje mu swe sily zy-
«ciowe i przez to rodzi ,nowe” stworzenie. Milo§¢ ta jednak zabija hinduizm
jako cialo, zapewniajagc mu réwnocze$nie zmartwychwstanie jako hinduizm,
kt6éry przeszedi pelne odrodzenie, wymagane od kazdego, kto chce uczestni-
czyé w uszczeSliwiajageym zyciu Bozym (s. 36).

Tajemnica $mierci i zmartwychwstania legitymuje postawe chrzescijanstwa,
ktére dazy do tego, by staé sie religia obejmujgcg wszystko. Jest ono zaczy-
nem gwarantujacym przemiane, odrcdzenie. Zydostwo i hellenizm umarty,
by moglo zmartwychwstaé nowe i odrodzone stworzenie — chrze§cijafistwo.
Podobnie i hinduizm musi obumrzeé w swoich cielesnych formach, by po-
wstaé jako chrze$cijanistwo (s. 36).

‘Cytowane wyrazenia sg jednak zbyt ogélne, by mogly ukazywaé konkretne
mozliwo$ci spotkania sie chrze$cijaistwa i hinduizmu. Wymagajg pewnych
dopowiedzen. Nalezy zdaé sobie sprawe z tego, co ma umrzeé, by hinduizm
stal sie chrzeScijanski. R. Panikkar z naciskiem podkre§la obecno$é
Chrystusa w hinduizmie: Chrystus jest tam rzeczywiscie, chociaz ukryty, jak-
by skrepowany cialem. Totez cialo musi obumrzeé by Chrystus moégl zajasnieé
w chwale zmartwychwstania.

Cialem nie pozwalajacym dostrzec Chrystusa sg ciasne hinduistyczne po-
glady religijne i kulturowe. Wéréd nich wybija sie na naczelne miejsce swo-
i§cie pojeta tolerancja religijna, ktérej Panikkar nie waha sie nazwaé
najwyzsza formg nietolerancji (s. 32). Hinduizm uznaje wszystkie religie za
‘dobre, o ile prowadzg swych wyznawcéw do doskonalto$ci. Dla hinduistow
jedyna religia jest hinduizm. Moga sie w nim pomieScié wszystkie religie,
byle tylko zajely takie miejsce, jakie im wyznaczy. W takim nastawieniu
tkwi zamkniecie sie na wplyw Boga. TrzezZwo pojety dynamizm religijny
stoi na stanowisku pewnego niedosytu w poznawaniu woli Bozej, wlasciwym
jej rozumieniu i jak najwierniejszym realizowaniu. Zamkniecie sie na
wszelkie §wiatto, ktoére zdolne jest wyjasnié w danej religii to, co jeszcze zbyt
ciemne, uzupelnié to, co niepelne i stabe — jest wielkim ograniczeniem, jest
cialem, ktére musi obumrzeé, Zeby =zajas$niala chwala zmartwychwstania.
‘W religii przede wszystkim realizuje sie stluzba Bogu i czlowiekowi. Zadna
religia nie powinna holdowaé zaborczo$ci, triumfalizmowi i checi zwyciezania.
‘W religii moze chodzié jedynie o poznanie woli Bozej i je] wypelnianie. Re-
zygnacja ze swoiScie pojetej tolerancji pozwoli hinduizmowi dostrzec Chrys-
tusa i §wiadomie sie z Nim zespoli¢. Wéwczas wyznawcy hinduizmu w oglo-
szonej im Ewangelii poznaja, ze Jezus narodzony w Betlejem, nauczajgcy

8 Przyjazny klimat dla chrze$cijanistwa w Indii miata stworzyé tzw. Ezur-
-Weda (Weda prawdziwa). Prawdopodobnie napisal ja na przetomie 15 i 16 w.
jaki§ misjonarz lub .nawrb6cony bramanin. Wskazuje ona na podobiefistwo
miedzy religiami Indii a chrzeScijafistwem, Por. E. Dgbrowski, Religie
$wiata, Warszawa 1957, 61.
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na palestynskiej ziemi o Kroélestwie Bczym, cierpigcy na Golgocie i triumfu-
jacy w poranek w1elkanocny, jest réwniez ich wlasnoécna, ich jedyng szansa
udoskonalenia znajomo$ci Boga, wypelnienia zycia i doj$cia do uczestnictwa
w szczeSciu Boga.

Warunkiem zycia z Bogiem jest metanoia — pelne nawrécenie sig, odro-
dzenie. Tego odrodzenia domaga sie¢ Chrystus od kazdego, kto chce mieé
czastke z Nim. Niezaleznie od tego, czy kto$§ jest hinduistg, mahometaninem
czy tez chrze$cijaninem, kazdy musi staé sie ,nowym stworzeniem” w Chrys-
tusie, azeby korzystaé w peini z owocow Jego meki. Chrze§cijanstwo nie
chce triumfalnie wywyzszaé sie nad inne religie, chce wszystkim religiom
stuzyé laskg i poda¢ im latwiejszy spos6b jej zdobywania. Decydujgca dla
religii jest mozliwo$§é zdobycia laski, poniewaz ona uzdalnia czlowieka do zy-
cia z Bogiem. W chrze$cijanskim rozumieniu nawrécenie oznacza przejScie
w nowe zycie, w nowe mozliwoSci udoskonalenia siebie i nowe sposoby zdo-
bywania .laski Chrystusowej. Jednakie nawrécenie nie utozsamia sie bynaj-
mniej z przejSciem w nowg kulture i w inne tradycje; nawet nie jest przejs-
ciem w calkiem inng religie, gdyz to ,,nowe”, ktore sie przyjmuje, jest zara-
zem dawne, swoje, a teraz tylko stalo sie przemienione, podwyzszone, zmar-
twychwstate (s. 37).

R. Panikkar widzi mozliwo§é spotkania sie wielkich religii jedynie
w Chrystusie, poniewaz Chrystus nie jest w nich obcy. Nalezy Go tylko od-
kryé, poznaé i §wiadomie z Nim sie zlgczyé. Wydaje sie, ze proponowany
przez niego kierunek poszukiwan mozliwo$ci spotkania sie wielkich religii
i chrze$cijanstwa jest jak najbardziej sluszny. Uwzglednia bowiem nie tylko
powszechny charakter misji chrze$cijanstwa, ale réwniez niewatpliwie wartos-
ci nadprzyrodzone religii niechrze$cijanskich. Wszystkie religie mogg spotkaé
sie jedynie w Chrystusie, ktéry jest ,obrazem Boga Niewidzialnego —
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stwo-
rzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi.. Przez Niego znoéw chce Bog
pojednaé wszystko ze sobg — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowa-
dziwszy poké6j przez Krew Jego Krzyza” (Kol 1, 15—20).

Ks. Bolestaw Gielata SVD, Pieniezno

4, Siegfried Morenz (1914—1970)

14 stycznia 1970 r. zmarl nagle w Lipsku Siegfried Morenz, jeden z naj-
wybitniejszych wspébtczesnych egiptologébw i historykéw religii, zwlaszcza re-
ligii starozytnego Egiptu i Bliskiego Wschodu. Jego wiedza z zakresu egipto-
logii nie stanowila waskiej specjalizacji, gdyz byla podbudowana pelnymi
studiami filozofi i teologii. Jego mistrzami byli uczeni tej miary, co A. Alt,
J.Begrich,J. Leipoldt (filozofia i teologia), G. Steindor{f (eg:ptolog),
J. Friedrich (znawca dziej6w Hetytéow), Fr. Weller (indolog) oraz B.
Landsberger (znawca pisma klinowego).

Kré6tko przed swoja Smiercig opubhkowal w Monachium studium Prestige-
-Wirtschaft im alten Agypten, ktére moze uchodzi¢é za doskonalg ilustracje
metody, jakg stosowal w badaniach nad starozytnym Egiptem. Metoda ba-
dawcza Morenza charakteryzuje sie tym, ze nie przedstawia on historii
Egiptu tylko w formie zmiennych dziejéw faraonéw, nie ogranicza sie do
opisu literatury, cywilizacji i sztuki Egiptu, lecz ré6wnoczeénie ukazuje Sciste
powigzanie religii z zyciem gospodarczym kraju, lgcznie z istotnymi elemen-
tami socjologicznymi. Na tej drodze mozna dopiero, jego zdaniem, zrozumieé
sztuke Egiptu jako wykwit wysoko zorganizowanej struktury spotecznej. Po-
nadto w odréznieniu od innych stynnych egiptologbw (A. Ermana czy
H. Keesa) wskazuje Morenz w swoich dzielach (Agyptische Religion; Gott

12 — Collectanea Theologica



und Menschen im alten Agypten) na Scisle powigzanie starozytnego Egiptu
z krajami o$ciennymi, przedstawia go w kontekscie i kontakcie z Bliskim
Wschodem oraz z kulturg hellenistyczng. Egipt widzial jako fragment staro-
zytnego Swiata, ktérego spuscizna stata sie udzialem kultury Zachodu. W ma-
lej ksigzce Die Zauberflote, eine Studie zum Lebenszusammenhang Agypten-
-Antike-Abendland, a potem w dziele pt. Die Begegnung Europas mit Agypten
wykazal w sposéb przekonywajacy, co Zachod zawdziecza Egiptowi w zakre-
sie literatury, sztuki i og6élnego zycia. Wplyw Egiptu na kulture hellenistyczng
byl o wiele ptodniejszy niz oddzialywanie kultury asyryjskiej i babilonskiej.
Dlatego elementy tego wplywu sg takze widoczne w chrze$cijanstwie, ktére
rozwijajac sie na gruncie hellenizmu przejelo niektére skitadniki starozytnej
religijnoSci. Morenz jest zdania, Zze prototypem Madonny z dzieckiem, przy-
najmniej w swym artystycznym wyrazie, jest Izis z dzieckiem, kt6éra byla
szeroko czczona w Swiecie hellenistycznym. Widzi on tradycyjne zwigzki
miedzy pobozino§cia maryjng a czcia okazywang bogini Izis. Tego rodzaju
wnioski wyprowadzal z fundamentalnego zalozenia, ze programowo nalezy
badaé¢ dzieje Egiptu, Izraela z jego staro- i nowotestamentalng historiag oraz
Grecji jako pewng calo§é. Morenz reprezentuje konsekwentny poglad, ze
warto$ci religijne sg istotnymi komponentami kultury, bez ktérych przestaje
ona istnieé. Pod adresem wspélczesno$ci kieruje uwage, ze nie mozna rozumieé
terazniejszo$ci bez uwzglednienia struktur przeszlo$ci. Aroganckie ignorowa-
nie lub barbarzynskie pominiecie historycznego wymiaru zjawisk powoduje
niezrozumienie powigzan istniejacych miedzy wspoélczesnoscia a przeszloScia.
Wysoka kultura staroegipska domaga sie uwzglednienia przez §wiadomie dzia-
lajgcego czlowieka naszych czas6w. Takze historia starozytnego Wschodu
ma co§ do powiedzenia wspélczesnemu czlowiekowi. Zawiera ona miedzy
innymi prawde, ze Egipt i Hellada przejawiajg glebokg zgodno§¢ w tym,
ze w ich dziejach minimum techniki bylo dopelnione maximum kultury. Czy
losem wspélczesnego czlowieka jest egzystencja w warunkach o odwrotnie
proporcjonalnym stosunku miedzy technikg a kulturg?

Anna Buczek, Warszawa



