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1. Misterium spotkania miedzy przeszloscia a przyszloScia

Chrystus ustanowit w Wielki Czwartek podwoéjny sakrament,
a mianowicie swej -$mierci i Zmartwychwstania oraz wspoélnoty,
powstajacej na skutek korzystania przez ludzi z owocoéw Jego ta-
jemnicy paschalnej. Eucharystia jest wiec ofiarg Ciala i Krwi Chry-
stusa oraz ucztg paschalng (KL 47).

Utrwalajgc ofiare raz dokonang na krzyzu jest nie tylko jej zna-
kiem, ale réwniez uobecnia ja mocg sléw konsekracyjnych wypo-
wiedzianych nad chlebem i winem, a potem w ich postaciach ,,kto-
re nadal wyobrazaja krwawe rozdzielenie Ciala i Krwi. W ten
sposéb to upamietniajgce przedstawienie $mierci (Chrystusa)... po-
wtarza sie w poszczeg6élnych ofiarach oltarza, dzieki tym rozdzielo-
nym symbolom, ktére oznaczaja i wyobrazajg Chrystusa Jezusa
w stanie ofiary” (Pius XII, Mediator Dei, 57).

Wierni bedgc ,krolewskim kaplanstwem” (1 P 2, 9) w konkretnym
zgromadzeniu liturgicznym uobecniajg Chrystusa przez sam fakt
zejscia sie w wierze i mitosci ku Zmartwychwstaniu: w ich gronie
przez posluge kaplana staje sie On obecny ,prawdziwie, rzeczy-
wiscie, substancjalnie” (Sob. Tryd., D 874), aby swoich wiernych
jeszcze bardziej zespoli¢ przez udzial w swej tajemnicy. Konstytucja
o liturgii Swietej méwi o tej tajemnicy jako o jednorazowym wy-
darzeniu Chrystusa (KL 5). Jako wydarzenie zbawcze posiada jed-
nak ponadhistoryczng rzeczywisto$¢ i skutecznos$é, trwajacg az do
powtoérnego nadejscia Pana. Zbawcza moc Chrystusa zgodnie z Jego
wolg jest stale obecna we wspolnocie wiernych, w Kosciele, w jego
liturgii i sakramentach, a szczegolme w Eucharystii. ,,I tak przez
chrzest ludzie zostajg wszczepieni w paschalne misterium Chrystu-
sa; z Nim wspétumarli, wspolpogrzebani i wspoéizmartwychwstali
otrzymuja ducha przybrania za dzieci... Podobnie ilekroé pozywaja
wieczerze Pansks, $Smieré Pana zwiastuja, az On przybedzie”. Stad
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to Kosciél nie zaprzestal sprawowania tajemnicy paschalnej, czy-
tajac Slowo Boze, ,sprawujac Eucharystie, w ktérej uobecnia sie
zwyciestwo i triumf Jego $mierci” (KL 6).

Ofiara i Komunia $wieta tworzg wiec pod pewnym wzgledem
jedng tajemnice !. Chrystus ofiaruje si¢ Ojcu przez postuge Ko-
Sciola uobecniajgc sie sakramentalnie w zgromadzeniu liturgicz-
nym i wtedy, kiedy sie staje obecny pod postacia pokarmu; przyj-
mujacym udziela zbawczej mocy plyngcej z Jego tajemnicy pas-
chalnej 2. )

,Bucharystia jest swietg uczta, w czasie ktoérej lud Bozy przez
przyjecie Ciata i Krwi Pana uczestniczy w dobrach ofiary paschal-
nej, wznawia nowe przymierze zawarte z ludzmi przez Boga we
Krwi Chrystusowej, a w wierze, nadziei i milosci wyobraza i uprze-
dza uczte eschatologiczng w Krélestwie Ojca, gloszgc $Smieré Pana,
az przyjdzie” (Instrukcja o kulcie Tajemnicy Euch. z 25.5.1967,
3 a; por. KL 6, 10, 47, 106; DK 4).

Uczestniczenie w ofierze eucharystycznej przez wiare i mitos¢,
jak i sakramentalnie przez Komunie $wietg jest zawsze zespole-
niem z Chrystusem ofiarujacym sie Ojcu. Kosciét bowiem pelnigc
z Chrystusem funkcje kaplanska, ofiaruje Go, zgodnie z Jego zy-
czeniem, Ojcu, a réwnoczesnie razem z Nim ofiaruje sam siebie
(KK 11; KL 47, 48; DK 2, 5)3. To ofiarowanie jest jednoczeniem
si¢ z Synem Bozym w pelnieniu woli wspoélnego Ojca. Stad uczest-
nictwo w darach ofiary i uczty paschalnej polega istotowo na kon-
tynuowaniu przez Chrystusa swego oddania sie¢ Ojcu, ale w mnas
i przez nas. W pewien sposéb powieksza On niejako swg wlasng
ofiare przez wlgczenie 'w nig naszego oddania wyrazonego przede
wszystkim w obowigzkach naszego stanu, zawodu, dobrowolnych
aktéw milosci blizniego, poddania sie nieuniknionej skadinad ko-
niecznosci zyciowej. Ta pozasakramentalna ofiara duchowa, o kto6-
raj pisal sw. Piotr (2 P 2,5) i Apostol narodéw (Rz 12,1—2) jest
znakiem i urzeczywistnieniem wiary i milosci, czyli przymierza
z Bogiem, kiedy$ zapowiedzianego w Starym Zakonie w milo$ci
ku narodowi wybranemu (Ez 37,27; Kpt 26,12; 2 Kor 6,16—18),
a zainicjowanego w ostatecznej formie i na zawsze w tajemnicy
paschalnej Chrystusa (1 Kor 11,25). '

1 Aspekt ofiarny Komunii, wynikajacy z lacznoSci ofiary i posilku zostatl
oméwiony przez autora w art. pt. Komunia Swieta jako peinia uczestnictwa
we Mszy Swietej, Coll. Theol. 38(1968) z. 2, 21—39. Konst. ap. Missale Ro-
manum z dn. 3. 4. 1969 nazywa Msze ofiarg i uczta paschalna.

2 Por. E. Walter, Das Pascha-Mysterium, Der Osterliche Ursprung der
Eucharistiefeier, Freiburg-Basel-Wien 1965; F. Peitz, Der osterliche Charak-
ter der Eucharistiefeier der Kirche, w: Liturgie in der Gemeinde, t. II, Pa-
derborn 1965, 198—210.

3 Por, Pius XII enc. Mediator Dei, wyd. kiel. 66—69; P. Nordhues,
Eucharistie als personliches Opfer, w: Liturgie in der Gemeinde, t. I, Pader-
born 1964, 144—149.
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Oddanie sie ludzi Bogu w wierze i milosci jest odpowiedzig na
objawienie si¢ Go w Synu i Duchu Swietym (1 Kor 3,16) i reali-
zacja nowego i wiecznego przymierza. Dokonuje si¢ to przez spro-
wadzenie miedzy ludzi analogicznej jednosci natury i zycia, jakie
istnieja w Ojcu, Synu i Duchu Swietym. Wtasnie Eucharystia
w najdoskonalszy sposob wyraza i sprawia postanie nie tylko Chry-
stusa, ale réwniez i Ducha Swietego (1 Kor 2,11—12; 6,19). Syn
Bozy zespala ludzi z sobg udzielajgc im wysluzonego przez siebie
Ducha Swietego (2 Kor 1,22). Ten za$, bedac Duchem Ojca i Syna
najscislej jednoczy przede wszystkim z Chrystusem?. Przeciez
mieszka w Nim od chwili Wcielenia, udoskonalil Jego czlowieczen-
stwo w czasie chrztu (J 1,32—34), a szczegblnie w Smierci i zmart-
wychwstaniu (Rz 6,4; 8,11). Dlatego Duch przychodzi jako pierw-
szy, jako najdoskonalszy dar, aby najscislej zjednoczy¢ z Synem
Bozym (1 Kor 1,9; 6,17; Ef 1,5), aby daé mozno$¢ stania sie w pelni
»Synami w Synu Bozym” (por. Ef 1,5). Stusznie mozemy powie-
dzieé, ze z Serca Chrystusa otrzymujemy Ducha Swietego, ktory
z kolei rozlewa sie w sercach naszych, analogicznie do Krwi Chry-
stusa, ktéra wypltynela z przebitego boku, aby ozywi¢ wszystkich
ludzi, tworzgc z nich cialo czyli wspoOlnote, rodzine Boza (1 Kor
10,17; 10,13). Eucharystia jest wiec rowniez tajemnicg Ducha Swie-
tego, przemieniajgcego ludzi przez dar mitosci Boga i bliznich. Bo-
wiem Duch Swiety, bedac Miloscig Ojca i Syna, lgczy z Ojcem
przyjmujacych Komunie (J 17,21—23): ,,Mamy przystep w jednym
Duchu do Ojca” (Ef 2,18) 5.

Trzeba wiec powiedzie¢, ze Chrystus nigdy nie przychodzi sam
(J 14,10). Jest przeciez postany przez Ojca i powraca do Niego
razem ze zbawionymi. Dlatego posta¢ wina, znak Krwi Zbawicie-
la wylanej na krzyzu, a uobecnionej mocg Ducha Swietego 8, ozna-
cza réowniez Ducha Swiefego, ktorego misja utozsamia sie w swoim
skutku z nowym zyciem czyli z mitoscig (J 13,34—35). Ta mitosé,
jako uczestnictwo w milosci trynitarnej zostala niejako wycisnieta
z grona winnego, ktérym jest Chrystus (J 15,1; por. 7,37—38). Dla-
tego Klemens z Aleksandrii poréwnat Ducha Swietego, beda-
cego moca i dzialaniem Slowa Bozego do Jego Krwi?. Natomiast
realistyczna sztuka $redniowiecza uzmyslawia te prawde w sposéb

4 Por. §w. J an Chryzostom, In epist. ad Rom. hom. 13, 8(EP 1186).

5 Por. Sw. Epifaniusz, Adv. haer. Panarium, 62, 4(EP 1099).

6 Por. wypowiedz §w. Jana z Damaszku, De fide orth. 4, 13(EP 2371).
Ostatnio wprowadzone do mszalu modlitwy eucharystyczne zawierajg tzw.
epiklezy przedkonsekracyjne, akcentujgce ten fakt. Por. r6wniez interesujgce
wywody teologiczne na temat roli Ducha Swietego w liturgii: H. Mihlen,
Die Wirksamkeit des Heiligen Geistes als Ermoéglichung jeglichen liturgischen
Tuns, w: Liturgie in der Gemeinde, t. 11, Paderborn 1965, 40—61.

7 Paedagogus 2, 2, 19, 4(EP 410).



dos¢ dla nas zaskakujgcy, umieszczajac Chrystusa ociekajacego
krwig w prasie stuzacej do wyciskania wina.

Cho¢ Duch Swiety jest posylany przez Ojca i Syna, to jednak
slusznie moze by¢ roéwniez nazwany przewodnikiem wyprowadza-
jacym Syna Bozego na $wiat. Wszak to On ,,zstgpil na Maryje”,
ktéra poczeta Chrystusa (Ek 1,35). Rowniez i Duch Swiety dokonuje
przemienienia chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa. Duch Swie-
ty napelia przyjmujacych Komunie sobg samym, na podobienstwo
ognia rozzarzajacego do bialosci znajdujacy sie w nim metal. I tak
komunikujacy, zachowujac w sobie $wiatto i zar Ducha Swigtego,
staje sie darem wieczystym dla Ojca.

Trwalym, stale poglebiajacym sie i poszerzajagcym skutkiem
postania Syna i Ducha Swietego jest uczestniczenie w ich perso-
nalnych wlasciwos$ciach przez wiare (z madroscig) oraz milosé jako
sprawnosci teologalne. Te prawdy wiary wyrazala symbolika Sred-
niowieczna, zawarta w zwyczaju przechowywania NajSwietszego Sa-
kramentu w metalowym gotebiu, zawieszonym nad oltarzem.

Komunia $wieta (zwlaszcza pod dwiema postaciami chleba
i wina) 8, wskazuje na cztery wymiary historii i ekonomii zbawie-
nia. Przypomina meke i $mier¢ krzyzows, oznacza (i pozwala reali-
zowac¢) wole Chrystusa oddajgcego sie ludziom pod postaciami po-
karmu i napoju; zapowiada przyszla chwale zbawionych w obrazie
wspolnego positku w gronie przyjaciol Boga; wreszcie zobowigzuje
do zycia w przyjazni i mitoSci chrzescijanskiej i takie zycie w pel-
ni urzeczywistnia 9. Dzieje sie to przez Tego, ktéry ,,wiecej nie
umiera” (Rz 6,9), ,ktory jest, ktéry byl i ktéry przychodzi, Wszech-
mogacy”’ (Ap 1,8). P

Komunia jest sakramentalnym spotkaniem z Bogiem w Troéjcy
jedynym (J 14,23.26). Dlatego wymaga uprzedniej wiary (Gal. 3,26)
i mitosci (Ef 3,17). Wyrazajac te wiare i mitosé poglebia ja moca
sakramentu (KL 59), gdyz jest uczestnictwem w obiektywnej mito-
Sci Chrystusa wzgledem Ojca (2 Kor 3,13). '

Uczestniczgc wiec w ofierze przez przyjecie positku euchary-
stycznego uobecniamy $mier¢é Zbawiciela (1 Kor 11,26), aby prze-
mieni¢ sie wewnetrznie. Uwielbiony Chrystus zespala swoich wier-
nych z sobg w Duchu Swietym i oddaje ich wspdlnemu Ojcu (Ef
1,5; Gal 4,6), realizujac w ten sposob ideg nowego i wiecznego przy-
mierza.

8 W.Schenk, S. Czerwik, R. Rak, Komunia §wieta pod dwiema po-
staciami, w: Wprowadzenie do liturgii, Warszawa—Poznan 1967, 322—334;
M. Lips, Brot und Wein, w: Liturgie in der Gemeinde, t. I, Paderborn 1964,
158—167.

9 A. Szafranski, Komunia $wieta jako petnia uczestnictwa we Mszy $w.,
Coll. Theol. 38(1968) z. 2, 29; por. J. Giblet, L’Eucharistie dans l'evangile
de Jean. Une lecture de Jn 6, Concilium nr 40, 55—62.
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2. Paschalny charakter Komunii

Ojcéw i teologow Kosciota zywo interesowal wplyw Euchary-
stii na uwielbienie i zmartwychwstanie ciala. Wywody swe opie-
rali najczesSciej na ewangelii $§w. Jana. Oto w r. 6 traktujgcym
o obietnicy ustanowienia Naj$w. Sakramentu, jest mowa o wie-
rze i mitosci w sposdb zasadniczy !gczacych z Chrystusem. Ich
brak powoduje $mieré duchows. Natomiast $mieré ciala moze byé
przezwyciezona w Chrystusie. Stagd pozywanie Komunii warunkuje
przedziwne polgczenie z Chrystusem, ktory kiedy$s dokona wskrze-
szenia umartych.

Przejdzmy do bardziej szczegélowego przegladu mysli przed

stawicieli tradycji koscielnej oraz nowszej teologii na temat pas-
chalnego charakteru Eucharystii. Podkre§lamy, ze chodzi nam o je-
den z jej skutkéw, dotyczacy przyszltego zmartwychwstania i uwiel-
bienia.
* Sw. Ignacy =z Antiochii nazwal! Eucharysti¢ .lekiem nie-
$miertelnosci, srodkiem zachowujgcym od $mierci” 19, Sw. Justyn
wyraznie lgczyl Komunie z przyszlym uwielbieniem ludzkiego cia-
la. Jest ono zasilane pokarmem eucharystycznym ze wzgledu na
przyszle przemienienie 1!, Sw. Ireneusz uwazal, ze ciala ludzkie
staja sie niezniszczalne dzieki nadziei zmartwychwstania udzielanej
im przez przyjmowanie Eucharystii12, Jego zdaniem ciala zmar-
lych zlozone w ziemi powstang w swoim czasie na podobienstwo
ziarna kiedy$ rzuconego w ziemie i obumarlego, a rozwijajagcego
sie¢ i owocujgcego pod wplywem promieni stonca: analogicznie ozy-
wiajacy Duch Swiety udzieli zmarlym partycypacji w zmartwych-
wstalym Zbawicielu 3. Opierajgc sie na nauce Pisma $wietego
i tradycji Soboér Trydencki nazywa Eucharystie rekojmig przyszlej
chwaly (D 875). Na nauke tego soboru powoluje sie Instrukcja
o kulcie tajemnicy eucharystycznej, pouczajgc, ze przez Komunie
»niewatpliwie, bardziej niezawodnie otrzymuje przyjmujagcy rekoj-
mie wiecznej szczesliwosei” (37).

Powyzszg prawde wiary teologowie usilowali wyjasni¢ i pogle-
bi¢. Zdaniem sw. Tomasza z Akwinu ! chwala niebieska udzie-
lana duszy splywa réwniez na cialo, ktérego jest formg i moto-
rem. Dlatego cialo stanie sie w przyszlo$ci niezniszczalne, uczest-
niczgc w chwale duszy. Komunia udziela wiec mocy dojscia do
chwaly. '

Pozniejsi teologowie rdéznig sie w okreslaniu sposobu, w jaki
Eucharystia przyczynia sie do zmartwychwstania i uwielbienia ludz-

18 Eph. 20, 2(EP 43).
11 Apol. 1, 66(EP 66).
12 Adv. haer. 4, 18, 5(EP 234).
18 Tamze, 2, 2(EP 249).
14 S.Th. III, a.8, a.2; 79, a.1, ad 3; a.2, ad 1.
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kiego ciala. Zdaniem kard. Fr. Mendozy y Bobadilla
(1508—1566) 15 i dominikanina W. Contensona (1641—1674)16
Chrystus eucharystyczny udziela przyjmujgcym Komunie fizycz-
nej mocy, pewnej jakosci duchowej, ktéra trwa po $mierci w dro-
binach i zwigzkach chemicznych zwlok, uzdolniajgc je do przysz-
tego zmartwychwstania.

Teologowie z Salamanki!? sgdzg, ze specjalny skutek Euchary-
stii pozostaje w uwielbionej duszy, a w czasie ostatecznym stanie
sie on narzedziem wspoéldzialajgcym w odtworzeniu wilasciwego
dla kazdej duszy uwielbionego ciala.

Nowsi teologowie 18 uwazajg, ze komunia powoduje pewng zmia-
ne w duszy, ktéra po $mierci zachowuje transcendentalng relacje
do ciala, ktére zostanie ozywione i uwielbione w spos6éb proporcjo-
nalny do osiggnietej chwaty, uzyskanej z kolei w zaleznosci od zdo-
bytych za zycia zastug moralnych. W tym wiegc znaczeniu Eucha-
rystia jest przyczyng chwalebnego zmartwychwstania ciala, gdyz
udziela specjalnej chwaly duszy, ktéra w swoim czasie przejdzie
rowniez i na cialo, wskrzeszone mocg Boza.

Spoéjrzmy na powyzsze zagadnienie w Swietle wspolczesnej teo-
logu 19 Zwraca ona uwage na biblijne dane dotyczgce Chrystusa
i wystuzonego przezen Ducha Swietego w dziele przygotowania
przyszlego Zmartwychwstama

Osoba Chrystusa i Jego dzieto stanowi w historii $wiata i ludz-
kosci wydarzenia centralne. Uwielbiony przez Ojca w swoim zmar-
twychwstaniu posiadt chwale (gr. doxa, hebr. kabod), ktérg Stary
Testament przypisywal jedynie samemu Bogu. Z Boga przez Chry-
stusa blask chwaly rozchodzi sie na wszelkie stworzenie. Dlatego
tylko Zbawiciel ma moc odnowienia $wiata i przemieniania czlo-
wieka. Dokonuje tego przede wszystkim budujgc swe ciato czyli
Koscioél przez sakramenty, a szczegdlnie przez Eucharystie (stad
sakramenty nazywano w Sredniowieczu relikwiami Wcielenia). Be-
dac uwielbionym w swej ludzkiej naturze nie przestaje wlaczaé
w nig ludzi zyjacych na Swiecie. Wiezig za$§ 1gczacg uwielbionego
Zbawiciela z Jego Cialem formowanym na ziemi, jest Eucharystia.
»Podstawowy bowiem fakt — pisze E. L. Mascal — dzieki ktére-
mu_ukonstytuowalo sie uwielbione, mistyczne i sakramentalne cia-
o, jest jeden i ten sam; jest nim natura ludzka, ktérg Stowo Boze
przyjeto we Wcieleniu w lonie réwnie dziewiczej matki, blogosta-
wionej Maryi, przez dzialanie Ducha Swigtego. Eucharystia jest

15 De naturali cum Christo unitate libri quinque, wyd. A. Piolanti,
Roma 1947.

16 Theologia mentis et cordis, Lyon 1668.

17 De Eucharistia, disp. 10, n. 22.

18 A, Piolanti, De sacramentzs, Torino 1946, t. 2, 300.

1 Por. np. A. Grabner-H a ider, Resurrectzon et Glorification, COHCI-
lium nr 41, 59—"71.
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wiec $rodkiem, dzieki ktéoremu karmiony jest i utrzymywany Ko-
§ciol ziemski — w Eucharystii otrzymuje on wewnetrzng rze-
czywistosé. Jest jednakze nie tylko tam: Eucharystia jest takze pre-
figuracja i przedmiotem ostatecznej chwaly stworzonego wszech-
$wiata. Dostepujgc tej chwaly przez calkowite wcielenie w czlowie-
czenstwo Chrystusa — ludzkos¢ stanie przed wypelnieniem sie
. Bozej obietnicy, iz wszystkie rzeczy stang kiedys u jej stop” 20.

Wecielenie i uwielbienie Syna Bozego zostalo dokonane przez
Ducha Swietego; dzieki Niemu, cho¢ bylem umartym, ,a oto jes-
tem zyjgcym na wieki wiekéw” (Ap 1,18). Réwniez i nasze uczest-
nictwo w Zmartwychwstalym polega na tym, ze ten sam Duch
Swiety mieszka w nas?!l. Ten fakt podkresla Apostol Narodow:
A jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesil z mar-
twych, przywroci do zycia wasze Smiertelne ciala moca przebywa-
jacego w was swego Ducha” (Rz 8,11). Nic tedy dziwnego, ze
»Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry prze-
ksztalci nasze cialo ponizone i upodobni je do chwalebnego swego
ciala tg potega, z jaka moze On nawet wszystko sobie podporzad-
kowaé¢” (Flp 3,21).

Sw. Pawel jest gleboko przekonany, ze Chrystus bedzie uwiel-
biony w jego ciele czy to przez zycie, czy tez przez $mieré¢ (Flp 1,20).
Jest On bowiem dla niego zyciem, a $mieré¢ zyskiem nie tylko dla-
tego, ze umozliwi mu nieutracalne trwanie z Chrystusem, ale prze-
de wszystkim dlatego, ze $mier¢ przyczyni sie do Jego uwielbie-
nia w slabym obecnie ciele, ale kiedy$ przemienionym i uwielbio-
nym (Flp 1,21.23). ,,Przybytek doczesnego zamieszkania” zostanie
zastgpiony przez ,mieszkanie od Boga, dom nie rekg uczyniony,
lecz wiecznie trwaly w niebie. Tak przeto teraz wzdychamy, prag-
ngc przyodzia¢ sie w nasz niebieski przybytek, nowe odzienie, aby
to, co $Smiertelne, wchloniete zostalo przez zycie” (2 Kor. 5,3—4).
Jest to mozliwe dlatego, ze Bog uzdalnia nas do tego juz obecnie,
»dajac nam Ducha jako zadatek” (2 Kgr 5,5). Kazdy czlowiek pozo-
stajagcy we wspolnocie z Chrystusem ,,jest nowym stworzeniem’
(2 Kor 5,17; por. 1 Kor 15,2; 2,23), gdyz Adam jest ,,duchem ozy-
wiajagcym” (1 Kor 15,45).

Co do czasu przemienienia apostol uwaza, ze juz obecnie ,,umarli
zmartwychwstajg”’ (1 Kor 15,29.32), gdyz obecnie ,,zasiewa si¢ cia-
lo zmystowe, powstanie cialo duchowe” (1 Kor 1544). Nie brak
jednak wyraznych tekstow u apostola i w ewangeliach méwigcych
o zmartwychwstaniu ostatecznym na koncu swiata (1 Kor 15,51—55;
J 11,23—24).

2 The importance of being human. Some aspects of the christian doctrine
of man, London 1959; tlum. pol. Chrze$cijariska koncepcja cztowieka, War-
szawa 1962, 127—128.

2t Por. H. M i hlen, Una mystica Persona. Paderborn 1968, 3.



12 KS. ADAM L. SZAFRANSKI

Ewangelista Mateusz, referujgc nauke o sadzie ostatecznym, nic
nie méwi o zmartwychwstaniu cial (23,31—46); mozna je na pod-
stawie innych tekstow suponowa¢ jako fakt poprzedzajacy sad. Na-
lezy przypomnieé, ze ilekro¢ jest mowa o Smierci, zmartwychwsta-
niu, oglagdaniu Boga nastepujgcym zaraz po $mierci, tylekro¢ jest
wyraznie podkreslone, ze chodzi o osobe czyli o calego czlowieka
(por. Lk 23,43; Mk 14,34; 1 Kor 15,22; 2 Kor 5,8).

Interesujagce w naszej kwestii jest stanowisko Orygenesa.
Jego zdaniem proces jednoczenia wszystkiego w Bogu dokonuje sie
powoli i stopniowo. Dotyczy to rowniez ciata. ,,Natura naszego
ciala zostanie doprowadzona do wilasciwosci i chwaly duchowego
ciala, ktére pozbawione stabos$ci zostanie przemienione w przy-
szlosci’” 22,

Roéwniez wspoélczesni teologowie uwazajg za pewne nie tylko
iloSciowy wzrost Kosciola zbawionych, lecz réwniez i jego dosko-
nalenie. Np. K. Rahner przypuszcza pewien wzrost jakosciowy,
polegajacy na coraz Scilejszej lgcznosci zbawionych z kosmosem,
z materig; od paruzji obejmie to rowniez w szczegélny sposo6b ciala
zbawionych 23,

Smier¢ powoduje zniszczenie ciala, ktéorego drobiny i atomy
zwigzkoéw chemicznych ulegajg rozproszeniu w otaczajgcej materii
nieozywionej i ozywionej. Ale jednoczesnie $mier¢ sprawia dosko-
nate i ostateczne zjednoczenie zbawionych z Chrystusem, w ktérym
przeciez ,wszyscy bedg ozywieni” (1 Kor 15,22) dzieki milosci
Ojca. Oto On milujgc swego Synd, wskrzesit Go z martwych, bo
zgodnie z obietnicg ,,bylo niemozliwe, aby nad nim $mieré zapano-
wala” (Dz 2,24; Ps 15,8—11). W Chrystusie Ojciec miluje kazdego
cztowieka, bo w Nim ,,pierwszy nas umitowal” (J 4,10). Mozna wiec
sadzi¢, ze podobnie dzieje sie i z ludZmi. Kazdy umierajacy z Chry-
stusem, staje si¢ w Nim peilnym i doskonalym, nowym czlowiekiem,
uczestniczacym w Zmartwychwstaltym i Uwielbionym przez Ojca.
,BO0g 1 Pana wskrzesit — pisze aposto! — i nas rowniez przez
swg moc wskrzesi z martwych. Czyz nie wiecie, ze ciala wasze sg
czlonkami Chrystusa? Ten za$, kto lgczy sie z Panem, jest z Nim
jednym duchem. Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest przybytkiem
Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktoreg. macie od Boga i ze
juz nie nalezycie do samych siebie” (1 Kor 6,14—19). Jak wiec
widaé, Pawel wyraznie wskazuje na Ducha Swietego, lgczacego
nas i nasze ciala z uwielbionym Zbawicielem.

Uwielbiony Chrystus gromadzi w chwale swego Ojca i przemie-
nia w Duchu Swietym wszystkich, ktorzy w Niego uwierzyli
i ktorzy Go mitujg, udzielajgc im uczestnictwa w swoim wlasnym,
przebéstwionym i unie$miertelnionym czlowieczenstwie. Sw. Jan

22 Peri archon 3, 6, 6(EP 468).
28 Zur Theologie des Todes, Freiburg 1960, 17—26.
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Apostot podkresla, ze posiadanie Syna Bozego jest nieodzownym
warunkiem zycia (1 J 5,12); dlatego Bég przyprowadzi razem z Nim
tych wszystkich, ktorzy zasneli w Jezusie (1 Tes 4,14). Kiedy za$
»wszyscy beda odmienieni w Chrystusie” (1 Kor 15,51), wtedy i On
sam osiggnie swa pelnie, bo — jak pisze sw. Augustyn — ,ca-
ly .Chrystus to Glowa i ciato. Glowa Jednorodzony Syn Bozy, cia-
tem Jego jest Kosciél; Oblubieniec i Oblubienica, dwoje w jednym
ciele” 24,

Z powyzszych przestanek biblijnych wynika, naszym zdaniem
dostatecznie uzasadnione przypuszczenie, ze w chwili $§mierci doko-
nujgce sie zjednoczenie z Chrystusem, zainicjowane przez chrzest
i rozwijane w ciggu ziemskiego zycia, sprawia, ze funkcje integru-
jacag kazdg dusze odlgczong od ciala %% przejmuje uwielbione i mocag
Ducha Swietego dzialajagce Jego Cialo, dopelniajgc w ten sposéb
osobowos¢ zdekompletowang przez $mier¢ 26, Tak wydajg sie my-
Sle¢ niektérzy z Ojcow Kosciola. Oto np. Ireneusz uwaza, ze
nasze cialo jest juz obecnie czescig organizmu Chrystusa i dlatego
zmartwychwstaniemy dzieki udzielanej Mu chwale Ojca?’. Wy-
sunieta hipoteza pozwala na lepsze zrozumienie istoty doskonalego

24 De unitate Ecclesiae 4, T(EP 3040).

% Wedlug teologii prawoslawnej od chwili Smierci dusze niepozbawione
Swiadomo$ci oczekujg na pelnie doskonalego szczeScia w niebie; %li za kare
w piekle. W pewnym sensie moéwi sie o ich czujnym $nie w oczekiwaniu
Przyjscia Panskiego lub tez o stanie poSrednim, bedgcym dojrzewaniem do
nieba. Por. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 362—373. Nesto-
rianie (i nowsi monofizyci) sa przekonani, ze dusze zmarlych az do polgczenia
si¢ z cialem pozostaja w stanie uS§pienia i nie§wiadomo$ci. Por. M. Jugie,
Purgatoire chez les nestoriens et les monophisites, DThC 13, 1354—1357. W teo-
logii protestanckiej, w tzw. interpretacji apokaliptycznej (K. Barth, G. van
der Leeuw) Smieré jest catkowitym zniszczeniem czlowieka, tak jego ciala
jak i duszy, lecz B6g powodowany milo§cig stwarza na nowo czlowieka.
Zwolennicy teologicznego ujecia problemu §mierci (J. Moltmann, De Pet-
ter) odrzucajg naturalng nie§miertelno§¢ duszy: nie§miertelno§é¢ jest darem
Bozym, polegajacym na udziale w zyciu Bozym. Por. M. C. Vanhengel —
J. Peters, Smieré i Zycie przyszle, w: Concilium, Poznah 1969, 322—331.

2 Przypomnijmy gl6wne koncepcje dotyczace poruszonej problematyki ist-
nienia po §mierci. W judaizmie niewiele méwito sie o nie§miertelnoSci duszy,
akcentujge zmartwychwstanie ciala. Stad niekt6érzy pisarze koScielni nie wy-
powiadajg si¢ na temat nieSmiertelno$ci; przyjmowali §émieré duszy i ciala, ale
i zmartwychwstanie i sad (np. Tatianus, Adv. graec. or. 13; EP 157). We-
dlug Afraatesa nieSmiertelno§é jest darem Ducha Swietego, ktérego
udziela chrzest (Demonstr. 6,14; EP 683).

27 Adv. haer. 5,22 (EP 249). Zdaniem §w. Grzegorza z Nysy zjednoczenie
ciala z Nie§miertelnym czyni nie$miertelnym i niezniszczalnym (Or. Cath. 37;
EP 1035). Sw. Jan Chryzostom pisze podobnie (In Joan. hom. 46,2; EP 1166).
Dla §w. Augustyna cialo Chrystusa jest Zr6dlem zycia, ptynacego z Ducha
(In Joan Ewv. tr., 26,13; EP 1824). Por. §w. Cyry1 z Aleksandrii (In Joan. com.,
10,2 (15,1); EP 2116). My$§l ta znajduje swb6j wyraz réwniez w liturgii. Zbawi~
ciel, ktérego przyimujemy w Komunii, udziela nam daru nieSmiertelno$ci
(modlitwa po komunii trzeciej mszy Bozego Narodzenia).
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zjednoczenia zbawionych z Chrystusem i ze sobg nawzajem w chwa-
le niebieskiej, skoro caly Chrystus to réwniez i Jego wierni. Po-
zwala ono uczestniczyé, jak uczy Pawel VI, ,wespél z aniolami
w sprawowaniu boskiej wladzy przynaleznej Chrystusowi uwielbio-
nemu, gdy wstawiajg sie za nami i wspierajg naszg stabo$¢ bra-
terskg pieczotowitoscig” (Credo z czerwca 1968 r.).

Po drugie tozsamos¢ zbawionych i integralnosé¢é ich osobowosci
wyrazajgca sie w poznawaniu Boga i najwyzszej aktywnosci, po-
siadajgcej swéj prototyp i rekojmie w Chrystusie zmartwychwsta-
lym, wynika takze z faktu posiadania ,,ciala duchowego”, zupelnie
innego od ciala posiadanego za zycia ziemskiego i pelnigcego inne
funkcje w nowej rzeczywistosci (1 Kor 15,31—50). Autentyzm oso-
bowosci laczy sie z innoscig, wlasciwg nowemu stworzeniu.

Zmartwychwstanie umartych juz sie rozpoczelo w Chrystusie
i Maryi, bedacej ,,obrazem i poczatkiem Kos$ciola, majgcego osiag-
na¢ peilnie w przysztym wieku” (KK 68), i dokonuje sie w pewnej
mierze stale w zbawionych, blogostawionych i §wietych, stanowig-
cych pelnie Chrystusa. Kiedy wszyscy ludzie ,,obecnie i w przy-
sztosci tutajgcy sie daleko od Pana” (2 Kor 5,6), ale bedacy jedno-
cze$nie ,,synami $wiattosci i synami dnia” (1 Tes 5,5), osiggng pelne
uczestnictwo w chwale, wtedy zakonczy sie iloSciowy i jakosciowy
wzrost Kosciola jako rzeczywistosci eschatologicznej (KK 48). Wte-
dy nastapi ukazanie chwaly zmartwychwstania wszystkich zbawio-
nych i odnowienie $wiata przez uczestnictwo w ich szczesciu, po-
legajacym przede wszystk1m na bezposredniej relacji do Oséb Bos-
kich. Los ludzi ostatecznie i na zawsze pozostajgcych poza Bogiem
bylby nieuchronnie zlgczony z materia pozbawiong tego uczestni-
ctwa. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele stwierdza po prostu:
»Obiecane tedy odnowienie, ktérego oczekujemy, juz sie rozpoczelo
w Chrystusie, postepuje dale] w zeslaniu Ducha Swietego i przez
Niego trwa w Kosciele” (48).

Powyzej ukazane wuczestnictwo w uwielbionym Zbawicielu
i udzielanym przez Niego Duchu Swietym (2 Kor 13,13), pozwala
lepiej zrozumie¢ integralnos¢ osoby ludzkiej jako istoty duchowo-
-cielesnej, ktérej Smieré¢ nie jest w stanie zniszczy¢, poniewaz zo-
stala_juz na zawsze pokonana w tajemnicy paschalnej Chrystusa;
tym samym stwarza to szanse na przezwyciezenie trudnego do
przyjecia przez wspoélczesnych ludzi dylematu duszy od}aczone] od
ciala jako jego formy 28,

Te doskonala mtegralnosc zapowiada i przygotowuje Komuma
Swieta, oznaczajgc i powodujgc coraz Scislejsze zjednoczenia z Chry-
stusem, przygotowujacym swoim przyjaciolom po $mierci nowy
i doskonaly spos6b istnienia tak indywidualnego, jak wspdlnoto-

28 J M. Gonzales-Ruiz, Vers une démythologisation de l'dme separée,
Concilium nr 41, 73—84.
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wego 29, Te prawdy liturgia przedstawia najczeSciej w modlitwach
mszalnych do Komuni $wietej. Kosciol jest przeswiadczony o tym,
ze komunia przygotowuje zycie wieczne, bedac jego rekojmig i za-
datkiem; jest udzialem w nowym stworzeniu, powoduje wreszcie
wzajemne zjednoczenie wiernych w Duchu Swietym, niestworzonej
Mito$ci Ojca i Syna 3.

3. Paruzja i jej uprzedzenie w _Komunii

Zwrot uzyty przez $w. Pawla w tekscie o zwiastowaniu $mier-
ci Zbawiciela ,,az przyjdzie” (1 Kor 11,26) w pozywaniu chleba
eucharystycznego i piciu z kielicha, oznacza nie tylko to, ze Chry-
stus zyje, ale rowniez to, ze braterski positlek wierzacych i milu-
jacych Go jest sakramentalnym uprzedzeniem paruzji. Dzieje sie
tak po prostu dlatego, ze uobecniajacy sie Zbawiciel jest tym, ktory
kiedy$ przyjdzie w chwale na spotkanie z catg ludzkoscig (Mt 16,27;
24, 27—51; 26,24; 1 Tes 4,15—17; 1 Kor 4,5; Symb. ap. D 2: Symb.
Quicumque D 40). Przyjdzie, ,,aby byé¢ uwielbionym w swietych
swoich i okaza¢ sie godnym podziwu dla wszystkich, ktorzy uwie-
rzyli” (2 Tes 1,10; KK 48).

Poniewaz jednak nieznany jest czas i godzina przyjscia Syna
Czlowieczego, nalezy czuwac i by¢ gotowym na ewentualne nadej-
$cie Oblubienca. Stugg wiernym i dobrym jest ten, kto czuwa,
oczekujgc nadejscia swego najwyzszego zwierzchnika (Mt 24,42
—47). Stad czeste przestrogi i zachety do zycia w swiadomosci na-
dejscia Chrystusa, zycia roztropnie planowanego na przeleczy mie-
dzy tym a tamtym $wiatem (Mt 25,13; £k 12,35). Tym sie tluma-
czy, ze pierwsi chrzescijanie uwazali Wieczerze Panskg za bezpo-
Srednie przygotowanie do $mierci.

Stale oczekiwanie Chrystusa i przygotowanie sie na Jego przyjs-
cie nie paralizowalo aktywnosci pierwszych jego wyznawcow. Wia-
domo bylo, ze przyjscie Syna Czlowieczego rozpoczelo czasy me-
sjanskie. Z Jego wypowiedzi nie wynikalo, ze apostolowie mieli do-
czeka¢ konca Swiata. Byloby to raczej sprzeczne z poleceniem glo-
szenia Ewangelii na calym $wiecie i z zapowiedzig zalozenia trwa-
lego Kosciota (Mt 16,18). Pawel nauczal, Ze czas przyjscia jest nie-

29 P, Schoonenberg, Je crois d la vie éternelle, Concilium nr 41 85—97;
Y. Congar, Vaste monde — ma paroisse. Vérité et dimension du salut, Paris
1959; tltum. pol. Chrystus i zbawienie $wiata, Krakéw 1968, 324—331. Congar
‘podkre$§la w zmartwychwstaniu nie tyle odzyskanie swego ciala, ,ile ogdlny
fakt zmartwychwstania w materii tego §wiata, ale przemienionej” (330).

30 Por. nastepujgce modlitwy mszalne po Komunii: 6 niedzieli po Obj.; 12 po
Zeslaniu Ducha $§w.; sobota po I niedzieli W. Postu; 17 niedzieli po Zestaniu
Ducha Sw.; wtorku po 1 niedzieli W. Postu; 4 niedzieli Adwentu, 2 po Obj.;
§rody po Wielkanocy; wielkiej soboty; 5 i 9 niedzieli po Zestaniu Ducha Sw.
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znany (1 Tes 5,1). Dlatego sam organizowal Koscioly lokalne na
terenie imperium rzymskiego, okreslat dokladnie obowigzki podda-
nych wobec przedstawicieli wladzy swieckiej, powinnosci czlon-
kow rodziny itd. Najwazniejsze dla apostola jest to, ze juz zyjemy
w czasach ostatecznych (1 Kor 10,11; 2 Tym 3,1) i dlatego bliskie
jest zbawienie, bo sam ,,Pan blisko jest” dla wszystkich (Rz 13,11;
Flp 4,5; Hbr 1,2; 4,7; 9,26). Czasy ostateczne, w ktérych Pan przy-
szedl i jest obecny, sg nie tylko bezposrednim przygotowaniem do
powtornego przyjsScia Zbawiciela, lecz ten fakt uprzedzajag w zna-
kach sakramentalnych, szczegélnie w Eucharystii. "

Dla wierzacych wiec nie ma przepasci miedzy terazniejszoscig
i przyszloscia; zawsze bowiem cieszg sie sakramentalng obecnoscig
Jezusa 81, Przyjmujacy Komunie spotykaja sie bowiem ze Zbawi-
cielem, ktory kiedy$ przyszed! na swiat, ktoéry przychodzi w teraz-
niejszoSci i przyjdzie w dniu ostatecznym (Ap 1,8; 21,6).

Przed dziewietnastoma wiekami przyszedl, stawszy sie jednym
z ludzi. Byl zrodzonym i rozwijajacym sie dzieckiem, mlodziencem,
mezezyzng. Pracowal i znosit udreki zycia. Cierpial, umart i byl
zlozony w grobie. Przyjal to wszystko, co wedlug mniemania wiek-
szosSci ludzi miato sie skonczyé¢ z przyj$ciem Obiecanego przez Boga.
Jednak przyjawszy zycie ludzkie zmienil je wewnetrznie, nadajac
mu nowy cel i perspektywe wiecznosci. Dokonal zamiany losu
ludzi ze swoim losem, wlasciwym Mu jako Synowi Bozemu. Dlate-
go Jego Smier¢ stata sie zrodiem zycia, a to, co skonczone moze
uczestniczyé w nieskonczonym. Adventus Domini polega wlasciwie
na przychodzeniu ludzi do Ojca razem z Chrystusem w Duchu
Swietym, czyli w wierze, nadziei i milosci. Pan przyjdzie wpraw-
dzie widzialnie jak zapowiedzial, ale wtedy dopiero, kiedy wszystko
zostanie odnowione przez uczestnictwo w zyciu Boga czyli w pozna-
niu i milo$ci Os6b Boskich 32,

Oczekiwanie w nadziei na osiggniecie pelni rozwoju kazdej oso-
by, ludzkosci i §wiata jest postawg specyficznie chrzescijanskg (KK
r. VI). Oczekiwanie wlasciwie zrozumiane jest zawsze czynnikiem
tworczym (por. np. Rz 13,11—14). Nardéd wybrany oczekujac za-
powiedzianego Mesjasza znajdowal site do trwania przy Bogu
w najwiekszych doswiadczeniach. Réwniez w uczniach Chrystusa

31 Inaczej ujmuja teologie czasu protestanci. Zdaniem O. Cullmanna
centrum historii zbawienia stanowi Chrystus oraz Jego §mieré i zmartwych-
wstanie. Dzielo zbawienia zostalo dokonane, losy ludzko$ci rozstrzygniete, de-
cydujgca bitwa rozegrana. Zadaniem Ko$ciota jest glosié stowo zbawienia
i dawaé §wiadectwo swej wierze. Por. Christus und die Zeit, Ziirich 1962, 2;
szczeg. 117—159: H, Conzelmann, Die Mitte der Zeit, Tibingen 4 1962,
158—219.

% Por., K. Rahner, Worte ins Schweigen, Innsbruck 8 1963; ttum. pol. Bég
moich modlitw, w: O mozliwo$ci wiary dzisiaj, Krakéw 1965, 100—104; por.
réwniez specyficzng dialektyke réznych przyj$é i spotkan w liturgii adwentu.
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nadzieja powtérnego Jego przyjscia w blizej nieokreslonym czasie
wyzwalala niespozyta energie twoércza. W zasadzie chodzi zawsze
oczywiscie o to, aby oczekiwanie Pana (Flp 3,20) faktycznie rzu-
towalo na postawe, prace, stosunki miedzyludzkie (2 Kor 4,5—18;
5,1—10).
Przedmiotem nadziei jest rowniez odnowienie $wiata. Wiadomo
z listow do Efezjan i Kolosan, ze zbawienie dotyczy réwniez calego
$wiata kosmicznego (por. rowniez Ap 21,1—5). Chrystus jest prze-
ciez Glowa nie tylko swego ciala czyli KosSciota (Ef 1,20—23), lecz
takze Swiata duchowego, a wiec aniotéw (1 Kol 1,15—16) i swiata
kosmicznego 33. ,,On jest ponad wszystkim, B6g blogostawiony na
wieki. Amen” (Rz 9,5). Swiat osiggnie swg pelnig, ostateczne udo-
skonalenie przez Kosciét (Kol 1,19—20). Kosciol za$§ zostanie udo-
skonalony. wtedy, kiedy cale stworzenie zostanie odnowione (Ef
1,10), ,,wyzwolone z niewoli zepsucia, aby uczestniczy¢ w wolnosci
i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21) i zjednoczone w Chrystusie jako
Stowie (Ef 1,10). On bowiem jest Tym, ,ktéry zstapit i Tym, ktory
réwniez wstapil do nieba, aby wszystko napelni¢ swag potega i las-
kg Odkupiciela” (Ef 4,10). Stad dzialalno$é sakramentalna Kosciola,
a szczegb6lnie Eucharystia sg znakami udzielania si¢ Boga ludziom
i Swiatu. Gléwnym celem wszystkiego dzialania Chrystusa jest
sprowadzenie wszystkiego do jednosci, oddanie ,krolowania Bogu
i Ojcu”, ,,aby Bo6g byl wszystkim we wszystkim” (1 Kor 15,24.28).
Zdaniem Teilharda de Chardin zwyciestwo Chrystusa
powinno sie 1gczyé z odnowieniem ziemi przez tworcze dzialanie
- ludzi. ,,Rozw0j $wiata, a zwlaszcza $wiata ludzi, nie stanowi konku-
rencji dla Boga, ani nie jest bezowocnym marnowaniem sil, ktére
powinniSmy zwréci¢ tu Niemu. Im wiekszy bedzie czlowiek, tym
bardziej ludzkos¢ bedzie zjednoczona, swiadoma swej sily i im le-
piej ja opanuje, tym pigekniejszy bedzie réwniez swiat stworzony,
tym doskonalsza adoracja, tym predzej Chrystus znajdzie (w wy-
miarze mistycznym) cialo godne zmartwychwstania. Nie bedzie juz
dwoch najwyzszych szczytéw na $wiecie, jak nie moze byé dwoch
Srodkow kola. Gwiazda, ktérej swiat oczekuje, a ktérej nie umie
jeszcze nazwaé, nie doceniajgc w pelni jej realnej transcendenciji...
musi by¢ sam Chrystus, przez nas oczekiwany. Jezeli pragniemy
ozywi¢ w nas tesknote za Paruzja, pozwélmy jedynie, by w lacz-
nosci z Chrystusem bilo w nas serce ziemi. Wszystkiego préobowac
dla Chrystusa. Wszystkiego spodziewa¢ sie dla Chrystusa... Oto
prawdziwa postawa chrze$cijanska. Przebostwienie nie polega na
niszczeniu, lecz na stwarzaniu na nowo w wyzszej sferze. Nigdy

.”i'x‘rﬁl iri\‘_

g - o R s
3 J. Ernst, La signif;{tion d&orpx eucharistique du Christ pour lunité
de VEglise et du cosmos,{Cbnciliam nr,4D, 91—99; K. Romaniuk, Perspek-
tywy soteriologii $w. Pautl_a-%@t’zniki Feol. — kan. 13(1666) z. 1, 81—93.
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nie poznamy tego wszystkiego, czego Wcielony oczekuje od sit
Swiata... Czary (ziemi) tez mi nie zaszkodzg, odkad stala sie dla
mnie, pozostawszy sobg, czasem Tego, ktory jest i ktory przyjdzie
znowu’ 34,

Wydaje sie jednak, ze najwazniejszym znakiem wlasciwego ocze-
kiwania na drugie przyjscie Chrystusa jest przede wszystkim czyn-
na milo$é blizniego, przejawiajgca sie we wspélnocie chrzescijan-
skiej.

4. Komunia oznacza i tworzy wspdlnote wiernych

Zmartwychwstaly niemal z reguly zjawial sie w gronie aposto-
16w i uczniéw. EwangeliSci relacjonujg nieliczne spotkania o cha-
rakterze indywidualnym (Mk 16,9; J. 20,11—17). Zjawial sie wsrod
swoich prawie zawsze wtedy, kiedy by! oczekiwany. Niekiedy za-
powiadat swe przybycie. Dopiero bedagc wsréd nich rozmawial
z wybranymi. Kazde spotkanie gleboko zapadalo w mysl i serca
tych, ktorym bylo dane widzie¢ i dotykaé Zmartwychwstalego Mi-
strza (Mt 28,9; 16—20; Mk 16,12—14; £k 24,13—31; 36—51; 1 Kor
15,4—8; J. 20,1—22; Dz 1,3—9; 2,32; 10,40—43; 13,30—32).

" Obecnie dzieje sie podobnie. Eucharystia jest wspominaniem,
pamigtkg Zmartwychwstalego i Jego obecnoscia przezywang przez
uczniéw. Dlatego postacie eucharystyczne chleba i wina oznaczajg
Chrystusa oraz Kosciél. On sam ustanawiajac pamigtke swej Smier-
ci zaznaczyl, ze Jego Krew jest Krwig Przymierza (Mk 14,24)). Sw.
Pawel wyraznie stwierdza, ze uczestnictwo w jednym chlebie
eucharystycznym jest przyczyng scalajgcg przyjmujacych w jedno
ciato (1 Kor 10,16—17). Dzieje sie to w ten sposéb, ze przyjmujacy
sakramentalnie Cialo Panskie wchodzg w $ciste zespolenie z cia-
lem Uwielbionego, ktore niejako staje sie pewnego rodzaju prze-
strzenig zyciowg dla wszystkich tworzacych wspdlnote wierzacych.
Ta jedno$¢ zostala zapoczgtkowana na chrzcie ,w jednym Duchu
Swietym” (1 Kor 12,13). Skoro wiec jest sie ,,Cialem Chrystuso-
wym” (27), ktore ozywia Duch Swiety, dlatego ,byé w Chrystu-
sie” jest synonimem dzialania w miloSci, bedacej - egzystencjalng
podstawg i zarazem zewnetrznym znakiem jednosci Ciata, ktéorym
jest Kosciot (por. 1 Kor 6,17; Ef 4,4) 35, Koinonia tou hagiou pne-
umatos (2 Kor 13,13) stanowi najglebsza zasade i przyczyne istnie-
nia i zycia Kosciota. Duch Swiety mieszkajac i dzialajagc w Jezusie,
Igczy jednoczesnie z Nim wiernych oraz ich samych nawzajem. Dla-

34 Le Milliew divin, Paris 1957, ttum. pol. Srodowisko Boze, Warszawa 1964,
143—145. Por. r6wniez §w. Jan Chryzostom, In Ep. I ad Cor. 242 (EP 1194);
§w. Cyrylz Aleksandrii, In Joan. Com. 11,11 (EP 3040).

3% J. Ernst, dz. cyt., 92—95.
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tego Kosciot jest w historii zbawienia kontynuacjg ,,namaszczenia
ngusa Gprzez Ducha Swietego” (KL 5,6; por. Iz 61,1; Ek 4,18; Dz
10,38) 36,

Wszystko w Kosciele jest dzietem Chrystusa i udzielanego przez
Niego razem z Ojcem Ducha Swietego. Z pelni Ducha pochodzi
przepowiadanie slowa (Dz 4,31) i ,lamanie chleba” (Dz 2,42.46):
2 Kor 11,20); w sakramentach otrzymujemy ,,prawo ducha, ktére
daje zycie w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,2); stajac sie¢ ,,$wigtynia
Ducha Swietego” (1 Kor 6,19) otrzymujemy ,,do serc naszych Ducha
Syna swego, ktory wola: Abba, Ojcze” (Gal 4,6) i ,,pokarm ducho-
wy” (1 Kor 10,3) oraz charyzmaty (1 Kor 12,4), z ktérych najwiek-
szym jest mito$¢ Boza (1 Kor 12,31—34), ,,rozlana w sercach naszych
przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany (Rz 5,5) 37.

Didache przeprowadza analogie miedzy chlebem sporzadzonym
z wielu ziaren, a Kos$ciotem wspodlnotag wiernych ,,Jak ten chleb —
czytamy — byl rozsiany po goérach, a stal sie jedno, tak niechaj
sie zbiera Kosciol z krancéow ziemi do krdlestwa Twego, poniewaz
Twoja jest chwala i moc na wieki wiekéw przez Jezusa Chrystu-
sa” 38, Tradycji znana jest ta analogia niemal powszechnie. Dlatego
dla sw. Augustyna Eucharystia jest po prostu ,znakiem jed-
no$ci, wiezig mitosci” ., Sw. Tomasz z Akwinu nazywa Eucha-
rystie ,,sakramentem jednosci Kosciola” 40, Ostatecznym celem, czyli
res, jak zwykli sie wyrazaé¢ scholastycy 4, jaki mial Chrystus usta-
nawiajacy Eucharystie, byla nie sama Jego obecnos$¢, ale dalszy
i najwazniejszy skutek, a mianowicie zjednoczenie ludzi w miloéci.
Mozna wiec z kolei zapyta¢ o sposob, w jaki sie to dzieje.

Uwielbione Cialo Chrystusa jest obecne pod postacig chleba
sakramentalnie, cho¢ rzeczywiscie i prawdziwie. Przyjmujgcy je
w komunii lgczy sie duchowo i realnie ze Zbawicielem, ukazuja-
cym milo$é Boga Ojca wzgledem wszystkich ludzi. Fizyczne, kiedy$
ukrzyzowane Cialo obecne w Eucharystii jest ontycznym funda-
mentem Ciala spolecznego czyli Kosciola. Tym sie tlumaczy, ze
przez cialo mistyczne rozumiano w pierwszych wiekach Euchary-
stie i Kosciol, gdyz ich ostateczna racjg byla i jest milo$¢ wobec

3% J. de 1a Potterie, L’onction du Jésus, Nouvelle Revue Théologique
80(1958) 225—257; W. J. Roston, ,,A ten co przyjmuje Pana, stanowi z Nim
jednego Ducha” 1 Kor 6,17, Roczniki Teol. — kan. 12(1965) z. 1, 59—T72.

37 H. Mihlen, Una mystica Persona, dz: cyt., passim.

38 9,1 (EP 6).

3 In Joan. tr. 26,13 (EP 1824); Sermones 227 (EP 1519); por. réwniez: §w.
Jan Chryzostom, In Ep. I ad Cor. 24,2 (EP 1194); §w. Cyryl z Aleksandrii,
In Joan. Com. 11,11 (EP 3047).

9 S, Th.III q 73 a 4.

44 P Lombardus, Sent. lib. IV, dis. VIII, 4; por. K. Rahner, Kirche
und Sakramente, Freiburg i Br. 1960, passim.
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ludu Bozego. Uczestniczgcy w Ciele Chrystusa uwielbionego, odda-
jacego sie w mitosci Ojcu z mitosci ku ludziom, bierze udzial w tej
miltosci, stajac sie jej znakiem, czyli czlonkiem spolecznosci mi-
tujacych; Duch Swigty obecny we wspoélnocie udziela mitosci stwo-
rzonej, scalajgcej i ozywiajgcej wielu, tworzac z nich jedno cialo.
Kosciol jako Cialo Chrystusa jest ,,nowym stworzeniem” (2 Kor
6,17), ,nowym czlowiekiem” (Kol 3,10) dzieki Duchowi, ktéry przez
wiare i milos¢ wlacza ochrzczonych w osobiste zycie Zbawiciela
(Ef 3,17; Flp 1,21; Kol 3,4).

Takie sg racje, dla ktéorych méwi sie obecnie, ze przez Euchary-
stie i w czasie jej sprawowania jako ofiary i positku Kosciol osigga
szczyt aktualizacji42. W ten spos6b Eucharystia tworzy perspekty-
wy doczesne i eschatyczne dla rozwoju spolecznosci wiernych. Sw.
Ignacy z Antiochii streszcza t¢ prawde w jednym zdaniu, ,,Gdzie-
kolwiek jest Chrystus, tam jest Kosciél? Katolicki” 43.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele zaznacza, ze wszyscy piel-
grzymujgcy na ziemi, jak réwniez poddani oczyszczeniu i zazywa-
jacy chwaty ,,w réznym stopniu i w rozmaity sposoéb zigczeni s3
wzajemnie w tej samej milosci Boga i blizniego. Wszyscy bowiem
ktorzy sg w Chrystusie, majgc Ducha Jego, zrastajg sie w jeden
Kosciot i zespalajg sie wzajemnie z sobg w Chrystusie”. Ta lacz-
no$¢ ustawicznie sie wzmacnia ,,dzieki wzajemnemu udzielaniu so-
bie doébr duchowych” (KK 49).

Z powyzszych prawd wynika fundamentalne znaczenie Eucha-
rystii dla Kosciola i jego zycia. Wszak ,,inne sakramenty, tak jak
i wszystkie koscielne postugi i dziela apostolskie, wigzg sie Scisle ze
Swietg Eucharystia i do niej zmierzajg. W NajSwietszej bowiem
Eucharystii zawiera sie cale dobro duchowe Kos$ciola, a mianowi-
cie sam Chrystus, nasza Pascha i Chleb zywy, ktory przez Cialo
swoje ozywione i ozywiajace Duchem Swietym daje zycie ludziom,
zapraszajac ich i doprowadzajac w ten sposob do ofiarowania ra-
zem z Nim samych siebie, swojej pracy i wszystkich rzeczy stwo-
rzonych” (DK 5).

Eucharystia jest o$rodkiem KosSciola miejscowego. Przez Eu-
charystie ,ustawicznie zyje i wzrasta Kosciol. Ten Kosciét Chry-
stusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miej-
scowych zrzeszeniach wiernych, ktére trwajac przy swoich paste-
rzach same rowniez nazwane sg Kosciolami w Nowym Testamen-
cie. Sg one bowiem na swoim miejscu nowym ludem, powolanym
przez Boga w Duchu Swietym i w pelnosci wielkiej. W nich glo-

’

42 Zdaniem J. Ratzin gera egzystencja KoSciola polega na milo§ci i §wia-
dectwie, urzeczywistniajacych i dopelniajacych oddanie sie Chrystusa ludziom
w Eucharystii (Kirche, LThK? VI 176).

48 Smyrn. 8,7 (EP 65).
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szenie Ewangelii Chrystusowej zgromadza wiernych i w nich spra-
wowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej, aby przez Cialo i Krew
Pana zespalali sie z sobg Scisle wszyscy bracia wspolnoty. W kaz-
dej wspollnocie oltarza przy Swietej stuzbie biskupa, ofiaruje sie
symbol owej milosci i jednosci Ciata Misfycznego, bez ktérego nie
moze byé zbawienia. W tych wspoélnotach, cho¢ nieraz sa one szczu-
ple i ubogie lub. zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktérego
mocag zgromadza sie jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kosciol.
Albowiem nie co innego sprawia uczestnictwo w Ciele i Krwi Chry-
stusa, jak to wlasnie, Zze sie przemieniamy w to, co przyjmujemy”
(KK 26). _

Obowigzek i prawo do apostolstwa 44 —- uczy Dekret o apostol-
stwie Swieckich — otrzymujg $wieccy na mocy samego zjednoczenia
swojego z Chrystusem Glowg przez chrzest i bierzmowanie. ,,Sa-
kramenty natomiast, zwlaszcza Eucharystia, udzielajag i wzmagaja
owg mitos¢, ktéra jest jakby dusza calego apostolstwa. Apostol-
stwo sprawuje sie w wierze, nadziei i milosci, ktore rozlewa Duch
Swiety w serca wszystkich czlonkéw Kosciola... Z przyjecia (Jego)
charyzmat6éw, nawet zwyczajnych, rodzi sie dla kazdego wiernego
prawo i obowigzek uzywania ich w KoSciele i w $wiecie dla dobra
ludzi i budowania Kosciota” (DA 3).

Bezposrednio po $mierci czlowiek sprawiedliwy uczestniczy
w zyciu Boga Trojjedni przez intuicyjne poznanie i milos¢ (1 Kor
13,12—13). Sa one skutkiem uprzedniego oddania si¢ Boga w ziem-
skiej misji Syna i Ducha Swietego. Ducha Swiety jako uosobiona
Milo$¢ Ojca i Syna, jednoczy i upodabnia zbawionych do Zbawi-
ciela oraz tworzy wspoélnote Jego przybranych braci i przyjaciot
(KK 48).

Na ziemi Chrystus obecny w Eucharystii laczy terazniejszosé
z przeszloScig i przyszloscig; przez komunie zas wlgcza w swoj per-
sonalny kontakt i wspélnote zyciowg z Ojcem i Duchem Swietym.
Dlatego komunia jest réwniez znakiem i silg tworzacg wspoélnote
wiernych i uzdalniajgcg do tego, ,,abysSmy ... rozumnie i sprawie-
dliwie i poboznie zyli na tym s$wiecie, oczekujac bltogostawionej
nadziei i objawienia si¢ chwaty wielkiego Boga i Zbawiciela nasze-
go Jezusa Chrystusa” (Tyt 2,11—13).

Powyzsze stwierdzenia pozwalajg rowniez na pewna korekture
pojmowania wiecznosci. Na og6t bowiem uwaza sie, Ze po obecnym,
wstepnym okresie istnienia ziemskiego, nastgpi nowy, zwany wiecz-
noscig. ,,W rzeczywisto$ci — pisze K. Rahner — wiecznosé staje
sie w czasie jako jego wlasny dojrzaly owoc. Taka wieczno$é wiasci-
wie nie ciggnie sie dalej po przezytym czasie, lecz po prostu znosi

4 Por. Fr. Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck 1962,
passim,
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ten czas, rodzac si¢ sama z czasu, czynigc go przejSciowym, aby
rzeczy ostateczne dokonane zostaly w wolnosci” 45,

Sob6or Watykanski II uczy, ze ,juz przyszedl.. do nas kres
wiekéw (por. 1 Kor 10,11) i juz ustanowione zostalo nieodwotlalnie
odnowienie §wiata i w pewien rzeczywisty sposéb juz w doczesnos-
ci jest ono antycypowane” (KK 48).

5. Implikacje pastoralne

1. W przepowiadaniu na ambonie oraz w katechizacji nalezy
glosi¢ wspoblczesng, a wiec integralng nauke o Eucharystii. Instruk-
cja o kulcie Swietej Eucharystii podaje mnastepujgce uwagi:
»W ostatnich czasach niektére aspekty tradycyjnej nauki o Eucha-
rystii usilniej sie rozwaza... i z nowa gorliwosciag przedstawia sig
poboimo$¢ wiernych... Lud chrzescijanski winien zdobyé te znajo-
mos¢ i swietosé, ktore soboér ukazal Kosciolowi. Chodzi bowiem
o to, by tajemnica eucharystyczna, w pelni rozwazana w rézno-
rakich aspektach, ukazala sie oczom wiernych w nalezytym sobie
blasku, a stosunki, ktore'w mysli nauki Kosciola zachodzg wedle
obiektywnego rozeznania miedzy réznymi aspektami tej tajemnicy,
torowaly sobie droge w zyciu i umystowosci wiernych” (Instr. E. 3).

2. Powoli odnawiana praktyka komunii pod dwiema postaciami
winna by¢ malezycie doceniona i przez duszpasterzy chetnie wpro-
wadzana w zycie. Bowiem ,z uwagi na swo6j znak komunia ma
pelniejszy wyraz, gdy si¢ odbywa pod obiema postaciami. W tej
bowiem formie pelniej ujawnia si¢ charakter uczty eucharystycz-
nej (a do jej istoty nalezy jedzenie i picie) i dobitniejszy znajduje
wyraz wola, mocg ktorej nowy i wieczny Testament doznaje za-
twierdzenia we Krwi Panskiej, a nadto odno$nie stosunku uczty
eucharystycznej do uczty eschatologicznej w krolestwie Ojca — por.
Mt 26,28—29” (Instr. E. 30).

3. Zachowujgc i wykorzystujgc tradycyjne okazje do liczniejsze-
go przystepowania wiernych do Komunii $w. (pierwsze pigtki, rocz-
nice, wigksze $§wigta itp.), nalezy usilnie dazyé¢ do upowszechnienia
komunii przynajmniej niedzielnej, jako sakramentu spotkania
z Chrystusem, ale oznaczajgcego roéwniez i ksztaltujgcego w teraz-
niejszosci przeznaczonej dla wiecznosci wspélnoty chrzescijan (Mk.
14,22.25; Instr. E. 37). ‘

4. W sprawowaniu Eucharystii znajduje wyraz i wytwarza sie
jedno§¢ wszystkich chrzescijan. Dlatego instrukcja poleca, aby sto-
sownie do postanowien Dekretu o ekumenizmie, pasterze naprowa-
dzali wiernych na wlasciwa ocene doébr przechowywanych w tra-

4% K. Rahner, Das Leben der Toten, w: Schriften zur Theologie, t. IV,
Einsiedeln 1960, 432.
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dycji o Eucharystii, dzieki ktoérej bracia innych wyznan majg
w zwyczaju sprawowaé Wieczerze Pansks. ,,Albowiem w chwili,
gdy (protestanci) w swej uczcie sprawujg pamigtke Smierci i Zmart-
wychwstania Panskiego, wyznaja, ze oznacza ona zycie w lgcznos-
ci z Chrystusem i oczekuja chwalebnego Przyjscia. Ci za$, co za-
chowali sakrament kaplanstwa (prawoslawni) w sprawowaniu Eu-
charystii zlgczeni z biskupem, majacy dostep do Boga przez Syna,
Stowo Wcielone, Umeczone i Uwielbione oraz w szczodrobliwosci
Ducha Swietego dostepuja zjednoczenia z Przenajswietszg Trdjca,
stawszy sie uczestnikami Bozej natury (2 P 1,4). Dlatego przez spra-
wowanie Eucharystii Panskiej w tych poszczegélnych Kosciotach
buduje sie i rozrasta Kosciol Bozy, a przez koncelebracje przejawia
sie ich wspolnota” (DE 8).

Eucharystia ma budzi¢c w wiernych tesknote za jednoscig. Dla-
tego Instrukcja o kulcie swietej Eucharystii dodaje znamienne sto-
wa: ,,Szczegélnie w sprawie tajemnicy jednosSci powinni wszyscy
chrzescijanie doznawac¢ boélu z racji podziatu, ktéry ich rozgradza.
Niech przeto $lg modlitwy do Boga, aby wszyscy uczniowie Chry-
stusa coraz glebiej pojmowali Tajemnice Eucharystii wedle prawdzi-
wej Jego mysli i tak jg sprawowali, aby stawszy sie uczniami
Chrystusowego Ciala tworzyli jedno Cialo zespoione ... tymi samy-
mi wigzami, ktérymi z Jego woli mialo si¢ ksztaltowa¢” (Instr. E. 8).

LE CARACTERE PASCAL, ESCHATOLOGIQUE ET ECCLESIAL DE LA
SAINTE COMMUNION

1. L’Eucharistie est un sacrifice et un repas pascal; elle rend le Christ pré-
sent aux fidéles, afin de les unir a Lui dans le Saint Esprit et de les donner
au Pére. La participation des fidéles au sacrifice et au repas, conditionnée
par la foi et I’amour, leur permet de joindre leur offrande sous forme des
devoirs d’état, des devoirs professionnels et de I’amour du Pére, se manifes-
tant dans la mission du Fils et du Saint Esprit. Le mystére pascal et 'union
des fidéles, sont les signes de cette mission, analogue & l'union qui existe
entre les Personnes divines. C’est du Coeur de Jésus que nous recevons le
Saint Esprit, obtenu grice a Ses mérites et se déversant dans nos coeurs en
conformité avec le Sang versé pour nous sur la croix; 1’ Esprit d’amour, pre-
mier don du Pére, introduit dans le monde le Fils de Dieu; c’est Lui qui
transforme le pain et le vin en son Corps et son Sang; c’est Lui qui, par la
foi et I'amour, rend apte a recevoir la Sainte Communion. La Communion est
une rencontre avec le Pére, par Jésus-Christ et dans le Saint Esprit, elle est
une réalisation de la nouvelle et éternelle Alliance; elle commémore le Mys-
tére pascal des siécles révolus, elle le réalise dans I’amour, prépare la gloire
a venir et engage a la vie dans la charité chrétienne.

2. Le caractére pascal de la Communion repose non seulement sur la parti-
cipation au Mystére pascal du Christ, mais aussi sur la préparation de la ré-
surrection glorieuse, dont elle est le gage et la garantie. Les traditions théo-
logiques en cette matiére peuvent &tre completées par I'’hypotése qui suit. La
préparation et la réalisation de la gloire en la résurrection, proviennent du
fait de I'union la plus stricte avec le Christ glorifié et le Saint Esprit qui vi-



vifie son Corps mystique, cette union ayant lieu aprés la mort. L’union ci-
dessus est un complément de 1'étre humain devenu désuni par la mort; c’est
le Corps glorifié du Christ qui, de cette fagon, rend intégres te parfectionne
les Ames des morts, tout en complétant Sa gloire par la plénitude de bonheur
de Ses amis. La possession du corps spirituel, différent du corps terrestre
qui assure l'identité personnelle, permet de vaincre le dilemme de 1’dme sé-
parée du corps. La résurrection des morts a déja commencé, dans Jésus-Christ
et dans Marie en premier lieu, elle continue a s’accomplir aussi dans les
admes sauvées et dans les saints; elle sera définitivement terminée a la fin des
temps et cela par la révélation ultime de la gloire de I’Eglise”eschatologique
et du renouveau cosmique du monde. Elle a déja commengé et s’accomplit
sans cesse dans la descente du Saint Esprit; c’est par Lui qu’elle subsiste
dans I'Eglise.

3. Cest de méme, que la Communion précéde la parusion d’une maniére
qui lui est propre. Elle est une rencontre avec le Sauveur réellement pré-
sent, qui viendra un jour dans la gloire extériorisée de son Corps mystique,
gloire qui est la sienne et qui est pleine. La vie en Jésus-Christ, sacramen-
tellement présent, et l'attente simultanée de Son avénement au moment de
la mort et a la fin des temps, est le trait caractéristique du christianisme et
de lattitude de Ses confesseurs, chez lesquels elle suscite l’optimisme et
I’énergie créatrice. La dialectique de la venue du Christ — dans le passé, le
présent et I’avenir — se base actuellement sur la venue des hommes au Pére,
avec le Fils de Dieu incarné et dans le Saint Esprit, c’est-a-dire dans la foi,
’espérance et la charité. La Communion est la source de l’espérance chré-
tienne et le fondement ontique du renouveau de I’humanité et du monde cos-
mique, le Christ étantle premierné de toutes les créatures, le commencement
et la cause du monde nouveau, la Téte de la communauté des sauvés.

4. Les figures du pain et du vin signifient aussi la communauté des fidéles —
I’Eglise. La participation a un seul pain eucharistique signifie et forme un
seul Corps mystique — du Christ et des sauvés. C’est le baptéme ,en un seul
Esprit” qui est le fondement de cette union; c’est I'amour qui est la source
de la vie et du dévéloppement, il est la base de l'existence et de toute
Lactivité en Jésus-Christ. Koinonia tou hagiou pneumatos — la participation
dans le Saint Esprit est le sommet de la vie en Dieu, accessible a la créature
duée de raison. La formation de I’Eglise par I’Eucharistie consiste en la parti-
cipation 4 l'amour du Christ envers le Pére, manifestée et réalisée dans
Tamour des hommes, et qui est la force la plus puissante de la vie et de
I’'union. Le Saint Esprit englobe les communiants dans la vie personnelle
du Sauveur, unissant en méme temps entre eux les fidéles en un seul Corps.
C’est pour ce fait que I’Eglise s’actualise de la maniére la plus parfaite dans
la célébration de I’Eucharistie, tant dans la perspective du présent, que dans
la perspective eschatologique. Présent dans I’Eucharistie, I1 réalise son Eglise
et rend ses fidéles aptes a s’offrir eux mémes avec Lui a un Pére, qui leur
est commun. C’est pourquoi I’Eucharistie est le centre de I’Eglise universelle,
de chaque Eglise en quelque lieu que ce soit et de chaque communauté des
fidéles; elle est le fondement de I’apostclat; elle permet de comprendre ’éter-
nité comme une nouvelle réalité qui nait dans le présent.

5. Les aspects de la Communion ci-dessus présentés, contiennent d’importan-
tes implications pastorales, Il faut précher l’enseignement actuel de I’Eglise
sur I’Eucharistie comme offrande, comme repas et comme rencontre dans
I’amour — I’Eucharistie est le signe et ’annonce de la future rencontre dans
la gloire. Il faut aussi propager la Communion dominicale qui est I’expression
de la plénitude du christianisme. L’Eucharistie contient enfin le sens le plus
profond de toutes les aspirations oecuméniques et elle est ’espérance d'une
union future de tous les chrétiens.



