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BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawarto§é: Szczyt i Zr6dlo. I. LITERA I DUCH. 1. Przeklady — nasza bo-
laczka. — 2. Instrukcja o przekladach tekstéw liturgicznych na jezyki na-
rodowe. — 3. Akomodacja Ordo Missae. II. URZEDY I SEUZBY. 1 Celebrans
i jego zgromadzenie. — 2. Liturgiczne uprawnienia kobiet. III. DIAKONIA
SZTUKI. 1. Przystosowanie KoScioté6w do odnowionej liturgii. — 2. Msza
§w. Spiewana wedlug nowego Ordo Missae. IV. LITURGICZNA WSPOL-
NOTA. 1. Odnowa liturgii a r6zaniec. — 2. Jak ozywié Zycie sakramentalne
w parafii?*

Szczyt i zrédlo

Biuletyn Odnowy Liturgii z biezacym, 17 z kolei numerem, wchodzi w piaty
rok swojego istnienia. W pierwszym numerze, ktéry ukazal sie w pierwszym
- zeszycie ,,Collectanea Theologica” rocznika 1967, w ten sposéb okreflono cel
tego biuletynu: ,Ma on mieé charakter przede wszystkim informujacy, prze-
kazujge najwazniejsze dane z czasopism i wydawnictw liturgicznych zagra-
nicznych oraz wiadomo$ci o réznych inicjatywach i formach realizacji od-
nowy liturgicznej zaré6wno w Polsce jak i zagranicga. Informacje te, na ogétl
zwiezle, ograniczajace sie do rzeczy istotnych, beda dotyczyly: dokumentéw
odnowy liturgii, dyskutowanych ogélnych problem6w odnowy, zagadnieh
praktycznych zwtlaszcza rubrycystycznych, kroniki ruchu odnowy w kraju
1 zagranicy, gdzie beda notowane ciekawsze inicjatywy duszpasterskie”.

Zgodnie z tg zapowiedzig dotychczasowe numery biuletynéw posiadaly
cztery dzialy zatytulowane: dokumenty odnowy, problemy odnowy, praktyka
odnowy i kronika odnowy. Podzial ten odpowiadat dobrze temu ruchliwemu
Okrsowi, w ktérym, w realizacji postanowiefn soborowej konstytucji litur-
gicznej, co chwile pojawialy sie nowe dokumenty liturgiczne i instrukcje
wykonawcze, przebudowujace strukture liturgii Koéciola i rodzace mnéstwo
probleméw i watpliwoéei praktycznych.

'Obecnie, po zakoficzonej juz reformie mszalu, roku liturgicznego i bre-
Wiarza oraz obrzedu chrztu §wietego dzieci i innych sakramentéw, wcho-
dzimy powoli juz w okres pewnej stabilizacji. Nie oznacza to jednak, ze od-
nowa liturgii jest dzielem dokonanym. OtrzymaliSmy wprawdzie w szeregu
opublikowanych dokumentéw obiektywna podstawe dla dziela odnowy, ujeta
W prawne przepisy, forme, jako wyraz woli Koéciola. Olbrzymie dzielo wecie-
lenia tej formy w zycie, co zaklada ogromng i diugofalowa prace duszpa-

L bl. Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
ablin.
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stersko-wychowawczg, zmierzajacg do uksztaltowania nowej $§wiadomoSci
i nowych postaw, ktére zapuScilyby glebsze korzenie we wspoélnotach
wiernych, stajac si¢ w nich tradycja i obyczajem, zaledwie zostalo rozpoczete.

W obliczu ciggle realnego niebezpieczenistwa utozsamienia odnowy liturgii
z reformg tekst6w i rubryk i uznania wskutek tego sprawy odnowy za za-
latwiong z chwilg ogloszenia i wprowadzenia w Zzycie ostatniego dokumentu
liturgicznego, jest sprawg zasadniczej wagi budzenie i podtrzymywanie §wia-
domosci potrzeby tej diugofalowej pracy oraz poczucia odpowiedzialno$ci za
nig, zwlaszcza u duszpasterzy. Wielkie bowiem muszg sie dokonaé prze-
miany w ich mentalno$ci, nawykach i postawach, zanim dojdg oni z trady-
cyjnego modelu duszpasterstwa do tego, aby skoncentrowaé ,caty swéj dusz-
pasterski obowigzek woko6t liturgii” oraz ,azeby uwazali liturgie za szczyt
i zr6dio” (Instr. z 26. 1X. 1964, a 8 i 5).

Powyzszemu zadaniu chce stuzyé w przyszioSci Biuletyn Odnowy Liturgii.
Nie tyle wiec informacja co inspiracja poszukiwan i poczynan na polu rea-
lizacji odnowy liturgii ma byé jego celem.

Uklad i tre§é biuletynu beda wiec mialy w przyszioSci na uwadze potrzeby
majacej si¢ budowaé w terenie, gtéwnie przez postuge kaplana i jego wspo6i-
pracownikéw, liturgicznej wsp6lnoty. Jego orientacja wiec bedzie wybitnie
liturgiczno-pastoralna. Wyraza sie to w nowym, przyjetym od tego numeru
jego podziale. Dzial pierwszy, zatytulowany Litera ¢ duch bedzie sie
zajmowal dokumentami i ksiegami liturgicznymi. Prawo liturgiczne i tekst
liturgiczny stanowig bowiem podstawe liturgii i punkt wyjScia duszpaster-
stwa liturgicznego. Wielka obfito§¢ nowych teksté6w przez dlugi jeszcze okres
czasu bedzie sie domagala interpretacji i komentarza i to nie tyle litery
prawa w sensie dawnej rubrycystyki, ile w odniesieniu do ducha, tkwigcego
u jej podstaw, a domagajgcego si¢ wyjasnienia teologicznego i pastoralnego.
Aktualny bedzie takze problem adaptacji i akomodacji tekstéw i przepiséow
zgodnie z ich duchem i wymaganiami naszej lokalnej sytuacji.

Dzial drugi, zatytulowany Urzedy ¢ stuzby poSwiecony bedzie pro-
blemom zwigzanym z formacja wykonawcéw liturgii majacych specjalne
funkcje w zgromadzeniu liturgicznym. Bedzie tu chodzilo zaréwno o kapiana,
przewodniczacego zgromadzenia liturgicznego, jak i o jego pomocnikéw, be-
dacych badZz na jego uslugach, badZz wraz z nim na ustugach zgromadzenia.
Nalezyte sprawowanie liturgii w duchu odnowy jest nie do pomyS$ienia bez
odpowiednio przygotowanego pomocniczego zespolu liturgicznego ozywiajg-
cego zgromadzenie i formacja tych zespolow jest jednym z centralnych zadan
liturgiczno-pastoralnych.

Diakonia sztuki jest ré6wniez niezbedna dla nalezytego przygotowa-
nia i przebiegu zgromadzenia liturgicznego, dla zapewnienia mu odpowiednich
warunkéw przestronnych, dania mu godnej ,oprawy”, zapewnienia godnego,
uroczystego i pieknego przebiegu. Tymi problemami zaré6wno w zakresie
sztuki sakralnej, jak i muzyki oraz §piewu zajmie si¢ dzial trzeci biuletynu.

Dzial czwarty wreszcie, zatytulowany Liturgiczna wspdélmnota po-
Swiecony bedzie zagadnieniom zwigzanym juz bezposrednio z wychowywaniem
i przygotowaniem wspélnoty liturgicznej, zar6wno w ramach samego zgro-
madzenia, jak i poza nim. Bedzie to wigc dzial pastoralny w znaczeniu Sci-
§lejszym. Bedg tu nalezaly réwniez problemy katechezy liturgicznej, komen-
tarza, homilii, wychowania do modlitwy, ascezy, spolecznej i czynnej mitoSci,
o ile te czynniki warunkuja powstanie prawdziwej wsp6lnoty liturgicznej
wzglednie z niej wynikajg, zgodnie ze stwierdzeniem soboru, ze liturgia jest
Zrédlem i szezytem caltego zycia KoSciola.

Bogactwu i wazno$ci zarysowanych probleméw oczywicie z trudem beda
mogly odpowiedzieé szczuple ramy biuletynu. Sprawa domaga sie juz osob-
nego czasopisma. Redakcja zamierza podjgé u odpowiednich czynnikéw sta-
rania o przeksztalcenie biuletynu w samodzielne pismo. Zanim starania te
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nie zostang uwieniczone sukcesem, w dalszym ciggu bedziemy korzystali z
goscinnych taméw ,,Collectanea Theologica”.

Redakcja?

I. LITERA I DUCH

1. Przeklady — nasza bolaczka

Tlumaczenie lacinskich tekstéw liturgicznych na jezyki narodowe to je-
den z najtrudniejszych i najbardziej delikatnych probleméw technicznych
posoborowej odnowy liturgii. Trudno$ci obiektywne zwigzane z tym proble-
mem byly chyba jednym z gléwnych powodow, dlaczego Kosciét tak diugo
wahatl sie z wprowadzeniem jezykéw narodowych do liturgii, mimo iz juz
na Soborze Trydenckim okazal zrozumienie dla wielkiego znaczenia duszpa-
sterskiego takiej decyzji. Powziecie tej decyzji na II Soborze Watykanskim
jest m. in. dowodem zaufania do poziomu naukowego i sprawno$ci technicz-
nej naszej epoki, zapewniajgcej nalezyte pokonanie trudno$ci zwigzanych
z tym problemem.

Jezeli chodzi o nasza sytuacje, to trudno byloby powiedzieé, ze jak dotad
poradziliSmy sobie w spos6b zadowalajgcy z zadaniem tlumaczenia i adap-
tacji tekstow dokument6éw liturgicznych. Zastrzezenia podnoszone wobec za-
twierdzonych przekladoéw byly zjawiskiem do§é czestym, prowadzac czasem
do zmiany juz po wprowadzeniu ich w Zycie. Swiezo za§ powazne zastrze-
zenia budzi wydrukowany juz jako wkiladka do mszalu przeklad nowego
Ordo Missae.

Mozna wskazaé chociazby nastepujace, razace i budzace uzasadnione sprze-
ciwy miejsca przekladu:

1) Wezwanie do aktu pokutnego brzmi w przekladzie: Przepro§émy Boga za
nasze grzechy, aby$my mogli godnie odprawié NajSwietszq Ofiare. Tekst ten
nie oddaje ani litery, ani ducha lacinskiego oryginalu. (Fratres, agnoscamus
peccata mostra, ut apti simus ad sacra mysteria celebranda) .W wezwaniu
nie chodzi przeciez o to, aby w nastepujgcej chwili ciszy wierni przepraszali
Boga za grzechy wzbudzajgc akt zalu, bo to za chwile uczyni sie wsp6élnie,
w akcie pokutnym, ale o to, aby uznali (wla§nie: agnoscamus) swoja grzesz-
no§é w obliczu Boga.

2) Doksologia koncowa kanonu zostala przetlumaczona: Przez ,Chrystusa
2 Chrystusem i w Chrystusie, Tobie Boze, Ojcze Wszechmogagcy, w jedno$ci
Ducha Swietego wszelka cze$é i chwala, przez wszystkie wieki wiekéw”. Tak
przetlumaczona doksologia Per ipsum... traci organiczne powigzanie z calg
Modlitwg Eucharystyczng, robi wrazenie zewnetrznego dodatku, sztucznie
przyczepionego. Razi kompletnym brakiem wyczucia ducha i stylu biblijnych
tekstéw Pawlowych i tekstéw liturgicznych. Dla kogo$, kto z uwaga odmawia
tekst poprzedzajacej Modlitwy Eucharystycznej, bedac przez caly czas my$la
Przy Chrystusie i wymieniajgc bezposrednio przedtem Jego imie, wydaje sie
to byé nie do przyjecia, aby w doksologii wprowadzaé na mowo to imie

zka:rmie »Przyczepki” jako element obcy w stosunku do poprzedzajgcego
ekstu.

! Biuletyn redaguje zesp6l pracownikéw naukowych i wsp6lpracownikéw
Instytutu Teologii Pastoralnej KUL. W sklad kolegium wechodzg: ks. Zdzi-
staw Bernat, ks, Franciszek Blachnicki (redaktor), ks. Mieczystaw
Brzozowski, ks. Wojciech Danielski, ks. Franciszek Greniuk, ks.
Stanistaw Hartlieb, ks. Bogdan Snela, ks. Rudolf Zielasko.
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3) W embolizmie slowa expectantes beatam spem wziete ze S§w. Pawla,
przetlumaczono oczekujgc obiecanej nagrody. Dalekie to jest od ducha biblij-
nego oryginalu i razi swoim utylitarystycznym sformulowaniem.

Przykiadéw podobnych moznaby przytoczyé wiecej. Jest to rzeczg zrozu-
mialg i normalng, ze w przekladach tego rodzaju bedg zawsze niedoskona-
toSci i rézne dyskusyjne mozliwo§ci. Chodzi jednak o to, aby przed osta-
tecznym ustaleniem tekstu przekladu wyczerpaé wszystkie mozliwo$ci dys-
kusji w kregu jak najszerszym specjalistow i zainteresowanych, aby wyeli-
minowaé braki razgce i przyjaé tekst wzglednie doskonaly. Nie wydaje sie
jednak, aby u nas sprawe potraktowana dostatecznie powaznie i z wykorzy-
staniem wszystkich dostepnych mozliwo$ei usuniecia usterek. Dla por6wnania
mozna tu przytoczyé, jak sprawe przekladéw przygotowuje sie np. we Francji.

Liturgicznym zespolem roboczym dla krajow méwigcych jezykiem fran-
cuskim jest Narodowy Of$rodek Duszpastersko-liturgiczny (w skrécie CNPL)
w Paryzu. Do tego ofrodka nalezy m. in. Komisja Tlumaczen skladajaca sie
z sze§ciu czlonk6éw: teologa, liturgisty, filologbw jezyka lacinskiego i fran-
cuskiego, poety.

Ta komisja powierza jednemu ze swych czlonkéw przygotowanie ttumacze-
nia wstepnego (pre-traduction). Tak przygotowany tekst studiuje majpierw
indywidualnie kazdy z czlonkéw komisji. Potem ma miejsce dyskusja pod-
czas sesji plenarnej. Owocem tych prac jest tlumaczenie nr 1, ktére rozsyla
sie o§rodkom eksperymentacyjnym.

Thumaczenie nowego Ordo Missae zostalo postane do biskup6éw, czlonkéw
Komisji Liturgicznej Episkopatu Francuskiego (jest ich dziewieciu, a kazdy
reprezentuje jeden z dziewieciu okregéw apostolskich Francji) oraz konfe-
rencji episkopatéow tych krajow, ktore ré6wniez postugujg sie jezykiem fran-
cuskim jak np. Belgia, Kanada, Kongo.

Kazdy z dziewieciu biskupéw Francji wybieral w swoim okregu, wzglednie
w swojej diecezji dziesie¢ osrodkéw (parafie lub wspélnoty zakonne), w kté6-
rych korzystano z tego tlumaczenia w ramach eksperymentu od 10. VI. do
15. IX. 1969 r. W innych krajach jezyka francuskiego konferencje episkopatu
ustalaly swoj spos6b eksperymentowania.

Po uplywie wyznaczonego czasu Komisja Tlumaczen zebrala sie ponownie,
aby przedyskutowaé krytyczne uwagi otrzymane od w/w ofrodkéw i zapro-
ponowaé ewentualne ulepszenia; tak powstalo tlumaczenie nr 2, ktére znéw
postano wszystkim biskupom, czlonkom komisji episkopatu dla otrzymania
ich opinii. Biskupi mogli zadecydowaé o dalszych eksperymentach i zmianach.
I tak np. w odnienieniu do tlumaczenia Modlitw Eucharystycznych zaaprobo-
wano ostatecznie dopiero tekst nr 15!,

Tlumaczenie tekstow Ordo Missae 1969 zaaprobowano podczas réwnoczes-
nej podwéjnej sesji plenarnej. W sasiadujacych ze sobg salach zgromadzili
sie biskupi z dyrektorem CNPL, a w drugiej czlonkowie Komisji Ttumaczen.
Omawiano tlumaczenie nr 2, czyli tekst poprawiony przez ekspertéw na pod-
stawie uwag krytycznych nadestanych przez ofrodki eksperymentacyjne. Ile
razy biskupi chcieli wprowadzi¢ zmiany w tek§cie im przedstawionym, od-
wolywali sie do ekspertéw, aby wystuchiwaé ich zdania w tej materii.

Poréwnujgc tlumaczenie nr 1 z wersjg ostateczng teksté6w Ordo Missae 1969
zauwazamy powazne réznice tak w tekstach, jak i w obrzedach. Nie sg one
niespodzianka. Z samej Francji wplynelo dziewieédziesiat krytycznych wy-
powiedzi od oérodké6w bardzo zréznicowanych. Obok tego opinie w tej ma-
terii przestano réwniez z Belgii, Kanady, Szwajcarii oraz innych krajéw je-
zyka francuskiego. Owocem pracy tak licznego i tak zr6znicowanego zespolu
musiala byé wysuniecie niejednej propozycji.

Jezeli poré6wnamy ogrom pracy wlozonej w dzielo tlumaczenia i adaptacji
tekstébw liturgicznych we Francji z naszym wkladem, musimy doj§¢ do
wniosku, ze bardzo wiele pozostalo nam jeszcze do zrobienia. Praca ta musi
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byé podjeta, chodzi przeciez o ustalenie tekstéw, ktérymi beds sie modlity

i ktére beda formowaly cale pokolenia.

Wydaje sie, Ze nalezatoby przyjaé¢ nastepujacy sposdéb postepowania i pracy

w tej sprawie:

1) Nalezaloby uchwalg episkopatu uznaé wszystkie dotychczasowe przeklady
tekstéw liturgicznych za przeklady tymczasowe (ad interium) okre§lajac za-
razem termin, w jakim nalezaloby przygotowaé nowe i ostateczne prze-
klady.

2) Nalezaloby powolaé¢ nadzwyczajng komisje tlumaczen z odpowiednich spe-
cjalistéw (ew. jako podkomisje Komisji Liturgicznej Episkopatu) i zlecié
jej rewizje oraz ostateczne opracowanie przekiadéw.

3) Komisje nalezaloby zobowigzaé do przedyskutowania projektéw ze wszyst-
kim zainteresowanymi oSrodkami i specjalistami w skali krajowej i do
przeprowadzenia eksperymentéw w réznych oSrodkach przed przedlozeniem
ostatecznych projektéw do zatwierdzenia Konferencji Episkopatu.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2, Instrukcja o przekladach tekstéw liturgicznych na jezyki nmarodowe

25 stycznia 1969 przewodniczgcy Rady Liturgicznej przestal do przewodni-
czgcych konferencji episkopatow i do przewodniczgcych narodowych komisji
Jiturgicznych nastepujaca instrukcje dotyczaca sporzadzania przekladéw na
jezyki narodowe. W ,Ephemerides Liturgicae” 83(1969) 133—139 podane zo-
staly jej glowne czeSci w jezyku francuskim. Pominieto pierwsze cztery ar-
tykuly stanowigce wstep wyjasniajacy cel i temat instrukcji oraz koncowe
(n. 38—43) podajgce zasady dla komisji sporzadzajgcych przekiady i dla ich
wydawnictw.

I. Zasady ogéblne

5. Tekst liturgiczny jako dokument obrzedowy jest &rodkiem przekazu
ustnego. Jest najpierw znakiem zmysltowym, przy pomocy Kktérego ludzie
modlacy sie¢ komunikujg sie miedzy sobg. Dla wierzacych sprawujacych
liturgie slowo jest réwnoczeSnie misterium, gdyz poprzez wypowiadane
zdania sam Chrystus méwi do.swego ludu, a lud odpowiada swemu
Panu, Ko$ci6t méwi do Boga i wyraza glos Ducha, ktéry go ozywia.

6. Przeklady maja wiec za cel stuzyé w liturgii dla ogloszenia wiernym
Dobrej Nowiny zbawienia, a nastepnie wyrazi¢é modlitwe KoSciola do
Pana. ,Przeklady liturgiczne staly sie glosem Kosciola” (przeméwienie
P_awla VI do Kongresu Tiumaczy Liturgicznych 10. XI. 1965). Dla osigg-
nigcia tego celu nie wystarczy, nawet gdy sie dokonuje przekladu przezna-
czonego do liturgii, wyrazié w innym jezyku dostowng zawarto§é idei tekstu
oryginalnego, ale nalezy takie dokonaé wysilku wiernego zakomunikowania
danemu ludowi i w jego wlasnym jezyku tego, co Kofciét chciatl przekazaé
brzez tekst oryginalny innemu ludowi w innym jezyku. WiernoSci przekladu
hie nalezy wiec osgdzaé jedynie wedlug poszczegélnych siéw czy zdan, ale
bowinna byé ona dostosowana do wlasciwego kontekstu przekazu liturgicz-
nego, zgodnie z jego naturg i jego wlasnymi sposobami.

akcie przekazu liturgicznego nie wystarczy wiec rozpatrywaé ,tego.
Co sie¢ mowi” doslownie w oryginale. Nalezy takze wiedzieé, kt o przemawia,
d? kogo sie méwi, i jak sie méwi. Tak wiec przygotowujac przeklad na-
lezy dostrzec i zachowaé wierno&é wypowiedzi pod wielu aspektami, zwlasz-
cza: A) w odniesieniu do tego, co sie ma zakomunikowaé, B) w odniesieniu
do tych, do kt6rych przekaz sie zwraca, C) w odniesieniu do sposobu
I formy przekazu.
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A. W odniesieniu do tre$ci przekazu

8. Chociaz w akcie przekazu ustnego niemozliwe jest zupelne oddzielenie
tego, co sie méwi i sposobu, w jaki sie méwi, jednak niezbedne jest w prze-
kiadzie wypowiedzi z jednego jezyka na drugi wydobyé tre§é wypowiedzi,
aby daé¢ jej nowe sformulowanie, Sciste i szcze§liwe.

9. Aby wykry¢ prawdziwy sens jakiego$ tekstu, stosowaé nalezy naukowe
metody studiéow tekstowych i literackich, wypracowane przez specjalistéw.
Ten aspekt wysitku wlasciwego kazdemu tlumaczowi jest teraz dobrze znany.
Wystarczy zasygnalizowaé pewne zastosowania wobec tekstéw liturgicznych.

a) JeSli trzeba, nalezy przeprowadzié¢ krytyke tekstowg tekstu, ktory
ma byc przetozony, ta.k azeby tlumaczyc badZz lekcje oryginalng, lub przy-
najmniej uznang za naJIepsza

11. b) Nalezy wyszukaé znaczenia slow lacinskich, uwzgledniajgec ich za-
stosowanie historyczne i kulturalne, chrzes$cijanskie i liturgiczne. Np. stowo
devotio nie musi mie¢ tego samego znaczenia w klasycznym antyku, w chrze$-
cijanstwie VI wieku i w chrze$cijanstwie schylku $redniowiecza. Wobec
obrazu czy przeno$ni stylistycznej musimy sie zapytaé, czy jest ona pospolita,
czy wyszukana, petna ekspresji czy niewlasSciwie uzyta. Np. stowo refrigerium
nie zawsze zawiera co$§ ,lodowatego”; slowo grex nie koniecznie przywoluje
obraz owcy.

12. c¢) Nie nalezy zapominaé, ze czesto o jednosci semantycznej (a to po-
zwala uchwycié znaczenie) stanowi nie stowo, ale cale zdanie. Nalezy wiec
unikaé zacie$niania czy znieksztalcania efektywnego znaczenia przekazu na
skutek zbyt analitycznego przekladu, ktéry kazde stowo, lub cze$§é siéw prze-
sadnje uwypukla. Np. zgromadzenie sléw lacifiskich ratam, rationabilem ac-
ceptabilemque wzmacnia znaczenie epiklezy w tej modlitwie. W niektérych
jednak jezykach zastosowanie trzech przymiotnikéw moze doprowadzié do
odwrotnego skutku i zmniejszyé sile ,,oratorskg” tego wezwania.

13. d) Duzo sléw czy wyrazeh mozna zrozumieé tylko wtedy, gdy sa
umieszczone w swoim konteks$cie historycznym, spolecznym i obrzedowym.
Np. w oracjach W. Postu stowo ieiunium przypomina nie tylko ograniczenie
w pokarmie, ale moze niekiedy przywolywaé na my$l cala dyscypline W. Po-
stu, zarazem liturgiczng i ascetyczna.

B. W odniesieniu do os6b, do ktérych przekaz sie zwraca

14. Przeklad ma wiecej lub mniej warto§ci zaleznie od zastosowania, do
jakiego jest przeznaczony. Uwzgledniajac nature zgromadzen liturgicznych,
dla é{térych przeklady sg przeznaczone, nalezy wzigé pod uwage nastepujace
punkty:

15. 1) Jezyk ma byé potoczny, to znaczy dostepny dla wiekszo$ci wiernych
mowxacych tym jezykiem i zbierajacych sie zwykle dla kultu, ,wlaczajac
dzieci i ludzi mewyksztalconych” (Pawel VI, przemé6wienie cytowane wyzej).
Nie wynika z tego, ze jezyk ma byé pospollty (wulgarny), ma bowiem zawsze
byé ,godny wznioslych rzeczy, ktére wyraza” (tamze) i bez zarzutu z punk-
tu widzenia literackiego. Z drugiej strony stosowanie jezyka potocznego nie
usuwa konieczno§ci zapewnienia dostatecznej katechezy, azeby wprowadzié
wiernych we wlasciwe znaczenie biblijne i chrze$cijanskie niektérych stéw
czy zdahi. Jednakze na og6l nie mozna wymagaé od wiernych specjalnej kul-
tury literackiej po to, by calo§¢ tekstéw liturgicznych byla dla nich dos-
tepna. Na koniec nalezy zaznaczyé, Ze jezeli przekaz stosuje czesto teksty
o charakterze naprawde poetyckim, nic to nie przeszkadza uzyciu jezyka
potocznego.

16. 2) Azeby sluchacze tekstu otrzymali przekaz w znaczeniu zamierzonym
przez liturgie, nalezy ponadto czuwaé nad niektérymi punktami:

17. a) Kiedy sie stosuje terminy jezyka potocznego, ktére majg znaczenie
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sreligijne”, nalezy sprawdzié, czy ich uzycie naprawde odpowiada zamie-
rzonemu znaczeniu, czy tez nalezy je poprawié. Te terminy mogg bowiem
przekazywaé znaczenie przed-chrzeScijanskie, pseudo-chrze§cijanskie, po-
chrze$cijanskie czy nawet anty-chrze$cijanskie. Nalezy ocenié czy stowo lub
wyrazenie moze nabyé znaczenia §cifle chrzeS$cijanskiego dzieki kultowi
i wierze zgromadzenia. Przyklad: w greckim jezyku biblijnym czesto unikano
slowa hieros (konsekrowany, sakralny), zbyt zwigzanego z kultami pogan-
skimi 1 wolano od niego stowo rzadziej uzywane hagios (§wiety). Znaczenie
biblijnego hesed — eleos — misericordia nie jest §ciSle oddane przez terminy
jezykéw nowozytnych, ktére odnoszg sie dostownie do lacinskiego miseri-
cordia. W lacinie Kklasycznej czasownik mereri oznacza ,byé czego§ godnym?”.
Jezyk jednak liturgiczny przemienit pierwotne znaczenie slowa. Jezeli sie
na to nie zwr6ci uwagi, ttumaczenie moze byé bledne np. w takich zdaniach
jak quia quem meruisti portare (antyfona Regina caeli).

18 b) Czesto sie zdarza, ze w jezyku potocznym nie ma stowa, ktére by
dokladnie odpowiadalo znaczeniu biblijnemu czy liturgicznemu w tlumaczo-
nym tek$cie (np. biblijna ,sprawiedliwo$é¢”). Trzeba wtedy wybraé stowo,
ktére najlatwiej moze byé przyjete dzieki czestemu stosowaniu w réznych
kontekstach w katechezie i w modlitwie, tak ze nabierze znaczenia biblijnego
i chrzeécijanskiego, o co szlo w liturgii. Np. slowa doxa po grecku
czy gloria po tlacinie, wybrane, jako tlumaczenie hebrajskiega stowa
kabéd nabraly znaczenia biblijnego, ktéorego nie maly na poczatku.
Podobnie moze sie zdarzyé, ze jezyki nowozytne nie majg terminéw
zdolnych oddaé w pelni liturgicznego znaczenia stowa laciniskiego. Np. stowo
mysterium: przeklad wspélczesny bylby niedokiadny i nasuwalby wiernym,
przynajmniej mniej §wiattym, tylko co§ ukrytego, nie przywolujgc na mys$l
rzeczywisto$§ci nadprzyrodzonej, kt6ra jest udzielana w widzialnym znaku.

19. ¢) W wiekszoSci jezyké6w wspbdlczesnych, ktére dzi§ staly sie $§rodkiem
przekazu liturgicznego, bedzie konieczne stopniowe uformowanie przystoso-
wanego jezyka biblijnego i liturgicznego. Na og6l najlepszy rezultat osiagnie
sie raczej przez stosowanie sléw zwyczajnych i potocznych, ktdére nabiorg
znaczenia chrze§cijanskiego, niz przez uciekanie sie do stéw rzadkich
i uczonych.

20. 3) Modlitwa KoS$ciola jest zawsze modlitwg poszczeg6lnej grupy zgroma-
dzonej hic et hunc. Czesto wiec w liturgii nie wystarczy przetlumaczenie
z dokladnoS$cig §ci§le werbalng i materialng tekst6w sformulowanych w innej
epoce i w innej kulturze. Zebrang wspé6lnota powinna méc uczynié¢ z prze-
tlumaczonego tekstu swoja wlasng modlitwe, Zywa i aktywna, a kazdy czlo-
nek wspélnoty powinien méc w niej odnaleZé i wypowiedzieé siebie.

21. Dlatego, tlumaczgc teksty liturgiczne czesto trzeba dokonaé roztropnych
adaptacji. Trzeba tu odr6znié kilka przypadkéw:

22. a) Przeklad slowo w slowo czesto zapewnia najlepszy przekaz. Np
Kiedy sie tlumaczy na jezyk romanski: Pleni sunt caeli et terra gloria tua.

23. b) Niekiedy, przeciwnie, obrazy musza byé zmienione £ azeby mogly
utrzymaé prawdziwe znaczenie, np. locus refrigerii dla krajéw poéinocnych.

24. ¢) Niekiedy samo pojecie wyrazanych rzeczywisto§ci jest trudne do zro-
zumienia, dlatego, ze szokuje dzisiejszych chrzeScijan (np. terrena despicere
dub ut inimicos sanctae Ecclesiae humiliare digneris), czy juz nie interesuje
wspoélezesnych nam ludzi (np. niektére zwroty antyarianskie), lub nie nadaje
sie do modlitwy dzisiejszej (np. niektére aluzje do form pokutnych dzi§ nie
praktykowanych). W tych wypadkach nie wystarczy usuniecie tego, co sie
nie nadaje. Trzeba pomyS§leé¢, jak wyrazi¢é w jezyku wspoélczesnym ekwiwa-
lentne rzeczywisto§ci ewangeliczne. Adaptacje te wymagaja wielkiej wagi.
Nie wystarczy, ze odpowiedzg mentalno§ci wspélczesnej czy smakowi este-
tycznemu. Muszg one wyrazaé nauke pewna i duchowo$é autentycznie chrze-
$cijanska.
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C. W odniesieniu do sposobu i formy przekazu

25. Spos6b moéwienia i wypowiadania jest integralng czeScia przekazu
ustnego. Kiedy sie redaguje tekst liturgiczny, forma ,oratorska”, lub méwigc
nieSci§le, bardziej potocznie — ,literacka” ma ogromne znaczenie. Kilka
aspektoéw zastuguje tu na uwage.

26 1) Rodzaj literacki kazdego tekstu zalezy najpierw od natury aktu obrze-
dowego, ktéry wyraza sie w stowach. Co innego jest wykrzykiwaé rado$nie
(acclamare), co innego blagaé, co innego glosi¢, co innego rozmawiaé, czytaé
ludowi lub $piewaé. Do kazdej czynno$ci jest odpowiedni spos6b moéwienia.
Inna tez bedzie forma modlitwy moéwionej przez pojedyncza osobe, inna —
moéwionej wspélnie, inna, gdy jest to proza, inna, gdy utwér poetycki. Inna,
gdy jest recytowana, inna, gdy $piewana. Te dane majg wplyw nie tylko na
spos6b méwienia, ale i na redakcje literacka.

27. 2) Kazdy tekst liturgiczny jest utworem literackim przeznaczonym do
celebry. Gdy jest napisany, jak to zazwyczaj ma miejsce, przedstawia sie
tlumaczom, jako utwoér literacki. Nalezy wiec dla kazdego tekstu szukaé
elementéw charakterystycznych, ktére okre$lajg jego rodzaj literacki. Np. dla
oracji rzymskich: ogélna struktura formalna, tok, wyrazenie czci, §cislo§é itp.

28. Wiréd tych elementéw trzeba rozrézni¢ zasadnicze dla danego rodzaju *
literackiego od dodatkowych. Pierwsze trzeba, o ile to tylko moziiwe, za-
chowaé w przekladzie takie, jakie sg, choéby za cene odpowiednik6w. Mozna
dzieki temu uszanowaé ogbélng strukture oracji rzymskich: tytut Boga, umo-
tywowanie pro§by, pro§ba, konkluzja. Inne elementy beda mogly byé od-
tworzone wedlug ducha kazdego jezyka (kadencja, harmonia itd.).

29. Trzeba zaznaczyé, ze gdy jaka$§ cecha jest istotna dla danego rodzaju
literackiego (np. zrozumialo§é dla audytorium w modlitwach prezydencjal-
nych), przewazy ona nad innymi wlaSciwo§ciami mniej waznymi (np. wier-
noéé czysto werbalna).

II. Kilka przykladéw szczegdblnych

30. Wérod tekstéw liturgicznych Pismo $§wiete zawsze zajmowalo miejsce
uprzywilejowane, poniewaz Ko§ci6l uznaje w Ksiegach §wietych Slowo Boze,
dane do depozytu. (Np. Konstytucja Dei Verbum 9). To Slowo Boze przyszlo
do nas historycznie w r6znych formach, tzn. w poszczegbélnych rodzajach
literackich. Ot6z Objawienie przekazane nam w ten sposéb, nie moze byé
catkowicie oderwane od formy literackiej, w jakiej nam zostalo przekazane.
Dlatego w przekladach Pisma §w. przeznaczonych do liturgii, cechy charak-
terystyczne oratorskie, czy literackie réinych rodzajéw reprezentowane
w PiSmie §wietym muszg byé szanowane w sposéb zupelnie specjalny. Jest
to wazne przede wszystkim gdy idzie o psalmy i o kantyki biblijne.

31. Przeklady biblijne w liturgii rzymskiej majg byé zgodne z tekstem li-
turgicznym lacinskim (Instrukcja z 26 wrzeénia 1964, n. 40a). W zadnym wy-
padku nie mogg byé parafrazg tekstu biblijnego nawet, jezeli jest on trudny
do zrozumienia. Nie wolno tez wlgczaé z nawiasami, czy bez nich, wyrazen
lub zdan wyja$niajacych. To nalezy do katechezy i do homilii.

32. Jednakze nie nalezy wykluczaé, w niektérych przypadkach przekladéw
dokladnych dokonanych w r6inych jezykach, zwlaszeza z jezyké6w cryginal-
nych, w jakich byly pisane Ksiegi §wiete. Jezeli sie zdarzy, ze dla przyczyn
uzasadnionych i za zgoda wladz koScielnych te przeklady sg owocem wsp6l-
pracy z braémi odlgczonymi, moga one byé uzywane przez wszystkich chrze-
§cijan (KO 22). Dobrze jest, gdy przeklady aprobowane dla liturgii sg mo-
zliwie bliskie majlepszym wersjom biblijnym uzywanym w danym jezyku.
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33. Niektére formuly np. modlitwy konsekracyjne, anafory, prefacje, egzor-
cyzmy, te, ktére towarzysza czynnos$ciom, np. nakladaniu rgk, namaszczeniu,
znakom krzyza itd. winny byé tlumaczone integre et fideliter bez warian-
téw, opuszczen, czy dodatké4w. Tekst taki — dawny czy skomponowany nie-
dawno — jest wypracowany teologicznie i koncepcyjnie, bardzo precezyjnie,
ma przestudiowane kazde slowo. Jezeli tekst jest dawny, niektére terminy
lacinskie przedstawiajg trudnoSci odno$nie slownictwa czy interpretacji ze
wzgledu na zastosowanie lub znaczenie bardzo sie rdéznigce od odpow1edmego
terminu w jezykach nowozytnych; wtedy przyklad wymaga poszerzenia,
a niekiedy parafrazy, azeby dobrze wyrazié prawdziwe znaczenie pierwctne,
ktérego, co nie jest rzadkoScia, nie udaje sie przetlumaczyé stowo w stowo.
Dla tekst6w wspéblczesnych ta trudno§é bedzie znacznie mniejsza, poniewaz
stosujg one terminologie i jezyk blizszy pojeciom wspéiczesnych ludzi.

34. Oracje (kolekta, modlitwa nad darami, pokomunia, modlitwa nad
ludem) z dawnego dziedzictwa rzymskiego, bardzo zwiezie i pelne idei, moga
by¢ tlumaczone swobodniej: nalezy zachowaé idee, ale mozna w sposéb pelen
umiaru rozszerzyé je$li trzeba, sformulowanie, azeby lepiej zaktualizowaé
tre$é celebry i dostosowaé sie do wymagan dma dms1erzego W kazdym
badz razie trzeba unikaé wszystkiego, co jest zbyteczne i napuszone.

35. Teksty liturgiczne, ktérych wypowiadanie ma specjalne znaczenie,
muszg przestrzegaé praw wlasciwych ich sposobowi wyrazu, a gdy idzie
o teksty pisane — praw zwigzanych z ich rodzajem literackim. Jest to wazne
zwlaszcza w aklamacjach, gdzie czynnc§é aklamacji glosem stanowi element
zasadniczy. Nie wystarczyloby przetlumaczyé tylko pojecia wyrazone, jezeli
forma stowna nie nadawalaby sie fonetycznie i rytmicznie do funkcji tych
tekstow.

36. Teksty z natury przeznaczone do §piewu wymagaja szczegblnej troski:

a) nalezy zachowaé forme $piewu (antyfona, antyfona — refren psalmu,
refren itd.) wlaSciwego kazdej czynnoSci liturgicznej i kazdej z jej czeSci.
(Por. Instrukcja Musicam sacram z 5 marca 1967, n. 6, 9).

b) W Psalmach, utrzymujgc podzial na wersety, jaki jest dany w tekScie
lacinskim, mozna daé podzial na strofy, je§li to odpowiada $piewowi czy
wspdlnej recytacji. Zwtlaszcza wtedy, kiedy stosuje sie tekst tradycyjny,
znany wiernym_, a moze wspdlny takze innym KoS§ciotom.

c) Jezeli sa §piewane teksty responsoriéw i antyfon, nawet gdy sg one wy-
jatkami z Pisma §wietego, stajg sie cze§cig liturgii i stanowia nowy rodzaj
literacki. Dlatego, tlumaczgc je, mozna im nadaé forme slowna, ktéra w pelni
utrzymujac znaczenie, bedzie dostosowana do §piewu, harmonizuje z okresem
liturgicznym czy specjalnym $§wietem i jest latwo zrozumiana przez wier-
nych. W dawnych antyfonarzach jest duzo przykladéw takich adaptacji,
ktore lekko retuszujg tekst oryginalny.

d) Jezeli tresé antyfony czy psalmu moze stanowié jaka$§ trudno$é, kon-
ferencja episkopatu moze upowaznié do wyboru innego tekstu, ktéry odpo-
wiada tym samym wymaganiom celebry liturgicznej i znaczeniu wlasciwemu
dla danego okresu czy dla danego §wieta.

e) Thumaczac te teksty trzeba czuwaé, aby nadawalty sie takze do recy-
tacji méwionej, jak tego moze niekiedy wymagaé specjalna forma celebry.

37. Hymny liturgiczne o formie poetyckiej, jezeli nie zostaly przetluma-
czone, jako prawdziwa poezja dostosowana do $§piewu ludu, tracg wlasciwe
sobie znaczenie. NajczeSciej wymaganie, aby nadawaly sie do §piewu chéral-
nego, stanowi przeszkode do wiernego przekladu. Hymny musza wiec staé
si¢ przedmiotem nowego opracowania, zgodnego z prawami muzycznymiicho-
ralnymi poezji narodowej, kiére sg specjalne dla kazdego jezyka.

ttum. S. Maria Ewa Rosier—Siedlecka, CR
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3. Akomodacje ,,Ordo Missae”

Czechoslowacja. Kongregacja Kultu Bozego dekretem z dn. 2. XII.
1969 r. wyrazila zgode na okres trzech lat, aby we Mszach $wietych S§pie-
wanych zamiast Gloria i Credo mozna bylo $piewaé ko$cielne piesni aprobo-
wane przez Konferencje Episkopatu (zob. ,,Notitiae” 50, s. 6).

Japonia. W ubiegtym roku zostalo aprobowane Ordo Missae w jezyku
japonskim wraz z wprowadzonymi don akomodacjami uwzgledniajgcymi
wla$ciwos$ci kultury tego kraju.

1. Po lekecji lektor nie méwi Verbum Domini, lecz klania sie¢ w strone
ksiegi Swietej, a ministrant odpowiada Bogu niech bedaq dzieki.

2. Po Ewangelii opuszcza si¢ wyrazenie Verbum Domini. Kaplan lub diakon
méwi: Chwata Tobie, Chryste, a lud gloS$no powtarza te same stowa Chwala
Tobie Chryste.

3. Zamiast symbolu nicejsko-konstantynopolskiego mozna uzywaé symbolu
podanego w nowym Ordo Baptismi parvulorum (zob. nr 159 i por. np. nr
59 — chodzi o symbol wiary tzw. apostolski). Podaje on w prostszej formie
gléwne prawdy wiary chrzeScijanskiej, latwiej go zapamietaé, a stosowany
przy sakramencie inicjacji chrzeS$cijanskiej (w Japonii czesto udzielanym lu-
dziom dorostym) i podczas Eucharystii wskazuje na wzajemne relacje tych
sakramentéw (moment pastoralny).

4, Po Modlcie sie, aby moja i waszq ofiare, zamiast Niech Pan przyjmie
mozna zachowaé¢ milczenie wypelnione osobistg modlitwa.

5. Przed Komunig §w. zamiast Panie nie jestem godzien wprowadza sig
inne slowa wziete z Ewangelii §w. Jana 6, 68—69: Panie, do kogéz péjdziemy?
Stowa zycia wiecznego masz. Ty jeste§ Chrystus Syn Boga. Tekst ten, jak
sie wydaje, wlaSciwiej dysponuje serca wiernych do Komunii §w.

6. W przypadku Komunii $w. pod dwiema postaciami kaplan méwi tylko
Cialo Chrystusa pomijajagc slowa Krew Chrystusa, poniewaz w jezyku ja-
poniskim to ostatnie wyrazenie brzmi do§é surowo i okrutnie, nie harmoni-
zujge ze §wieta chwilg spotkania z Chrystusem (zob. ,Notitiae” 51, s. 66 n.).

Ks. Marian Pisarzak MIC, Lublin

II. URZEDY I SLUZBY

1. Celebrans i jego zgromadzenie ,

Paul Cneude w artykule L’assemblée (,,La Maison Dieu” nr 100, 89—103),
komentujgec odnoéne sformulowania pouczenia ogédlnego mszalu rzymskiego,
przedstawia w drugiej czeSci relacje i obowiazki celebransa wobec zgroma-
dzenia, ujmujac je w pieciu hasltach: powolaé zgromadzenie (susciter l'assem-
blée), zorganizowaé zgromadzenie, kochaé swoje zgromadzenie, ozywiaé swoje
zgromadzenie i przygotowywaé zgromadzenie. Warto tu przytoczyé w skrécie
gléwne myS§li tego cennego i ciekawego artykutu.

a) Powotlaé¢ zgromadzenie

Troska o to, aby zgromadzenie zaistnialo, domaga sie najpierw pewnych
przygotowan zewnetrznych, natury technicznej. Chodzi tu przede wszystkim
o problem miejsca zgromadzenia w jego relacji do iloSci zgromadzonych.
Trzeba stworzyé takie warunki, aby wierni mogli sie poczué naprawde
wspoélnotg takze od strony czysto naturalnej, psychologicznej, aby mogli na-
wigzaé osobowy kontakt z innymi. Trudno np. méwié o takich warunkach,
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gdy garstka ludzi rozproszona jest w ogromnym ko$ciele, wtedy trzeba po-
myS§leé¢ o celebrowaniu w bocznej kaplicy, krypcie itp.

Powolaé zgromadzenie oznacza nastepnie sprawié, aby zaczelo ono istnieé
wlaénie, jako zgromadzenie ludu Bozego, a wiec rozbudzié w nim §wiadomo$é
tego aspektu jego egzystencji. To zadanie majg spelni¢ obrzedy wejsScia no-
wego Ordo Missae. ,,Celem tych obrzedéw jest, aby wierni, schodzacy sie
razem, utworzyli wspélnote” méwi Institutio generalis (n. 24). Nowy porzadek
Mszy §w. cechuje wielkie bogactwo tych obrzedéw. Nalezy tu §piew wejScia
z procesja, znak krzyza, dialog wstepny pomiedzy celebransem, a zgromadze-
niem, akt pokutny, Kyrie, Chwala na wysoko$ci Bogu w mniektére dni oraz
kolekta (por. IG 24—32). Przez te obrzedy. a zwlaszcza przez wstepne pozdro-
wienie i odpowiedZ ludu ,objawia sie tajemnica zgromadzonego KoSciota”
(IG 28). Wazng role w tym zawigzywaniu zgromadzenia i rozbudzenia jego
$wiadomo$ci moze odegraé wprowadzenie do liturgii dnia, ktére moze daé
celebrans wlasnymi slowami, po wstepnym pozdrowieniu, wchodzac w bez-
pofredni, rodzinny kontakt ze zgromadzeniem.

Powyisze obrzedy wstepne Mszy §w. zasluguja wiec na szczegblng uwage
z puntu widzenia pastoralnego i nalezy je starannie przygotowaé.

b) Zorganizowaé zgromadzenie

Zorganizowaé zgromadzenie znaczy rozdzielié poszczegbélne funkcje i za-
dania, jakie mogg speinié wierni w zgromadzeniu, zgodnie z postanowie-
niami rozdziatu III Institutio generalis. Celebrans nie powinien mieé ambicji,
aby mozliwie wszystko zrobi¢ sam, ale powinien uaktywniaé wiernych, aby
kazdy czynil to, co do niego nalezy zgodnie z przewidzianym podzialem r6l
i funkcji w zgromadzeniu. Takze i tutaj nie chodzi jednak tylko o jaki§ pro-
blem techniczno-organizacyjny; lecz o rozbudzenie §wiadomoS$ci, ze struktura
zgromadzenia jest znakiem, kt6éry objawia Ko$ci6t ustanowiony w réznorod-
noSci urzedé6w i shuzb i o rozbudzenie poczucia odpowiedzialnosci za wypet-
nienie w KoSciele swego powolania zgodnie z otrzymanym charyzmatem.

c) Kochaéswojezgromadzenie

Celebrans powinien kochaé zgromadzenie, jak Chrystus miluje swo6j Ko-
§ci6t. Milo§¢é ta bedzie owocem poznania. Kaplan musi znaé swoje zgroma-
dzenie ‘i to nie tylko przez znajomo§é poszczegblnych os6b, z ktérych sie
ono sklada, ale musi je znaé, jako zgromadzenie w jego zaletach i brakach,
sposobi¢ reagowania na czynno§é celebransa, w swych postawach we-
wnetrznych itp.

Poznaé kogo§ mozna przez sluchanie. Dlatego celebrans musi umieé stu-
chaé, co méwi zgromadzenie. Stuchaé nie tylko w ramach zgromadzenia, ale
takze poza nim. Musi prowadzi¢ dialog z czlonkami zgromadzenia na temat
doboru tekstow czytan, modlitw i pieéni, dlugo§ci i tematu homilii itp. Po-
winien w ten spcséb umozliwié czlonkom zgromadzenia jego wspoéiksztatto-
wanie.

Kochaé sweje zgromadzenie oznacza przede wszystkim okazywaé mu sza-
cunek, Celebrans jako przewodniczacy zgromadzenia stoi w jego stuzbie.
»Kto by chcial byé pierwszy miedzy wami, niech bedzie slugg waszym”
(Mt 20, 27). Celebrans nie stoi poza zgromadzeniem, ale jest jego czlonkiem,
celebruje wsréd wspéblcelebrujacych, przewodzi modlitwie, modlac sie¢ sam.
W akcie pokutnym staje jako grzesznik wéréd grzesznych, a w liturgii stowa
Jest stuchaczem wsér6d stuchaczy. Dlatego w pouczeniach dawanych wiernym
W czasie zgromadzenia uzywa formuly ,my”, a nie ,wy”.

Celebrans zawsze powinien mieé na uwadze dobro duchowe wiernych
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w doborze czytan, w urzadzaniu wnetrza koSciola, w wykonywaniu czyn-
no$ci liturgicznych. Zalecenie to powtarzane czesto w Institutio generalis
stanowi jakby jej motyw przewodni (por. IG 22, 278, 280, 313 316).

d) Ozywiaé swoje zgromadzenie

Ozywiaé zgromadzenie znaczy tchngé w niego ducha, pozwolié mu odnalezé
swojego ducha wspélnoty. Temu celowi majg stluzyé rézne odezwania sie
celebransa do zgromadzenia, zwlaszcza w tych czterech przewidzianych
w Institutio gen. (n. 11) momentach (po pozdrowieniu wstepnym, przed li-
turgia stowa, przed prefacjg i rozeslaniem), kiedy celebrans moze swoimi
stowami daé pewne obja$nienia i zachety. Temu celowi ma sluzyé przede
wszystkim homilia, ktéra stanowi konieczne powigzanie pomiedzy stowem
a obrzedem i ktéra ma otworzyé serce i ducha zgromadzonych hic et nunc
w koSciele wieraych na przyjecie zbawczego oredzia gloszonego dla nich
tego dnia. W ten spos6b ozywiony i rozbudzony slowem celebransa duch
zgromadzenia znajdzie potem swoéj zewnetrzny i spoteczny wyraz w réiznych
formach czyannego uczestnictwa w liturgii, jak aklamacje i inne odpowiedzi
w dialogu z celebransem, §piew, postawy ciala i gesty, zwlaszcza gest po-
jednania, procesja (z darami i komunijna) oraz milczenie, Na ksztaltowanie
tych wszystkich postaw i form czynnego uczestnictwa wiernych w liturgii
zné6w duzy wplyw wywiera celebrans swojg wewnetrzng i zewnetrzng po-
stawg: stopniem wewnetrznego zaangazowania i skupienia, sposobem moé6-
wienia, §piewu, autentyczno$cig i prostotg gestow itp.

e) Przygotowywaé zgromadzenie

O przygotowaniu zgromadzenia nalezaloby moze méwié na poczatku, jako
o pierwszym zadaniu celebransa. Przygotowanie to dokonuje sie jednak
przede wszystkim w ramach samego zgromadzenia. Kazde z nich wprowa-
dzajac stopniowo coraz glebiej w zrozumienie ducha odnowionej liturgii
zgromadzenia eucharystycznego, stanowi zarazem przygotowanie do nastep-
nego zgromadzenia.

Szczegblng role moze tu odegraé koncowe upomnienie celebransa, przed
rozeslaniem wiernych, polaczone z tzw. ogloszeniami duszpasterskimi. Roz-
syla sie wiernych ze zgromadzenia, ,,aby kazdy powr6cit do swoich dobrych
uczynké6w, chwalac i blogostawigc Pana” (IG 57 b). Te uczynki dobre, wyra-
stajgce z uczestnictwa w zgromadzeniu eucharystycznym, sa zarazem przy-
gotowaniem do uczestnictwa w nastepnym zgromadzeniu.

Druga zasada naczelng odno$nie przygotowania zgromadzenia jest, ze na-
lezy je przygotowywaé razem z zgromadzeniem. Nalezy w zespolach litur-
gicznych weciggnaé, jak najwiecej wiernych do aktywnej wspéipracy z przy-
gotowaniem zgromadzenia, np. przez opracowanie komentarzy, wyb6r czytan,
przygotowanie §piewbw itp.

Powyzsze spojrzenie na zadania j obowigzki celebransa, jako przewodni-
czacego zgromadzenia eucharystycznego u§wiadamia nam z kolei wielkie
wymagania wyplywajgce z nowego Ordo Missae odno$nie formacji aktual-
nych i przyszlych kaptanéw i duszpasterzy.

opracowal Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. Liturgiczne uprawnienia kobiet

Institutio generalis Mszalu Watykanskiego (dotagd uzywali§my Trydenckiego)
w rozdziale trzecim méwi o urzedach i funkcjach w zgromadzeniu euchary-
stycznym. Najpierw omawia postugi liturgiczne zwigzane z wyzszymi §wie-
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ceniami, nastepnie funkcje wla$ciwe ludowi Bozemu (tu jest mowa takze
o scholi i organi$cie), a na koniec zadania szczeg6lnych pomocnikéw. Do tych
pomocnikéw nalezy: subdiakon, lektor, psalmista, akolita, komentator, po-
rzadkowy, zbierajacy dary (kolektor, kwestarz i ceremoniarz. Wszystkie
funkcje nizsze od funkcji wla$ciwych subdiakonowi mogg byé wykonywane
rowniez przez §wieckich mezczyzn. SposSréd tych funkeji te, ktére sg wyko-
nywane poza prezbiterium, a mianowicie funkcje komentatora, porzgadko-
wego i zbierajacego dary, moga byé zlecone réwniez niewiastom, je§li rektor
koSciota uzna to za wskazane. Spelnianie przez kobiety funkcji lektora jest
wedlug Ordo Missae mozliwe, jeSli zachodza nastepujgce warunki: 1. upowaz-
nienie dane przez konferencje episkopatu, 2. brak odpowiedniego mezczyzny,
3. speinianie tej funkcji poza prezbiterium. Zdaje sie. Zze pewne zlagodzenie
w tym przedmiocie wnosi Instrukcja o mszach $wietych w matych zespotach
z 15. V. 1969 r. W numerze 6 £ tak jest powiedziane: ,Lekcje, ktére poprze-
dzajg Ewangelie, moze czytaé kto§ z uczestnikéw (mezczyzna lub kobieta)
(zob. ,Notitiae” 51, s. 53).

W roku 1969 siostry zakonne otrzymaly specjalne uprawnienia, ktére odno-
sza sie do sakramentéw i sakramentali6w. Za zgoda ordynariusza miejsco-
wego, przelozona domu zakonnego lub inna zakonnica przez nig delegowana,
gdy brak odpowiedniego ministra, moze otworzy¢é i zamknagé tabernakulum,
aby wspblnota zakonna mogla odbyé adoracje NajSwietszego Sakramentu.
Uprawnienie to przystuguje siostrom zakonnym w okre§lonych diecezjach
lub w pojedynczych Kklasztorach i kolegiach Argentyny, Brazylii, Kanady,
USA, Wiloch lub w okre§lonych zakonach zenskich na calym §wiecie (,,No-
titiae” 48, s. 361).

W Kolumbii i w Argentynie ordynariusz miejsca moze nadto zgodzié sie,
by siostry zakonne przez niego wyznaczone przewodniczyly nabozenstwu bi-
blijnemu (chodzi o celebratio verbi Dei) i obrzedom pogrzebowym (,,Noti-
tiae” 48, s. 362). Dodajmy tu jeszcze wiadomo§é z prasy, ze siostry na misjach
moga udzielaé Komunii §w: (,,Tygodnik Powszechny” z 8. II. 1970).

Mimo upowazniefi, o ktérych tu mowa, ogblnie rzecz biorgc, trzeba powie-
dzieé¢, ze kobiety nielatwo sg dopuszczone do zadan liturgicznych. Doznaja
ograniczefi. Te ograniczenia sg pewnym zgrzytem na tle ogblnej promocji
przyznawanej im w $§wiecie. Stad méwi sie wiele o niesprawiedliwej segre-
gacji, istniejacej rzekomo juz tylko w KoSciele.

Nalezy jednak stwierdzi¢, (A. Franquesa OSB, De officiis et mi-
nisteriis in Missa ,Ephemerides Liturgicae” 83 1969 408), ze fakt ogra-
niczenn wynika z aktualnego stanu problemu, ktéry jeszcze wymaga glebszego
opracowania. Problemem jest teologia funkcji kobiety w KoSciele, zwlaszcza
w dziedzinie liturgicznej. Jest to zagadnienie stosunkowo nowe i powaine,
a zarazem nie do§¢ opracowane i jeszcze niedostatecznie rozwigzane. Nie
mozna za$§ rozwigzywaé go niepowaznie i po$piesznie. Ilez to trudno$ci, po-
lemik i podzialéw wséréd braci odigczonych spowodowal problem zadahn pa-
storalnych kobiety. .

Rozwigzaniu problemu nie sprzyja obecny stan badan podstaw historycz-
nych i teologicznych. Czynione sg powazne wysilki takze na polu biblijnym.
Do uwzglednienia pozostaje tez aspekt socjologiczny i antropologiczny.

O ile teologia laikatu uzyskala ogélne podstawy w uchwatach Soboru, jako
nauka o wsp6lnym kaplanfstwie wiernych, co juz znajduje swe zastosowanie
praktyczne w dokumentach odnowy liturgicznej, to teologia funkcji kobiety
w KoSciele nie jest jeszcze dostatecznie rozwinieta.

Czy w poszukiwaniu wzoru do ustalenia roli kobiety w KoSciele, a wiec
takze w ramach zgromadzenia eucharystycznego, oczy nasze majg zatrzymaé
sie przy Chrystusie—Kaplanie, czy raczej przy Maryi, stojgcej pod krzyzem,
jako Wspoélodkupicielce i Matce? — oto wyjSciowe pytanie, ktére moze wy-
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tyczyé poprawny kierunek my$lenia nad sygnalizowanym tu problemem li-
turgicznym uprawnienl kobiety.

. Ks. Marian Pisarzak MIC, Lublin

III. DIAKONIA SZTUKI

1. Przystosowanie KoScioléw do odnowionej liturgii

Dla wtlaSciwego rozwoju odnowionej liturgii nie wystarczy wprowadzaé
nowe teksty i przepisy rubrycystyczne, rzecza niemniej wazng jest systema-
tyczne przystosowywanie przestrzeni kos$cielnej, jako materialnej podstawy
tej odnowy. W niniejszym opracowaniu pomijamy zagadnienie budowy no-
wych obiektéw koScielnych, ktére mozna w punkcie wyjScia dostosowaé do
potrzeb odnowionej liturgii. W naszej sytuacji polskiej trzeba w pierwszym
rzedzie zajaé sie przystosowaniem juz istniejgcych obiektéw ko$cielnych,
kierujac sie zasadami, ktére podaja niekiedy bardzo szczegélowo dokumenty
odnowy liturgicznej. Inne kryteria stosujemy do zabytkowych wnetrz ko$ciel-
nych i zupelnie inne do obiektéw bezstylowych.

1. Ochrona i adaptacja ko§ciotéw zabytkowych

Kierujac sie nakazami konstytucji o liturgii (KL 122, 128; por. Instr. EM 24)
nalezy z jednej strony bardzo troskliwie strzec skarbca sztuki, wytworzo-
nego przez ubiegle wieki, a z drugiej strony w skarbcu tym dokonaé okre-
Slonego uporzadkowania, by stuzyt on odnowionej liturgii i odpowiedzial za-
potrzebowaniem wsp6lczesnym (OM 254; por. KL 123; 129; Instr. 1964, 130).

Budynek koScielny jest nie tylko dokumentem stylu epoki, ale réwniez
moze przede wszystkim, §wiadectwem Zycia i glebokiej religijno$ci okreélonej
wspé6lnoty koScielnej, ktéra zamknela w nim swéj geniusz tworczy, nat-
chniony liturgia. Budynek ko$cielny jest pomnikiem historii Ko§ciola lokal-
mego i pozwala religijnoSci wspbiczesnej nawigzaé do bogatej tradycji chrze-
Scijanskiej.

Niezwykle waznym dzielem troski Ko$ciola o rozwéj sztuki koScielnej jest
konserwacja zabytk6ow, totez diecezjalna komisja sztuki winna w pierwszym
rzedzie dokonaé inwentaryzacji zabytkéw i stopniowej ich konserwacji przy
pomocy i wspéipracy konserwatora panstwowego i fachowcéw konserwacji.
Dbalo§é o pomniki sztuki jest wyrazem zywej reakcji na piekno historycz-
nych dziel artystycznych i wlaSciwym punktem wyjScia do ksztaltowania
przestrzeni ko$cielnej w nowej postaci w nowym stylu, odpowiadajgcym
pradom epoki. Zabytkowe wneirza, pieckne w swoich zalozeniach historycz-
nych i wspeaniale artystycznie, stajg sie paradoksalnym wyrzutem sumienia,
gdy w obecnym stanie sg brudne, zaniedbane, zniszczone, a wiec w pewnym
sensie martwe, choé odbywa sie¢ w nich akcja liturgiczna.

Adaptacja zabytkowego wnetrza koScielnego winna kierowaé sie nastepu-
jacymi zasadami: 1° — nalezy oczy$cié koéci6l z tandety, nie majgcej nic
wspolnego z podstawowym stylem budowli (wiele figurek, gipséw, oleodru-
kéw, malowarto§ciowych rzeib i obrazéw); 2° — zrekonstruowaé mozliwie
najwierniej wla$ciwy styl koSciola, podkre§lajac elementy zachowane czy
uzupelnajagc nabytkami muzealnymi brakujgce elementy skladowe danego
stylu wedlug pierwotnej koncepcji koSciota; 3° — o ile jest to mozliwe, do-
konaé wérdod elementéw zabytkowych pewnych przesunieé albo wprowadzié
warunkujace odnowe liturgii nowe elementy architektury wnetrza, starajac
sie, by harmonizowaly one z calo$cig. Nie mozna tutaj podaé generalnych re-
cept na adaptacje wnetrza zabytkowego, gdyz budynek stwarza sytuacje tak
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zindywidualizowang, ze nalezy w kazdym wypadku zaangazowaé fachowcow:
plastykéw, architektéw, konserwatoréw i liturgistow do opracowania per-
spektywicznego planu konserwacji i adaptacji danego obiektu.

Podstawowym zadaniem jest usytuowanie oitarza i miejsca liturgii. Otltarz,
ktéry w naszych obecnych wnetrzach przylega do fasady oltarzowej i znaj-
duje sie przy S$cianie apsydy, nie da sie¢ w tej formie utrzymaé dla celéw
odnowionej liturgii. Sprawa odwoércenia oltarza do ludu wversus popu-
lum) jest postawiona jednoznacznie i uzasadniona teologicznie w doku-
mentach odnowy (Instr. 64. 91; OM 262). Chodzi o to, aby oltarz stal sie cen-
trum akcji liturgicznej i gromadzil wokél uczestnikéw liturgii. Tylko w nie-
licznych wypadkach mozna wykorzystaé istniejgcy oltarz, odsuwajac go od
fasady. Pozostawiajgc fasade na swoim miejscu, nalezy raczej konstruowaé
nowy oltarz, jak najblizej wiernych, by liturgiczna akcja mogla odbywaé sie
swobodnie i mogla byé widziana przez wszystkich uczestnikéw liturgii. Pozo-
stala w ten spos6b przestrzen w apsydzie moze byé wykorzystana do urza-
dzenia: miejsca dla scholi przez sprowadzenie na d6t dawnego chéru z instru-
mentem muzycznym wlgcznie, ale bez naruszania architektury chéru (por.
OM 257, .274—275; Instr. 64, 97—98), miejsce dla kaplana za oitarzem na pod-
wyzszeniu, ktére winno byé réwniez twarza do ludu (versus ad populum), przy
czym zabrania sie stosowania jakiejkolwiek postaci tronu oraz miejsce dla
sluzby oltarzowej w poblizu oltarza, by ministranci mogli latwo wykonywaé
swoje czynno$ci i braé aktywny udzial w liturgii (OM 271; Instr. 64, 92).
Warto sie powaznie zastanowié, czy pozostawié ciezka i stwarzajacg ostry prze-
dzial balustrade, ktéra rzadko kiedy ma warto§¢ zabytkows, a wraz z popu-
laryzowaniem sie przyjmowania Komunii w postawie stojgcej zupelnie traci
swoja funkcjonalno§é. Wydzielenia prezbiterium od nawy ko$ciola nalezy ra-
czej dokonaé przez podwyzszenie, czy przez odpowiednie usytuowanie go i roz-
wigzanie artystyczne. Nie powinno byé ono ani za wysokie, ani za niskie, by
wierni mogli latwo kontaktowaé sie z akcjg liturgiczng (OM 258).

Ambona, ktéra najcze$ciej zawieszona jest wysoko w nawie koSciota, winna
wrécié blizej oltarza, by umozliwiala podczas liturgii stowa kontakt ze wszy-
stkimj sluchaczami i koncentrowala calg liturgie slowa. W zwigzku z tym
nalezaloby ja zdecydowanie obnizyé i rozwigzaé architektonicznie tak, by
latwo mégt do niej doj§¢ lektor, gloszacy homilie i prowadzgcy modlitwe
wiernych (OM 272).

Nowego uporzagdkowania domagajg sie tez miejsca wiernych, aby mozliwe
bylo pelne uczestnictwo wszystkich zebranych w liturgii. Przy zblizeniu do
wiernych oltarza moze si¢ okazaé¢ korzystniejsze ustawienie miejsc siedzacych
w formie trapezu czy poé6ikola, by utrzymaé kontakt wzrokowy z oltarzem
i ambong. Jednoznacznie zabrania sie jakiegokolwiek rezerwowania miejsc
prywatnych, tabliczki z nazwiskami na lawkach winny wiec bezpowrotnie
znikngé (OM 273; KL 32; Instr. 64, 98).

Miejsce przechowywania Eucharystii winno znajdowaé sie najlepiej w bocz-
nej kaplicy dla prywatnej modlitwy wiernych, albo na bocznym oltarzu czy
tez poza oltarzem w odpowiednio do tego przygotowanym miejscu (OM 276)
i tylko w jednym tabernakulum (OM 277).

W projektowaniu takiej adaptacji najlepiej postuzyé sie w pierwszej fazie
makietami czy elementami przeno$énymi, ktére dopiero po diuiszym czasie
;:ksperymentowania i sytuowania mozna wykonaé w formie i materiale trwa-
ym.

Jest rzeczg oczywistg, ze takiej sytuacji pewne elementy nawet zabytkowe,
ale zupelnie nie odpowiadajgce odnowionej liturgii, beda musialy opu§cié
wnetrze ko§ciota, W zwigzku z tym konieczne jest zorganizowanie muzeum
diecezjalnego, czy w niektérych wypadkach parafialnego, w ktérym te war-
toSciowe, ale we wnetrzu odnowionego ko$ciola nieuzyteczne elementy, zna-
lazlyby swoje wlaSciwe miejsce.
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2. Odnowa ko$§cioléw bezstylowych

Budynek koScielny, ktéry nie podlega ochronie zabytkéw i w aktualnym
stanie nie przedstawia wiekszej warto$ci artystycznej, winien ulec bardziej
zasadniczej przebudowie pod katem jego przydatno$ci do odnowionej liturgii
i dania tej liturgii prawdziwie artystycznej oprawy. Jezeli istniejg mozliwoSci
i $rodki, odnowe takiego wnetrza nalezy rozpoczgé od podstaw, angazujac
do tego zadania fachowcéw architektéw i plastykéw. Kolejnos§é prac, ktére
nalezy w takim wypadku wykonaé, jest nastepujgca: 1° — opracowanie per-
spektywicznego, calo§ciowego planu przebudowy wnetrza koécielnego; 2° —
podjecie przewidzianych przer6bek architektonicznych (zmiana ksztaltu okien,
wymurowanie §cianek, naprawy murarskie itp.) 3° — usytuowanie stalych
elementéw wystroju wnetrza (podwyzszenie na oltarz, miejsce liturgii stowa,
usytuowanie tabernakulum, miejsce dla chéru itp); 4° — wykonanie zapla-
nowanych polichromii i elementéw architektury wnetrza (meble, elementy
przeno$ne).

O ile warunki materialne czy wzgledy duszpasterskie nie pozwalaja na
laczne wykonanie wszystkiego, wéwezas w kazdym wypadku winno sie na
poczatku, zaplanowanej nawet na kilka lat odnowy, opracowaé perspekty-
wiczny plan i realizowaé sukcesywnie w miare mozno$ci kolejne elementy
wystroju, rozpoczynajgc jednak od tego, co jest najpilniejsze dla sprawowa-
nia odnowionej liturgii.

3. Przyktady wtltaS§ciwego rozwigzania wnetrz
koS§cielnych

Jednym z najlepszych rozwigzan, lgczgcych zabytkowe barakowe: zalozenia
z nowoczesnym wystrojem wnetrza, powstalym jeszcze przed soborem, jest
ko$ciél §w. Marcina przy ul. Piwnej w Warszawie, dzielo niemal w catosci
s. Almy. Oltarz wysuniely bardzo blisko do nawy koS$ciota, $wieczniki stoja
obok oltarza, méwnica bardzo blisko stuchaczy, za oltarzem duzy chér z taw-
kami, w apsydzie duzy krucifiks. Jedyny mankament to umieszczenie ta-
bernakulum na osi oltarza pod kurcyfiksem jako pozostalo§é przedsoborowego
rozwigzania. Calo§é koSciola lgczy umiejetnie awangardowg nowoczesnosé
z elementami zachowanymi po katastrofie wojennej. Sciany zachowane w for-
mie barokowej, pozostajg jednak w stanie surowym, dajac przez to niezwykle
sugestywne tlo dla unikalnie wykonanej metoda sgrafitto Drogi Krzyzowej.

Przykladem wyjScia do zupelnie nowych rozwigzan ze starego budynku
koScielnego jest bezsprzecznie ko$ciél ksiezy chrystusowcéw we Wiadystawo-
wie. Dawny koSci6l stanowi apsyde i zaplecze zakrystyjno-katechetyczne.
‘Wkomponowany w §ciane apsydy nowoczesny witraz z grubego szkla i betonu
daje fantastyczne tlo dla odwréconego twarza do ludu oltarza. Calo§é utrzy-
mania w jednolitym stylu skupia uwage na toczacej sie akcji liturgicznej.

Wszystkie wymogi odnowionej liturgii spelnia kaplica konwiktu Ksiezy Stu-
dent6w KUL w Lublinie, dzieto Wi Piefnkowskiego, odnowiono od pod-
staw. OHarz ustawiony jest na duzym parkietowym podium, stuzy kilkudzie-
sieciu ksiezom do codziennej liturgii koncelebrowanej. Tabernakulum mieSci
sie w $cianie apsydy w bocznej jej stronie, po przeciwnej stronie znajduje
sie, piekna mozaikowa kompozycja Madonny, wykonana przez M. Hisz-
panskg, podobnie jak i ciekawie rozwigzana i usytuowana mozaikowa
Droga Krzyzowa. )

Og6lnie rzecz biorge mimo wielu juz ciekawych adaptacji wnetrz koSciel-
nych do odnowionej liturgii, zauwaza sie w Polsce duze zaniedbania w tej
dziedzinie i problem ten do tej pory nie zostal wystarczajaco jasno postawio-
ny jako nieodzowny warunek i nakaz odnowy liturgicznej. Jest wiec sprawa
niezwykle palacg zmobilizowaé spoleczng opinie, zwlaszcza rzgdcéw obiektow
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kosScielnych do jak najszybszego podjecia prac adaptacyjnych, inaczej wpro-
wadzane sukcesywnie elementy odnowy liturgicznej nie znajdg wla$ciwej
przestrzeni, pozwalajgcej rozwingé¢ im pelng wymowe.

4, Notatki bibliograficzne

W jezyku polskim nie ukazala sie do tej pory monografia, stuzgca jako
przewodnik odnowy wnetrza ko$cielnego. Oprécz sporadycznych artykuiéw
i cze§ci Wprowadzenia do liturgii, Poznan 1967, zawierajacej kilka artykuléw
na ten temat, niewiele ukazuje si¢ opracowan w tej dziedzinie. We wpro-
wadzeniu znajdujg sie cenne, choé nie wyczerpujace calej problematyki
artykuly ks. J., Popiela, Wnetrze koSciola w $wietle odnowionej liturgii
(s. 534—549) i Problematyka duszpasterska sztuki koScielnej (s. 550—562),
w ktérej autor zbiera do$é obszerng bibliografie nowoczesnej sztuki koScielnej
(s. 562—565) oraz praca ks. J. Pasierba, Zagadnienie sztuki ko$cielnej
w $wietle Konstytucji o liturgii (s. 518—533). Ten sam autor napisal réwniez
obszerng prace ksigzkowa: Ochrona zabytkéw sztuki koScielnej, Warszawa
1968, zawierajaca przepisy panstwowe, koScielne i zasady ochrony zabytkéw
ko$cielnych.

Dobrym przykiadem gruntownego opracowania zagadnien wnetrza koSciel-
nego jest dostepna u mas ilustrowana praca pod red. E. Kiela i K. Scholl-
meiera, Kunst im heiligen Dienst, Leipzig 1967. Zawiera ona 14 artykuléw,
cmawiajgcych wpierw zagadnienia ogélne. F. Klostermann omawia za-
gadnienie Ko$ciola jako wspélnoty (s. 9—13). B, Lowenberg wskazuje
na elementy nowego uksztaltowania przestrzeni liturgicznej (s. 14—20).
G. Dieckmann szeroko traktuje o miejscu do sprawowania liturgii, oma-
wiajac m. in. reprezentatywny charakter lokalnej wspdlnoty, zgromadzonej
na liturgie, ktéra przedstawia obejmujgcy wszystko KoSci6t, podziat r6l w tej
wspoélnocie i jej eschatologiczny charakter jako reprezentacji sakramentu
jedno$ci — ludu Bozego; dalej wskazuje na centralny charakter Eucharystii,
sprawowanej przy jednym oltarzu, woké6t ktérego gromadzi sie lud, by kar-
mié sie ze stolu slowa i chleba Bozego oraz w tym S$wietle przeiywaé pozo-
stale sakramenty (s. 21—44). U. Rapp ukazuje drogi, za pomocag ktérych
sobér pragnie spojrzeé z teologicznego punktu widzenia na sztuke i jej twor-
cébw poprzez teologiczne naswietlenie poszczegblnych elementéw przestrzeni
koScielnej (s. 45—54). G. Schneider omawia podstawy ksztaltowania bu-
dowli koScielnej i przestrzeni wokél oltarza, zwracajgec uwage na twéreza
role artysty i duchowe fundamenty budowli koScielnej wypracowane przez
teologie, zwlaszcza w odniesieniu do roli oltarza, sedile przewodniczgcego
liturgii i ambony oraz pozostalych element6w otaczajacych oltarz (s. 55—63).
Wreszcie G. Rombold, zajmujacy sie ex professo problemem sztuki ko$-
cielnej, kr6tko omawia wspé6lnotowy charakter i inne zasadnicze jakoS$ci
przestrzeni kosScielnej (s. 64—65).

Cze§é druga ksigzki omawia odrebnie poszczegblne elementy ksztaltowania
przestrzeni ko$cielnej i podaje konkretne przyklady rozwigzan. Th. Filt-
haut daje konkretne propozycje rozwiazania miejsc przepowiadania, omawia
funkcje oltarza, uksztaltowanie przestrzeni do sakramentu chrztu, przed-
sionka czy dziedzifica przed ko$ciolem i miejse dla indywidualnej modlitwy
(s. 66—74). H. Schnell omawia szczegblnie interesujgcy dla sytuacji pol-
skiej problem uksztaltowania odnowionej liturgii w koSciolach baroku
(s. 75—80). G. Rombold przedstawia ciekawe rozwigzanie kaplicy stu-
denckiej w Wiedniu z przestrzennym rozdzieleniem liturgii stlowa od liturgii
ofiary, do ktérej podchodzi sie w krag wokét oltarza; winno to zainteresowaé
duszpasterzy akademickich, ktérzy stosuja i u nas krag liturgiczny (s. 81).

Schneider podaje jako przyklad rozwigzanie katolickiego koSciola
w Stralsundzie (s. 82—83).

7 — Collectanea Theologica



98 BIULETYN ODNOWY LITURGII

Ostatnia cze§é ksigzki zawiera rzuty niektérych rozwigzan, cenny indeks
rzeczowy i zdjecia przedstawiajace kierunki przystosowania wnetrz koSciel-
nych do odnowionej liturgii.

Ksigzka jako dzielo zbiorowe charakteryzuje sie pewnymi powtérzeniami,
mimo to mozna jg bez przesady nazwaé kopalnig wiedzy na temat roli sztuki
w sluzbie Bozej, tym bardziej, ze napisana jest przez znanych fachowcéw
i nie ogranicza sie do praktycznych recept, ale daje glebokie podstawy teo-
logiczne ksztaltowania przestrzeni ko$cielnej. Nalezy sie spodziewaé, ze polscy
fachowcy, ktérych nie brak, opracujg i wydadza podobny podrecznik odnowy
wnetrza ko§cielnego.

Ks. Bogdan Smnela, Lublin

2, Msza Sw. Spiewana wedlug nowego Ordo Missae

Posoborowe instrukcje wykonawcze dotyczace zapoczatkowanej przez Sobér
Watykanski II odnowy liturgicznej wypowiadajg sie czesto na temat §piewu
i muzyki koScielnej. Przede wszystkim jednak muzyce ko$cielnej jest po§wie-
cona instrukcja Kongregacji Obrzedéw z dnia 5 marca 1967 Musicam Sacram.
Jest ona dokumentem, w ktérym opracowano tak zasady ogé6lne dotyczace
muzyki koScielnej, jak i przepisy omawiajace szczegblowo S$piew i muzyke
instrumentalng we Mszy §w., w Officium Divinum, przy sprawowaniu sakra-
mentéw i sakramentalibw, w nabozenstwach (zob. oméwienie instrukcji Mu-
sicam Sacram w ,,Collectanea Theologica” 37 (1967) z. 3, 137—139).

Nowy porzadek Mszy §w. w pewnym stopniu rozszerza zakres §piewu
w liturgii mszalnej, pewne zasady podaje w nowym oSwietleniu, reguluje juz
czysto praktycznie sposéb sprawowania NajSwietszej Ofiary ,in cantu”. Wy-
daje sie wiec rzecza pozyteczng zebraé i oméwié to wszystko, co ,Institutio
Generalis Missalis Romani” méwi o §piewie i muzyce we Mszy §w.

Institutio Generalis przypomina, ze §piew spelnia wazng role w S$wietych
obrzedach. Podkre§lono przede wszystkim jego role jednoczacg uczestnikéw
liturgii, jak i moment radoSci, ktérej §piew jest znakiem (IG n. 19). Ustalono
pewna hierarchie w§réd poszczegbélnych czeSei liturgii, co réwniez ma zna-
czenie, gdy idzie o zakres Spiewu we Mszy §w. Na pierwszym miejscu znaj-
duja sie tzw. partes praesidentiales, tj. te czeSci, ktébre nalezg do celebransa
jako przewodniczgcego akeji liturgicznej. Nalezg do nich: Modlitwa Eucha-
rystyczna (culmen totius celebrationis), oracje (collecta, super oblata i po
Komunii), wezwania, formuly wprowadzajace, konkluzje i blogoslawienistwo
konicowe (IG n. 10, 11). Kiedy celebrans wymienione cze§ci odmawia (clara
et elata voce!) lub §piewa, nie moze mie¢ miejsca zadna inna czynno$é lub
modlitwa czy §piew. Zamilkngé majg réwniez organy wzglednie inne instru-
menty, aby wszyscy obecni mogli z uwaga wystuchaé st6w celebransa
(IG n. 12). Szczegblng wage majg réwniez dialogi miedzy celebransem a lu-
dem oraz aklamacje ludu jako czynno$ci calego zgromadzenia (IG n. 15). Na-
stepnie zostaly wyréznione jako nalezgce réwniez do calej spolecznoSci: akt
pokutny, wyznanie wiary, modlitwa powszechna i Ojcze nasz (IG n. 16). Po-
zostale czeSci liturgii podzielono jeszcze na dwie grupy. Do pierwszej naleza,
te, ktére same stanowig obrzed, mianowicie: hymn Chwata na wysokosci
Bogu, psalm responsoryjny, Swiety, aklamacja po przeistoczeniu oraz §piew
dziekczynny po Komunii §w. Drugg grupe stanowig $piewy, ktére towarzysza
okre§lonemu obrzedowi. Sg to: §piew na wejScie, na przygotowanie daréw,
przy lamaniu §w. Postaci (Baranku Bozy) oraz na Komvunie (IG n. 17).

Liturgia $piewana moze obejmowaé wszystkie §piewy albo tylko niektére
z nich. Stopnie uczestnictwa w $§piewie Mszy §w. ustalila instrukcja Musicam
Sacram (n. 29—31). Wydaje sie, ze Institutio generalis dopuszcza bardziej ela-
styczny spos6b doboru czeéci §piewanych we Mszy §w., przy czym nalezy sie
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kierowaé wymienionym porzadkiem. Preferencje majg te czeSci, ktére wyko-
nuja celebrans i asysta, dialogi oraz wspélny S$piew celebransa i ludu
I1G n. 19).

Przejdimy po kolei §piewy mszalne. Kiedy celebrans idzie z asystg (mi-
nistrantami) do oitarza, procesji towarzyszy $piew na wejscie. Z grupy $pie-
wéw towarzyszacych obrzedom, §piew na wejScie zajmuje miejsce uprzywi-
lejowane. Spelnia on mianowicie poczw6rng role: 1) jest rozpoczeciem, otwar-
ciem celebracji liturgicznej; 2) jednoczy zgromadzonych, dopomaga do wy-
tworzenia jednoSci; 3) wprowadza w tajemmnice dnia liturgicznego czy uro-
czystoSci: 4) towarzyszy procesji wejScia celebransa i asysty (IG .n. 25).
Wydaje sie, ze zwlaszcza tam, gdzie procesja wejscia trwa stosunkowo krétko,
mozna ten §piew, majac na uwadze trzy pierwsze jego cele, rozpoczaé jeszcze
przed wyjSciem celebransa z zakrystii, skoro wierni juz sie zgromadzili.
Spiew na wejScie moze byé wykonany albo przez schole i lud w sposéb na-
przemienny, albo podobnie przez kantora (organiste) i lud, albo tylko przez
wiernych, albo wreszcie tylko przez schole czy chér wieloglosowy.

Utozy¢é mozna antyfony z psalmem wedlug Gradualu Rzymskiego (teksty
dotychczasowego Mszalu) albo wediug Graduale Simplex. Moze to byé réow-
niez stosowna do charakteru czynno$ci liturgicznej, dnia lub okresu litur-
gicznego pie$n koScielna, ktérej tekst zostal aprobowany przez konferencje
episkopatu (IG n. 26). W Polsce w tym ostatnim przypadku jak wiadomo,
obowigzuje Spiewnik Mszalny, ktérego cze§é zawierajgca uklady pie$ni na
‘wejScie, przygotowanie dar6w i Komunie zostala przez epxskopat zatwierdzo-
na do uzytku ad interim na dwa lata. Z pewno$cig okazuje sie potrzeba, aby
ustali¢ takie repertuar dla chéru polifonicznego, ktéry by odpowiadat wa-
tunkom liturgicznego §piewu na wejScie. Istnieje w literaturze chéralnej wie-
le utworéw, ktére mogly by byé wykonywane jako introit (Np. psalmy
Mikotaja Gom 61ki).

Je§li nie ma $§piewu na wejScie, nalezy introit recytowaé. W pierwszym
rzedzie recytowaé winni wszyscy wierni, wzglednie jaka§ grupa oséb. Moze
réwniez odczytaé introit lektor, a w ostateczno$ci sam celebrans bezpos$red-
nio po pozdrowieniu ludu (IG n. 26). Do czasu wydania nowego Mszalu
korzystaé mozna z tekstéw Mszalu dotychczas uzywanego z nastepujgcym
zastrzezeniem: je§li introit nie jest §piewany, wéwecezas recytuje sie antyfone
tylko raz, pomijajgc werset psalmu i doksologie (Instructio de Constitutione
Apostolica ,,Missale Romanum” z dnia 20 pazdziernika 1969, n. 13a).

Nowym Spiewem jest formula pozdrowienia posiadajgca trzy warianty. Me-
lodie zostaly zatwierdzone przez Konferencje Episkopatu. Po akcie pokutnym
nastepuje §piew inwokacji Panie, zmituj sie mad mami., Opuszcza sie go, je§l
uzyto trzeciego wariantu aktu pokutnego, w ktérego sklad wchodzg te inwo-
kacje. Ordo wprowadzilo tylko jedng repetycje kazdego z trzech wezwan za-
kladajgc, ze jest to dialog kaplana i ludu. Je$li §piewa sie Panie, zmituj sie
nad nmami, mozna zachowaé forme dialogu miedzy scholg czy kantorem (or-
ganistg) a wszystkimi wiernymi. W kompozycjach juz istniejacych, ktére po-
siadajg tekst trzykrotnie powtarzany, nie nalezy samowolnie wprowadzaé
zmian (skrécen) bez autoryzowania ich przez kompozytora Institutio generalis
przewiduje, ze wezwania mozna powtarzaé wiecej razy m. i. takie wéwezas,
gdy taka jest kompozycja muzyczna (IG n. 30). Kyrie moze wykonaé takze

6r wielcglosowo korzystajge z bogatego dorobku kompozytoréw dawnych

wspélczesnych

Spiew hymnu Chwala wysokoéci Bogu stanowi uroczysty obrzed. Poniewaz
/Jest to antiquissimus et vemerabilis hymnus, nalezalo by sobie zyczyé, aby
‘i oprawa ‘muzyczna tej cze$ci liturgii byla bogatsza, bardziej urozmaicona.
Hymn moze §piewaé albo cale zgromadzenie wiernych, albo lud na przemian
ze scholg, wzglednie sama schola. Je§li §piewa sie jednoglosowo, zaintonowaé
§piew moze sam celebrans albo kantorzy, wzglednie $piew moga rozpoczaé

Te
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od razu wszyscy obecni (IG n. 87). Tokze i ten $piew moze wykonaé, zwlasz-
cza dla podniesienia uroczysto$ci, chér wieloglosowy. Wydaje sie, ze mozna
by wykorzystaé takze repertuar dawny, choéby kompozycja byla napisana do
tekstu lacinskiego. Kompozycja wieloglosowa moze réwniez przewidywaé
intonacje celebransa czy kantoré6w. Je§li za§ Chwala nie jest §piewane, ma
byé recytowane przez wszystkich razem lub w spos6b naprzemienny (IG n.31).

NowoScig Ordo jest to, ze tylko oracja dnia (collecta) ma dluga konkluzje,
natomiast oracja super oblata i oracja po Komunii majg konkluzje krétka
(por. Instr. z 20. X. 1969, n. 13c; IG n. 32).

Wyjatkowo duzo uwagi we wszystkich dokumentach posoborowych doty-
czacych liturgii poSwieca sie¢ $§piewom miedzylekcyjnym, ich rewaloryzacji,
przywréceniu ich dawnej roli jako §piewu o charakterze medytacyjnym po
czytaniu Pisma §w. Institutio generalis przypomina, Ze psalm responsoryjny
jest pars integralis liturgiae verbi. Zasadniczo jest to S§piew solowy kantora,
ktérego tutaj nazywa sie psaltarzysta (psalmista), a ktéry ma go wykanaé na
ambonie lub w innym stosownym miejscu, by byl przez wszystkich obecnych
slyszany i rozumiany. Udzial wszyskich uczestnikéw liturgii wyraza sie przy-
najmniej w uwaznym wystuchaniu §piewu (co obowigzuje ré6wniez celebransa),
a takze, jeSli zesp6l wiernych jest do tego przygotowany, przez $§piew przewi-
dzianego responsum po poszczegblnych wersetach psalmu. Moze réwniez
psalm byé wykonany modo directo (IG n. 36). Zepewne trzeba dolozyé jeszcze
duzo usilnych staran, by uformowaé nowag §wiadomos$é tak ksiezy, jak i wier-
nych, ze psalm responsoryjny jest samodzielng cze$cig liturgii, ze trzeba na
ten Spiew przeznaczyé potrzebny czas, ze wszelki po$piech jest zaprzecze-
niem sensu tego §piewu jako modlitewnej medytacji. Je§li psalmu sie nie
$piewa, tekst odczytuje lektor, kantor (organista) lub komentator. W osta-
tecznym przypadku, gdy brak jakiegokolwiek lektora, czyta tekst sam cele-
brans. Taki stan winien byé jednak traktowany tylko przej$ciowo, gdyz lek-
tora mozna z calg pewnoscia przygotowaé w kazdym S$rodowisku.

JeSli we Mszy §w. sg trzy czytania, to po drugim czytaniu nastepuje §piew
Alleluja, a w czasie, gdy Alleluja sie nie odmawia, versus ante Evangelium.
Jest rzecza charakterystyczng, Ze Alleluja potraktowano jako S$piew par
excellence. Wyraza sie to w postanowieniu, ze je§li sie nie Spiewa Alleluja,
mozna je opucié¢ (IG n. 39). Je§li we Mszy §w. sg tylko dwa czytania, woéw-
czas miedzy lekcjag a Ewangielia mozna: a) w czasie, w ktérym jest Alleluja
Spiewaé (wzglednie odmawiaé) — albo psalmus alleluiaticus (psalm z respon-
sum: Alleluja), albo psalm responsoryjny i Alleluja z wersetem, albo tylko
psalm, albo Alleluja; b) w czasie, w ktérym nie odmawia sie Alleluja mozna
wykonaé albo psalm responsoryjny, albo versus ante Evangelium (IG n. 38).
Spiew Alleluja (wzglednie §piew wersetu przed Ewangelig) towarzyszy nalo-
zeniu kadzidla, benedykcji diakona wzglednie modlitwie Munda cor celebransa
i prc;cesji z ksiega Ewangelii na ambone (rubryki Ordo Missae cum populo,
n. 11).

Sekwencje sg odtad ad libitum, z wyjatkiem dnia Zmartwychwstania Pan-
skiego i dnia Zestania Ducha Sw. (IG n. 40). Gaston Fontaine w komentarzu
do Ordo Lectionum Missae przypomina. ze wedlug Graduale Simplex sekwen-
cje Salva Sion na Boze Cialo mozna skré6cié, $piewajgc tylko jej ostatnia
czeSé od si6w: Ecce panis angelorum (,Notitiae” 49, 1969, s. 277).

Gloszenie Ewangelii zostalo wyré6znione juz w instr. Musicam Sacram przepi-
sem, ze we Mszy §w. §piewanej zawsze nalezy §piewaé wstepny dialog, nawet
woéwczas, gdy sam tekst Ewangelii jest czytany. Nowe Ordo wprowadza takie
$piew aklamacji po Ewangelii. Wypada, ze wzgledéw estetycznych choéby,
po $Spiewie wstepnego dialogu zachowaé choéby minimalng pauze oddziela-
jacg go od samego tekstu Ewangelii; podobnie na koncu, przed wezwaniem
do aklamacji.

Coraz powszechniejsza jest opinia, Ze wyznanie wiary powinno byé wsp6l-
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nie odméwione przez calg spoleczno$§é uczestniczgcg w liturgii. Institutio ge-
neralis nie wyklucza jednak $Spiewu moéwige, ze moze byé wykonany albo
przez wszystkich wspélnie, albo naprzemiennie (IG n. 44). Na innym wszakze
miejscu zdaje sie opowiadaé za wspélnym odmoéwieniem wyznania wiary:
Symbolum dicitur a sacerdote una cum populo (n. 98). Warto tez zwrécié uwa-
ge na rubryki w Ordo Missae, ktére w wypadku Gloria uzywajg okreSlenia:
cantatur vel dicitur hymnus, a w wypadku Credo: fit professio fidei. Wydaje
sie, ze §piew wyznania wiary bedzie stosowny, a nawet potrzebny dla za-
chowania réwno$ci wéwczas, gdy w liturgii uczestniczyé bedzie znaczna liczba
wiernych (Jasna Goéra, pielgrzymki, odpusty).

Procesji, w ktérej przynosi sie dary do oitarza (czynig to przynajmniej
ministranci przynoszac do oltarza patene, kielich, amputki), towarzyszy Spiew.
Moze to byé, podobnie jak w $piewie na wejécie, antyfona z Mszalu dotad
uzywanego, albo offertorium z Graduale Simplex, albo odpowiednia pieéf.
Offertorium tak dalece potraktowano wylacznie jako §piew, ze w wypadku,
gdy podczas przygotowania daréw sie nie $piewa, antyfone opuszcza sie
(IG n. 50). Podrzas przygotowania daré6w moze wystapi¢ chér z odpowiednim
utworem wieloglosowym, lub mozna graé na organach z wyjatkiem Triduum
Sacrum, kiedy samodzielna gra organowa jest zakazana.

Juz wspomniano, Ze oracja super oblata ma kréotkg konkluzje. Warto dodaé,
ze cho¢ istniejg w Mszale polskim trzy tony oracji, w tym przypadku naj-
bardziej stosowny jest ton pierwszy (oparty na lacinskim tonus antiquior),
gdyz tonalnie najlepiej laczy sie z nastepujacym bezpos$rednio po oracji dia-
logiem. Od wstepnego dialogu przed prefakcjg rozpoczyna sie Modlitwa Eu-
charystyczna. Jest ona czynnoScig celebransa: gléwna pars praesidentialis.
Udzial wszystkich uczestnikéw liturgii w Modlitwie Eucharystycznej polega
na wysluchanie ze czcig i w milczeniu st6w wypowiadanych przez celebransa,
oraz na za$piewaniu czy wypowiedzeniu przewidzianych aklamacji. Poza dia-
logiem wstepnym chodzi tu o §piew Swiety, aklamacje po przeistoczeniu i kon-
cowe Amen.

Wszystkie dotychczasowe wypowiedzi zwracaly szczegbélng uwage na §piew
Sw_iety. Institutio generalis jeszcze raz podkrefla, ze ta aklamacja stanowi
skladowa cze§¢é Modlitwy Eucharystycznej i powinna byé zawsze za§piewana
lub wypowiedziana przez cale zgromadzenie wesp6t z celebransem (IG n. 55,
108; rubryki Ordo n. 27). Charakterystyczng cechg aklamacji jest jej sponta-
niczno$¢é. Majac to na uwadze nalezalo by przedyskutowaé kwestie, czy pod
wzgledem muzycznym kompozycje Swiety nie powinny wyrastaé niejako
z prefacji, by byly z nig zgodne przede wszystkim tonalnie i by w ten spos6b
spoleczno§é uczestniczagca w liturgii mogla po prefacji bezpo$rednio podjaé
$piew aklamacji bez konieczno§ci poddawania tonu, intonacji, przygrywki
itp. ‘Przyjmujac takie zalozenie, moze udaloby sie ustalié jednsg, dwie lub
najwyzej kilka melodii Swiety (prefacja ma je d ng melodie!), a zrezygnowaé
z tego, by kazda kompozycja mszalna musiata mieé¢ Swiety w swoim cyklu.

NowoScia Ordo Missae jest aklamacja po konsekracji. Ordo zawiera trzy
rézne formuly tej aklamacji do wyboru; w Polsce do Spiewu przeznaczono
pierwszg z nich i do niej zatwierdzono melodie. Obrzedy Komunii §w. roz-
poczynaja sie wspélnym §piewem Modlitwy Panskiej. Po niej nowe Ordo
wprowadza skrécony i nieco zmieniony w stosunku do dotychczasowego em-
bolizm i konficzy go aklamacjg ludu: Bo Twoje jest krélestwo, potega i chwala
na wieki. Po aklamacji nastepuje modlitwa Panie Jezu Chryste, ktéra odtad
wedlug nowych rubryk celebrans odmawia glo$no lub $piewa. Do §piewu naj-
bardziej stosowny jest tutaj, podobnie jak przy oracji super oblata, pierwszy
ton oracji, gdyz dobrze laczy pod wzgledem tonalnym poprzednia aklamacje
1 nastepujgce po modlitwie zyczenie pokoju: Poké6j Patiski niech zawsze bedzie
2 wami. Flekse zastosujemy po slowach: pokéj méj wam daje, metrum po
stowach: swojego Ko$ciola.
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Inwokacje Baranku Bozy towarzyszg czynno$ci lamania Chleba. Mozna
§piewaé¢ je na przemian w ten spos6b, ze kantor lub schola $piewa wezwa-
nie, a lud konkluzje: zmiluj sie mad nami. Ordo podirzymuje wprowadzony
przez instr. Musicam Sacram zwyczaj, ze Baranku BoZy mozina $§piewaé tyle
razy, ile potrzeba, by wypelnié czas trwania obrzedu. Ostatni raz konhczy sie
inwokacje konkluzje: obdarz nas pokojem (IG n. 56e).Baranku BoZy moze wy-
kona¢ wieloglosowo chér pod warunkiem, ze kompozycja nie jest zbyt roz-
wlekla, przez co trwaloby znacznie dluzej niz obrzed, ktéremu $§piew ten ma
towarzyszyé.

Spiew podczas Komunii §w. (antyfone lub pie§h nalezy rozpoczaé, gdy ce-
lebrans spozywa Naj$w. Postacie. Zasadniczo §piew ten powinien trwaé tak
diugo, jak trwa obrzed rozdzielenia Komunii §w., wolno go jednak zakohczyé
wczeSniej (quousque videtur opportunum) zwlaszcza woéwczas, gdy jest prze-
widziany $piew dziekczynny po Komunii §w. (hymnus, psalmus vel alius can-
tus laudis). W dziekczynieniu po Komunii §w. bierze udzial cala spolecznoéé
razem z celebransem (IG n. 56i, j).

Nie trzeba podkre§laé, jak szczegélne zadanie w liturgii speilnia schola can-
torum, chér czy organista. Wiele juz na ten temat pisano. Institutio generalis
zaklada, ze w kazdym ko$ciele jest kantor czy kierownik chéru (najczesciej
te funkcje bedzie pelnil organista), ktérego zadaniem jest uczenie, kierowa-
nie i podtrzymywarnie $piewu wiernych, a w wypadku braku scholi, wyko-
nywanie przewidzianych dla niej $piew6w. Podobnie dotychczasowa prak-
tyka w licznych oSrodkach wykazala, ze wszedzie mozna przy dobrych che-
ciach i odrobinie wysilku przygotowaé lektora oraz kantora-psalterzyste.
Funkcje te z powodzeniem speiniajg starsi ministranci.

W poprawnie uksztaltowanej liturgii zadanie muzyki organowej bedzie
polegalo przede wszystkim na towarzyszeniu i podtrzymywaniu przez po-
prawny akompaniament Spiewu wiernych, ewentualnie takze scholi czy kan-
toré6w. Samodzielna muzyka instrumentalna moze zabrzmieé podczas przygo-
towania daréw, je$li nie Spiewa sig offertorium. Jest wiele utworéw sto-
sownych na te chwile, trwajacych 2—4 minut, np. choraly J. S. Bach a. Jefli
jest wieksza liczba os6b przystepujacych do Komunii §w., mozna graé na
organach np. na przemian ze §piewem chéru lub wiernych., Wydaje sie, ze
odpowiednia gra organowa moze réwniez towarzyszyé dziekczynieniu po
Komunii §w., podczas gdy wszyscy per aliquod temporis spatium modlg sie
w milczeniu. Nalezy wszakze zachowaé przedtem choé kré6tkg chwile zupelnej
ciszy. W praktyce bedzie to wymagalo od organisty oméwienia z celebransem
programu nabozenstwa z uwzglednieniem czasu trwania przewidzianego
utworu, aby unikngé niestosownego przerywania gry, co wprowadza zwykle
atmosfere zdenerwowania i niesmaku, a o kulturze bynajmniej nie §wiadczy.

Utwér wiekszych rozmiar6w moze byé wykonywany po zakoficzeniu li-
{urgii. Nie trzeba dodawaé, ze jeS§li gra organowa ma spelnié swoje zadanie
w liturgii, je$§li ma wytworzyé modlitewng atmosfere, je§li sama ma byé mo-
dlitwag, a przeciez w jakim§ sensie nig jest, skoro zostala wigczona do kultu
Bozego, winna byé starannie przygotowana, poprawna, mozliwie doskonala.

Wspomnieé jeszcze trzeba o tych momentach liturgii, kiedy zamilkngé ma
$§piew i gra organowa. Juz powiedziano, Zze takimi momentami sg czynnoSci
celebransa, kiedy wypowiada lub $§piewa partes praesidentiales liturgii. Poza
tym Institutio generalis przewiduje chwile zupelnej ciszy: sacrum silentium,
ktérg zaleca zachowaé: 1) w akcie pokutnym po wezwaniu celebransa; 2) po
wezwaniu do modlitwy, przed oracjg dnia zawsze, a przed modlitwa po Ko-
munii wéwezas, gdy nie bylo zachowanego milczenia dziekczynnego; 3) po
Ewangelii wzglednie po homilii; 4) po Komunii §w. (IG n. 23).

Ostatnie uwagi dotycza postawy przy wykonywaniu §piewéw Mszy §w.
Wynika ona z ogélnych zasad, jakie stawia Institutio gemneralis (n. 21). Za-
sadniczg postawag mcdlitewng uczestnikéw liturgii jest postawa stojgca. Wszy-
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stkie wiec niemal $piewy wykonuje sie stojgc. Siedzi sie natomiast przy
§piewie psalmu responsoryjnego (n. 36), lecz juz na S§piew Alleluja sie wstaje
(n. 21). Siedzi sie réwniez podczas przygotowania daréw i podczas dziekczy-
nienia po Komunii §w. Wydaje sie wiec, ze i §piewaé w tych przypadkach
mozna siedzgco (IG n. 21). Zaznaczyé jednak trzeba, ze jest w gestii konfe-
rencji episkopatéw krajowych inne okreslenie postawy liturgicznej. Musi jed-
nak ona odpowiadaé charakterowi poszczegbélnych cze§ci Mszy $§w. (tamze).

Ks. Zdzistaw Bernat, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA

1. Odnowa liturgii a rézaniec

W dyskusji na temat kryzysu paraliturgicznych nabozenstw potudnio-
wych i wieczornych w parafiach, w zwigzku z rozpowszechnieniem sie¢ mszy
wieczornych, wypowiedziat kiedy§ J. A. Jungmann uwage nastepujacy:
Nie zapomnieé o stopniach wicdgcych do oltarza!

Te uwage mozna zastosowaé do ogélnej dzisiejszej sytuacji zwigzanej z od-
nowg liturgii. Zaabsorbowanie nowymi obrzedami, ktére trzeba przeprowa-
dzaé i przygotowywaé, prowadzi do faktycznego zapominania o potrzebie dal-
szego przygotowania wiernych do czynnego uczestnictwa w liturgii eucha-
rystycznej i do lekcewazenia lub odrzucenia tradycyjnych form poboznofci,
ktére odpowiednio ze swej strony poglebione i odnowione, mogltyby stanowié
duzg pomoc w tym przygotowaniu. A przeciez Konstytucja o §w. Liturgii za-
akcentowala mocno konieczno$§¢ nalezytego usposobienia duszy do uczestnictwa
w liturgii a w zwigzku z tym konieczno§é pobozno$ci pozaliturgicznej. (KL 11,
12, 13).

W wychowywaniu wiernych do §wiadomego i czynnego, a wiec osobowego
uczestnictwa w liturgi zadaniem podstawowym jest wprawienie ich do
modlitewnego rozwazania tekstéw liturgicznych, zwlaszcza biblijnych a przez
10 do duchowego, wewnetrznego kontaktowania sie¢ z wydarzeniami historii
zbawienia, zwlaszcz z jej centralnym wydarzeniem, jakim jest Tajemnica
Chrystusa.

Do osiggniecia tego celu doskonalym S$rodkiem moze sie staé modlitwa
rézaficowa, zar6wno odmawiana prywatnie, jak i wspélnie, jako nabozefistwo
paraliturgiczne. W tym celu trzeba jednak odnowié¢ i poglebi¢ te praktyke.
Cenne sugestie w tym kierunku zawiera artykut z ,La Vie Spirituelle”.

Czy rzeczywiScie modlitwa rézanicowa wymaga ,odnowy”? Czy nie jest
to po prostu niezdrowy ped do zmieniania wszystkiego, co bylo dotychczas?
Niewatpliwie wiele ludzi chetnie odmawia rézaniec i ta forma modlitwy za-
sila ich Zycie religijne, pozwala nawigzaé rzeczywisty kontakt z Bogiem. Ale
chyba nie rzadko mozna spotkaé sie dzisiaj z rezerwg w stosunku do rézanca
i to wcale nie ze strony ludzi religijnie objetych. Rézaniec wydaje sie im
trudny, nie umiejg naprawde modli¢ si¢ w ten spos6b, nie potrawig polaczyé
wypowiadanych sléw z myS$leniem o poszczegblnych tajemnicach i nie bardzo
rozumiejg sensu takiej modlitwy, kiedy co innego sie méwi, a 0 czym innym
sie my§li. Najwiekszg trudno$é dla wielu os6b odmawiajgcych ré6zaniec sta-
nowi wla$nie to, ze slowa nie pokrywajg sie w tej modlitwie z tre$ciag. Byé
moze dawniej nie przeszkadzalo to ludziom, przyzwyczajonym do tego, ze
taciniskie slowa liturgii takze nie kojarzyly sie w ich §wiadomo$ci z odpo-
wiednig treScig, a jedynie stwarzaly klimat sprzyjajacy modlitewnemu sku-
pieniu. Dzi§ jednak, kiedy wprowadzono do liturgii jezyki narodowe wtia$nie
po to, zeby zrozumiale slowa podsuwatly tre§¢ modlitwy, ,rozdwojenie”, ktére
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niewatpliwie jest w rézancu, staje sie przeszkodg trudng do pokonania. A wiec
odrzucié¢ te modlitwe czy postaraé sie jako$ jg ,,odnowié¢”?

Co stanowi istote modlitwy rézancowej? Siegajgc do jej poczatkéw odkry-
wamy, ze miala ona byé rozwazaniem rado$Sci Maryi z powodu Wecielenia
Syna BozZego. Pierwsze slowa Pozdrowienia Anielskiego wyrazaja wlaénie
rado§¢ mesjanskyg i zdaniem niektoérych egzegetow nalezaloby je tlumaczyé:
Raduj sie, Maryjo... Perspektywy tej rado$ci sa bardzo rozlegle, je§li wezmie-
my pod uwage, ze chodzi tu nie tylko o ludzka rado§é Matki, ale o ewange-
liczng radoéé ze spelnienia Bozych obietnic, dokonania dzieta zbawienia. Obej-
muje ona woéwczas zaré6wno wcielenie Stowa i Jego przyjécie na ziemie, jak
i wypelnienie planu odkupienia czlowieka przez S§mieré Chrystusa, a takze
otwarcie eschatologicznej perspektywy przez Zmartwychwstanie, powrét do
Ojca, zestanie Ducha — US$wieciciela i triumf Matki. Jest to oczywiScie ra-
do§¢ calego Ludu Bozego i kazdego czlowieka, ktéry przez Chrzest zostal
wilgczony do dziela zbawienia. A wiec rézaniec mozna pojmowaé jako kon-
templacje tajemnicy zbawienia, dokonanego przez Jezusa, Syna Maryi. Modli-
twa maryjna jest jednocze$nie na wskro$§ chrystologiczna. My§l zajeta rozwa-
zaniem tego, co dokonal dla nas — dla mnie — ,,Owoc zywota” Maryi, Jezus,
kieruje sie jednocze$nie do Matki, ,btogostawionej miedzy niewiastami”, wi-
dzac Ja w S$cistym powigzaniu z ,tajemnicg Chrystusa i KoSciota”, jak to
ujeta Konstytucja dogmatyczna o Koéciele. Jak bardzo kazdemu potrzeba
cigglego powracania do tych zrédel naszego zycia religijnego, aby rozwijalo
sie ono prawidlowo, aby umie¢ we wlasciwej perspektywie ustawiaé wszystkie
swoje codzienne sprawy i problemy! Tak pojety rézaniec nie bylby przede
wszystkim modlitwag proSby, ale wlasnie modlitwg kontemplacyjna.

Siegnijmy jednak znowu do historii. W czasach, kiedy rodzita si¢ w KoScie-
le modlitwa rézancowa, Pozdrowienie Anielskie mialo inng forme, niz dzisiaj,
a mianowicie ograniczalo si¢ do pierwszej czeSci — biblijnej i konczylo
Imieniem Jezus. Druga cze§é¢, zaczynajaca sie od stow Swieta Maryjo i ma-
jaca przede wszystkim charakter pro§by — szczegblnie o dobrg $mieré —
powstala duzo po6zniej (do brewiarza rzymskiego zostala wprcwadzona
w r. 1568). Do ré6zanca weszila ona prawdopodobnie dopiero wtedy, kiedy
ustalil sie zwyczaj lgczenia we wszystkich okoliczno$§ciach Pozdrowienia
Anielskiego ze Swieta Maryjo. Dlaczego warto zwrécié na to uwage? Ponie-
waz wla$nie aby odnowié modlitwe ré6zancows, aby uczynié ja bardziej zwar-
ta, logiczng i utatwié¢ ‘'skupienie sig¢ na tym, co stanowi jej istote, a wiec na
rozwazaniu Tajemnicy Zbawienia, francuski O$rodek Rézanca proponuje od-
dzielenie w rézancu pierwszej czeSci Zdrowa$ Maryjo od drugiej. Jedna ,ta-
jemnica” rézanca skladalaby sie woéwczas z powtorzonego dziesie¢ razy Po-
zdrowienia Anielskiego do slowa Jezus, a tylko raz, na zakonczenie tajemnicy
odmawialoby sie modlitwe Swieta Maryjo, przedstawiajagc w niej Matce Bo-
zej wszystkie proSby, ktére nasunely sie przy rozwazaniu treSci tajemnicy.

Taka ,reforma” roézanca jest juz krokiem naprzéd w dazeniu do lepszego
odmawiania tej modlitwy, ale nie rozwigzuje jeszcze calkowicie problemu
dwutorowosci stow i my$li. Usuwa te dwutorowo$§é niemal catkowicie drugi
»zabieg”, a mianowicie wprcwadzenie bardzo dawnego systemu ,,dopowie-
dzen”, ktére precyzuja tre§¢ rozwazanej tajemnicy. System ten znany jest
w niektérych dzielnicach Polski, m. in. na Slgsku. Polega on na tym, Ze po
imieniu Jezus dodaje sie, ,zaleznie od tajemnicy”, Ktéregos poczela z Ducha
Swiegtego, Ktérego zaniosta$ do Elzbiety itd. Aby ozywié modlitwe rézancowq
i uczyni¢ ja bardziej osobista, byloby pozadane urozmaicenie tych ,dopo-
wiedzen” w taki spos6b, zeby znalazly w nich wyraz coraz nowe aspekty rcz-
wazanej tajemnicy. Tak wiec np. obok zdania: Ktérego ofiarowatas w Swiq-
tyni moze sie znalezé: W ktérym Symeon rozpoznal Zbawiciela, Ktory jest
Swiattem na o$wiecenie ludéw, Ktéry daje mam udzial w swojej Ofierze itd.
Obok zdania Ktérego odnalazla$ w Swiatyni moze byé: Ktéry chciat byé
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w sprawach Ojca, Ktéry uczy nas stawiaé sprawy Ojca na pierwszym miejscu
itd. Obok Ktoéry trzeciego dnia zmartwychwstal mozna powiedzieé: Ktéry
zwyciezyt $§mieré i zlo, Ktéry jest Zyciem i Zmartwychwstaniem naszym,
Ktérego Zmartwychwstanie umacnia naszq wiare itp.

Mozliwo$ci sg bardzo duze, a im czefciej kto§ odmawia rézaniec i wmy§la
sie w jego tajemnice, tym latwiej spontanicznie bedg sie rodzié nowe ujecia.
Historia rézanca pokazuje, ze pierwotnie byl on odmawiany wtlaénie w ten
spos6b. Jeden z apostoléw roézanca, Dominik z Prus, ktéry wstapit do
kartuzéw w 1409 roku, pozostawil nam 150 takich ,,dopowiedzen”. Przy tego
rodzaju ,systemie” odmawiania roézanca nie ma potrzeby osobno rozmyS$laé
i osobno powtarzaé Zdrowa$ Maryjo, jak sobie niekt6érzy radzg, nie umiejac
laczyé rozmy$lania z recytacja. Teraz slowa wyrazajg to, o czym sie mySli,
zespolone sg §ci§le z tre$cia modlitwy. Raduj sie, Maryjo, BqdZ pozdrowiona
Ty, ktéra jeste$ pelna taski, bo Owoc Twojego 2ywota: przyszedl na ziemie,
cierpiat i umart za nas, dat nam zycie, dal nam udzial w swoim Boiym sy-
rostwie, umacnia nas Duchem Swoim w codziennej walce, a w Tobie — Wnie-
bowzietej ukazuje cel, do ktérego idziemy...

Taki rézaniec pozostaje modlitwg maryjng, ale uwaga skupia sie bardziej
na Chrystusie, na Nim zatrzymuje sie my$l. Do Niego prowadzi nas Matka,
a na tym Jej przeciez najbardziej zalezy, zebySmy byli blisko Syna.

Nasuwa sie jeszcze jedno pytanie: dlaczego powtarzaé po dziesie¢ razy
stowa Pozdrowienia Anielskiego? Czy to nie staje sie w koncu monotonne
i nuzace? Jest jaka$ racja gleboka, ktéra przemawia za takg formg mo-
dlitwy. Powtarzanie wytwarza rytm, uspokaja czlowieka wewnetrznie, wpro-
wadza go w pewien klimat, ulatwiajacy trwanie przy Bogu. Kontemplacja
nie tyle jest sprawa rozumowania, co raczej obecno$ci, uwagi, jakiego§ za-
nurzenia sie w Bogu i Jego sprawach. Powtarzajgc dziesieciokrotnie te same
slowa trwamy w obecno$ci pewnej tajemnicy, oddychamy jej atmosfera,
dajemy sie jej zagarnaé. .

Na zakonczenie tajemnicy przychodzi w spos6éb naturalny Chwata Ojcu..
Wielbimy Boga w Tréjcy jedynego, ze daje nam siebie w Stowie Wcielonym,
ze daje nam udzial w ,niezglebionym bogactwie Chrystusa” i pozwala kon-
templowaé ,wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami w Bogu,
Stwoérey wszechrzeczy” — (Ef 3, 8—29).

Tak pojmowany i tak odmawiany rézaniec moze sie staé waznym elemen-
tem osobistego zycia religijnego, szkolg prawdziwej modlitwy i czynnikiem
ksztaltujagcym i poglebiajgcym $wiadomo§é naszego chrzeScijanstwa.

Na podstawie artyk. M. B. Evquem OP, Le Rosaire, Evangile de la joie,
La Vie Spirituelle, maj 1968, nr. 549, 501—518.

opracowaia Lucyna Rutowska, Makéw Podhalariski

2, Jak ozywié zycie sakramentalne w parafii?

Stwierdzamy w niejednym wypadku, ze mniej ludzi garnie sie do kratek
konfesjonalu oraz do Stolu Panskiego, do§¢ liczni lekcewazg sakrament
bierzmowania, inni zapraszajg nas do namaszczenia zimnych zwlok. Jest to
jakas choroba.

Jednym ze znakdéw choroby, wskazujacym réwniez na jej nature, sg nasze
zwyczajowe wyrazenia. Np. ,ide” do spowiedzi, bo ,wypada”: jest S§lub,
pogrzeb, imieniny, spowiedZz wielkanocna. Z jakiego§ powodu nie dotartem
do ko$ciota w dzien odpustu, péjde wiec do spowiedzi dopiero za kilka mie-
siecy, a moze za rok. Nie przyjalem sakramentu bierzmowania z moimi ré6-
wigénikami, nie péjde wiec i podczas nastepnej wizytacji: to juz ,nie wy-
pada”.’

Trudno w takim podej$ciu doszukaé sie zrozumienia, ze w sakramentach
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spotykam sie z Chrystusem, nie widaé glebokiej potrzeby osobistej zycia
z Chrystusem; czy mozna méwié np. o poczuciu winy, tak istotnym w sa-
kramencie pokuty? W tej sytuacji trzeba nieraz lekaé¢ si¢ o warto§é doko-
nujacego sie sakramentu. Nieraz w odniesieniu np. do spowiedzi §w. bedzie
to sakrament pokuty bez pokuty, nawet je§li penitent sumiennie odmoéwil
zadang pokute. Bo nie ma tu metanoia, wewnetrznej odmiany. Jest forma,
znak zewnetrzny bez tre§ci wewnetrznej.

Przejawy zycia religijnego naszych rodaké6w w wielu szczegétach opieraja
sie na tradycji, na zwyczaju. Jest to cenny spadek po naszych praojcach, jeSli
jednak ma byé przekazany nastepnym pokoleniom, dotychczasowy zwyczaj
musi zamienié sie¢ w przekonanie uzasadnione nie iylko tradycjg. W swoim
czasie pisal ks. A. Fedorowicz: ,Dzisiejszy czlowiek albo wejdzie w zywy
kontakt z KoSciolem przez coraz pelniejszy udziat w jego zyciu sakramen-
talnym i liturgicznym, albo odejdzie zupelnie. Na wiare tradycyjng, z przy-
zwyczajenia czy nakazu, bedzie coraz mniej miejsca”.

W epoce poddanej dzialaniu tak zorganizowanych, poteznych §rodkéw
masowego przekazu, jest rzecza stosunkowo latwg zmieniaé zwyczaje, zwla-
szcza je§li sg nowe, czy wydaja sie ltatwiejsze, jeSli sprzyjaja ludzkim sta-
boSciom i sg ponetne dla zmystéw. Popierajac wszystko etykietg ,nauko-
woS$ci”, rzekomego postepu, nowoczesno§ci, mozna obali¢ nawet logiczne,
bardzo czcigodne wiekowe zwyczaje.

Vaticanum II badajac znaki czaséw, szukalo lekarstwa na chorobe, ktéra
nie jest tylko polska. Owocem tych poszukiwan jest radykalna zmiana ob-
rzed6w w kazdym sakramencie. Najbardziej wpada w oczy wprowadzenie
do” kazdego, nawet do namaszczenia chorych, liturgii slowa. Mialem juz ra-
do§¢ udzielania sakramentu chrztu §wietego wedlug nowego Ordo. Wiréd
redkeji uczestnikéw tej liturgii, kilkudziesieciu kaplanéw z catej Polski, zna-
lazla sie réwniez opinia, ze w Polsce takie ujecie jest nierealne.

Doéé beztrosko, w duchu narodowego samouwielbienia, odrzucamy to, co
wypracowujg nasi bracia rozsiani po calej kuli ziemskiej, co i nam na trudne
dni dzisiejsze daje Chrystus zawsze obecny w KoSciele, przemawiajgcy przez
sobdr, wskazujacy drogi przez Piotra. Mozna to zamkngé m. in. w takim
zdaniu: ozywié zycie sakramentalne, to znaczy poglebi¢ zrozumienie doko-
nujacej sie w sakramentach tajemnicy Chrystusa.

My to rozumiemy, ale czy to z przekonania, czy z racji jakiego§ bezwladu
trzymamy sie kierunku scjentystycznego. Wolimy uczone wyklady, nie mamy
zaufania nawet do odnowionej liturgii. Ostatnio taki wykrzywiony, niepelny
ksztalt przybiera wszystko co sie laczy z przygotowaniem i zawarciem sa-
kramentu malzenistwa: diugie godziny nauk przed§lubnych, a jak najkrétszy
obrzed liturgiczny. A przeciez tradycja chrzeScijariska stowa ,,Gdzie dwaj
albo trzej zgromadzeni sg w imie moje...” odnosi tylko do zgromadzenia li-
turgicznego. Stowami czytanego wtedy Pisma §w. przemawia sam Chrystus,
dzialajagcy réwniez w osobie przewodniczgcego. Nie chodzi oczywiscie o za-
niechanie nauk przedslubnych, ale o dowartoSciowej liturgii. Et hoc facien-
dum et illud non omittendum.

Musimy sobie powiedzieé, ze w dziedzinie usuniecia zaniedbahi duszpa-
sterskich mogli§my juz zrobié niejedno. Przykladem w tej mnaterii moze byé
cytowany juz ks. A. Fedorowicz, ktéory dilugo przed soborem oparl
swoja prace duszpasterskg na odpowiednim, wewnetrznym przezywaniu
Mszy §w. Nie znal jeszcze nowego Ordo Missae, odprawial wedlug mszalu
Piusa V. Jednak Msza §w. byla w Izabelinie Zr6dlem Zzycia parafian, jego
centrum i szczytem.

Decyzje Stolicy §wietej, zawarte w soborowych dokumentach liturgicznych,
s3 nam ogromng pomocg w wybraniu cdpowiedniej drogi odnowy, ale réw-
nocze$nie stawiajg nam wymagania. Jak juz wspomniano, liturgia kazdego
sakramentu obejmuje réwn’ez liturgie slowa. Jest to z pewno$ciag bardzo po-
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wazny onus dla kaptanéw: kazdy sakrament polgczony z czytaniem perykop
Pisma §w., z homilig. Ale przyjecie tego movum i jego powazne potrakto-
wanie jest konieczno$cig zycia. Albowiem ,Sakramenty wiare nie tylko za-
kladajg, lecz za pomocg sléw i rzeczy dajg jej wazrost, umacniajg ja i wy-
razajg. Stusznie wiec nazywajg sie sakramentami wiary” (KL 59). W tym so-
borowym pouczeniu styszymy jak gdyby §w. Bazylego: ,,Wiara i chrzest,
te dwa sposoby zbawienia, sa ze sobg zlgczone niepodzielnie: chrzest udosko-
nala wiare, ale wiara jest fundamentem chrztu”. (Traktat o Duchu Sw.,
PG 32, 117). Ale fides ex auditu (Rz 10, 17). Dlatego ta, tak bogata obudowa
istotnego momentu w obrzedzie nie jest jakim§ niepotrzebnym, kompliku-
jacym sprawe dodatkiem, lecz ma na celu wlasnie rozbudzenie koniecznej
dla  owocnos$ci sakramentu dyspozycji u przyjmujacych. Przede wszystkim
rozbudzenie wiary i mitoSci.

Pierwszym punktem naszej kerygmy bedzie przekazanie wiernym zasad-
niczej prawdy: sakramenty to mie co§, lecz kto$§. Art. 7 KL trzeba nam
»przetrawié”, na kolanach przemedytowaé. Chrystus nie tylko ustanowil sa-
kramenty, On nadal je sprawuje. On jest rzeczywi§cie obecny nie tylko
w znakach chleba i wina, lecz réwniez w zgromadzeniu, w osobie kaplana,
w slowie. Potrzebna jest tutaj wytrwala katecheza. Praktyczne podejScie
wierzgcych do sakramentéw S§wiadczy o naszym swoistym deizmie, B6g jest
w niebie, ustanowil kiedy$§ sakramenty jak jaki§ automat, ktéry sam juz,
sprowokowany przez kaptana, pomnaza mechanicznie swoje dzialanie. Prawda
o Emmanuelu, Synu Bozym, ktéry nieustannie przychodzi, jest z nami, mie-
dzy nami wydaje sie byé do§é obca.

»COZ jesi latwiej powiedzieé: odpuszczajg ci sie grzechy twoje, czy: wstan,
wez loze twoje i chodz?”, Dla Boga sprawg roéwnie mozliwg jest kontakto-
waé sie z czlowiekiem czy to w znaku ludzkiej natury Jezusa Chrystusa,
czy w znakach chleba, wina, zgromadzenia, celebransa, slowa. Choé nie
mamy mozno$ci dotkngé jak Tomasz ran naszego Pana, blogostawieni be-
dziemy je§li calg istota uwierzymy, ze w tych znakach jest jednak z nami
On, ten sam, pelen miloéci, po§wiecajacy sie dla nas do ostatecznych granic,
nam sie oddajacy.

Zrozumienie tej prawdy wymaga od przyjmujgcego sakrament wzajem-
nego poSwiecenia sie, oddania. Eacina wyraza to zwrotem devovere, devotio.
Zwrot ten w tym kontek$cie oznacza oddanie Bogu swego zycia w miloSci.
Personalistyczne podejScie do sakrament6w, zobaczenie w kaidym z nich
osobowego spotkania z Chrystusem, nie pozwoli na zadowolenie sie samg
troska o to, co jest potrzebne do waznego przyjecia. W ten sposéb mozna
podej$¢é jedynie do automatu, do rzeczy. Bez odkrycia obecno$ci Chrystusa
nie ma autentycznego chrzeScijanistwa, prawdziwego przyjmowania Chry-
stusa w sakramentach.

W wspbliczesnej teologii sakramentéw, podkref§la sie mocno, ze stanowia
one szczytowe momenty osobowej lacznoSci z Chrystusem. Z tej lgcznoS$ci
maja sakramenty niejako wyrastaé i majg prowadzié do poglebienia
i wzmocnienia tej wiezi. Jezeli natomiast tej lgcznoSci nie ma, przyjmo-
wanie sakramentu jest pewnego rodzaju klamstwem (w przypadku stanu
grzechu ciezkiego nazywamy to klamstwo $§wietokradztwem) i nie tylko nie
prowadzi do zacie$nienia wiezi z Chrystusem, ale te wieZ osltabia jeszcze
bardziej czy zrywa do reszty.

Personalistyczne podejScie do sakramentéw stawia tez wymagania nam,
kt6rzy poSredniczymy w tym zbawczym dzialaniu Chrystusa. W atmosferze
mitoSci okropnie razi urzednik, ktéry ,odprawia”. Przez moje usta, rece,
osobe Chrystusa dziala. Musi wiec byé we mnie co§ z Chrystusa, ktéry zawsze
przychodzi pelen milo§ci. Chrystus powiedzial, ze dobry pasterz dusze swoja
daje za owce swoje (J 10, 11).

Trzeba wiec wlozyé dusze w slowo i to przede wszystkim w slowo Boze.
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Temu stowu zaufaé, na nim budowaé. Dos§é czesto odnosi sie wrazenie, ze
kaplan na pierwszym miejscu stawia swoje slowo. Jeden ma wspaniale wa-
runki glosowe, udowadnia to sposobem gloszenia kazania, lecz perykopy
skrypturystyczne, formuly sakramentalnych modlitw poprostu zbywa. Kto$
inny odczyta nawet bardzo pieknie stowo Boze, ale w kazaniu glosi swoje
ludzkie, a przeciez bedac poSrednikiem, powinien przekazaé braciom to, co
uslyszat od Pana.

Trzeba nam wtlozyé dusze w wykonywane znaki: ,sakramenty jako znaki,
majg pouczaé¢” (KL 59). Czlowiek nieobeznany 2z chrze§cijaiistwem, wcho-
dzgc do naszych koScioléw barokowych i rokokowych, na ogél nie potrafi
sam doj§¢ do zrozumienia, ze my wierzymy w Ukrzyzowanego, ze szczytem
i centrum naszego Zzycia jest wieczerza eucharystyczna. Malenki krzyzyk
ginie calkowicie w pompatycznych figurach i kolumnach, st6t Panski jest
niezauwazalny.

ChrzeScijaninowi patrzacemu na gesty kaplana nie zawsze jest oczywiste,
ze on np. kresli znak krzyza. Odnowiona liturgia jest bardzo oszczedna w ge-
stach — wyystarczy por6wnaé chociazby znaki towarzyszace Modlitwie Eucha-
rystycznej dawniej i obecnie. Koniecznie jednak trzeba sobie uprzytomnié,
ze' pierwszorzednym celem tych uproszczen jest rewaloryzacja znaku, nie
skrot, lecz jego czytelno$§é. Znaki majg pouczaé, powinny byé zauwazone i tak
wykonane, aby mogly byé zrozumiane bez komentarza. Misterium Chrystusa
nie polega na zaciemnianiu prawdy naszymi niedokladnosciami, nie toleruje
magii. Cytowany art. 59 KL stwierdza: sakramenty ,stusznie nazywajg sie
sakramentami wiary. Udzielaja one laski, ale ich sprawowanie réwniez jak
najlepiej usposabia wiernych do owocnego przyjecia tej laski, do oddania
Bogu naieznej czei i pelnienia milo§ci. Stad wazng jest rzecza, aby wierni
latwo mogli zrozumieé znaki sakramentalne”.

Trzeba uprzytomnié¢ sobie réwniez, ze lekarstwem na omawiang chorobe
nie jest z calg pewnoS$cig przesadny po$piech pozornie uzasadniony potrzeba
zagonionych, nerwowych wiernych. Czlowiek ubrany w zbyt ciasne ubranie
wyglada karykaturalnie: §mieszy, a nie pocigga. Ubranie takie przerabia
albo sie go pozbywa. Wiele strat ponosi Ko$ciét wspbdlczesny z tej przyczyny,
ze ustalajgc czasokres trwania poszczegbélnych obrzedéw zapominamy o pryn-
cypialnej zasadzie! tabakiera jest dla nosa, a nie odwrotnie. Przesadny po-
$§piech sprawia, ze liturgia, staje sie nie tylko ,niema”, choé moze $§piewaja
nadzwyczajne choéry, jest duzo krzyku i halasu, nie tylko przestaje byé zna-
kiem, na domiar zlego zniecheca, odstrecza wypedza z koS$ciola.

Coraz wigkszy procent wiernych doskonale odréznia szmirg od rzeczy war-
toSciowych, ziarno od plewy. Ludzie nie chcg byé zbywani, nie potrzebuja
namiastek. Chociaz odnowe np. liturgii mszalnej — sprzeczng z ich indywi-
dualistycznymi nawykami,) wymagajaca wiele wysilku — nie przyjma
w pierwszym momencie z entuzjazmem, nie zatrzymamy ich w naszych §wig-
tyniach zachowujgc im role manekinéw, statystow. Wydaje sie byé zna-
mienne, ze stajg oni przy drzwiach, bardzo czesto sie¢ spéZniaja, chetnie wy-
chodzg przed czasem. Wila$nie dlatego, ze powazny procent ludzi wsp6i-
czesnych odczuwa brak czasu, nie wolno marnowaé tych chwil, ktére prze-
znaczaja oni na wlgczenie sie w zbawcze dzialanie Chrystusa obecnego mie-
dzy nami w znakach sakramentalnych. .

Nie uratujg réowniez sprawy rézne nagrody w rodzaju figurek roratnich.
Swiat nas przelicytuje, gdyz jest bogatszy w takie $rodki. Jednym z do-
wodow jest fakt, jak trudno zebraé dzieci przy zl6bku, poniewaz — na ekra-
nie sg teleferie. Mozemy przej§ciowo, dorywczo korzystaé i z takich pomocy.
Warto jednak przypomnieé¢ sobie slowa Chrystusa: ,,Marto, troszczysz sie i za-
biegasz o wiele rzeczy, a jedno tylko potrzeba. Maria obrala czastke naj-
lepszy”. ,,Odkrywala” wytrwale Chrystusa.

Ks. Stanislaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania



