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Zawarto$é: 1. Poslannictwo KoSciota. — 2. ,,Anthropos” w stuzbie misji. —
3. Nakaz misyjny Chrystusa a Ko$ciét wschodni. — 4. Geneza pojeé¢ religij-
nych u Ketow *.

1. Poslannictwo KoSciota

Kos$cioél prowadzi réznorodng dziatalno$é. W toczacych sie dyskusjach czesto
pojawia sie sprawa dominacji jakiej§ dziedziny jego dzialalnoSci lub niedo-
wartoSciowania czy wrecz zaniedbywania jakiego§ odcinka postannictwa
Chrystusa. Obecnie mocno podkre§la sie palacg potrzebe dziatalno$ci misyjnej.
Dokumenty soborowe, wypowiedzi papiezy, liczne publikacje teologiczne,
zjazdy, kongresy i dzialalno§¢ duszpasterska postawily sprawe misji w cen-
trum obecnej dzialalno$ci KosSciota. Podkre§la sie, ze misje wyptywaja z samej
natury KoSciota i dlatego ani KoSci6l, ani jakikolwiek wyznawca Chrystusa,
nie moze sie od tej dzialalno$ci uchylaé.

Argumentacja jest stuszna i nie wymaga dyskusji. Chrystus rzeczywiscie
zatozyl Ko$ci6t dla zbawienia wszystkich ludzi, wszystkich kontynentéw
i wszystkich czas6w. Podkre§lanie jednak tej istotnej dzialalno$ci KoSciota
nie powinno prowadzié do stopniowania wartoSci czy wiekszej konieczno$ci
jakiejkolwiek dziedziny oddzialywania Kosciola. Nalezy z naciskiem podkre-
§lié nierozerwalng jedno$¢ postannictwa Chrystusa. Chrystus jest zbawieniem
§wiata. Ko$ciét ma jedno naczelne zadanie: zbawiaé $§wiat Chrystusem. Racja
istnienia Ko$ciola jest Chrystus, ktérego ma dawaé ludziom. To jest jedyne
jego postannictwo. Wyptywa ono z jego natury i dlatego usprawiedliwia jego
istnienie i jest racjag, dla ktérej Kosci6t nazwany jest Chrystusowym. Wszyst-
kie zatem dziedziny réznorodnej dzialalnoSci Ko$ciola z natury swej sa tej
samej rangi, sg tak samo warto§ciowe i tak samo konieczne. Na tej podsta-
wie mozna wnosié, ze duszpasterstwo parafialne wyplywa tak samo z natury
KoS$ciota, jak i dzialalno§é misyjna. Duszpasterstwo chorych jest takim samym
apostolstwem, jak kaznodziejstwo, katecheza itd. Wszystkie te dziedziny dzia-
talnos$ci dajg Chrystusa, zbawiaja przez Niego, doprowadzaja ludzi do Niego.
Sa wiec z natury swojej realizacjg jedynego postannictwa, z jakim Chrystus
postat swéj Kos$ciét na caly Swiat.

Trudno jednak nie widzieé daleko idgcych réznic pomiedzy poszczegdlnymi
dziedzinami dzialalno$ci Ko$ciola. Nie mozna utozsamiaé¢ pracy na terenach
misyjnych z duszpasterstwem parafialnym lub z dialogiem ekumenicznym.
Nie trzeba wielkiej znajomo$ci tych dziedzin, by dostrzec zasadnicze r6znice
miedzy nimi. Pomingwszy bardzo zréznicowang kwestie zasob6w materialnych
i iloSci zaangazowanego personelu, wylania sie caly szereg r6znic dotyczacych

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bolestaw Gieiata SVD,
Pieniezno.
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sposob6w gloszenia Chrystusa i charakteru odbiorcéow slowa Bozego. Mozna
wiec postawié pytanie, skad bierze sie to rozczionkowanie na réznigce sig
miedzy sobg dziedziny dzialalno$ci Ko$ciola w realizowaniu jednego i nie-
rozdzielnego postannictwa Chrystusowego?

Przyjawszy jedynos$é postannictwa Chrystusowego, nalezy poszczegélne dzie-
dziny dziatalno$ci Ko$ciola okres$lié jako rézne sposoby jego realizacji. Kate-
cheza, duszpasterstwo ogélne i specjalne, misje, ekumenizm i dialog z niewie-
rzacymi, bedac z natury jednym i tym samym i o jednakowej wartosci po-
slannictwem Chrystusowym, sg réznigcymi sie od siebie sposobami jego urze-
czywistnienia. Te rézne sposoby wypelniania postannictwa Chrystusowego zo-
staly wypracowane z potrzeby uwzglednienia réinych typéw odbiorcow prze-
powiadanej Ewangelii. Réznorodna dzialalno§¢ KoSciola wyptywa z nakazu
Chrystusa, by z Ewangelig dotrze¢ do wszystkich ludzi. W tym powszechnym
rozkazie tkwi podstawa do podejmowania zréznicowanych sposobéw przedkila-
dania Ewangelii wszystkim ludziom. Poniewaz ludzie sa rézni, poniewaz czasy
sie zmieniajg, dlatego muszg powstawaé rézne sposoby realizacji postannictwa
Chrystusa. Powszechny charakter postannictwa Chrystusowego jest Zrodiem
réznorodnej dziatalno$ci Ko$ciola, a jej zroznicowany przedmiot jest bezpo-
§rednig przyczyna tej réznorodnoSci.

W zalezno$ci od typu odbiorcow slowa Bozego wyspecjalizowaly sie réine
dziedziny dzialalno$ci. Duszpasterstwo wypelnia postannictwo wobec ludzi
zyjacych w krajach, gdzie Chrystus jest juz znany; na pojecie misji skiladaja
sie te wszystkie przedsiewziecia, ktoére maja na celu gloszenie Chrystusa
w tych krajach, gdzie nie jest On jeszcze znany. Rozbicie chrzeS§cijanstwa
podyktowalo ekumeniczng forme poszukiwania autentycznej nauki Chrystu-
sowej o jedno$ci wierzacych w Niego. Zjawisko rozszerzajacego sie ateizmu
wplynelo na utworzenie specjalnego sekretariatu, ktérego zadaniem jest za-
checaé do dialogu z niewierzacymi i podawaé najlepsze sposoby zapoznawa-
nia z Chrystusem.

Wyspecjalizowane sposoby realizowania postannictwa Chrystusowego nie s3a
wynikiem taktyki KoSciota, ktéry za wszelkg cene chce zdobywaé coraz to
nowych wyznawcé4w i utrzymaé juz zdobytych. Wysitki, by wszystkim ludziom
na $wiecie mozliwie najlepiej przekazywaé Ewangelie wyplywajg z faktu, ze
KoS$ciél poznaje samego siebie, jakim ma byé z woli Bozej. Ko$ciél nie tylko
poznaje swoja nature, nie tylko uS§wiadamia sobie dane mu przez Chrystusa
dobra, ale réwnoczeSnie uSwiadamia sobie postannictwo przekazywania tych
débr wszystkim ludziom. Pawel VI stwierdza, ze z tego poznania wyplywa
obowigzek rozpowszechniania Ewangelii, nauczania wszystkich narodéw oraz
podejmowania trudéw apostolskich dla zbawienia $§wiata. By byé dobrym
chrze§cijaninem nie wystarcza samo trwanie w wierze. Dobra prawdy i laski,
w ktére Chrystus wyposazyl swo6j KoSciél, z natury swej wymagaja, by je
przekazywaé i rozdawaé innym (por. Ecclesiam suam, 64). Rozdawanie dobr
Chrystusowych musi odbywaé sie¢ w rozmaity sposéb, by odmiennie myS$lacy
ludzie, w r6zny spos6b zaznajomieni z Ewangelig, doszli do uznania, ze dobra
te sa ich wlasnoScia.

Tak réznorodnie realizowane przez KoSciél postannictwo jest jedno i niepo-
dzielne. Nie mozna go niczym ograniczaé, zaciesnia¢ do jednego tylko sposobu
jego przeprowadzania i uzasadniaé, ze ten wla$nie odcinek wyplywa z natury
KoSciola. Z natury swej Ko$ciét jest zobowiazany do dawania Chrystusa
wszystkim. Z natury swej jest r6wniez zobowigzany nieustannie podejmowac
starania, by wynajdywaé coraz to nowe sposoby jak najskuteczniejszego da-
wania wszystkim Chrystusa. W dalszej konsekwencji chrze$cijanin, o ile chce,
by termin ten przystugiwal mu adekwatnie, nie moze ograniczyé¢ sie do jednej
tylko dziedziny dzialalno$ci Kos$ciola, a wykluczyé lub zaniedbaé inne. Chrze-
Scijanstwo jest religia przeciwstawiania sie wszelkiemu ograniczaniu, wnosi
wszedzie peinie, poszerzenie horyzontéw. Chrze$cijanin nie powinien zamknaé
.sie w getcie jednego tylko sposobu przekazywania Ewangelii, bo to nie jest
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postannictwo Chrystusa. On nakazal glosi¢ wszystkim. Zawodowe czy ama-
torskie zwigzanie sie z jedng dziedzing dzialalno§ci nie moze zamykaé oczu
na calo§¢ postannictwa. Kto prowadzi intensywna i bardzo owocng prace
duszpasterska, nie moze ze swoich zainteresowan wykluczyé troski o to, by
misje ukazywaly niechrze$cijanom prawdziwego Chrystusa, nie moze wrogo
ustosunkowaé sie do ruchu ekumenicznego, nie moze nie podejmowaé prob
nawigzania dialogu z niewierzacymi.

Stopienn wigczenia sie w realizacje postannictwa Chrystusowego jest uzalez-
niony od stopnia poznania Chrystusa. Sobér i ostatni papieze podkre§laja, ze
przyczyna intensywnej dziatalno$ci KoSciota duszpasterskiej, misyjnej, ekume-
nicznej itd., jest uS§wiadomienie sobie przez Kos$ci6l, kim jest z woli Chrystusa.
Z poznania tego wyplywa glebokie poczucie palgcej potrzeby gloszenia catemu
$§wiatu Chrystusa. Jezeli pozna sie doglebnie, czym jest Ko$ciél, nie ma miej-
sca na obojetno§é. Ustosunkowanie sie do postannictwa Chrystusowego jest
wskaznikiem stopnia poznania samego Chrystusa. Pelne poznanie domaga sie
peinego wlaczenia sie w realizacje Jego postannictwa. Jakiekolwiek zamyka-
nie sie na to postannictwo, ograniczanie go do jednej tylko dziedziny, musi
z konieczno$ci byé zaliczone do stadium nieznajomo$ci Chrystusa, do stadium
niemowlectwa chrzeScijanskiego, kiedy brak jeszcze pelnego rozeznania kim
sie jest i co sie posiada.

Studium jedno$ci postannictwa Chrystusowego i réznych sposobéw jego
realizacji wskazuje rowniez na potrzebe odpowiedniego rozdzielania posiada-
nych przez Ko$ci6l Srodkéw. Przy podziale §rodkéw materialnych, przydziale
tej. czy innej dziedzinie dzialalno$ci personelu, jedyna zasadg powinna byé
mozliwo$§é skutecznej realizacji postannictwa Chrystusowego. Istnieje ogromna
dysproporcja stojacych do dyspozycji Srodké6w materialnych i pracujacego
personelu w réznych dziedzinach dzialalno§ci Ko$ciota. W dziatalno$ci bezpo-
Srednio misyjnej pracuje okoto 7% kaplanéw katolickich (por. Zahlenangaben
iiber Priester und Priesterberufe, Herder—Kor. 22(1968)291). Gdy zwrébci
sie uwage na liczbe katolik6w w poréwnaniu z liczbg niechrze$cijan, dyspro-
porcja ta wychodzi jeszcze jaskrawiej. Tocza sie dyskusje nad mozliwo$ciami
przesuniecia wiekszych S§rodk6w materialnych i wiekszej iloSci personelu do
tych dziedzin dzialalno$ci, by mogly one skutecznie glosié Chrystusa. Sa juz
konkretne wyniki tych dyskusji: duszpasterstwo parafialne organizuje pomoc
materialng i modlitewng dla pracy bezpoSrednio misyjnej, a kler diecezjalny
zglasza sie do okresowej lub nawet stalej pracy na terenach misyjnych.

Dojrzale i pelne przyjecie chrzeScijanstwa zobowigzuje do pelnej realizacji
postannictwa Chrystusowego, jakim jest dawanie Chrystusa wszystkim. Sto-
pien zaangazowania sie w realizacje caloSci tego postannictwa wyplywa ze
stopnia osobistego poznania Chrystusa i Jego KoS$ciota.

Ks. Bolestaw Gielata SVD, Pieniezno

2, ”Anthropos” w sluzbie misji

Z wzrostem znaczenia etnologii i religioznawstwa jest konieczne, by takze
dzialalno§é misjonarzy w tych dziedzinach byla intensywniejsza i owocniej-
sza. Poniewaz rozwdéj kazdej nauki zalezy od odpowiednich czasopism,
W. Schmidt uwazal za konieczne wydawanie wlasnego czasopisma, ktére
w pierwszym rzedzie byloby przeznaczone dla misjonarzy, ulatwiajac im pu-
blikowanie prac etnograficznych i lingwistycznych i pobudzajgc ich do ru-
chliwszej i owocniejszej dzialalnoSci w tych dziedzinach nauki. Na tych za-
lozeniach powstat w 1906 r. ,, Anthropos” — miedzynarodowe czasopismo
etnograficzno-lingwistyczne. Scista lgcznosé ,,Anthropos” z misjonarzami, ktéra
tak wielokrotnie potwierdzila sie w jego historii, zasluguje na specjalne
uznanie.
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Plan zalozenia pisma zrodzil si¢ powoli z kontaktu z misjonarzami, ktérzy
dostarczali materialu z lingwistyki i etnografii,. Schmidt oddalby sie za-
pewne innej dziedzinie nauki, gdyby kontakty z misjonarzami SVD w Togo
(1892), w Nowej Gwinei (1896) nie skierowaly jego zainteresowan na jezyki
i kultury ludéw pierwotnych. Jako 72-letni uczony tak to sformulowatl: ,,Za-
miar zalozenia Anthropos powstat do§¢ wcze$nie, w 1903 r. lub nawet wcze-
§niej. Zapoznawajac sie z literatura etnograficzng znalazlem rozproszone
w roznych fachowych albo misyjnych czasopismach, rézne prace etnograficzne
misjonarzy, czeSciowo bardzo cenne, ale i mniej wartoSciowe, ktére jednak
po odpowiednim pouczeniu misjonarzy, mogly staé sie naukowo wartoSciowe.
Stwierdzilem tez, ze rozrzucone po fachowych czasopismach prace misjonarzy,
nie byly wykorzystane — zreszta byly one do§é rzadkie — i niedocenione.
Spotykalem zarzuty, ze misjonarze, majac czas i okazje do obserwacji, nie
wykorzystujg ich. Wytykano im nieraz uszczypliwie, Ze w swoje przyczynki
naukowe wplatajg zagadnienia zwigzane z Objawieniem i interesy misjonar-
skie. Dotychczas misjonarze dostarczali materiat innym, ktérzy go nieraz na-
duzywali do swoich teorii, wybierajac to co im odpowiadato, jak to czynit
przede wszystkim ‘J. G. Frazer (por. Anthropos, 1912, 259—61). Mozna by
to zmienié, gdyby sie dysponowalo wlasnym czasopismem, w ktérym publi-
kowanoby prace misjonarzy, pouczano ich, w razie potrzeby miarkowano
kompetentnymi uwagami i tak ich naukowe osiggniecia zyskalyby niepomier-
nie na znaczeniu”,

Schmidt rozgladal sie za takim czasopismem, lecz go nigdzie nie znalazl.
Zwrbcit sie w tej sprawie do Arnolda Janssena, zalozyciela SVD (Societas
Verbi Divini), u ktérego znalazl zrozumienie. Zdawatl sobie sprawe z tego, ze
trzeba zaangazowaé cale dzielo misyjne, co woéwczas nie bylo drobnostka,
gdyz wieksza centralizacja dziela misyjnego dokonata sie dopiero poézniej.
Schmidt zwrécit sie do wszystkich przetozonych generalnych zakonéw,
a w niektérych wypadkach réwniez do prowincjalnych z pro§ba, by swoim
misjonarzom zalecili prenumerate i wspé6lprace z ,,Anthropos”. Trzeba przy-
znaé, ze odni6st nieoczekiwany sukces. Osobiste i listowne kontakty z prze-
tozonymi zgromadzen misyjnych i z innymi instytucjami koScielnymi przy-
padajg gléwnie na 1904 r. Jak wynika z broszury Epistolae commendatitiae
pro ephemeride internationali ethnologico-linguistica Anthropos, zalozenie
»Anthropos” spotkalo sie z powszechng aprobata. Totez ukazanie si¢ pierwsze-
g0 numeru czasopisma w 1906 znalazio uznanie i moglo odtad w wiekszym
zakresie liczyé na wspélprace misjonarzy. Nadzieje te nie zostaly zawxedzmne,
czego dowodem jest cala historia ,,Anthropos”.

W ramach tego artykutu nie sposéb wyliczyé wszystkich misjonarzy wsp6i-
pracowniké6w w 65 latach istnienia , Anthropos”. Wystarczy wskazaé na
indeksy jego rocznikéw i r6ine podsumowania, by sie przekonaé jak wielu
misjonarzy publikowalo w nim swoje prace. R6wniez przedstawienie propor-
cjonalnego udzialu poszczegbélnych zakonéw i zgromadzen we wspdlpracy
z , Anthropos” prowadziloby zbyt daleko, chociaz byloby to bardzo ciekawe.
Okazaloby sie¢ bowiem, Ze wspéipraca wielu zgromadzen byla ciagta i inten-
sywna. Tutaj musimy zadowolié sie sumarycznym przegladem, podkre$lajac
godnych szczegbélnej uwagi autoréw.

Misjonarze-wsp6ipracownicy rekrutuja sie ze starych i w rozkrzewianiu
wiary od wiek6w czynnych zakonéw jak benedyktynéw, augustynéw, karme-
litéw, premonstratenséw, dominikan6éw, franciszkanéw, kapucynéw i jezuitow
oraz nowszych i najnowszych zgromadzen misyjnych. Przedstawicielem kar-
melitéw jest Anastazy Maria de Saint-Elie z Bagdadu i Gereon mi-
sjonarz w Indiach. Zakon benedyktynéw jest reprezentowany gléwnie przez
Kongregacje St. Otilien z misja w Tanganice. Z zakonu franciszkanskiego
nalezy wspomnieé o misjonarzach z Ameryki Pd (z Brazylii, Boliwii
ii)io Kruse znawcy Mundurukéw. Z zakonu kapucynéw nalezy zaliczyé
do wspéipracownikéw , Anthropos” misjonarzy z Karoliny (pod przewodem
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bpa S. Wallesera, ktéory péZniej pracowal w Kansu, Chiny), z Araukanii
i innych teren6w misyjnych Ameryki Pd. Misjonarze-jezuici dostarczyli szcze-
gblnie w pierwszych latach licznych i cennych materiatéw z Madagaskaru
(P. Camboué, H M. Dubois, Soury-Lavergne i P. de la
Deveéze), z Indii (w nowszych czasach szczegbélnie V. Rosner
i V. dSouza), z Afryki, Ameryki Pn. i Pd.

Jeszcze znaczniejszy jest udzial czlonkéw tych zgromadzen, ktére od 17 w.
zostaly zalozone specjalnie dla misji zagranicznych, lub w znacznej czeSci
swej dzialalnoSci temu zadaniu sie poS§wiecily jak: misjonarze §w. Wincentego
a Paulo, redemptory$ci. Czlonkowie Seminaire des Missions Etrangéres de
Paris zashuzyli sie okolo etnografii Chin i Indochin, np. B. A. Bourlet,
L. Cadiére, Ch. Gilhodes, A. Schotter. Ojcowie Ducha Sw. zasi-
lali ,,Anthropos” licznymi artykutami o Afryce; np. Msgr A. Le Roy, ktéry
juz przed zalozeniem tego pisma by! pionierem badan etnograficznych misjo-
narzy, a dla pierwszego rocznika napisal artykul programowy Le rdle scien-
tifique des missionnaires, az do Ch. Estermanna piszacego jeszcze dla
ostatnich rocznikéw. Z oblatéw (OMI) obok innych misjonarzy z Ameryki Pn.
i Afryki na szczegélng wzmianke zastluguje A. G. Morice badacz szczepu
Déné i jego jezyka. Wér6d wielu zgromadzen misyjnych zalozonych w 19 w.
dzialalno§¢ naukowa szla w parze z pracg apostolskg. Z Oceanii maryS$ci
dostarczyli wiele znakomitych przyczynkéw do poznania kultury i jezyka
Wysp Fidzi, Salomona, Nowych Hebryd6éw i Archipelagu Tonga. Jeszcze znacz-
niejsza byla wspéipraca misjonarzy Serca Jezusowego np. P. Drobbego,
C. Laufera, J. Meiera, G. Peekela z Oceanii i G. Hulstaerta
z misji aftrykanskich.

Skoro mowa o Afryce, trzeba pamietaé o Missionarii Africae tj. ojcach
bialtych, gdyz obok misjonarzy Serca Jezusowego oni sg najsilniej ze zgroma-
dzen misyjnych reprezentowani w ,Anthropos”. Spo§réd 25 wspéipracowni-
kéw, ktérych nalezatoby tu wyliczyé, najwybitniejszym byt niewagtpliwie
P. Schumacher, znawca Ruandy. Synowie N. Serca Jezusowego (Misjo-
narze z Werony) przede wszystkim J. P. Crazzolera, W. Hofmayr
i Santandrea dokonali w Afryce pd.-wsch. znamiennych badan. Ze spe-
cyficznie afrykanskich zgromadzen misyjnych zaslugujg na uwage misjonarze
z Mill-Hill, Pallotyni dostarczyli cennych materialéw o Kamerunie i o Au-
stralii. E. A, Worms byl uznanym autorytetem dla kultur i jezykéw
australijskich. Z salwatorianéw nalezy podkre§li¢c Msgr C. Beckera i in-
nych misjonarzy w Assamie, z salezjanéw G. Costa réwniez z Assamu i nie-
ktérych misjonarzy z Brazylii. Zgromadzenie misyjne z Scheut (CICM),
o ile chodzi o liczbe wspélpracownikéw, wcale nie stoi w tyle za jezuitami,
misjonarzami S. Jezusowego i ojcami bialymi; dzielg sie oni na Afryke (np.
A. de Clercq, L. Bittremieux), Azje wschodnig (najwybitniejszy mo-
ngolista A. Mostaert), Filipiny (F. Lambrecht i przede wszystkim
M. Vanoverbergh znakomity znawca Negrytéw i innych szczepéw na
Luzonie).

Wreszcie na koncu tej bynajmniej niepelnej listy wspoélpracownikéw trzeba
wspomnie¢ o czlonkach Societas Verbi Divini (SVD) wspoéipracujgcychz ,,An-
thropos’, ktérych jest ponad 50. W Togo i Nowej Gwinei praca etnograficz-
na i lingwistyczna rozpoczela sie zapowiadajgco, jak to widaé z pierwszych
rocznikéw ,,Anthropos”. Podczas gdy w Togo praca ta zostala przerwana pod-
czas I wojny Swiatowej na skutek utraty tej misji, to na Nowej Gwinei trwa
po dzi§ dzien i stanowi poniekad gléwny o$rodek badan misjonarskich dla
»Anthropos”. Ze starszych wspélpracownikéw nalezy tu wspomnieé m.in.
J. Schebeste, Fr. Vormanna; z mlodszych H. Aufenangera
i A. Gerstnera. Robwniez pozostale tereny misyjne SVD s3 reprezentowane
np. Chiny, Indie, Indonezja, gdzie szczeg6lnie odznaczyl sie P. Arndt jako
etnolog i lingwista. Wkrétce po zakonczeniu I wojny $wiatowej dolgczyli sie
do redakcji ,,Anthropos” dwaj misjonarze z Mozambiku P. Schebesta
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i M. Schulien, jak ré6wniez M. Gusinde, ktéry przez dlugie lata pra-
cowal w Chile i tam znany byl jako badacz szczepéw Ziemi Ognistej.
M. Gusinde byl przygotowany do badan naukowych przez specjalistyczne
studia na uniwersytetach w Europie. Ta praktyka, by dawnych misjonarzy
ksztalcié na uniwersytetach, a nastepnie zatrudniaé w pracy naukowej, byla
przez kierownictwo generalne SVD péZniej czeSciej stosowana. I tak z obec-
nych 37 czlonkéw , Anthropos” ponad 2/3 rekrutuje sie z bylych aktywnych
misjonarzy, albo tych, ktérzy spedzili dilugie lata w krajach zamorskich.

Do tego sumarycznego przegladu wspélpracownikéw nalezy dolaczyé kilka
ogélnych stwierdzen: 1. Chociaz zaproszenie do wspélpracy skierowane bylo
wpierw do misjonarzy pochodzacych z Europy wzgl. Ameryki, to jednak
dazeniem Schmidta od poczatku bylo pozyskanie réwniez wspoéipracowni-
kéw rodzimych. Juz w pierwszych rocznikach ,,Anthropos” znajdujemy prace
kaplan6w obrzadku wschodniego z Syrii i Mezopotamii (Msgr P. Aziz,
B.Chémali, M. Kyriakos, M. Safi, L. J. Tfinkdji, A. Zebouin
i juz wspomniany karmelita Anastazy Maria de Saint-Elie). P6Zniej dota-
czyli sie inni przedstawiciele krajowego kleru diecezjalnego i zakonnego np.
z Indii (S. G. Prakasar OMI, V. d’Souza SJ, kaplan diecezjalny
J. Thaliath), z Chin (kaplan diecezjalny Tu Er-wei) i z Afryki (Th.
Kamainda OP, seminarzy$Sci z Yaunde). 2. Obok misjonarzy-kaplanéw
zapraszano do wspélpracy braci misyjnych wzgl. siostry. Cenionymi wsp6t-
pracownikami byli m. i. br. Otto (Marianhill) i br. Herman Miller (MSC).
3. Tak samo pozadani byli lekarze i inni §wieccy pomocnicy misyjni, réw-
niez krajowi. Juz w 1909—10 znajdujemy w ,,Anthropos” prace J. Sechefa
(z kraju Bassuto), péZniej pojawiajg sie kilkakrotnie artykuly krajowych ka-
techetéw, nauczycieli i innych wyksztatconych przedstawicieli ludu, jak row-
niez §wieckich misjonarzy europejskich wzgl. amerykanskich. 4. Zaproszenie
do wspéblpracy skierowane bylo wyraZnie tylko do misjonarzy katolickich,
ale nie bylo ono rozumiane ekskluzywnie. Totez juz bardzo wcze$nie ukazy-
waly sie w ,,Anthropos” artykuly misjonarzy ewangelickich. R. A. Fass-
mann byl pierwszym z nich, ktéry opublikowal w nim Die Gottesverehrung
bei den Bantu-Negern (A. 4, 1909, 574—581). Po nim nastgpili inni znakomici
badacze-misjonarze jak: H. A. Junod, J. Ittmann i H. v. Sicard, do
ktérych dolgczyl sie ostatnio H. W. Debrunner i wielu innych. 5. Od
poczatku Schmidt mySlat o tym, by obok misjonarzy, wspélpracownik6é6w
,»Anthropos” pozyskaé réowniez wsér6d uczonych specjalistéow bez wzgledu
na ich wyznanie. Konieczno§é tej wspélpracy bardzo podkre§lal. To oczywiScie
zmniejszylo ilo§é artykuléw misjonarzy w poézniejszych rocznikach. Jednak
charakter czasopism przez to zasadniczo sie¢ nie zmienik

Nalezy jeszcze uwzglednié udzial misjonarzy w dotgczonych do ,, Anthropos”
seriach monograficznych. Z 50 tom6w 38 zawiera prace misjonarzy; Micro-Bi-
bliotheca ,,Anthropos” wydala drukiem 40 pozycji, wSréd ktérych 27 pochodzi
od misjonarzy. Do tego dochodzg zainicjowane przez Schmidta Annali
Lateranensi, Monumenta Serica i Folklore Studies (obecnie Asian Folklore
Studies), w ktérych misjonarzom umozliwia sie publikowanie prac nauko-
wych.

Wynika z tego, ze miedzy misjonarzami i ,,Anthropos” od poczatku istniata
§cisla wspoélpraca i zZe misjonarze wySwiadezyli pismu wybitne przystugi
w etnologii i lingwistyce. A co uczynit ,,Anthropos” dla misji?

»2Anthropos” wyswiadczyl! misjonarzom i ich apostolskiej dziatalnosci pod
wieloma wzgledami cenne przystugi. Przez zachecanie i pobudzanie do ob-
serwacji etnograficznych popierat u misjonarzy wiedze o ludach misjonowa-
nych. W ten sposéb wiele aspektéw kultury tych ludéw znalazlo sie w polu
zainteresowan misjonarzy, a ich zrozumienie i uwzglednianie w metodzie mi-
sjonowania posiada zasadnicze znaczenie Dzieki systematycznemu opracowa-
niu i przedstawianiu kultur i jezykow réznych ludéw i publikowaniu tych
prac misjonarzom zwrécono uwage na odpowiednie sposoby misjonowania.
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W ten spos6b prace misyjng ulatwiano i uczyniono owocniejsza. Wzrosto po-
wazanie i znaczenie misjonarzy w §wiecie naukowym na skutek ich osiggnieé
naukowych. Wielu misjonarzy, z ktérych tylko kilku zostalo tu wspomnia-
nych, sg uznanymi autorytetami w dziedzinach swoich specjalno$ci. By to
wszystko o0siggnaé potrzeba bylo ze strony ,,Anthropos” wiele cichej i wy-
trwalej pracy: obszernej korespondencji z misjonarzami, porad i pouczen
podczas studiéow i dalszego doksztalcania, a wreszcie ukrytej i rozleglej pracy
nad przygotowaniem manuskryptéw misjonarzy do druku. Fakty te dostatecz-
nie ujawniajg owocng symbioze w pracy miedzy ,,Anthropos” i misjonarzami..
Z jednej strony jego powstanie bylo zapoczatkowane dziatalno$cig misjona-
rzy, ktérzy dostarczali cennych artykuléw, z drugiej strony ,,Anthropos
dodawal misjonarzom wcigz nowych bodzcéw do badan, pomagajac im w mi-
syjno-naukowej pracy.

Mozna by sie jednak pytaé, czy W. Schmidt wyznaczyt ,,Anthropos’™
jeszcze inne zadania, np. by jego stosunek do metody misyjnej i do misjologii
w ogble byl SciSlejszy? Jakie cele wytyczyl czasopismu i jakimi motywami
staral sie pozyskaé misjonarzy dla wspéipracy? Jasno wynika to z zaprosze-
nia do wspoéipracy oraz z cyrkularza wysltanego do biskupéw misyjnych. Dwie
zasadnicze my§li wysuwaja sie na pierwszy plan: 1° autorytet nauki katolic-
kiej i szacunek dla KoSciola, 2° odpieranie blednych pogladéw, ktoére bazuja
na materiale etnograficznym. By temu zadaniu sprostaé misjonarze powinni
wykorzystaé te ,,nadzwyczaj pomy$lng sposobno$é i dziataé dla dobra sprawy
wedlug sit w etnologii i jezykoznawstwie, jak to czynili misjonarze dawniej-
szych stuleci. Przy tym powinni na og6t ograniczyé sie do opisu wlasnych
obserwacji, rezygnujac z daleko siegajacych poréwnan oraz obszernych teorii,
ale ofwarcie i z szacunkiem podchodzi¢ do faktéow”. Misjonarz przekonany
o tym, Ze natura i nadnatura nie moga nigdy rzeczywiscie byé w sprzecz-
no$ci, nawet z religijno-apologetycznych wzgledéw nie bedzie prawdziwych
faktow znieksztalcat lub mniej dokladnie przedstawial czy nawet ukrywal.

W. Schmidt mégl poprzeé swoje postulaty wydanymi przez Leona XIIT
dyrektywami dla badan historycznych. Schmidt podkre§lal, ze materialy
przestane przez misjonarzy powinny byé syntetycznie opracowane, przez
specjalistow w kraju, lecz nigdzie nie spotyka sie wyraZnego nastawienia na
metode misyjng albo nawet na teologie misji, jak to ostatnio twierdzono
(Burgmann, Anthropos 61 (1966) 1—8). W 1905 r. jeszcze nie bylo nalezycie
rozwinietej katolickiej misjologii i Schmidt nie moégt jej uwzglednié. Og6l-
nie zdawano sobie sprawe, Ze zalecona misjonarzom wspbipraca w etnologii
i lingwistyce dodatnio wplynie takze na metode misyjna, co wyraZnie wynika
z wielu pism polecajacych, ktére Schmidt otrzymywal i na ktére czesto
sie powolywal. Zalezalo mu zawsze na dokladnym rozgraniczeniu zakresu
kompetencji i metody etnologii i jezykoznawstwa od czysto misjonarskich
spraw, na co wskazujg jego publikacje w nastepnych dziesigtkach lat. W r.
1919 podczas kursu misyjnego w Diisseldorfie zabral glos w dyskusji, gdzie
tylko wskazywal na fakty etnograficzne, a wysuwanie misyjno-metodycz-
nych i pastoralnych wnioské6w pozostawial samym misjonarzom. Ta sama
zasadnicza postawa uwidacznia sie w sprawozdaniach ,,Semaine d’Ethnologie
Religieuse”, ktére organizowal z Fr. Bouvier SJ, a pdézniej z H. Pinard
dela Boullaye SJ. W sprawozdaniach z pierwszego zjazdu (Louvain 1912)
znajdujg sie ogbélne uwagi metodyczne dotyczace studium etnologii i religio-
znawstwa oraz praktyczne pouczenia o obserwacji zjawisk etnograficznych
i lingwistycznych, zaczerpnietych u do$wiadczonych misjonarzy-badaczy, lecz
nie ma tu nic o metodzie misyjnej. W aktach drugiego zjazdu w Lowanium
(1913) podano jako cel: ,L.a Semaine d’Ethnologie Religieuse est fondée avant
tout, pour introduire a I’étude technique et objective des religions non
chrétiennes”. W nastepnych zjazdach (1922, 1925 i 1929) okre§lono ich cel jako
»Introduction a 1’étude ethnologique, historique, psychologique des religions .

Schmidt w réinych publikacjach nawigzujgc do przygotowanej w roku



154

jubileuszowym (1925) Watykanskiej Wystawy Misyjnej i zaloZonego Museo
Missionario-Etnologico Lateranense w 1926—27, wyraZnie wskazuje na moz-
liwo$ci wykorzystania etnologii do celéow misjonarskich. ,Wystawa Misyjna
ma w latwo zrozumialych przegladach przedstawié kraje kultury tych lu-
dow, wéréd ktérych misjonarz pracuje, a ktérych znajomo§é jest zasadni-
czym warunkiem owocnej pracy wérdéd nich”. W referacie L’etnologia e la
sua importanza per il metodo dell’ attivitd missionaria daje konkretne mi-
syjno-metodologiczne propozycje zwigzane z faktami etnologicznymi jak: ini-
cjacja mlodziezy, matkoprawie, prawo matriarchatu, awunkulat, koczownicze
formy zycia, warstwy socjalne, uroczyste obrzedy itp. Jak Zywo Schmidt
interesowal sie konkretng sytuacja misyjng i z niej wyplywajacymi mozli-
wosciami i zadaniami, pokazujg takze inne artykuly z pé6Zniejszych lat, opu-
blikowane po jego podrozy do Ameryki i Azji Wschodniej (1935).

Jednak zawsze pozostal konsekwentny w dokladnym metodycznym roz-
graniczeniu etnograficznej pracy badawczej od misjonarskiego wykorzystania
jej wynikéw. W ,,Anthropos” nie ukazal sie zaden artykui o metodzie misjo-
nowania. To nie jest przypadek, poniewaz Schmidt jeszcze w r. 1940 wy-
raznie sie wypowiedzial, ze ,niefachowe, niekompetentne uwagi”’, do ktérych
nalezaly réwniez ,interesy misjonarskie”, powinny byé raczej z dala trzyma-
ne od ,,Anthropos” i innych specjalistycznych publikacji Instytutu Anthro-
pos. Dla wykorzystania etnologii dla celé6w misjonarskich, nawet gdyby to
czynili etnologowie, nalezy znalezé miejsce w fachowych czasopismach misjo-
logicznych. T3 zasadg kierowali si¢ rowniez inni czlonkowie Instytutu Anthro-
pos, chociazby wskazaé na liczne artykuly G. Holtkera, H. Hubera,
P.Schebesty.

Niedawno okre$lono cel i zadanie . Anthropos” jako wyrobienie sposob6w
dojScia do kultury ludzkiej i odkrycie w niej tych warunkéw i zwigzkéw,
ktére okazujg sie ludzkim warunkiem umozliwiajagcym Objawienie czyli mis-
sio Verbi incarnati. Celem ,Anthropos” powinno byé wypracowanie takich
struktur, ktére umozliwiajg dojScie do czlowieka Slowa Bozego i ktére ponad-
to wskazuja drogi, jakimi Dobra Nowina winna byé gloszona, wzglednie co
nalezy uczynié, aby Stowo moglo doj$é do ludzko$ci. Takie okreSlenie specy-
ficznego zadania ,,Anthropos”, jak to z dotychczasowych wywodéw wynika,
nie moze powola¢ sie na idee, ktére dla Schmidta byly miarodajne przy
zakladaniu tego czasopisma. WypowiedZ ta jest tylko o tyle stuszna, o ijle
»Anthropos” i cata etnograficzna praca badawcza wykonujg konieczne przy-
gotowanie dla tego poznania, a tym samym situzg misjom.

Zapewne idea, ktéra Schmidtowi przy zalozeniu , Anthropos” przy-
$§wiecala, nie musi pod kazdym wzgledem byé miarodajna, skoro nawet u nie-
go mozna zauwazyé z biegiem czasu niektére przesuniecia akcentu. Jednak
wydaje sie niestosowne, by ,, Anthropos” wyznaczyé inne zadanie niz to, jakie
zostalo wyrazone w jego podtytule, mianowicie Internationale Zeitschrift fiir
Volker- und Sprachenkunde. W zakresie etnologicznym ,Anthropos” pod
réznymi wzgledami juz sie zmienil, gdyz obok specyficznie historyczno-kultu-
rowego rozpatrywania zagadnien etnologicznych dopuszczono réwniez inne
aspekty i kierunki badan, a ,,Anthropos” bedzie nadal otwarty na nowe pro-
blemy naukowe. Jednak wylacznie teologicznych aspektéw i kierunkéw do
badan nie uwazal nigdy za swoje zadanie i dotychczas nie przedtozono prze-
konywajacych racji, ktére moglyby spowodowaé odstapienie od tego stano-
wiska. Nalezaloby natomiast zyczyé sobie jeszcze $ci§lejszej wspéilpracy po-
szczegblnych etnologéw z misjologia i z teologia w ogéle. Rezultaty tej
wspéipracy nalezy opublikowaé nie w ,Anthropos”, lecz w publikacjach
o innym charakterze. By taka wspdlprace ulatwié kierownictwo generalne
SVD Instytut Anthropos przeniosto w 1962 do St. Augustin i tam zatozylo
Instytut Misjologiczny.

Gléwne znaczenie ,,Anthroposu” dla misji polega na szeroko prowadzonych
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etnologiczno-jezykoznawczych badaniach, ktére mogg byé wykorzystane przez
misjologie. I dlatego przez swojg stuzbe dla wiedzy etnologicznej ,,Anthropos”
pomaga réwniez tym, ktérzy podjeli sie zadania przekazania najwyzszych, bo
nadprzyrodzonych, dobr duchowych, tzn. stuzby misjonarzom na calym $§wie-
cie, dla ktérych zostal powotany do zycial.

Ks. Teofil Chodzidto SVD, Lublin

3. Nakaz misyjny Chrystusa a Kosciét Wschodni

B. Spuler piszac o sytuacji Ko§ciota Wschodniego wyrazit opinie, ze Kos-
ci6t bizantynski wypeinial misyjny nakaz Chrystusa w spos6b budzacy podziw
i zdumienie 1. Stwierdzenie to, jak kazde zresztg uogélnienie, jest niedoktadne
i wymaga precyzji. Wywolalo tez stuszny sprzeciw ze strony znanego misjolo-
gaJ. Glazika? Jest on zdania, Ze mozna méwié¢ o pracy apostolskiej Ko§-
ciola bizantynskiego na szeroky skale, lecz tylko do chwili rozdzielenia sie
Kosciotéw rzymskiego i bizantynskiego 3.

Stuszno§¢ takiego stanowiska potwierdzaja zaréwno historycy KoSciola bi-
zantynskiego 4, jak i kultury bizantynskiejS. Ko§ci6t Wschodni moze sie bo-
wiem poszczycié zdobyciem dla chrze$cijanstwa Armenii w tym czasie, kiedy
w Rzymie chrzeScijanie jeszcze byli prze$§ladowani. Dzialalno§¢ misyjna pro-
wadzona byla woéwczas gléwnie przez nestorian i monofizytéw obejmujacych
swymi wplywami. Azje Srodkowg az po Chiny (nestorianie), oraz Etiopie
i Arabie (monofizyci). Za rzadéw Michata III Bizancjum przygotowuje godne
podziwu przedsiewziecie — nawrécenie Stowian. Dopiero wzrastajace wplywy
tureckie w Azji Mniejszej, wyprawy krzyzowe, ktére zamienily obszar Ko§-
ciola Wschodniego w arene dzialan wojennych i ostatecznie rok 1453, rok
kleski zadanej przez Turkéw osmarnskich, sparalizowaly catkowicie dzialal-
no$é misyjng KoSciola bizantynskiego.

Sposréd wszystkich autokefalicznych wspélnot KoSciola Wschodniego, pra-
woslawny KoSciét rosyjski posiada wyjatkowa pozycje jako jedyny, ktéry
w pbéiniejszych wiekach przyczynit sie do rozszerzania wiary chrze$cijan-
skiej 8. Fakt ten zasluguje na uwage tym wiecej, Zze prawostawny KoSci6l
rosyjski przez setki lat jurysdykcyjnie byl zalezny od patriarchatu konstan-

1 Por. T. Chodzidtlo, 60-lecie ,,Anthropos” (1906—1966), Collectanea Theo-
logica 38 (1968) z. 1, 142—45; J. Henninger, Im Dienste der Mission: 60
Jahre Anthropos (1906—1966), Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 25
(1967 206—221; A. Burgmann, Sechzig Jahre Anthropos, Anthropos 61
(1966) 1—8; K. Piskaty, Volkerkunde und moderne Mission unter Natur-
volkern, Festschrift Paul J. Schebesta zum 75. Geburtstag, Wien-Modling 1963,
509—514; H. Huber, Missiologie ,im Felde”, Neue Zeitschrift fiir Missions-
wissenschaft 14 (1958) 41—48; R. Rahmann, Fiinfzig Jahre , Anthropos”,
Anthropos 51 (1956) 1—18; W. Schmidt, Die Errichtung des , Anthropos-
-Institutes”, Anthropos 27 (1932) 275—271.

1 B.) Spuler, Die Gegenwartslage der Ostkirchen, Wiesbaden 1948, 20.

2J. Glozik MCS, Die russisch-orthodoxe Heidenmission seit Peter dem
Grossen, Miinster Westfalen 1954.

3 Tamze, 245.

¢ Np. H. Gregoire, Kosciét bizantynski, w: Bizancjum, Warszawa 1964,
111—1109.

5 Np. Hans-Wilhelm Haussig, Historia kultury bizantyniskiej, Warszawa
1969, 42—55.

6 J. Glozik, dz. cyt., 246.
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tynopolskiego i dopiero stopniowo dojrzewat do autokefalii 7. Daznos§¢ do auto-
kefalii nasilala sie roéwnolegle z budzgcym sie poczuciem narodowoS$ci.

W okresie usamodzielniania sie¢ Ko$§ci6l rosyjski pomijal obowigzek misyjny
wzgledem pogan na rzecz spraw wlasnego Ko$ciola. Zajecie takiej postawy
nalezy tlumaczyé czeSciowo jego zalezno$ciag od KoSciola bizantynskiego, ktéry
juz woéwczas nie dawat przykladu apostolstwa zewnetrznego. Dopiero po-
wstanie instytucji patriarchatu dalo Ko$ciolowi rosyjskiemu wiekszg swobode
dzialania 8 Jest rzeczg charakterystyczna, ze wiasnie w tym okresie, KoS§ci6t
rosyjski zaczyna odznaczaé¢ sie dzialalno$cig misyjng na zewngtrz, czesto jed-
nak nie z wiasnej pobudki, lecz na polecenie wiadz cywilnych. Ta zaleznosé
od wiladz cywilnych ma decydujace znaczenie dla zrozumienia misji w Ko§-
ciele rosyjskim 9.

Oficjalna dogmatyka i egzegeza nie wypracowaly rosyjsko-prawostawnej
teorii misyjnej. Pewnych wskazéwek odno$nie dzialalno$ci misyjnej udzie-
laja nam jedynie ksiegi liturgiczne. W jednym z rytuatéw znajduje sie uro-
czysto$é mszalna z okazji ,sproszenia Ducha Swigtego na wsp6lnote, ktéra
udaje sie w §wiat by glosié Ewangelje” 1°, Nomokanom tzw. Wielkiego Rytu-
alu (Bol3oj Trebnik) wskazuje zadania dziela misyjnego i obowigzek prowa-
dzenia przez Rosje pracy misyjnej wéréd otaczajacych jg ludow 11,

Stowo misja (ros. missija) stosunkowo p6zno weszia w uzycie. Znajdujemy
je dopiero w polowie 18 wieku we wskazéwkach dla misjonarzy pracujg-
cych w Chinach. Zlatynizowana forma wskazuje na zapozyczenie tego wyra-
zenia ze §wiata zachodniego.

Péiniej powszechnie sg w uzyciu takie okreSlenia jak: misjonerstwo —
dzialalno$é misyjna, misjonerskij — misyjny. Wczesniej niz w kotach kosciel-
nych slowo misja bylo uzywane w dyplomacji na oznaczenie urzedowego
przedstawicielstwa w obcym kraju. Nie jest jednak wykluczone, Zze nazwa ta,
ktéorg postugiwano sie w dyplomacji, zaczerpnieta byla z kregu ko$cielnego,
poniewaz pierwszymi dyplomatami ,misji” rosyjskiej byli duchowni prawo-
slawni.

Blizsze wyja$nienia tego wyrazenia podaje encyklopedia rosyjska wydana
przez Brockhause-Efron 12, gdzie wystepuje rozréznienie misji w pojeciu wez-
szym i szerszym. W pierwszym znaczeniu rozumiano parafie przy cudzoziem-
skich koSciolach np. w Rzymie, Jerozolimie, Konstantynopolu, Atenach. Za-
daniem tych misjonarzy, przewaznie ze stanu mniszego, bylo odprawianie
stluzby Bozej przy poselstwie zagranicznym. W takim kontekScie slowo misja
rozumiane byto jako ,,postanie”.

Misje w znaczeniu szerszym rozumiano jako rozkrzewianie wiary w $cistym
powigzaniu z rozwojem panstwa rosyjskiego i rozwojem zycia mniszego. Pod-
kreSlona jest tu tylko dziatalno§é rozkrzewiania wiary bez elementu ,,posita-
nia”.

Oznaczenia, ktére byly w uzyciu przed wprowadzeniem pojecia misja na
okre§lenie dziatalno$ci misyjnej wéréd pogan — pomijajg ro6wniez moment po-
slania, a wyrazajg jedynie samg dzialalno$¢ religijng albo jej cel. Tak subiek-
tywny sens wyrazaja stowa: rozpostranienie wvery = rozkrzewienie wiary,

.

7 Por. Aristide Brunello, Le Chiese orientali e lunione, Missimo-Milano
1966, 266—270.

8 Por. A. M. Ammann, Ostslawische Kirchengeschichte, Wien 1950, 235.

9 Por. J. Glazik, dz. cyt., 248.

10 Stuzebnik, Kiev 1639.

11 Bol$oj Trebnik, Moskwa 1651.

12 Enciklopediceskij slovar, wyd. Brockhaus-Efron, Sankt Petersburg
1890—1907, t. 19, 446.

18 Por. J. Glazik, dz. cyt., 250, 251.

14 A, N., O misionerstve, Pravoslawnyj Sobesednik 1910, I, 746—1762.
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Propoved = gloszenie, przepowiadanie, prosve$cenie = o§wiecenie itp. Na
oznaczenie natomiast misjonarzy uzywano takich si6w jak: propovednik =
glosiciel, prosvetitiel = oSwiecajgcy, albo tez ogélnie: dejatel = dziatajacy.

Nie spotykamy wowczas stow, ktoére by wylacznie wyrazaty dzialalno§¢ mi-
syjna 13, Dopiero w ciggu 19 wieku w monograficznych opracowaniach teolo-
gowie prawostawni zajeli sie wyjaSnianiem znaczenia stowa ,misja”. W prze-
ciwienstwie do okresu poprzedzajacego, opracowania te bardziej akcentuja
w dzialalno$ci misyjnej moment ,postania”, a ponadto wyraZniej podkreslaja
powszechny obowigzek misyjny.

Gléwny nurt my$§li mozna ujgé nastepujaco. Poczatek i podstawe dziatal-
no$ci misyjnej stanowia stowa Pana u Mt 28, 18—20 i Mk 16, 15. Dzialalno$§¢
ta rozumiana jest jako zobowiazujacy nakaz?!¥ ktéoremu podlega kaidy
wierzacy. Wypelnienie tego nakazu, podobnie jak sama wiara, musi byé spra-
wa serca i sumienia: ,,z obfito$ci serca usta moéwia” (Mt 12, 34; por. Rz 10,
10 i 2 Kor 4, 13).

Laska postania1’ i rozkaz Chrystusa ewangelizacji wszystkich ludzi nie sa
udzialem wszystkich wiernych, lecz przynaleza tylko wybranym (por. Ef 4, 11).
W Koéciele jest wiec wiasciwa instytucja misyjna z bezpoSrednimi pelnomoc-
nikami — misjonarzami. Biskupi jako nastepcy Apostoléw sa wiasciwymi
posiadaczami tej taski, oni tez wyszukuja dla postugi slowa pomocnikéw,
protektoré6w i misjonarzy. Praca misyjna jest pelna laski, jest obowigzkowa
stuzbg i bozym nakazem. Misja jest postaniem przez Boga i dlatego musi
zbudzié w misjonarzu $wiadomo§é wielkoSci i Swieto§ci powotlania 18,

Dlatego tez wszyscy wybrani na misjonarzy winni sie przygotowaé przez
post i modlitwe w swojej pracy. Jakichkolwiek prac misyjnych powinni po-
dejmowac¢ sie tylko za wiedza swojego biskupa i z jego bltogostawienstwem 17,

V. M. Skworcow rozréoznia prace misyjna zewnetrzng i wewnetrzng 18.
Przez misje zewnetrzng rozumie gloszenie wiary tym, ktérzy sa ,,w ciemno$-
ciach..” (Ek 1, 19), innowiercom, poganom, Mahometanom i Zydom. Misja
zewnetrzna stawia Swiatlo wiary Chrystusowej przed poganskimi zabobonami.
Przeciwstawia chrze§cijanskg kulture okrutnymn i dzikim zwyczajom zycia
u pogan. Celem i owocem misji wewnetrznej jest nowy czlowiek, ktéry zo-
staje wprowadzony do nowej ojczyzny, nie tylko sercem i duchem, ale takze
z calym swoim zZyciem, rodzing i §Srodowiskiem.

Misja wewnetrzna ma wyzszo§é nad misja zewnetrzng. Tego rodzaju walo-
ryzacja, zdaniem Skvorcowa, jest podbudowana wskazéwka Jezusa skie-
rowang do apostoléw przy okazji pierwszego rozestania, by nie wstepowali na
droge pogan, lecz zwrocili sie do zagubionych owieczek domu Izraela (por. Mt
10, 6). Przy uzasadnianiu dzialalnoéci misyjnej podkres§la sie réwniez stowa
Chrystusa skierowane do apostotéw, by podejmowali sie wszystkich trudno$ci
apostolskich, aby podejmowali je w cierpliwo$ci (por. 1 Tes 5, 14); by na-
wracali do prawdy tych, ktérzy sie od niej oddalili (por. Jk 5, 19); by utwier-
dzali stabych i watpiacych (por. Jud 22). Dopiero woéwczas, kiedy najbardziej
palgce potrzeby wlasne beda zaspokojone, powinno sie podejmowaé misje ze-
wnetrzng i przynosi¢ §wiatlo i radosé taski Chrystusowej wszelkiemu stworze-
niu.

Podkre$lanie pierwszenstwa misji wewnetrznej wynika z podstawowych do-

15 V. M. Skvorcov, Missionerskij posoch, Sankt Petersburg 1912.

16 O sposobach obradéenija inovercev k prawoslawnoj vere, Prawoslavnyj
Sobesednik 1858, I, 451—482.

17T, Barsov, Sbornik dejstvujus$c¢ich i rukovodstvennych cerkownych
i cerkowno-grazdanskich postanowlenij po vedomstvu pravoslavnago ispoveda-
nija, Sankt Petersburg 1855, t. I, n. 891.

18 V. M. Skvorcov, dz. cyt.,, 7—10.
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gmatéw wiary KoS$ciola prawostawnego oraz z jego szczegéblnej struktury 19,

Specyficzny charakter struktury KoSciola prawostawnego czesto nieznany
i niedostepny dla czlowieka zachodniego jest miedzy innymi przyczynag niero-
zumienia misji prawostawnych 20,

Ks. Leonard Gérka SVD, Pieniezno

4. Geneza poje¢ religijnych u Ketow

W badaniach nad mozliwoSciami zjednoczenia wszystkich religii §wiata
powinno sie zwr6ci¢é réwniez uwage na zagadnienie powstawania nowych
symboli religijnych, wierzeniowych i kulturowych form?!. Sg one bowiem
religiogenne w tym sensie, ze stanowig podstawe do wyodrebnienia si¢ coraz
to nowych ugrupowan religijnych. Badanie struktury pojeé religijnych, wy-
szukiwanie przyczyn ich ksztaltowania sie prowadzi do wykrywania istotnych
elementéw tych pojeé, ktére, zdaniem R. Panikkara? sg wspdlne dla
wszystkich religii §wiata, i eliminowanie pochodnych uwarunkowan, ktére
religie miedzy sobg rozdzielaja.

Wykrycie stalych i zmieniajgcych sie elementéw w pojeciach religijnych,
a takze wyszukiwanie przyczyn wplywajacych na te zmiany, jest mozliwe
przez analize religii, ktéra w ciggu swoich dziejé6w byla pod réznymi wply-
wami. Przedmiotem takiej analizy mozZe by¢ religia ludu Keté6w znad Jeni-
seju w Syberii, pozostajacego do czaséw rewolucji pazdziernikowej na po-
ziomie kultur lowiecko-koczowniczych. Keci przywedrowali na péinoc Syberii
z bardziej poludniowych terenéw tego olbrzymiego kraju. Zamieszkiwali ko-
lejno rézne rejony geograficzne, byli pod wplywami rozmaitych ukladow
klimatycznych, posiadali rézne sposoby gospodarki, budowali r6zne mieszka-
nia3. Wszystkie te kolejno po sobie nastepujace zmiany oddzialtywaly na
wierzenia religijne, ktére przybieraly coraz to nowg posta¢. Religia tak
wkomponowana jest w ich zycie, ze opowiadania religijne, rézne wierzenia
stanowig Zrédlo do poznania ich dziejé6w. Ukazujg one piekng kraine na

19 J, Glazik, dz. cyt., 252.

20 Por, P. Evdokimov, Laction missionnaire de ’Eglise orthodoxe, Eglise
vivante 12 (1960) 413. Caly tom jest poSwiecony zagadnieniu: Ko$ci6t prawo-
slawny a misje. )

1 Pojecie religijne to uzewnetrznione w formie wierzeniowej, w symbolu
lub w formie kultowej przekonanie religijne czlowieka wierzacego.

2 Por. R. Panikkar, Die Religionen und die Religion, Miinchen
1965, 11. )

3 Wiadomosci o Ketach pochodzg gléwnie od M. A. Castren, Reisebe-
richte und Briefe aus den Jahren 1845—1849, St. Petersburg 1856; Ethnolo-
gische Vorlesungen iiber die altaischen Vilker, St. Petersburg 1857; Versuch
einer Jenissei-ostjakischen und Kottischen Sprachlehre, St. Petersburg 1858.
J. W. Anuczin badal Ketow w latach 1905—1908 i opublikowal gléwne
dzielo ‘0 instytucji szamanow u Ketéw: Oczerk szamanstwa u Jenisejskich
Ostjakow, St. Petersburg 1914. Jest tu najdokladniejszy opis stroju szaman-
skiego w calej literaturze §wiatowej. H. Findeisen badal Ketow w latach
1927—1928. Opublikowal wiele prac: Reisen und Forschungen in Nordsibirien.
Skizzen aus dem Lande der Jenisseiostjaken, Berlin 1929; Die Kunstkreise
Nordasien, Berlin 1930; Die Tier als Gott, Dimon und Ahne. Eine Unter-
suchung iiber das Erlegen des Tieres in der Altmenschheit, Stuttgart 1956;
Schamanentum dargestellt am Beispiel der Besessenheitspriester nordeura-
siatischer Vélker, Stuttgart 1957 i inne. Poczatkowo Ketéw nazywano Jeni-
sejskimi Ostjakami, ale dzi§ nazwa ta calkowicie wyszla z uzycia.

ms
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potudniu, gdzie kiedy§ Keci dostatnio zyli. Panowala tam wysoka kultura,
znana byla obrébka zelaza, budowano murowane domy. Powstal jednak
jaki§ naréd i przepedzil ich na niego$cinne tereny pOlnocnej Syberii. Juz
podczas wedré6wki na péinoc spotykaly Keté6w rézne przeciwnoS$ci i cierpienia,
ale dopiero na poéinocy Syberii zaczelo sie ich pelne trudu i meki zycie.
Nekaly ich ciemno$ci, zimno, giéd i przerézine choroby 4.

Pojecia religijne Ketéw nie przedstawiajag jednolitego obrazu. Istnieje
kilka réznigcych sie opowiadan o tym samym przedmiocie. Najwyzsze
béstwo nieba ,Es” uznawane jest za stworzyciela wszystkich rzeczy, za
opiekuna wszystkich stworzen, za zywiciela czlowieka, a réwnocze$nie Keci
podaja, ze bostwo to nie pracuje. Siedzi sobie w swym szalasie i niczym
sie nie zajmuje. Jeden raz tylko w roku sklada Zyczenia i daje rozkazy
wszystkim stworzeniom. Wedlug jednych podan béstwa tego nikt nie widzial,
poniewaz patrzenie w jego strone grozi §lepota. Inne opowiadania moéwig,
ze jest to stary mezczyzna z dluga czarng broda, nosi takie samo jak Keci
ubranie. Mieszkaniem béstwa ,Es” jest 1$nigcy paltac znajdujacy sie ponad
sibdmym niebem, albo po prostu szalas podobny do budowanych przez Ke-
tow ziemianek.

W opisach tych widaé wyraZnie nagromadzenie réznych pogladéw na ,Es”,
ktére nawet wydaja sie wzajemnie wykluczaé pewne jego cechy. WiaSciwy
sens tych wierzeh mozna ustali¢é w oparciu o ich konfrontacje z catym $ro-
dowiskiem kulturowych i geograficznym, a takZe z historiag Ketéw. Analiza
pojeé religijnych wykazuje, ze Keci wierzyli i wierza w to samo béstwo
nieba ,,Es”. Ich przekonania o nim zasadniczo sie nie zmienily. Zmienila sie
tylko szata wyrazeniowa tych przekonan w zalezno$ci od zmieniajacego sig
Srodowiska. Srodowisko to bowiem bylo dla nich Zrédiem, z ktérego czerpali
obrazy do latwego i zrozumialego ogélowi wyrazenia wewnetrznych przeko-
nain o béstwie. Gdy Keci mieszkali na poludniu, gdzie byla wyzsza kultura,
zupelnie inaczej wyrazali swoje przekonania o béstwie, a zupelnie inaczej
wyrazali te same prawdy wtedy, gdy znajdowali sie na péinocy Syberii. Keci
byli przekonani o transcendencji béstwa ,Es”. Mieszkajac na poludniu wy-
razali te¢ wiare w obrazie wspanialego palacu, 1$nigcego od $§wiatla, w kt6-
rym mieszkal ,Es”. Kiedy jednak zostali przepedzeni na péinoc Syberii zna-
lezli sie w zupelnie innych warunkach zyciowych, mieszkaniowych. Nowsze
generacje w ogoble nie widzialy nigdy murowanego. Nie mogly sobie wyobra-
zié patacu. Znali tylko zbudowane przez siebie szatase lub ziemianki. Obraz
mieszkajacego w lénigcym paltacu bostwa wygladal na bajke. Keci postano-
wili przepracowaé¢ swoje pojecia i nadaé im ksztalt bazujacy na rzeczywi-
stoSci. Stad swoje przekonania o transcendencji ,Es” wyrazili w obrazie nie-
pracujgcego bostwa.

Chcge zrozumieé obraz niepracujacego béstwa, nalezy zbadaé poglady Ke-
té6w na samg prace i niepracowanie. Keci tworzyli najmniejsza grupe etniczng
Syberii. Zostali przepedzeni przez silniejsze plemiona z poludnia na péinoc
Syberii. Zyli gléwnie z ryboléwstwa i myslistwa. Zycie ich wymagato wielu
trudow. Pomijajagc bardzo ostry i przykry klimat, gnebil ich czesto giod.
Zycie ich stawalo sie szczegélnie ciezkie, kiedy wyruszali na wedréwki my-
Sliwskie. Mieszkali wtedy w nedznych szalasach, czesto byli zziebnieci i zglod-
niali do tego stopnia, Zze marzyli jak o najwiekszym szczeSciu, by dostaé sie
znowu do ogniska, przy ktérym mozna bedzie sie ogrzaé. Mimo tak mecza-
cych wypraw myS$liwskich, na ktérych zdobywali nawet wiele cennych futer,
byli ludem bardzo ubogim. Ich ubdéstwo spowodowane bylo okropnym wyzy-
skiem ze strony kupcé4w i administracji carskiej $ciggajgcej niemilosiernie
tzw. jasak, a takze nieroztropnym trwonieniem pieniedzy na woédke, do ktorej

4 Wedlug relacji H. Findeisena najczeSciej chorujg na gruzlice, na
oczy i czesto spotyka sie choroby umyslowe.
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mieli nie dajgcy sie powstrzymaé pocigg. Stale ubdstwo zmuszalo ich do
cigglej, nigdy nie konczacej sie i beznadziejnej pracy. Mimo tak wielkich
wysilkéw, nic sie¢ w ich zyciu nie zmienialo. Stad tez zupelnie zrozumialy
staje sie podkre§lany przez badaczy wstret Ketéw do pracy. Kobiety byty
leniwe, pracowatly niechetnie i bardzo niedbale. MezczyZni lubili nade wszyst-
ko wesole towarzystwo. Najwiekszym marzeniem bylo siedzie¢é w szalasie
koto ogniska i stuchaé¢ bajek. Jak mocne musialo byé to pragnienie proéznia-
czego spedzenia czasu mozna pozna¢ z zakazu opowiadania bajek podczas
lata, kiedy najbardziej sie rozleniwiali. Keci marzyli o takich czasach, kiedy
nie beda musieli ani wychodzi¢ na polowanie, ani lowié¢ ryb, kiedy beda
mogli bez pracy mieé¢ wszystko potrzebne do zycia. Zycie takie byloby moz-
liwe tylko wtedy, gdyby mieli dosyé pieniedzy na zaplacenie jasaku i na
zakup zywnoS$ci. W ten sposob obraz szalasu z ogniskiem, przy ktérym siedzi
wesota kompania, zlal fie w mentalnosSci Ketow w jedno z pdjeciem bo-
gactwa i wielkiej szcze§liwos$ci.

Gdyby taki poglad na bogactwo i na specjalnie wyro6zniajacyg sie pozycje
w zyciu spolecznym przenie$§li na bdéstwo nieba ,Es”, to jego bezczynnosé
bylaby wyrazem jego bogactwa, tzn. takiego bogactwa, ktére pozwala mu nie
pracowaé. Czy jednak Keci przenies§li to swoje pojecie bogactwa na ,Es”?
Wydaje sie, ze tak. Przemawia za tym zdecydowany poglad, ze ,Es” jest
panem calego Swiata i troszczy sie o wszystko, co potrzebne jest cziowiekowi.
Poglad o bezczynnosci ,,Es” nie moze byé zaprzeczeniem tak powszechnego
uznania go za wladce aktualnego $wiata, ale jest metodycznym odsuwaniem
drobiazgowych zajeé i przesuwaniem ich na inne wyzsze istoty® Zdaje sie
wiec, ze Keci uznajac wtladztwo ,Es” nad $wiatem mowili, ze nie pracuje,
poniewaz chcieli w ‘ten sposéb wyrazi¢é przekonanie, Ze on nie potrzebuje
pracowaé, ze jest bogaty i szczeSliwy i pod kazdym wzgledem przewyzisza
Ketéw, ktorzy tylko mogli marzyé o takim szczeSciu. Pewnym potwierdzeniem
tej hipotezy moze by¢ poglad Ketéw na zycie pozagrobowe. Wierzyli oni, ze
dusze ludzi dobrych szly wtasnie do mieszkania ,Es”. Gromadzily sie w jego
szalasie, gdzie rozsiadalty sie wedle z goéry ustalonej kolejno$ci wokét ogniska,
tak samo jak oni sami siadali w swoich szalasach i stuchali bajek. Siedzenie
w szalasie ,,Es” i stuchanie bajek bylo nagroda za dobre zycie na ziemi.

Podobnie inne cechy béstwa nieba ,,Es” zostaly réznorodnie wyrazone. Do-
tyczy to jego mieszkania, jego ubrania i wygladu. Uznany byt za stworce
wszystkich rzeczy, konkretnie jednak nie moéwili, ze ,Es” co§ stwarza, ale
raczej podrzuca im gotowe juz rzeczy. Mozna i tu dopatrzeé sie wplywu
typu ich gospodarki. Keci niczego nie hoduja. Idag do lasu na polowanie lub
nad rzeke po gotowe. Zwierzyna i ryby rosng bez ich pracy. Uznajac witadz-
two ,Es” nad wszystkimi stworzeniami i jego troske o czlowieka, nie pod-
kreS§laja obcego im aspektu powstawania rzeczy, a zwracaja uwage na do-
starczanie pozywienia przez boéstwo.

Zupelnym przeciwienstwem dobrego béstwa ,Es” jest bogini podziemia
,Hosadam”. Niejednolite sa wyjasnienia, jak ,,Hosadam” bedac poczatkowo
boginia niebieskg a nawet Zong boéstwa nieba ,Es”, stala sie wcieleniem
wszelkiego zla, jakie spotyka ludzi. Od momentu przyjScia na ziemie rozwija
przy pomocy zlych duchéw zlowrogg dzialalno§é przeciw ludziom. Keci byli
przekonani, ze tyle zla, ktére ich spotykalo, nie moglo byé dzielem prostego
przypadku, ale Zze kryla sie za tym wszystkim jaka§ rozumna istota, ktéra za
wszelkg cene chce im szkodzié. Wszelkie ciezkie koleje ich losu, cala historia
ich przepedzenia gwaltownego z potudnia na niego$cinne i bardzo trudne

5 Chodzi tu przede wszystkim o dobrg i pelng zyczliwoSci dla Ketéw bo-
ginie wiosny ,,Tomam”, ktéra posyla do nich ptactwo towne, o niedZwiedzia,
ktéry karmi ich swoim miesem i o szamana z jego dobrymi duchami, ktorzy
maja broni¢é Ketéw przed ,,Hosadam”.



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 161

tereny péinocy, mozna prze§ledzi¢é w relacjach o tej wlaSnie bogini. Kiedy
zmuszeni byli uciekaé przed naciskajgcymi silami wrogéw, ,Hasadam” za-
gradzala im droge i tylko z trudem przy pomocy swoich heroséw, a zwlaszcza
herosa Alby, zdotali ja przepedzié. Niewagtpliwie chodzi tu o trudno$ci przy
przechodzeniu przez géry Sajanu. ,Hosadam” osiedlila sie daleko na péinocy,
gdzie mieszka w domku z lodu i raz po raz wyprawia sie ze swymi zlymli
duchami na Ketéw przynoszac choroby, §mieré, zimno, ciemno$ci i niepowo-
dzenia na polowaniu.

Analiza pojecia tej bogini przekonuje, ze Keci swoje przekonanie o istnie-
niu niedobrej istoty wyrazali w coraz to nowych obrazach nieszcze$§é, ktére
ich spotykaly. Nie mozna sadzié, ze ,Hosadam” jest skonkretyzowaniem
wszystkich spotykajgcych Ketéw nieszcze§é, ale raczej jest uznana za ich
zrédlo, Wskazuje na to charakter organizowanej przez Ketéw walki ze zlem.
Nie walczyli przeciwko zimnu tylko przez rozpalanie ogniska i ogacanie sta-
rannie swych szalaséw, ale przez uroczyste obrzedy starali sie przede wszyst-
kim oddali¢é samg ,Hosadam”. Nie leczyli chor6b przez stosowanie réznych
znachorskich lekéw, ale przez szamana wzywali dobre duchy do obrony przed
»Hosadam”.

Warto wspomnieé o relacji dotyczacej pewnej grupy duchéw, ktére nie
bedac zwigzane ani z béstwem ,Es”, ani z ,Hosadam”, uznane byly za obo-
jetne. W zasadzie nie byly szkodliwe dla ludzi, ale czasem lubily robié¢ ré6zne
psoty: straszyé, wodzi¢é na manowce itd. Na ducha lasu mieli Keci nieza-
wodny sposéb: twierdzili, ze trzeba go tylko sklaé po rosyjsku, a zostawi
czlowieka w spokoju. Widocznie i na nich mialy magiczny wplyw przeklen-
stwa carskich urzednik6é6w, ktoérzy przy pobieraniu jasaku wymuszali oprécz
ustalonej iloSci skérek wiewibérczych i sobolich dla skarbu panstwa takze
pewng ilo§¢ dla siebie. Ten dodatek do jasaku nazywano sobolami hoidow-
niczymi. Jest to jeszcze jeden szczeg6él wskazujacy na to, ze pojecia religijne
Ketéw nie byly zastyglg treScig przekazywang potomnosci, ale byly to prze-
konania, ktére podawano wcigz w nowej formie, w obrazach czerpanych
z otaczajacego ich §wiata i przez to doskonale wyrazajacych wewnetrzne
treSci. Sposéb poskromienia ducha lasu nie by! wyimaginowany, lecz zupelnie
konkretny, dobrze kazdemu znany z corocznego zetkniecia si¢ z poborcami
podatkowymi.

Analiza pojeé religijnych u Ketéw wskazuje na trzy zasadnicze tendencje,
ktéore wplywaly na coraz to nowe ujecie przekonan religijnych: dgznos§é do
antropomorfizacji, magiczne my$lenie i troska o aktualng warto§¢ i wymowe
wierzen religijnych.

Przedstawianie przekonan religijnych w wymiarach ludzkich, widzenie
béstwa w ludzkiej postaci jest zjawiskiem powszechnym. Zachodzi w religiach
najbardziej prymitywnych, jak réwniez w religiach wyzszych kultur nie wy-
laczajgc nawet samego chrze§cijanstwa, gdzie ta tendencja zostala usankcjo-
nowana przez Boga, ktéry przyszedl na §wiat i ,stawszy sie czlowiekiem
podobnym do ludzi i dla swego sposobu zycia, uznany byl za czlowieka”®.
Ta tendencja jest czynnikiem wplywajacym na tworzenie nowych obrazéw
majgcych coraz bardziej ukonkretnié boéstwo. Czlowiek zna tajniki swego
zycia, rozumie relacje pomiedzy sobg a innymi ludZmi i dlatego w religii
staje mu sie wtedy wszystko jasne, zrozumiale, gdy zostaje ujete w ludzkich
wymiarach. W religii Ketéw tendencja ta zaznaczyla sie najbardziej w przed-
stawieniu najwyzszego boéstwa nieba ,Es”.

Magiczne mys$lenie to drugi czynnik wplywajacy na tworzenie sie nowych
pojeé religijnych u Ketéw. Magia nie jest religia, ale prawie zawsze laczy sie
z nig. Trafnie sformulowal wzajemne relacje religii i magii N. Soder-
bloom: ,Magia bez religii jest historycznie nieudowodniona. Ale religia

S Flp 2, 7.
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bez magii istnieje tylko w chrzescijanstwie, i jesli nie w rzeczywistosci, to
przynajmniej w zatozeniu, jako ideal”?. Od cziowieka jaskiniowego, ktoéry
wybierajgc si¢ na polowanie malowal przebite strzalg zwierze, co mialo mu
utatwié¢ zdobycie pozywienia, az po poboznego chrze$cijanina, ktéory zamawia
pewng Scifle okreSlong ilo$¢é Mszy S§w. wierzac, Ze na pewno otrzyma to,
czego zada, magia wigze sie z wierzeniami religijnymi. ,Funkcja magii —
pisze Br. Malinowski — jest rytualizowanie optymizmu czlowieka, pom-
nazanie jego wiary w zwyciestwo nadziei nad lekiem. Magia wykazuje, ze

a cztowieka ufno$¢ ma wieksza warto$¢ niz zwatpienie, stanowczos¢ od
braku zdecydowania, optymizm od pesymizmu”8. Oddzialywanie magii na
religie najbardziej zaznacza sie w obrzedach. U Ketéw magia pobudzala
przede wszystkim rozwé6j obrzedéw szamanskich, ktére organizowano w celu
przepedzenia ,Hosadam”.

Rozwéj pojeé religijnych u Ketéw wskazuje na ciggla dgzno$é do przedsta-
wiania przekonan religijnych w nowej szacie, czerpanej ze zmieniajacego sie
otoczenia. Zmiana $§rodowiska kulturowego, przejScie do innego typu gospo-
darki, budowanie innych mieszkan, wplywalo na starzenie si¢ obrazéw przed-
stawiajacych boéstwo ,Es” i inne béstwa. W nowej rzeczywistoSci dawne
obrazy stawaly sie mniezrozumiale. Rodzila sie potrzeba wyrazenia prawd
o béstwie w innej szacie, by bostwo bylo kim$ konkretnym.

Ta krotka analiza pojeé religijnych u Ketéw ukazuje czlowieka, ktéry nie-
zaleznie od najciezszych nawet warunkéw zycia, odznacza sie¢ wielka dyna-
mika religijng. H. Findeisen wr6cil znad Jeniseju pelen podziwu dla
tych ludzi, ktérzy mimo nedznych, a nawet optakanych warunkéw 2zycia,
podczas gdy' gnebilo ich zimno, giéd, tworzyli coraz to nowe ‘opowiadania
usitujac poznaé¢ ostateczny los czlowieka, jego przeznaczenie, starali sie wy-
razi¢ swe przekonanie w coraz to nowej, bardziej konkretnej i wiecej moé-
wigcej wspoélczesnym, formie? Keci byli zainteresowani swoja religig. Zyli
nig na codzien. Byli prawdziwymi twoércami nowych interpretacji dawniej
otrzymanych prawd religijnych.

Ujawnia sie tez w tej analizie charakterystyczna cecha czlowieka religij-
nego, ktéory chce i dazy do tego, by jego przekonaniom religijnym odpowia-
dala rzeczywisto$é, konkret, osoba boéstwa realna, ktéra mozna sobie wy-
obrazi¢ w znanych obrazach. U Ketéw mozna zauwazyé nieustajacg dazno$§é
do wyrazania wierzen religijnych wciaz w nowej szacie, ktéra moglaby prze-
mawiaé¢ do wspélczesnych ludzi i przekonaé ich, ze to nie sprawy utopijne
o bajkowym charakterze, ale realne, bo osadzone mocno w otaczajgcej ich
rzeczywistoSci. Mozna powiedzie¢, ze jest to ciagla i namietna daznosé do
modnego dzi§ aggiornamento swoich wierzen.

W badaniach nad mozliwoSciami zjednoczenia sie religii §wiata nalezy
chyba uwzglednié fakt interpretowania tych samych prawd religijnych
w réiny sposéb, uwarunkowany nie tylko uzdolnieniami poszczegbélnych my-
§licieli religijnych, ale réwniez calym splotem powigzan czlowieka z przy-
roda, ze Srodowiskiem gospodarczym, z wplywami klimatycznymi. Kazdemu
czlowiekowi religijnemu, jak to zaznacza soborowa Deklaracja o stosunku
Kosciota do religii miechrze$cijanskich 19, zalezy na znalezieniu zadowalajgcej
odpowiedzi na podstawowe pytanie o sens i cel naszego zycia, co jest dobre,
a co jest zle, jakie jest Zrodio i cel cierpienia, jak mozna sie zbawié itd. To
interesuje wszystkich. Odpowiedzi jednak sg bardzo rézne. A moze tylko

7 Wedlug Br. Malinowskiego, Szkice z teorii kultury, Warszawa
1958, 462.

8 Tamze, 464.

9 Por. H. Findeisen, Schamanentum dargestellt am Beispiel der Be-
sessenheitspriester nordeurasiatischer Vélker, Stuttgart 1957, 16.

10 Por. DRN 1.
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w swej zewnetrznej szacie wygladajg tak rdéznie? Dazenie do zjednoczenia
sie w oddawaniu czci Bogu, ktéry jest tylko jeden, nie oznacza, ze nalezy
Go czci¢ jednakowo. RbéZnice w wyrazaniu wiary w Boga, w sposobach oka-
zywania Mu miloSci, s3 uwarunkowane naturg ludzkg. Droga do zjednoczenia
nie prowadzi do ujednolicenia. Zjednoczenie nie moze zniszczyé wspanialej
réznorodno$ci w oddawaniu czci Bogu, ktéra jest wynikiem mozolnych wy-
sitlké6w wielu pokolen ludzkich.

Ks. Bolestaw Gielata SVD, Pieni¢ino



