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TEOCENTRYZM CZY CHRYSTOCENTRYZM
W WYKEADACH TEOLOGII DOGMATYCZNEJ

Wilasciwie pojeta teologia musi z istoty swej — jako refleksja
nad Bozym objawieniem — byé¢ teocentryczna. Przedmiotowo rzecz
ujmujac, jest ona pierwszorzednie naukg o Bogu w S$wietle obja-
wienia. We wspdlczesnej wizji teologia obejmuje zakresowo calg
rzeczywisto$¢ ziemska i pozaziemska, ale traktujac w ogble o wszyst-
kich stworzeniach ujmuje je jednak wylgcznie w ich relacji do
Boga. Teocentryzm jest zawsze nieodzowng cechg teologii, jej ele-
mentem istotnym 1.

Kiedy jednak méwimy o teologii chrzescijanskiej, nie wolno nam
zapomina¢ o jej ujmowaniu wszystkiego w Swietle objawienia be-
dacego Ewangelia, ktorej kwintensencjg jest bezsprzecznie Jezus
Chrystus 2. Na pytanie, kim jest Bo6g, chrzeScijanin nie odpowiada:
Bog jest najwyzsza istotg albo przyczyng swiata, albo absolutnym
duchem, ale ze jest On tym, ktéry przemawia z istnienia Chrys-
tusa. Chrystus jest Bozg Epifanig. Kto ,jego widzi, Boga widzi”
(por.J 1, 14.18; 14,9; 1 J 1-33,

Tutaj zarysowuje sie juz nasz problem, na ktéory w ostatnich cza-
sach rzucit nowy snop $wiatla Sobor Watykanski II. Obok tak pod-
stawowych tendencji soborowych jak biblijne i pastoralne nasta-
wienie, nalezy bez watpienia wymieni¢ réwnoczesnie takze na
wskro$ chystrocentryczng orientacje. Wystarczy przypomnieé¢ prze-
méwienie Pawtla VI, inaugurujgce drugg sesje obrad soboru,
ktére papiez zeSrodkowal tematycznie wokét stéw: ,Te Christe,

1 Tg oczywisto$cia nalezy zapewne tlumaczy¢é nieuwzglednienie w ogéle
hasta ,teocentryzm” przez tak szczegblows przeciez encyklopedie teologiczng, .
jaka jest Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 1957—1968.

2J. R. Geiselmann, Jesus der Christus, t. I, Miinchen 1965, 15. Por.
takie F. Mussner, Die Mitte des Evangeliums in neutestamentlicher Sicht,
Catholica 15(1961)271—292.

2 R. Guardini, Objawienie, Warszawa 1957, 116 n.
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solum novimus”. Na triumf Chrystusa i Jego wzrost w nas, jako
na zamierzony przez sobor prawdziwy postep, — wskazal juz Jan
XXIII w swej ekshortacji na uroczysto$é Zeslania Ducha Sw.
w 1960 r., wyrazajagc nadzieje, iz sobdr stanie si¢ nowym wyda-
rzeniem zielono$wigtkowym ¢, Chrystocentryczne nastawienie tego
wielkiego dziela odnowy Kosciola dochodzi nastepnie do glosu we
wszystkich dokumentach soborowych.

W tej chwili jednak interesuja nas tylko zdecydowane wypo-
wiedzi, choéby szkicujace zrgby nowego obrazu teologii katolickie]
o wyraznie chrystocentrycznej orientacji. I tak np. domaga sig
Vaticanum II w organizacji procesu intelektualnej formacji ka-
planskiej lepszego powigzania nauk filozoficznych z teologicznymi,
,,dzieki czemu zmierzalyby one harmonijnie do coraz lepszego
otwierania umysléw alumnéw na tajemnice Chrystusa, ktéra prze-
nika calg historie rodzaju ludzkiego”. Scisle za$ dyscypliny teolo-
giczne, z dogmatyka na czele, winny odnajdywa¢ ,,odnowe przez
zywsze powigzanie z tajemnicg Chrystusa i historiag zbawienia”.
Majg one ,,szukaé rozwigzania probleméw ludzkich w $wietle obja-
wienia” 5, ktére swdj punkt kulminacyjny i pelnie osiggneto
w Chrystusie 8.

Nowa $wiadomo$é koniecznosci ,,.chrystologicznej koncentracji”?
w teologii katolickiej zrodzila sie wlasciwie juz na dlugo przed so-
borem, mianowicie w nurcie ksztaltowania sie adekwatniejszego
pojecia historii zbawienia. Teolodzy zaczeli coraz czesciej mowié
o ,chrystocentrycznej tendencji”, wzglednie ,,chrystocentrycznej
korekturze” lub po prostu o ,,ruchu chrystocentrycznym”, majgcym
nawet stanowi¢ znak szczegélny naszej generacji8. Obecnie widzi
sie prawie juz powszechnie w Jezusie Chrystusie wlasciwe centrum
i nieodzowny klucz kazdej chrzescijanskiej teologii roszczacej so-
bie pretensje do historycznego ujmowania zagadnien. Zdarzenie
i tajemnica Chrystusa staly sie w ten sposéb podstawowym faktem
o fundamentalnym znaczeniu w nalezytym rozumieniu historio-
zbawczej teologii w ogoble, a dogmatyki w szczegdlnosci ®.

Z tej perspektywy mozna oceni¢ aktualnos¢ i wage problemu
zawartego w tytule tego artykulu. Jak podejs¢ dzisiaj w wykla-
dach teologii dogmatycznej do istotnego przedmiotu tej dyscy-
pliny, czy z punktu widzenia teocentryzmu czy tez chrystocen-

4 Zob. B. Hidring, Mit dem Konzil in eine neue Zeit, Remscheid 1966, 48.

5 DFK 14, 16.

¢ KO 2.

7 Zob, J. de Senarclens, La concentration christologique, w: Antwort.
Karl Barth zum siebzigsten Geburtstag, Zollikon 1956, 190—207.

8 E. Walter, Alle meine Quellen sind in Dir, Wiirzburg 1962, 124 nn.

9 R. Schulte, Theologie und Heilsgeschehen, Essen 1969, 74.
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tryzmu? Nalezaloby sie zastanowié, czy rzeczywisScie w stosunku
do teocentryzmu i chrystocentryzmu obowigzuje alternatywa, czy
tez nie mozna znalez¢ rozwigzania syntetycznego? W celu wypra-
cowania przynajmniej ramowej odpowiedzi, naszkicujemy najpierw
samg idee chrystocentryzmu, nastepnie zarys jej rozwoju w teo-
logii dogmatycznej, by wreszcie sprecyzowaé¢ blizej stosunek
chrystocentryzmu do teocentryzmu. Bedzie chodzilo tylko o zasy-
gnalizowanie bogatej problematyki poruszonych zagadnien, niz o jej
wyczerpujgce przedstawienie.

1. Idea chrystocentryzmu

Ogodlnie mozna powiedzie¢, ze teologia dogmatyczna bedzie wtedy
chrystocentryczna, kiedy uwydatni nalezycie i wlasciwie centralng
pozycje Jezusa Chrystusa w historii stworzenia i caltej historii zba-
wienia, tzn. uwidoczni, ze wszystko w niej jest przez Niego warun-
kowane i porzgdkowane !°, Sam termin ,chrystocentryzm” nie jest
zatem tylko czyms$ w rodzaju hasta utozsamiajgcego sie rzeczowo
ze slowem ,.chrzescijanski” 11, wtedy bowiem okreslalby jedynie
specyficznoé¢ naszej teologii w stosunku do wszystkich innych teo-
logii, np. zydowskiej, islamistycznej itp., od ktérych rézni sie rze-
czywiscie przez swoja tre§¢ i forme. Jako Bo6g-Czlowiek stanowi
Chrystus o$rodek wszystkich Bozych dziel, czynéw zbawczych
i slow Boga, a jako taki jest tez najglebszg tajemnicg teologii
chrzescijanskiej. Fakt ten wigze sie SciSle z ideg tzw. chrysto-
centryzmu obiektywnego czyli urzeczywistnionego przez
Boga porzgdku stworzenia i zbawienia, gdzie wszystko zeSrodkowuje
sie w zywym centrum i ognisku — w Chrystusie Panu, Objawicielu
Boga. Zgodnie z Pismem §w. jest On bowiem nie tylko mocg i ma-
droscig Bozg (1 Kor 1, 24), ale samym obrazem niewidzialnego
Boga (Kol 1, 16; 2 Kor 4, 4), odblaskiem Bozej wspaniatosci i wy-
razem Jego istoty (Hbr 1, 3). Wszystko stalo sie przez Niego jako
Stowo, a bez Niego nic sie nie stalo (J 1, 3). On jest pierwo-
rodnym wszystkiego stworzenia i jest przed wszystkim (Kol 1, 16n.).
W Nim zamieszkala pelnia Bostwa cielesnie (Kol 1, 19; 2, 9). Slowo
stalo sie bowiem Ciatlem (J 1, 14). Przez Syna, przez ktérego Bog
przeméwil do nas w ostatecznych dniach i ktérego przeznaczyl
na dziedzica wszystkich rzeczy, stworzyl tez wszechswiat (Hbr 1, 2).
Jezus Chrystus jest jednakowoz nie tylko przyczyng sprawczg
stworzenia, ale rownocze$nie jego celem, jako ze wszystko zostalo

10 Por. K. Rahner — H. Vorgrimler, Kleines theologisches Warter-
buch, Freiburg 1962, 67.

11 Tak ujmuje to np. E. Schott, Die zeitliche und ewige Gerechtigkeit,
Berlin 1955, 35.

2 — Collectanea Theologica
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stworzone przez Niego i dla Niego (Kol 1, 16). Jest On po prostu
,Tajemnicg Boga” (Kol 2,2); ,Jam Alfa i Omega, Pierwszy i Os-
tatni, Poczatek i Koniec” (Ap 22, 13). Dotyczy rowniez caloksztaltu
dziela zbawienia, ,,albowiem jeden jest Bdg, jeden tez posrednik
miedzy Bogiem i ludZzmi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydal
siebie samego na okup za wszystkich” (1 Tym 2, 5 n); dlatego tez
obecnie otrzymujemy przez Niego kazdg laske (por. J 1, 16). Z tg
chwilg, kiedy zaczniemy na serio tj. egzystencjalnie liczy¢ sie
z naszkicowanym powyzej historiozbawczym faktem przedmioto-
wego chrystocentryzmu, czyli praktycznie uksztaltujemy wedlug
niego calos¢ naszego zycia, a teoretycznie wypracujemy sobie od-
powiadajaca mu wizje rzeczywistosci totalnie pojetej, bedzie mozna
Z kolei mowi¢ o tzw. chrystocentryzmie podmio-
towym12 W PiSmie §w. mozna si¢ dopatrywa¢ jego syntetycz-
nego opisu miedzy innymi w postulacie czynienia prawdy w mi-
losci dla powiekszenia wszystkiego ku Temu, ktory jest Glowa —
ku Chrystusowi (Ef 4, 15), by stale moglo by¢ Jego prawdziwe
zycie w nas (Gal 2, 20).

Teraz dopiero mozemy podja¢ probe urobienia integralnego po-
jecia chrystocentryzmu jako naukowej zasady formalnej czyli spe-
cyficznej metody teologicznej w dogmatyce. Chodzi konkretnie
o konsekwentne ujmowanie jej przedmiotu na wszystkich etapach
,»W Chrystusie i przez Chrystusa”, czyli nadanie jej Scisle chrysto-
logicznego ksztaltu. Inaczej jeszcze mozna to tak ujgé: idea Chrys-
tusa powinna zostaé¢ niejako organicznie wbudowana w teologiczno-
dogmatyczng metode i w ten sposob tresciowo przenikngé wszystkie
traktaty, od protologii poczawszy az po eschatologie. Pomiedzy
poszczegblnymi punktami i dziedzinami chrzescijanskiej doktryny
teologicznej muszg zatem zachodzi¢ obiektywnie Sciste relacje do
osoby Jekusa: Chrystusa, ktérej idea ma je jednoczesnie lgczy¢
w jedng calos¢. Stary Testament byl faktycznie tylko pedagogiem
prowadzgcym do Chrystusa, a powszechna wola zbawcza Boga wzgle-
dem ludzkosci skonkretyzowata sie w Chrystusie. Kosciol za$ jest
wspoélnoty tych wszystkich, ktérzy do Niego nalezg lub po prostu
stanowi jego Mistyczne Cialo. Takze w sakramentach jest osta-

12 Zob. H. Kiing, Christozentrik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. II, Freiburg 1958, 1169; A. Grillmeier, Zum Christusbild der heutigen
katholischen Theologie, w: Fragen der Theologie heute (wyd. J. Feiner,
J. Triitsch, F. Bdckle), Einsiedeln? 1962, 266. Nieco inaczej okresla
chrystocentryzm w oparciu o teologie §w. Pawla W. Thiissing, Per Chris-
tum in Deum. Studien zum Verhdltniss von Christozentrik und Theozentrik
in den paulinischen Hauptbriefen, Miinster? 1969, 4. O chrystocentryzmie
obiektywnym i subiektywnym por. takze K. Pflegler, Die verwegenen
Christozentriker, Freiburg 1964, 10 nn.
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tecznie Chrystus tym, ktoéry dziala i u$wieca, a laska wyraza
udzial w Jego bliskosci Boga, w Bozym synostwie. ,,Zyé po chrze-
cijansku” znaczy — kréotko rzecz ujmujac — zy¢ w Chrystusie;
Krolestwo Boze dostgpi definitywnego wypelnienia wraz z chwilg
powtornego przyjscia Chrystusa 13.

W obliczu takiej wizji chrystocentryzmu moze zrodzi¢ sie obawa
zredukowania catej teologii chrze$cijanskiej, a zwlaszcza dogma-
tyki do chrystologii. To wlasnie zarzuca sie Karolowi Barthowi,
najkonsekwentniejszemu i najradykalniejszemu bodajze chrysto-
centrykowi w historii teologii. Jest on bowiem zdania, ze ,nauka
chrzescijanska by moc na to miano zastuzyé, musi wylgcznie i praw-
dziwie we wszystkich swoich wypowiedziach byé wprost czy po-
Srednio naukg o Jezusie Chrystusie jako opowiedzianym nam zy-
wym Stowie Bozym...” 14, Nie rozstrzygajac na razie stusznosci tego
zarzutu, nie potrzebujemy jednak dzieli¢ tego rodzaju obaw,
zwlaszcza ze — jak pOzniej jeszcze zobaczymy — nie chodzi nam
bynajmniej o skrajnie alternatywne rozwigzanie problematyki.
W kazdym badz razie zdecydowane stanowisko chrystocentryczne
wielkiego Bazylejezyka wywarto duzy wplyw na losy réwniez ka-
tolickiej teologii dogmatycznej XX wieku, o czym wspomnimy po-
nizej w szkicu rozwoju idei chrystocentryzmu.

2. Zarys rozwoju idei chrystocentryzmu

Juz w teologii patrystycznej odbija sie biblijna idea chrystocen-
tryzmu w podkresleniu pierwotnego chrzescijanskiego przekonania,
ze Jezus jest Chrystusem, a Chrystus Panem (Rz 10, 9; Flp 2,11).
Ta chrystologiczna forma stanowila podstawe dla najstarszych sym-
boli i wyznan wiary. Starochrze$cijanscy apologeci rozbudowali
w pewnym sensie Pawlowg idee ,chrystocentryzmu kosmologi-
cznego.” Na szczeg6lng uwage za$ zastuguje nauka §w. Ireneusza
o chrystologicznej rekapitulacji oraz teologia Logosu Orygenesa.
Rys trynitarny greckiej teologii takze p6Zniej nie przekreslal dzie-
dzictwa chrystocentrycznej syntezy patrystycznej; ta zaczela sie do-
piero rwaé¢ w zachodnich spekulacjach zesrodkowujacych sie wokol
wspolnej trzem Bozym Osobom naturze. Nawigzujacy bezposrednio
do Biskupa Hippony teolodzy usilowali co prawda pojmowa¢ przed-
miot teologii jako Christus totus lub Christus integer, ale konse-

13 J, A. Jungm ann, Glaubensverkiindigung im Lichte der Frohbotschaft,
Innsbruck 1963, 67.

14 Evangelische Theologie, 1948, 272 n (cyt. za E. H. Amberg, Christo-
logie und Dogmatik, Berlin 1966, 9). Na temat wspomnianego zarzutu ,chris-
tonomizmu” zob. A. Kolping, Katholische Theologie gestern und heute,
Bremen 1964, 117; H. Schiitte, Protestantismus, Essen-Werden 1967, 99.
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kwentnego systemu chrystocentrycznego nie udalo im sie stworzyé.
Podobnie ma sie rzecz ze Sw. Tomaszem, ktéry chociaz zmie-
rzal ustawicznie do rzeczowego wigzania ze sobg nauki o Bogu
i historii zbawienia, nie wypracowal jednak S$cislej interpretacji
chrystologicznej swojej teologii. Przerost scholastycznej speku-
lacji stangl temu na przeszkodzie takze w pézniejszym okresie.
Pewien wylom stanowila tutaj jednak szkola szkotystyczna, ktéra
w swoim bardziej ,egzystencjalnym” ujmowaniu funkcji teologii
zawsze uwydatniala miedzy innymi takze chrystocentryzm 15,

Nowy etap w rozwoju chrystocentrycznej orientacji teologii sta-
nowi bezsprzecznie Reformacja. Charakterystyczne dla niej po-
trojne sola (scriptura, fides of gratia) syntetyzuje bowiem w sobie
ostatecznie solus Christus 1%, niemniej jednak zwyklo sie catoksztalt
teologii Lutra, gléwnego tworcy refomacji, okreSlaé raczej mia-
nem ,,teocentryzmu” 17, Zesrodkujgc calosé teologii chrzescijanskiej
woko6l nauki o usprawiedliwieniu, przeakcentowat L uter funkcje
soteriologii. Dopiero K. Barth zwrocit we wspdlczesnym protes-
tantyzmie uwage na to, iz nie nauka o usprawiedliwieniu stanowi
centralny dogmat chrzescijanstwa, lecz tajemnica Chrystusa,
w ktorej objawia sie zar6wno misterium Tréjjedynego Boga, jak
tez tajemnica stworzenia powolanego w sprawiedliwosci pierwotnej
do bytu, nastepnie upadtego, odkupionego i majgcego dostgpi¢ wy-
pelnienia 18, W ten sposéb modgl on réwniez dojs¢é do radykalnego
chrystocentryzmu, zgodnie z ktérym teologia, zwlaszcza dogma-
tyczna, jest po prostu chrystologia i wylacznie chrystologia 1®.
Nie podzielajgc takiego ,.chrystologicznego zacie$nienia”, musimy
jednak przyznaé¢ silne oddzialywanie koncepcji Bartha na coraz
wyrazniejsze ksztaltowanie sie idei konsekwentnego chrystocen-
tryzmu w nowszej teologii zar6wno protestanckiej, jak kato-
lickiej 20, Po stronie protestanckiej wymienia sie szczegdlnie nauke
takich teologow luteranskich i reformowanych jak H. Diema, H.
Gollwitzera, H J. Ivanda, W. Krecka, K. G. Stecka,

15 Zob. J. A. Jungmann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensver-
kiindigung, Regensburg 1936, 3¢ nn; A. Grillmeier, Christologie, w: Sa-
cramentum Mundi, t. I (wyd. K. Rahner i A. Darlap), Freiburg 1967,
781—1795; H. Kiing, art. cyt., 1169—1172.

16 Por. H. Schiitte, dz. cyt., 355.

17 Tamze, 320—372.

18 Por. H. Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine ka-
tholische Besinnung, Einsiedeln 1957, 128.

19 Zob. E—H. Amberg, dz. cyt., 11—96.

20 A. Grillmeier, Zum Christusbild in der heutigen katholischen Theo-
logie, art. cyt., 270. Por. takze H.—J.,, Ivand, Vom Primat der Chrysto-
logie, w: Antwort, dz. cyt., 172.
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O. Webera, W. Wiesnera i E. Wolfa?. Niezaleznie od
Bartha takze O. Cullmann na podstawie studiéw egzege-
tycznych i teologii biblijnej Nowego Testamentu dochodzi do prze-
konania, ze wlasciwie ,,kazda teologia stala sie chrystologig” 22

Po stronie katolickiej mozna moéwi¢ o Scislejszej koncentracji
chrystologicznej w nowszej teologii dopiero od czaséw. tzw. ruchu
biblijnego i liturgicznego oraz powigzanego z nim wolania o teologie
kerygmatyczng 23, Nie oznacza to bynajmniej, ze przedtem nie mie-
lismy w ogoéle przykladéw konstruowania w dogmatyce wtasciwego
chrystocentryzmu. Wystarczy cho¢by tylko.wskaza¢ na wywodzace-
go sie z tzw. ,szkoly rzymskiej”’ neoscholastycznego oryginalnego
teologa, jakim niewatpliwie jest w XIX wieku J. M. Scheeben.
Wyraza on przekonanie, ze doglebnie ujeta tajemnica Boga-Czlowie-
ka rzuca we wszystkich kierunkach porzagdku nadprzyrodzonego
i przyrodzonego najjasniejsze promienie, na wszystkie pozostale
misteria, jako ze wyrazajg one do niej Scislg relacje. Tajemnica Je-
zusa Chrystusa stanowi wedtug niego jakby zwornik nadprzyrodzo-
nego porzadku sSwiata i jego historii, jest jasnym snopem swiatla,
w ktérym i przy pomocy ktérego, dochodzimy na drodze wiary do
zrozumienia gtebin nadprzyrodzonosci 2. Innymi stowy — misterium
Chrystusa stanowi po prostu zasadniczg tajemnice 25. Podobnie uj-
muje znaczenie Wcielenia Slowa Bozego dla teologii H. Schell,
dla ktorego Chrystus Pan jest po prostu kwintesencjg catego Ob-
jawienia 26,

Pomimo to nie mozna jeszcze u tych teologow widzie¢ konsek-
wentnie do konca przeprowadzonego chrystocentryzmu. Za taki moze
juz uchodzi¢ — $cisle z ruchem biblijnym i liturgicznym powigzana
— nauka misteryjna O. Casela, ktory poswiecil wlasciwie cale
swoje zycie tlumaczeniu misterium Chrystusa i dla ktérego to
misterium wyczerpuje istote chrzeScijanstwa 2?. Podobnie wyglada

2 H, Schiitte, dz. cyt., 99.

22 O, Cullmann, Die Christologie des Neuen Testaments, Tiibingen 1958,
335.

2 Zob. H. K iing, Rechtfertigung, dz. cyt., 129.

24 J. M. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, (wyd. J. Hiifer),
Freiburg 1941, 355.

25 Por. tamze, 9.

% H. Schell, Katholische Dogmatik, t. 111/2, Paderborn 1893, VII.

7 J. Plooij, Die Mysterienlehre Odo Casels, Neustadt an der Aisch
1968, 1, 13, 37, 8. Z wazniejszych prac Casela wydanych juz po jego $mier-
ci zob.: Das Mysterium des Kommenden, Paderborn 1952; Vom wahren Men-
schenbild, Regensburg 1953; Das Muysterium des Kreuzes, Paderborn 1954;
Mysterium der Ekklesia, Mainz 1961; Das christliche Kultmysterium, Re-
gensburg? 1960.
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to zagadnienie takze u M. Schmausa zaangazowanego silnie
w sporze o teologie kerygmatyczng. Stwierdza on wyraznie, ze
»teologia mowi o Bogu objawionym w Chrystusie. Jest ona zatem
zwigzana z Chrystusem wzglednie znajdujgcym sie w PiSmie $§w.
i Tradycji, a przez Kosciét poswiadczonym i tlumaczonym, swia-
dectwem o Chrystusie. Dlatego tez musi byé chrystocentryczna; jesli
taka nie jest, wowczas przestaje by¢ teologig chrzescijansks, nad-
przyrodzong. Chrystocentryzm nie stanowi bynajmniej wlasciwosci
wylacznie pewnego typu teologii, lecz kazdej w ogodle teologii...
Chrystocentryzm teologii np. dogmatycznej oznacza, ze w kazdym
poszczegblnym traktacie oraz w pojedynczych tezach wychodzi na
jaw, iz traktujg one w jaki$ sposdb o Chrystusie i znajdujg w Nim
poreczyciela” 28, Podczas gdy autor ten zachowuje w zasadzie jesz-
cze w swoim wielkim dziele teocentryczny uklad, stosujgc do niego
tylko bardziej chrystologiczng interpretacje, to w swojej nowej, po-
soborowej juz dogmatyce usiluje nawet wypracowac $cisle ,,chrys-
tologiczng strukture fundamentalng” bez jakiegokolwiek popadania
w niebezpieczenstwo ,,chrystologicznego zacie$nienia”. Jest on bo-
wiem zdecydowanie przekonany, iz kazdy naukowy wysilek zmierza-
jacy do noetycznego uchwycenia Boga, posiada chrystologiczny cha-
rakter, poniewaz Bog ukazuje sie w Chrystusie i powoluje czlowieka
do absolutnej przyszlosci tylko przez Chrystusa 29.

W nurcie teologii kerygmatycznej doszlo réwniez do wielu in-
nych préb chrystocentrycznego ukierunkowania katolickiej scientia
fidei. H. U. von Balthasar opisuje je szczegélowo, by moéc
przekonaé¢, ze chrystocentryzm nie stanowi bynajmniej tylko pro-
testanckiego dziedzictwa w sensie specyficznego elementu réznigcego
obie teologie. Na uwage zastugujg wsrod nich zwlaszcza koncepcje
E. Merscha i R. Guardiniego, stanowigce rzeczywiscie juz
doé¢ konsekwentng chrystologiczng refleksje nad Bozym objawie-
niem 3°. To samo nalezy powiedzie¢ o niezmiernie bogatej twoérczosci
teologicznej samego H. U. von Balthasar a; niemal radykalny
chrystocentryzm cechuje szczegoélnie jego koncepcje teologii historii.,
ktéra wychodzi z podstawowego zalozenia, ze w rozwinigciu nauki

28 M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. II, Miinchen 1937, VII.

2 Der Glaube der Kirche, Handbuch katholischer Dogmatik, Miinchen
1969, VII, 218.

30 H, U.von Balthasar, dz. cyt., 335—386. Por. E. Mersch, L’object
de la Théologie et le Christus totus, Recherches des Sciences Religieux
26(1936)129—157; Le Christ centre de la Theologie comme science, Nouvelle
Revue Théologique 61(1934)449—475; La Théologie du Corps Mystique, Paris?
1949; R. Guardini, Die Offenbarung, Wiirzburg 1940; Das Wesen des
Christentums, Wiirzburg 1938.
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o Bogu nie jest decydujgca filozofia, ale postuszne patrzenie na Je-
zusa Chrystusa, ktérego trwanie w czasie i historii ma bezposrednio
opisywa¢ jako punkt centralny oraz norme wszelkiej historycznos-
ci3. Ruch kerygmatyczny mial oczywiscie z istoty swej wiecej
praktyczne nastawienie, dlatego tez przyczynil sie pierwszorzednie
do chrystocentrycznego ukierunkowania teologii pastoralnej, ktére
mozna wlasciwie dzisiaj uwazaé¢ juz za dokonane. W §cistym oparciu
o tajemnice Chrystusa doszlo tutaj do konstruktywnego wypraco-
wania tzw. bosko-ludzkiej zasady wszelkiego oddzialywania 32. Zwrot
chrystocentryczny nastapil rowniez w teologii moralnej, zwlaszcza
ze Sobor Watykanski II potwierdzil w caltej pelni stuszno$é takiej
drogi 3.

Duzg zastuge w dziele konsekwentnie chrystologicznego ujmowa-
nia caloksztaltu wspolczesnej teologii katolickiej ma niewatpliwie
takze K. Rahner, ktorego liczne publikacje spekulatywne wywie-
raja twoérczy wplyw. Podobnie nalezy patrze¢ na prace teologicz-
ne Y. Congara, utrzymywane wiecej w duchu historyczno-pozy-
tywnym 3¢, W tej chwili idzie nam pierwszorzednie o teologie dogma-
tyczng, o ktérej choéby tylko na przykladzie najnowszego podrecz-
nika M. Schmausa wiemy, ze nie moze juz dzisiaj byé¢ inna jak
tylko chrystocentryczna. W zwigzku z tym trzeba jeszcze wymienié
powstate na podstawie katolickiego rozumienia historii zbawienia,
pieciotomowe dzielo, zwgce sie skromnie ,,zarysem historiozbawczej
dogmatyki” — Mysterium salutis. Wydawcy wymieniajg wsréd pod-
stawowych cech historiozbawczej teologii na pierwszym miejscu
wlasnie chrystocentryzm. Zaznaczaja jednoczesénie, ze nie moze dojsé
do przekreslenia teocentryzmu przez chrystocentryzm, gdyz przed-
miotem formalnym teologii jest ,,Bog w Chrystusie”. Nastepnie wy-
jasniajg: ,,Historia zbawienia osigga wyraznie swoj punkt kulmina-
cyjny w dziele (zdarzeniu) i osobie Jezusa Chrystusa, tak ze kaz-
de poprzedzajgce i nastepcze zdarzenie nalezy tlumaczyé wychodzac

31 Theologie der Geschichte, Einsiedeln 1959, 22. Warto wspomnieé o po-
dobnej protestanckiej pracy H. Berkho ff, Der Sinn der Geschichte: Chris-
tus, Gottingen 1961.

82 Zob. F. X. Arnold, Das gott-menschliche Prinzip der Seelsorge und
die Gestaltung der christlichen Frommigkeit, w: Das Konzil von Chalkedon,
t. II (wyd. A. Grillmeier i H. Bacht), Wiirzburg 1954, 289—340;
F. Blachnick i, Das Prinzip des Gott-Menschlichen als Formalprinzip
der Pastoraltheologie, w: Theologie im Wandel, Miinchen 1967, 631—659.

3 Por. B. Hiring, Das Gesetz Christi, Miinchen 1967, 9, 25; J. Fuachs,
Moral und Moraltheologie nach dem Konzil, Freiburg 1967, 11.

3 Por. np. Y. Congar, Jésus Christ, notre Médiateur, motre Seigneur,
Paris 1965; (tlumaczenie: Chrystus i zbawienie §wiata, Krakéw 1968);
K. Rahnera, Probleme der Christologie wvon heute w: Schriften zur
Theologie; 8. I, 169—222; Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu fiir unser
Gottesverhiltnis, tamze, t. III, 47—60; Zur Theologie der Menschwerdung,
tamze, t. 1V, 137—155.
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z tego wlasnie centrum. To jednak oznacza, iz w historiozbawczej
teologii chrystologia nie moze byé tylko jednym traktatem obok
innych, lecz powinna wszedzie rozprzestrzenia¢ swoje s§wiatto. W ten
sposob staje sie niemozliwa zaré6wno nauka o stworzeniu, jak i o es-
chatologicznym wypelnieniu czlowieka i $wiata bez (wyrainego)
nawigzania do chrystologii. Nawet tam, gdzie jest mowa o Bogu
w jego najbardziej wewnetrznym zyciu, musi dojs¢ do glosu chrys-
tologiczna relacja, jako ze Chrystus jest objawicielem Ojca. Sw. Jan
powiada, iz Boga nikt nie widzial, Jednorodzony Syn, bytujacy
w lonie Ojca o Nim pouczyt (J 1, 18). Kto ogladal Jezusa, ten
widzial Ojca (por. J 14, 9). Sw. Pawel nazywa Chrystusa obrazem
niewidzialnego Boga’ (Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4). Z niego zatem nalezy
odczytaé, kto jest Ojcem. Jezus jest wlasciwym symbolem realnym
Boga w $wiecie, jak daje do zrozumienia §w. Augustyn w slo-
wach: 'Non est enim aliud Dei mysterium, nisi Christus’ (Ep. 187 n.
34). Poniewaz Ojciec wypowiedzial sie calkowicie wylgcznie w Chrys-
tusie, po prostu w Slowie, nie ma teo-logii (w Scistym tego stowa
znaczeniu), ktéra nie zakladalaby chrysto-logii. Historiozbawcza
teologia podkresla w zwigzku z tym we wszystkich swoich relacjach
chrystocentryzm, co musi zresztg uczyni¢ w Scistym powigzaniu
3 chry;itocentryzmem przede wszystkim teologii sw. Pawla i $Sw.
ana’’ %,

Reasumujgc powyzsze uwagi, mozna zatem powiedzie¢, ze kazda
chrzescijanska refleksja nad Objawieniem bedzie ostatecznie zawsze
méwieniem wzglednie mysleniem nastawionym na Boga, ktéry ob-
jawil sie¢ w Jezusie Chrystusie 36,

3. Stosunek chrystocentryzmu do teocentryzmu

Z ostatniej wypowiedzi wynika wyrazZnie, ze przy $cisle, historio-
zbawczym podejsSciu do naszej problematyki nie sposéb opowiedzieé
sie za jej rozwigzaniem w postaci alternatywy: teocentryzm lub
chrystocentryzm. Nie mamy tutaj bowiem bynajmniej do czynienia
z antynomig. Chrystocentryzm jest po prostu wlasciwg teologii
chrzescijanskiej zawartoscig tresciowg teocentryzmu. Skoro ordo co-
gnoscendi odpowiada ordo essendi, mozna to krotko ujgé: droga, nie-
jako zasadg instrumentalng dogmatyki jest chrystocentryzm, ale ce-
lem lub zasadg celowg musi jednak pozosta¢ teocentryzm. Chrystus

35 Mysterium Salutis, Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. I, Einsie-
deln 1965, XXXIII n.

% F. Genuyt, Le Mystére de Dieu, Tournai 1963, 2; J. Moller
Glauben und Denken im Widerspruch?, Miinchen 1969, 28.
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jest wszakze objawieniem Tréjjedynego Boga 37. Jedynie wtedy, kiedy
cala teologia dogmatyczna bedzie calkowicie nastawiona na Chrystu-
sa czyli réwnoczesnie ujmowana trynitarnie, bedzie naprawde do-
gmatyksa chrzescijanska. Dogmatyka chrystocentryczna oznacza zaw-
sze takze dogmatyke trynitarng. Boég Ojciec nie zostaje w niej ze-
pchniety na dalszg pozycje, ale pozostaje istotnym punktem wyjscio-
wym i docelowym calej historii zbawienia. Jednakze personalng
wiezig pomiedzy wszystkimi tajemnicami wiary jest wylgcznie Jezus
Chrystus, powszechny i jedyny posrednik oraz centralne misterium
chrzescijanstwa; Jezus Chrystus: Bog i Czlowiek 38, Warunkiem nie-
odzownym jest przeto w pelni ortodoksyjne ujmowanie samej ta-
jemnicy Chrystusa w znaczeniu chalcedonskiej precyzji pojeciowej
i treSciowej 39, Nalezy o tym szczegdlnie dzisiaj mocno przypomnie¢,
kiedy to modne ,teologiczne” rozprawianie o tzw. ,,$mierci Boga”
posuwa sie rzeczywiscie nawet do stawiania wniosku o nieistnieniu
Boga. Niezaleznie od tego utrzymuje sie, ze nawet i ,,po Smierci
Boga” mozna byé¢ chrzescijaninem 4. Z ta jednak chwilg, kiedy od-
dzieli sie Boga, jaki jest sam w sobie, od Chrystusa, czyli gdy re-
alnie przeciwstawi sie teocentryzm chrystocentryzmowi, woéwczas
Chrystus staje sie po prostu juz tylko czlowiekiem i jakby symbo-
lem ludzkiej braterskosci 41.

Tak przedstawia sie¢ ta konsekwencja w radykalnym odlamie
wspOlczesnego protestantyzmu. Diametralnie rézny przypadek moze
jednakze zagraza¢ takze rzutujgcemu w Kkierunku alternatywnego
rozwigzania skrajnemu ujeciu ,,tomistycznemu”, kiedy to mianowicie
pojecie Boga jako primus motor immovens wyklucza zupekhie ,,sta-
wanie sie” w Bogu, nie dopuszczajgc do realnego Wcielenia, ale po-
zwalajac tylko na ,,przyjecie” ludzkiej natury (Bog cierpial wtedy
réwniez bez ,,odczuwania” boélu). Boga i czlowieczenstwo laczy sie
w zwigzku z tym z sobg tylko ,formalng i pustg” unig hipostatycz-
ng. Chrystus jest wylacznie jakby logicznym podmiotem, ktéremu
przystuguja boskie i ludzkie przymioty. Podczas gdy w protestanc-
kiej teologii spycha sie rzeczywiscie Boga na plan dalszy, tutaj czto-
wieczenstwo traci wlasciwie zupelnie na znaczeniu, a w ten sposéb

3 J. Dijkman, Christus, Offenbarung des dreieinigen Gottes, Freiburg
(Schweiz) 1957.

38 H. Kiing, Rechtfertigung, dz. cyt., 128.

% Por., G. Bartning, Gefdss des Worts, Wiirzburg 1964, 12.

4 Zob. D. So6lle, Stellvertretung. Ein Kapitel Theologie nach dem Tode
Gottes, Stuttgart 1965; Atheistisch an Gott glauben, Freiburg 1968; Gibt es
ein atheistisches Christentum? Merkur 23(1969)33—44. Por. replike na ostatni
artykul autorki: H. Mynarek, Kann ein Christ Atheist sein?, Wort und
Wahrheit 24(1969)456—470. Zob. takie jego najnowsza prace z tej tematyki:
Existenzkrise Gottes? Der christliche Gott ist anders, Augsburg 1969.

41 Do tego dochodzi ostatecznie J.A.T. Robinson w swoim slynnym
Honest to God,, London 1963.
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uprawiana teologia staje sie silg rzeczy ,kryptomonofizycka”, jak
by powiedzial Rahner4,

Oto konkretny przyklad, jakie konsekwencje moglaby w dogma-
tyce pociagna¢ za sobg realna alternatywa: teocentryzm — chrysto-
centryzm. W zadnym jednak przypadku nie chodzi tu o przeciwsta-
wienie. W pelni teocentryczna jest bowiem nasza teologia tylko
jako chrystocentryczna. Jezeli w Chrystusie zamieszkala rzeczywiscie
»cielesnie” pelnia Bostwa i tylko przez Niego i w Nim dochodzimy
do Boga oraz Boga ,widzimy”, wowczas teologia musi mieé $ciSle
chrystocentryczng strukture; jej teocentryzm jest po prostu chrysto-
centryzmem 43,

Powtorzmy raz jeszcze, ze alternatywne rozwigzanie jest absolut-
nie nie do przyjecia. Czy wobec tego trzeba uzna¢ polaczenie:
chrystocentryzm i teocentryzm? Rzeczowo, ujecie takie jest do-
puszczalne. Jednak w przypadku historiozbawczej dogmatyki nie
wydaje sie by¢ ,,metodologicznie” precyzyjne. Cechowalo ono calty
dotychczasowy wyktad chrzescijanskiej teologii dogmatycznej, nie
zawsze przeciez ujmowanej w kategoriach historii zbawienia, bo
w wiekszosci bodajze przypadkow okreslajacej swdj przedmiot jako
Deus sub ratione deitatis. To prawda, iz Bog jest zbawieniem na-
szym ostatecznie sub ratione deitatis, jak utrzymuje Schille-
b e eck x, ale umrze¢ moze jedynie w Chrystusie 4. Czy wobec tego
takie na przyklad sformulowanie: Deus qui sub ratione deitatis in
Christo solummodo est salus nostra musialoby byé réwnoznacz-
ne z ujmowaniem caloksztaltu teologii sub ratione Christi? Chyba
nie. Gdyby nawet je przyja¢, wowczas w my$l powyzszej zasady, ze
teocentryzm historiozbawczej teologii jest chrystocentryzmem, zo-
staloby nawet samo sub ratione deitatis tylko bardziej egzysten-
cjalnie ujete, zbawiennie zdynamizowane i naprawde doglebnie po
chrzescijansku zinterpretowane 45, Nalezy jednak opowiedzie¢ sie
zdecydowanie za syntetycznym rozwigzaniem tej problematyki, zgod-
nie z ktérym chrystocentryzm implikowalby teocentryzm, znacznie
go pogtlebiajac i wzbogacajac 48.

Tak wlasnie pojety chrystocentryzm teologii dogmatycznej po-
zostaje trwalym zadaniem. Nalezy myslenie i wszystkie problemy
zogniskowa¢ w Chrystusie. Jak nigdy nie doprowadzimy do konca
wlasnej chrzescijanskiej egzystencji, tak tez nie osiggnie sie w pelni
doskonalej i gotowej teologii chrystocentrycznej, tzn. takiej, ktoéra
nie moglaby byé¢ jeszcze bardziej chrystocentryczna.

2 Zob. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, art. cyt.,
201 nn; Zur Theologie der Menschwerdung, art. cyt., 137—155.

48 Zob. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, Miinchen® 1960, 33.

4 J Cardonnel, Dieu est mort en Jésus Christ. Bordeaux 1968.

4% E. Schillebeeckzx, Offenbarung und Theologie, Mainz 1965, 297—315.

46 Zob. S. Kaminski, Czy teologiczna antropologia?, w: W nurcie za-
gadnien posoborowych, t. II, Warszawa 1968, 43.



TEOCENTRYZM CZY CHRYSTOCENTRYZM 27

THEOZENTRIK ODER CHRISTOZENTRIK
IM VORTRAG DER DOGMATIK?

Jede wahre Theologie ist ihrem Wesen nach theozentrisch. Sprechen wir
aber von christlicher Theologie als einem auf Gott ausgerichteten Reden
bzw. Denken, so meinen wir damit Gott der sich in Jesus Christus geoffen-
bart hat. In der christlichen Dogmatik stellt somit Gott in Jesus Christus
das Subjekt oder wissenschaftliches Formalobjekt dar. Diese Tatsache leuchtet
insbesondere heute ein, nachdem das Vaticanum II der katholischen Teologie
eine wesentliche Konzentration auf das Christus-Mysterium und die Heilsge-
schichte als dringende Aufgabe gestellt hat. Es geht somit um ein zutiefst
christologisches Gepridge unserer Lehre von Gott. Damit ist jedoch ein Pro-
blem gegeben, das mit der Alternative: Theozentrik oder Christozentrik? zu
umschreiben wére.

Im allgemeinen besagt Christozentrik zuerst so viel wie ,,christlich” und
darf als ,,Schlagwort” gedeutet werden. Um jedoch ein tieferes Verstdndnis
einer wesentlich christozentrischen Ausrichtung der Theologie zu erarbeiten,
sind wir gezwungen die Gegriffe ,,objektive” und ,subjektive Christozentrik”
heranzuziehen. Erstere ist in der Heilsordnung selbst als von Gott verwir-
klicht gegeben, letztere beruht in einer ihr entsprechenden Lebensgestaltung.
Sie darf auch als Frage der theologischen Methode angesprochen werden,
soweit es um eine christologische Gestalt ihrer Gesamstruktur und Inter-
pretation geht. Zu den radikalsten Christozentrikern der letzten Zeit gehort
zweifelsohne K. Barth. Wohl nicht zuletzt unter schopferischen Einfluss
seiner Kirchlichen Dogmatik erhob sich auch im katholischen Lager die For-
derung nach dem Einbau der Christus-Idee in die theologische Methode und
nach verstirkter inhaltlicher Christozentrik der einzelnen Traktate der
Dogmatik, von der Protologie bis zur Eschatologie einschliesslich.

Das will jedoch keineswegs besagen, als hdtten wir frither tiberhaupt keine
christozentrische Ausrichtung. Seit der liturgischen Bewegung und dem Ruf
nach einer kerygmatischen Theologie lassen sich dafiir eindeutige Beweise
anfiihren. Im Gebiete der Dogmatik sei vor allen auf das grosse Werk von
M. Schmaus hingewiesen. Eine selbstiandige Arbeit stellt jetzt auch sein
auf 2 Bidnde angelegtes Handbuch katholischer Dogmatik — Der Glaube der
Kirche, das um eine ,christologische Grundstruktur ohne christologische
Engfiihrung” bemiiht ist, dar. Massgebend fiir uns ist der seit 1965 erschei-
nende und auf 5 Bidnde berechnete Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik
Mysterium Salutis, dem es um eine Christozentrik auf heilsgeschichtlicher
Basis gelegen ist.

Seitdem die Christozentrik in der gegenwirtigen katholischen Dogmatik
zu einem grossen Anliegen im Sinne einer totalen christozentrischen Deutung
und Ausrichtung geworden ist, dringt das im Titel umschriebene Problem
zu einer definitiven Losung. Jedenfalls diirfte es hier keineswegs um eine
Alternative gehen, d.h. eine Auspielung der Christozentrik gegen die Theo-
zentrik. Beide sind némlich keine realen Gegensdtze. Auch eine summa-
rische Auffassung im Sinne: Theozentrik und Christozentrik diirfte wohl
nicht als befriedigend gelten, weil die traditionelle Dogmatik schon immer
auf diese Art und Weise zu handhaben gewusst hat. Es miisste somit eine
synthetische Losung angestrebt werden, gemiss welcher eine Dogmatik um
so theozentrischer ist je christozentrischer sie wird. Anders ausgedriickt
hiesse es: die einer heilsgeschichtlichen Dogmatik eigene Theozentrik kann
nur eine Christozentrik sein. Als solche ist sie aber als eine Aufgabe anzu-
sehen, der man sich nur asymtotisch nidhern kann. Genau so wenig wie
man je mit seinem eigenen Christwerden fertig wird, so wird man jemals
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eine fertige christozentrische Theologie haben, die nicht noch mehr zu
verchristlichen wére.

Um der wissenschaftlichen Redlichkeit Rechnung zu tragen, sei nur noch
vermerkt, dass die wesentlichen Gedankenginge dieses Aufsatzes einer theolo-
gischen Feriendiskussion mit Herrn Pfarrer Meinolf Habitzky entwa-
chsen sind. An dieser Stelle sei ihm auch fiir seinen ausschlaggebenden
Beitrag zum Thema herzlich gedankt.



