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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto$é: 1. Robotniké6w malo... — 2. Piotr Wielki a dzialalno§é misyjna. —
3. Marcin Gusinde SVD (1886—1969). — 4. Islam i chrze$cijainstwo w Afryce *.

1. Robotnikéw malo...

Wsr6d trudnosci hamujgcych ewangelizacje $wiata wymienia sie prawie
zawsze brak misjonarzy. Zawsze i wszedzie jest ich za malo. Stad tez
Dekret o dzialalno$ci misyjnej KoSciola giowny cel wspéllpracy z misjami
widzi w budzeniu i formowaniu powotan misyjnych. Biskupi majg oddawaé
ksiezy do pracy misyjnej nawet wtedy, gdy odczuwaja brak we wlasnych
diecezjach. W pracy duszpasterskiej powinno sie ukazywaé ,rodzinom chrzes-
cijanskim koniecznos¢ i zaszczyt pielegnowania powotarnn misyjnych wsrod
swych synéw i coéorek” (DM 39). W niediugim czasie liczba misjonarzy wy-
starczy zaledwie do duszpasterskiej obstugi chrzescijan. Czy w takim stanie
mozna moéwié o rzetelnej realizacji nakazu misyjnego, by zanie§¢ Ewangelie
na caly $wiat i zapozna¢ z nig wszystkich ludzi?

. Zagadnienia' tego nie rozwiagze polozenie wiekszego nacisku na odkrywanie
i formacje powotan misyjnych. Nalezy chyba pelniej spojrzeé¢ na ten problem
i w §wietle nauki soborowej przemys$le¢ na nowo pojecie powotania misyj-
nego. Kto to jest misjonarz? Dotychczas prawie powszechnie uznawano, ze
misjonarzem jest przede wszystkim kaptan, ktéory wyrusza do krajéw misyj-
nych. Wszystkich innych, ktérzy wyjezdzali razem z nim, nazywano jego
pomocnikami lub tez wspoéipracownikami. Zasadnicza praca misyjna zesrodko-
wana na kaptanie, tylko w wyjatkowych wypadkach wykonywana byla przez
jego pomocnik6éw. Kaplan byl potrzebny nie tylko do zawigzywania euchary-
stycznej wiezi miedzy wiernymi a Chrystusem, ale rowniez prawie w catosci
zarezerwowano kaptanowi rozdawnictwo innych sakramentéw $wietych. Ros-
naca dzieki przyrostowi naturalnemu gmina wiernych spietrzala coraz bar-
dziej prace misjonarza, uniemozliwiajac mu niemal catkowicie jakakolwiek
troske o niechrzescijan.

W Swietle tych przeszko6d, ktére nie tylko utrudniajg prace misyjna, ale
w wielu wypadkach zupelnie ja przekre$laja, rodzi sie konieczno$é¢ przemy-
Slenia problemu deklerykalizacji powolania misyjnego. Powotanie misyjne
rézni sie od powotania kaplanskiego tak w swej genezie, jak i w swych istot-
nych celach. Podstawg powotania misyjnego jest fakt wszczepienia w Chry-
stusa, ktére dokonuje sie na chrzcie §w. i charyzmatyczne natchnienie Ducha
Swietego, ktéry powotuje i uzdalnia chrzescijanina do dobrowolnego oddania
sie kolegium apostolskiemu lub jego glowie, by wyruszyé¢ tam, gdzie jeszcze
nie istnieje wspé6lnota chrze$cijaniska. Prawa i obowigzku $§wiadczenia o Chry-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Boleslaw Gielaia SVD,
Warszawa-Pieniezno.
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stusie nabiera cziowiek we chrzcie §w. Od chwili wejscia w Kosciol wierny
zobowigzany jest do tego, by byé Swiatloscig swiata, zapalong swieca, wysta-
wiong na widok publiczny, aby mogla oswiecaé wszystkich wokoto. Mozna
powiedzieé, ze $wiecenia na misjonarza odbywaja sie na chrzcie $w. Rodzaj
Swiadczenia o Chrystusie zalezy jedynie od wrazliwo$ci na wezwanie Ducha
Swietego. Kos$ci6l nie stwarza powotan misyjnych, ale pokornie o nie prosi
i z wdziecznos$cig przyjmuje. Misje bowiem, to dziedzina, w ktérej Kosci6él
zalezny jest od charyzmatéw.

Zatem powotlanie misyjne jest z natury swej powotaniem ,$wieckim”. Do
swej pelni potrzebuje wprawdzie kaptana, by mogta zadzierzgnaé¢ sie eucha-
rystyczna wieZ z Chrystusem, §wiadczenie jednak o Chrystusie, ukazywanie
na wszystkich miejscach $§wiata rzeczywistosci Kosciota, powolywanie naro-
déw do uczestnictwa w sakramentalnym rozdawnictwie milo$ci Chrystusowej
jest prawem i obowigzkiem kazdego ochrzczonego. Podkreslenie faktu, ze
caly KoSci6t jest misyjny domaga sie w swej konsekwencji odcigzenia dziela
misyjnego od ,przeinstytucjonowania” klerykalnego. Dekret o dzialalnosci
misyjnej Kosciola okre$lajac cechy powolania misyjnego méwi o kazdym
uczniu Chrystusowym, ktéry odznacza sie odpowiednimi naturalnymi wtasci-
wosciami, przymiotami umystu i serca i ktéry gotéw jest podjgé dzielo
misyjne. Dekret zaznacza dobitnie, ze jest rzecza obojetna, czy to bedzie
kaplan, zakonnik czy osoba $§wiecka. Kaptanstwo nie ma w tym wypadku
pierwszenstwa. Powolanie misyjne nie zaklada §wiecen kaptanskich, ale umito-
wanie Boga i ludzi, odwage, cierpliwos¢, 1agodnosé, stodycz, mitosé nieobtudna,
mestwo. Misjonarze muszg odznaczaé sie otwarto$cig umystu, szerokim ser-
cem, zywg wiarg, niestabngcg nadziejg. Przygotowujacy sie do pracy misyj-
nej powinien jasno poznaé¢ tak powszechno$é Kosciota, jak i réznorodnos$é na-
rodéw. Misjonarz musi by¢é zdolny staé¢ si¢ wéréd obcych jednym z nich, musi
nauczy¢ sie jezyka ludu, wsroéd ktorego pracuje, i to w takim stopniu, by
moégt sie nim postugiwaé nie tylko poprawnie, ale i swobodnie (por. DM 23—
27). Wsér6d cech dobrego misjonarza dekret nie wymienia kaptanstwa. Kazdy
ochrzczony moze byé peilnym misjonarzem.

Whnioski z tego rozumowania nasuwajg sie same: nalezy przejsé od teore-
tycznego podkres$lania faktu, ze caly Lud Bozy jest z natury swej misyjny,
do konkretnej jego realizacji. Obok kaptanéw muszg znaleZé sie wyznawcy
Chrystusa, ktorzy postyszg wezwanie Ducha Swietego i z réwng odpowiedzial-
noscig za Kosciél, podejmg dzielo misyjne. Zagadnienie to jest wielowar-
stwowe, zaklada bowiem nie tylko cheé podjecia pracy misyjnej, ale roéwniez
zorganizowane formy przygotowania do takiej pracy, a takze rozszerzenia
dotychczasowych ram pracy dla misjonarzy $wieckich. Specjalizacja misjo-
logii na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie jest zaczatkiem zorgani-
zowanej formy przygotowania do realizacji zadania misyjnego, jaki spoczywa
na Kosciele w Polsce.

W misjach rozszerza sie coraz bardziej zakres mozliwosci dziatania misjo-
narzy, ktérzy nie sa kaptanami. W coraz szerszym zakresie biskupi misyjni
pozwalaja osobom $wieckim rozdziela¢ Komunie §w. Wprowadzanie tzw. abso-
lucji generalnej stwarza mozliwo$ci objecia bezposrednig dzialalnos$ciag sakra-
mentalng bardzo szerokie masy wiernych przez jednego kaptana. W misjach
coraz bardziej powieksza sie liczbe katechistow. Robi sie starania, by dawac
im coraz lepsza formacje. W praktyce speilniajg oni funkcje diakona. Przy-
stosowania liturgiczne dokonujace sie na terenach misyjnych proponujg urze-
dowe zastapienie kaplana przy zawieraniu malzenstwa przez katechiste lub
kogo$ z rady parafialnej. Obecna praktyka zawierania malzenstwa w kosciele
juz po odbytym $lubie wioskowym — jak zaznaczajg misjonarze z Flores
(Indonezja) — jest dla krajowcéw tylko ceremonig, ktéra nie ma dla nich
wiekszego znaczenia.

Istnieje wiec mozliwo$é szerokiej i prawdziwej pracy misyjnej dla miisjo-
narzy §wieckich. Moga istnieé nawet instytuty, ktérych czlonkowie nie beda
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kaptani, a przynajmniej kaplani nie beda zajmowaé¢ w nich kierowniczych
stanowisk. Kaplan bedzie oczywiscie potrzebny, by przewodniczyl wspolnocie
eucharystycznej, ale calo$¢ pracy misyjnej, jej planowanie i wykonanie bedzie
nalezeé do oséb §wieckich. Jest to zagadnienie donioste, ale r6wniez dalekie
jeszcze od realizacji. Zakitada ono bowiem przyjecie przez caty Lud Boiy
ducha soborowego o misyjnej naturze Kos$ciota.

Nalezy réwniez rozpatrzeé, czy ideal kaptanstwa, jaki wytworzyl sie w spe-
cyficznych europejskich okoliczno$ciach, moie mie¢ w pelni zastosowanie
w krajach, ktérych historia, kultura, sposéb rozumienia rzeczywistosci tego
§wiata, jest rézny od naszego. Ideal kaplanstwa naszego domaga sie gruntow-
nego wyksztalcenia. Studia trwajg przynajmniej szes¢ lat. Kaplan obok spet-
niania funkcji kaplanskich jest réwniez teologiem, ktéremu nie sa obce za-
wilo§ei réznych systemé6w filozoficznych i teologicznych. Kandydat na ka-
plana decyduje si¢ na zycie w celibacle. Juz te dwie cechy tak charaktery-
styczne dla idealu kaplanstwa, czynig z niego powolanie dosé ekskluzywne.
W krajach chrzescijanskich ideal ten jest przyjmowany, a nawet postulowany
przez szerokie kregi. Obie cechy ideatu kaptanstwa sg uzasadniane réinymi
argumentami wskazujgcymi na pozytywny wplyw tych czynnik6w na prace
duszpasterska kaptana. Powstaje jednak pytanie, czy ten ideat musi koniecz-
nie obowigzywaé w misjach, gdzie stale jest tak wielki brak kaptanow?
Chrzescijanie mieszkajagcy wok6t malych stacji misyjnych majg wsréd siebie
zazwyczaj tylko katechiste, ktéry naucza ich Ewangelii, przewodniczy wsp6l-
nej modlitwie, odprowadza zmarlych na cmentarz, chrzci w niebezpieczefi-
stwie $mierci. Kaptan przychodzi co kilka miesiecy. Wtedy jest spowiedz,
Msza $w., Komunia $§w., blogostawienie malzenstw. Na nastepng euchary-
styczng lacznosé z Chrystusem, chrze$cijanie musza czekaé znowu kilka mie-
siecy. Powstaje wiec pytanie, czy nie rozszerzy¢ dostepu do kaptanstwa? Czy
kazdy kaplan musi przej$é¢ diugoletnie studia i by¢ teologiem? Méwigc kroétko,
czy obecny katechista, ktory jest we wiosce oficjalnym przedstawicielem
Kosciota i str6zem prawowierno$ci chrze$cijan, nie mégiby otrzymaé swieceh
kaptanskich i codziennie odprawiaé dla wiernych Msze $§w i udziela¢ sakra-
mentéw $w.? W takim wypadku okresowa wizyta misjonarza-teologa, ktéry
nie musialby by¢ kapianem, bylaby okazja do sprawdzenia czystosci naucza-
nia wiary, uzupelnienia wiadomos$ci kaptana miejscowego i wytyczenia planu
dzialania na najblizszy okres. W ten spos6b misjonarze nie beda pozbawieni
dziatalno$ci misyjnej wsér6éd niechrzescijan po zalozeniu przez siebie gminy
chrzes$cijanskiej, lecz beda wolni do pracy zgodnej z ich powotaniem.

Analogie do dziatalnosci §w. Pawla narzucajg sie same. Po zalozeniu gminy
chrze$cijanskiej ustanawial starszych, zostawiat kaptana, a sam ruszal dalej.
Nie zostawial jednak gminy samej sobie: pisal listy, w ktérych pouczal, na-
pominat, karcil; sam odwiedzal zalozone przez siebie gminy, wysylal do nich
specjalnych wystannik6w, ktérzy uzupelniali to wszystko, do czego nie byla
jeszcze zdolna miejscowa wiadza.

Rozstrzygniecie tych kwestii nalezy do biskup6éw calego §wiata, ktérzy stoja
przez ogromng odpowiedzialnoSciag za pelng realizacj¢ misyjnego nakazu
Chrystusa w dzisiejszym §wiecie przy tak matej liczbie kaptanéw i rosnacych
trudno$ciach w okrywaniu i formowaniu powolan kaplanskich.!

Ks. Bolestaw Gielata SVD, Warszawa-Pieniezno.

1Por. I. de la Potterie SJ, Titres missionaires du chrétien dans
le Nouveau Testament, w: Fonction du laic et milieu non chrétien, Rapports
et compte rendu de la XXXVI semaine de Missiologie, Louvain 1966, 29—48;
J. Streiff, Situation et mission du laic dans UEglise d’aprés quelques
textes de Vatican I, tamze, 49—68; M. Quéguiner, Rénovation et adap-
tation des instituts missionnaires, Spiritus 7(1967)63—91; A. Bouchard,
Les missionnaires de lavenir, Spiritus 7(1967)1—24.
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2. Piotr Wielki a dzialalno§¢ misyjna

Ukaz Piotra Wielkiego z dnia 18 czerwca 1700 r. skierowany do
metropolity kijowskiego Jasinskiego, pozwala na ogélng ocene postawy
Piotra do dzialalnosci misyjnej. Ukaz glosi: ,Dla wzmocnienia i rozsze-
rzenia prawostawnej chrzescijanskiej wiary oraz dla gloszenia swietej Ewan-
gelii wsréd ludéw poganskich, zostalo nakazane co nastepuje: metropolita wi-
nien z zapalem dla §wietego dziela wyszukaé¢ wsroéd archimandrytéw i ihume-
néw swego okregu zdolnego i bogobojnego meza. Po wybraniu odpowiedniego
meza, nalezy mianowaé¢ go metropolita w Tobolsku, aby wyprowadzajgc ludy
Chin i Mongolii z ciemnoS$ci poganstwa, doprowadzit je do poznania prawdzi-
wego Boga i stuzeniu mu. Wybrany maz winien zabra¢ ze sobg dwoch lub
trzech zdolnych mnichéw, nie za starych, ktérzy dzieki znajomos$ci jezyka
chinskiego i mongolskiego mogliby lepiej przekazywaé swiatlo §wietej Ewan-
gelii doprowadzajac owe narody do Chrystusa, naszego Pana i Boga” ..

W innym, ukazie Piotra W. z 1702 r. czytamy: ,Nie chcemy gwalcié
zadnego sumienia ludzkiego i odpowiedzialnosSci kazdego, zostawiamy troske
o zbawienie jego duszy” 2.

Znany misjolog J. Glazik zadaje sobie pytanie: jakie byly przyczyny
zainteresowania sie osobistego Piotra W. dziatalnosScia misyjnga? Czy by-
ly to motywy religijne czy polityczne? Odpowiedzi nalezy szukaé w ukazach
Piotra W. Jego zainteresowania misyjne na terenach Mongolii i Chin
kazg przypuszczaé, ze wigzal on z pracg misyjng réwniez nadzieje politycz-
ned. Innym motywem moégl byé fakt istnienia drogi tgczacej Europe z Chi-
nami, ktéra prowadzila przez Moskwe i Tobolsk do Pekinu. Dosyé czesto
korzystali z tego szlaku jezuiccy misjonarze udajgcy sie na prace misyjng do
Chin. Fakt ten, zdaniem J. Glazika, Pobudzat Piotra W. do utworzenia
wtasnej misji chrzescijanskiej, ktéora by rozszerzyla jego wplyw na te kraje.
Trzeciego wreszcie motywu mogta dostarczyé korespondencja Piotra W.
z niemieckim filozofem G. W. Leibnizem4 Przypominat on Piotrowi
W. o obowigzku rozszerzania wiary chrzescijanskiej w swoim kraju. Pod-
suwal mu nawet konkretne propozycje, by zajal si¢ tlumaczeniem modlitw
chrzes$cijanskich i katechizmu na jezyki tubylcze, zachecal go do zakladania
szk6l misyjnych, w ktérych ksztalciliby sie i wychowywali do przykladnego
zycia przyszli misjonarze.

Gléwnym, choé specyficznie trudnym terenem misyjnym za Piotra W.
byla zachodnia Syberia. Obszar zamieszkiwali ludzie réznych ras, kultur i re-
ligii. Obok szamanizmu (u plemion paleoazjatyckich i uralskich) istnialy réz-
ne odmiany lamaizmu (u Mongoléw) oraz fanatyczne formy islamu wsréd
plemion tureckich. Te koczownicze plemiona z zasady wrogo do siebie
usposobione, lgczyla dazno$é do wyzwolenia sie spod carskiej zwierzchnosci.
Administracja panstwowa w poczuciu odpowiedzialno$ci za spokdj w kraju
usilowatla zlikwidowaé napiecia przez nawrdcenie naczelnikéw poszczeg6élnych
plemion na wiare prawostawng. W tym tez kierunku zmierzaly wysitki
pierwszych metropolitow Syberii. Wysitki te nie zostaly jednak uwienczone
wielkimi sukcesami 5.

1 Tlumaczenie wlasne z niemieckiego. Por. J. Glazik, Die russischortho-
doxe Heidenmission seit Peter dem Grossen, Miinster 1954, 32.

2 P. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1964, 185.

3 Por. J. Glazik, dz. cyt, 34; M. N. Pawlowsky, Chinese-Russhian
Relations, New York 1949.

1 Por. J. Glazik,dz cyt., 38; W. Guerrier, Leibniz in Seinen Bezie-
hungen zu Russland und Peter d. Gr., Sankt Petersburg-Leipzig 1873.

5Por. J. Glazik, dz. cyt, 40; S. Patkanow,Essai d'une statitique
et d'une géographie des peuples palaeoasiatiques de la Sibérie, Sankt Peters-
burg 1903.
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Ukaz Piotra W. z 1700 r. mial zainicjowaé nowy okres stylu pracy mi-
syjnej na Syberii. Zgodnie z ukazem metropolitq zostal mianowany (prawqo-
podobnie z wyboru cara) archimandry‘a Dymitr Tuptato. Byl to czlowiek
pobozny, uzdolniony, lecz za mato energiczny i odwainy w poczynaniach
misyjnych. Dlatego tez Piotr W. skorzystal z jego choroby i do$é szybko
odwolat go ze stanowiska metropolity. Nastepca jego zostal, wybrany tym
razem przez metropolite kijowskiego, Filofiej Leszczyfiski (1650—1727).8
O jego dynamicznej postawie $§wiadczy fakt nawigzania w kré6tkim czasie
stosunk6w dyplomatycznych z Chinami. Zaledwie pét roku wystarczylo no-
wemu metropolicie do dokladnego zapoznania si¢ z potrzebami i zadaniami na
swym terenie. W liscie do Piotra W. z dnia 31.XIIL 1702 r. informowat
w 25 artykutach o sytuacji religijnej na Syberii i prosit go o aprobate swych
metod misyjnego dzialania. Piotr W. zgodzil si¢ na wszystkie jego plany
i zapewnil mu pomoc wiladz cywilnych. W 1705 r. metropolita Filofiej
postal mnicha Martiniana na Kamczatke. Przebywajac w 1706 r. w Mos-
kwie metropolita szeroko propagowal idee misyjna?. Dzieki jego staraniom
w 1707 r. Irkuck zostal oddzielony od Tobolska jako wikariat, ktérego bisku-
pem zostal Warlaam Kossowski z Kijowa. W tym samym roku doszia
do skutku druga poselska wyprawa do Chin. Jednoczesnie Fitofiej czynit
starania o nowych misjonarzy do pracy wsérod syberyjskiego plemienia Ostia-
kéw. W 1709 r. schorowany i wyczerpany Fitofiej zrzekt si¢ urzedu
metropolity i usungt sie w zacisze klasztoru w Tiumeniu. Owczesny guberna-
tor Syberii naklonil jednak Fitofieja do catkowitego poswiecenia sie
pracy misyjnej, zapewniajgc réwnocze$nie o wszechstronnej pomocy material-
nej. Metropolita Tobolska Jan Maksymowicz (1711—1715) zaopatrzyl
Fitofieja w potrzebne sprzety koScielned Na lata 1712—1715 przypada
pierwsza wyprawa misyjna 62-letniego Fitofieja. W tym czasie trzy-
krotnie przebywal u Ostiak6w zamieszkujgcych dolny bieg Irtyszu i Obu.
Podjgl tez dwie podréze do Woguléw przebywajacych nad rzekami Targ
i Tawdg. W 1714 r. udato mu sie pozyskaé¢ muzulmanskich Tataréw osiedlo-
nych wsréd Woguléw. Pomy$lne doniesienia z pracy misyjnej spotkaly sie
z wielkg aprobatg Piotra W., ktéry wspomagal pomocg materialng wysilt-
ki Fitofieja® Nowy ukaz cara kaze mu p6j§é nad rzeke Konda. Wy-
prawa zostala uwieficzona wielkim sukcesem. Naczelnicy plemion Ostiakéw
i Wogulow wyznajacy szamanizm przyjeli chrzest wraz z calym ludem 1,

W 1715 r. Fitofiej na nowo przejagl wiladze metropolity w Tobolsku.
Tylko zimowe miesigce po§wiecal administracji, w miesigcach letnich nato-
miast wyruszal na prace misyjng i wizytacyjng. I tak w latach 171€—1718
pracowal nad rzekg Ob wséréd Ostiakbw. W styczniu 1719 r. przebywat
w Tomsku, w kwietniu tego samego roku przebywal w Jenisejsku, lipcu
w Turuchansku, we wrze$niu juz znajdowal sie w Irkucku, gdzie pracowat
do Tutego 1720 r. Potem wyruszyt dalej poprzez pokryte lodem jezioro Bajkat
do Daurii nad granice chinska. Korzystajgc z bliskosci Chin znowu wystatl
po§elstwa do Pekinu i do gl6wnego Lamy w Mongolii. Trzecia podr6z mi-
syjna przypadla na lata 1721—1726. W 1724 r. przybyt po raz drugi do

Irl;qcka, aby zabezpieczyé na tym terenie swodj dotychczasowy dorobek
misjonarski.

¢ Por. N. Abramow, Filofiej Leszczynski, Mietropolit tobolskij i sibir-
skij, Zurnat Ministerstwa Narodnogo Proswieszczenija 52(1846)79—96.

7 Por. J. Glazik, dz. cyt, 42; Polnoje sobranije zakonow Rossijskoj
I'mpierii (1649—1825), Sankt Pietierburg 1830, t. IV, 2118.

8 Por. J. Glazik, dz. cyt., 44.

9 Por. Potnoje sobranije zakonow Rossijskoj Impierii, dz. cyt., t. V, 2863.

10 Por. J. Glazik, dz. cyt., 45; G. Nowicki, Kratkoje opisanije o na-
rodie ostjackom, Sankt Pietierburg 1884, 98—109.

11*
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W swej dzialalnoéci misyjnej Fitofiej wybudowat wiele nowych cerkwi,
(liczba ich wzrosta dzieki niemu ze 160 do 448). Ochrzcit okolo 40000 ludzi,
w tym 10000 po 1700 r. Ustanowil wielu kaplanéw parafialnych (tzw. za-
kazcziki) i ich pomocnikéw (tzw. nadzirateli), ktérym powierzyl troske o spet-
nianie praktyk religijnych przez wiernych.

Fitofiej umart w klasztorze 21 maja 1727 r. w Tiumeniu. Nie bez
podstawy zostal on nazwany: ,O$wiecicielem ludéw syberyjskich”. Synod
z 1914 r. my$lal powaznie o wyniesieniu go na ottarze 1.,

Metropolita Tobolska Antoni Stachowski (1721—1740) uwazal, ze dzia-
talno$é misyjna przekazana mu przez Filofieja za bardzo go obciagza.
Dlatego bezposrednio po §mierci Fitofieja poprosit synod o przystanie
nastepcy do spraw wylacznie misyjnych. Synod nie rozumiejac potrzeb mi-
syjnych albo nie majgc odpowiedniego cziowieka na miejsce Filofieja,
nakazal tymczasem przekazaé te funkcje komu$§ z miejscowych kaptan6éw.
Wsr6d miejscowego kleru brak bylo jednak nalezytej aktywnoS$ci, co powo-
duje stopniowy zanik dzialalno$ci misyjnej na terenie Syberii Zachodniej.
W kro6tkim czasie po §mierci Filofieja dochodzily do Tobolska wie§ci
o odstepstwach od wiary chrzescijaniskiej. Ta sytuacja raz jeszcze wskazuje
na brak wyprébowanej prawostawnej metody misjonowania. Cala akcja znik-
neta z chwilg usuniecia si¢ jednego czlowieka. KoScielne wladze terenowe
bez poparcia wiadz centralnych byly bezradne. W takiej sytuacji chrzescijan-
stwo utrzymywalo sie jedynie tam, gdzie tubylcy zyli we wspélnocie z osadni-
kami rosyjskimi, ktérzy byli chrze$cijanami

Przez pewien czas prébowali kontynuowaé dzielo Fitofieja jego oso-
biSci wspbéipracownicy. Sg dane o przelozonym klasztoru Gedeonie z Bre-
zow, ktory glosil ewangelie wsr6d Wogutéw i Ostiak6w nad Irtyszem i Obem.
Réwniez archimandryta Sylwester dzialal na zachéd od Tobolska. W la-
tach 1726—1738 w okregu Tomska i Penisejska pracujg archimandryta Por-
firy i kaptan zakonny Nikodem, a okolo 1740 r. §wiecki kaptan Michat
Stiepanow organizowal misje wiréod Wogutow.

W samym Tobolsku praca misyjna odzyla nieco za metropolity Sylwestra
Golowackiego (1746—1755), ktéry zalozyl w kazanskiej eparchii tzw.
»Kantor nowoochrzczonych”. Narazil si¢ jednak carowi i Tatarom przez
zbytnig troske o prozelitobw i zostal karnie przeniesiony do Suzdala.

Ten fakt jeszcze bardzer zahamowat prace mlsana Pewne placéwkl z0-
staly catkowicie zniesione. O odrodzeniu pracy misyjnej mozna mowxc do-
piero w drugiej polowie XIX wieku.

Ks. Leonard Gérka SVD, Pieniezno.

3. Marcin Gusinde SVD (1886—1969)

Dnia 18 paZdziernika 1969 r. zmar! w seminarium misyjnym w St. Gabriel
pod Wiedniem o. Marcin Gusinde, wybitny badacz ludéw zbieracko-
-mys$liwskich. Czytelnikom polskim jest on znany przede wszystkim z badaf
nad szczepami Ziemi Ognistej, gdzie u jednego z nich — Yamanéw — oglo-
szonych przez Darwina za bezreligijnych, odkryl razem z W. Kopper-
sem stosunkowo czysty monoteizm z istota najwyzszag Watauinews. Odkrycie
to wywotalo wéréd zwolennikéw ateizmu u ludéw pierwotnych nie milkngce
po dzi§ dzienn dyskusje zmierzajace do podwazenia wiarygodno$ci badaczy
i obalenia ich wynikéw naukowych (por. M. M. Gorce, Histoire générale
des religions, Paris 1948, t. I, 45; W. Kozlowski, O dowodach istnienia
Boga, Warszawa 1960, 54).

U Por. K. Chartampowicz, Malorossijskoje wlijanije na wieliko-
ruskuju zizn’, Kazan 1914, 505.
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Marcin Gusinde urodzil sie 29. 10.1886 r. we Wroctawiu. W 1900 r. wstg-
pil do zgromadzenia werbistow w Nysie. Po ukoficzeniu studiéw filozoficz-
nych i teologicznych w St. Gabriel pod Wiedniem, otrzymal tam $wiecenia
kaptanskie w 1911 r. W nastepnym roku zostal wystany do Liceo Aleméan
w Santiago de Chile, gdzie wykladat antropologie, rasoznawstwo i biologie.
W 1913 r. zostal zaangazowany jako asystent przy miejscowym Panstwowym
Muzeum Etnologicznym i Prehistorycznym, gdzie w 1916 r. awansowal na
stanowisko kierownika jednego z dziaiéw tego muzeum. W 1917 r. zostal
powolany na profesora antropologii na Universidad Caté6lica, a péZniej na
panstwowym uniwersytecie w Santiago de Chile. W tym roku odbyt pierwsza
pieciomiesieczng wyprawe badawczg do szczepu Araukan6w mieszkajgcych
na poludniu Chile, gdzie zrodzil sie plan gruntownego zbadania szczepéw
Ziemi Ognistej znajdujacych sie w koncowym stadium wymierania. W la-
tach 1918—1924 odby! cztery wyprawy badawcze do Yamanéw, Alakuluf
i Selknamé6w w Ziemi Ognistej, by ,w ostatniej godzinie zabezpieczyé ich
dobro kultury duchowej przed definitywnym zniknieciem”. Wyniki swych
badan oglosit w monumentalnej trzytomowej monografii: Die Feuerland-In-
dianer, wydanej drukiem w Modling-Wien w latach 1931, 1937, 1939 i 1971,
ktéra zostala przez specjalistbw nadzwyczaj pozytywnie oceniona. M. G u-
sinde sam pisal: ,,A kiedy sam, moze jako ostatni obywatel Ziemi Ognistej
(po odbyciu inicjacji zostal adoptowany przez Yamanoéw) znikne w grobie,
przez ten opis wzniostem pomnik wdzieczno$ci moim braciom plemiennym,
ktéry wydaje o nich $wiadectwo, ze s ludZzmi pelnowarto$ciowymi, pod
wzgledem charakteru, osiggnieé, ducha i serca” (Urmenschen im Feuerland,
Berlin-Wien 1946, 389). W historii badan nad ludzkoscig nazwisko M. Gu-
sindego bedzie na zawsze chlubnie zwigzane z ta bardzo pierwotng grupg
Indian, wysunietg najbardziej na potudnie. Jego sytuacja jest niezwykla przez
to, ze byl ostatnim $wiadkiem tej grupy. Kontrola jego badan byla juz pédz-
niej niemozliwa, bo plemiona te juz wymarlty. Jego dzielo Die Feuerland-
Indianer jest definitywne, bezsprzecznie ostatnie stowo o tych ludach.

W 1924 r. M. Gusinde zostal powotany do Rzymu, gdzie blisko przez
dwa lata wspé6ipracowal z W. Schmidtem przy organizowaniu watykan-
skiej wyprawy misyjnej, ktéra nastepnie zostata zmieniona na Pontificio Mu-
seo Missionario-Etnologico Lateranense. W 1928—29 odby! czteromiesigczng
wyprawe badawczg do Indian péinocnoamerykanskich: Siouksé6w, Cheyennéw,
Pueblo, Zuni i do meksykanskich Yak6éw. W 1934—35 przebywal! razem ze
swoim zakonnym wsp6tbratem Pawlem Schebestg i J. Jadinem na
badaniach Pigmejow we wschodnim Kongo, gdzie interesowal sie szczegéblnie
biologicznymi przyczynami kartowatego wzrostu. Druga wojna $§wiatowa prze-
rwata na kilka lat jego prace badawczg w terenie. Czas ten wykorzystat na
opracowanie zebranych materialow. W 1949 r. objal katedre antropologii na
Catholic University of America w Waszyngtonie. W 1950 r. podjal péitora-
roczng wyprawe do Buszmen6w w Kala i do Hotentot6w. Na te same
miejsca powrd6cit jeszcze w 1953 r. na sze$é miesiecy, by uzupelnié poprzed-
nie badania. W 1954 r. z okazji pobytu na kongresie amerykanistéw w Sao
Paulo zatrzymal si¢ w Wenezueli, gdzie przeprowadzil badania nad nisko-
rostym indiafiskim szczepem Yupa, mieszkajagcym na goérzystym pograniczu
wenezuelsko-kolumbijskim. Szczepu tego jednak nie zaliczyl do Pigmejow.
W 1955 r. stworzyl na Katolickim Uniwersytecie w Nagoyi w Japonii ka-
tedre antropologii. Odwiedzil r6wniez w tym roku niskorostych Aetéw na Fi-
lipinach. Wyprawa badawcza do niskorostych Ayoméw na Nowej Gwinei
w 1956 r., zamieszkujacych Goéry Schradera, nalezala do najtrudniejszych
w jego 40-letniej niestrudzonej dzialalno$ci badacza terenowego. Wynikiem
jej byto stwierdzenie, ze Ayomowie nalezg do Pigmejéw i sa najstarszg osia-
dlg ludnoscia Nowej Gwinei. W 1957 r. Uniwersytet Wroctawski skorzystatl
z jego powrotu do Austrii i zaprosit go do Polski. Z zaproszenia tego, ktére
przyjat z wielkim zadowoleniem (Wroctaw jest jego miastem rodzinnym) nie



166 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

mégt skorzystaé, poniewaz na przeszkodzie stanelo zaproszenie wczesniejsze,
jakie przyjal po raz drugi od Katolickiego Uniwersytetu w Nagoyi. W cza-
sie podrézy do Japonii w 1958 r. odby! krétka wyprawe do prymitywnego
indyjskiego ludu Kadar w prowincji Kerala. W wieku 19 lat wrécit do St.
Gabriel, gdzie pracowal nad wykorzystaniem swych badan terenowych.

Jak z tego krétkiego przegladu wynika, zainteresowania M. Gusindego
skupialy sie na badaniach ludéw zbieracko-mys$liwych i niskorostych, rozpro-
szonych po calej ziemi. Rozlegly jest krag jego prac naukowych, ktéry obok
zagadnien kulturowych i religijno-historycznych obejmuje zagadnienia ling-
wistyczne, historyczne, socjologiczne, a zwlaszcza antropologiczne i rasowe.
Jego mocng strong byly badania terenowe do ktdérych uzdalnialy go: silny
zmysl spostrzegawczosci, latwa zdolno$¢ przystosowania sie i niespozyte zdro-
wie. Temu niestrudzonemu badaczowi nie brakowalo tez wytrwatosci, upor-
czywoS$ci i pracowito$ci, o czym $§wiadczy wykaz przeszio 200 jego publika-
cjii. M. Gusinde byt réwniez fascynujagcym wykladowcg na katedrach
uniwersyteckich i prelegentem na kongresach naukowych i licznych odczy-
tach w S§rodowiskach naukowych i popularnych. Powszechne uznanie potwier-
dzajg nie tylko wysokie odznaczenia i czlonkostwo rézinych instytucji nauko-
wych, ale takie wielka liczba oddanych przyjaciét wér6d naukowcow, ktédrzy
przysytali mu swoje publikacje do oceny az do konca jego zycial.

Ks. Teofil Chodzidlo SVD, Lublin

4. Islam a chrzeScijafistwo w Afryce

Islam jest obok buddyzmu i chrzescijanstwa trzecig religia o charakterze
misyjnym. Te trzy religie z natury swej przeznaczone sg dla calego $wiata.
Historia ich charakteryzuje sie r6znorodnym i stalym wysilkiem w celu za-
niesienia nauki zbawienia do wszystkich ludzi. Kazda z nich stosowala rézine,
czesto zblizone metody przekonywania o stusznosci gloszonej nauki, zadnej
nie braklo réwniez prawdziwej pracy misjonarskie;j.

Jezeli buddyzm usitluje zatrzeé réinice miedzy sobg a spotykanag religia
i przedstawia sie jako pewna tylko odmiana religii misjonowanych przez sie-
bie ludéw, to islam i chrze§cijanstwo nie tylko dotad podkreslaty swoja od-
rebno§é w stosunku do innych religii, ale wystepowaly najcze$ciej jako wro-
gie sobie ugrupowania religijne. Jak doszlo do tego, ze wyrosle z jednego
prawie Zré6dia i majace wiele wspblnych elementéw religie, znajduja sie
w tak nigprzyjaznych stosunkach?

W swiadomos$ci ogbétu chrzescijan islam kojarzy sie z okrutnymi podbojami,
z niewolg,  w ktérej ginelo tylu chrze$cijan, z wyprawami krzyzowymi prze-
ciwko §wietokradczym Saracenom okupujacym §wiete miejsca zwigzane
z dzialalno$ciag Jezusa, z opowieSciami o haremach. Kto$§ bardziej zoriento-
wany u$miecha sie ironicznie na wspomnienie o tariczgcych derwiszach. Nalezy
jednak przypomnieé, ze poczatki wzajemnych stosunkéw nie byly wrogie.
Mahomet znal chrzeScijanistwo i wiele z niego zaczerpnat do swej nauki.
W uktadzie w Nadszram zakazal upokarzaé chrzescijan, a kalifowie w zdo-
bytych krajach nie zmuszali Ludzi Ksiegi, jak nazywano chrzescijan i Zy-
déw, do przyjecia islamu. R6éwniez ze strony chrzescijan byly proby zblize-
nia sie do islamu: opat z Cluny Piotr Venerabilis, Rajmund Martin,
Rajmund Lullus, podejmowali studia nad islamem. Powszechne jednak

1 Por. Fr. Bornemann, P. Martin Gusinde SVD (1886—1969), Anthro-
pos 1970, 737—1757; H. Huber, P. Martin Gusinde SVD 1886—1969, Neue
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 1970, 54 n; R. Rahm ann, Vier Pioniere
der Volkerkunde, Anthropos 1957, 263—276; W. Saake, Prefessor Dr. Martin
Gusinde SVD, Anthropos 1962, 323 n.



przekonanie, ze poza chrzescijannistwem nie moze byé nic dobrego i bozego
wplywalo na to, ze studia te wykorzystywano przewaznie w celach apolo-
getycznych. W okresie Reformacji potepiono islam, a nastepne wieki pogte-
bialy tylko pogarde dla nauki proroka z Mekki. Na §wiat muzutmanski pa-
trzono jak na $wiat bajek i wszelkich niedorzecznos$ci. W 19 wieku polityka
europejska traktuje §wiat islamu jako przedmiot tatwych zdobyczy. Bardzo
bowiem krétka jest droga od niewiedzy do pogardy i niesprawiedliwo$ci.
Muzuimanie poznawali Europe techniki, panoszenia sie przemocy, niespra-
wiedliwos$ci i pelnego zeswieczczenia. Poniewaz utozsamiano Europe z chrze$-
cijanstwem, formowano sobie tez podobny poglad na chrzescijanstwo. Islam
i chrzescijanstwo stajag wiec naprzeciw siebie nie znajgc sie nawzajem. Znajg
sie tylko z margineséw, ktére sg ciemng strong kazdej z tych religii. W ta-
kich warunkach milos¢ i wzajemny szacunek sg chyba niemozliwe, a wza-
jemna wrogo$¢ uzasadniona.

Najwigksza aktywno$¢ misyjng przejawia islam w Afryce. Z 500 milionow
wyznawcOw islamu na §wiecie, w Afryce jest ich ponad 125 milionéw. Przed-
miotem dzialalno$ci misyjnej islamu jest przede wszystkim Czarna Afryka,
w ktérej islam wyznaje juz ponad 50 milionéw ludzi. Chrzescijanstwo row-
niez dziala w Afryce i to przewazinie w Czarnej Afryce, gdzie praktycznie
mieszkaja prawie wszyscy chrzes$cijanie Afryki (okolo 65 milionéw). A wiec
islam i chrzescijanstwo w Czarnej Afryce: konkurenci czy sprzymierzency,
wspoélpracownicy tego samego Boga, czy wrogie armie zwalczajgce sie nawza-
jem i ubiegajace sie w zdobywaniu nowych wyznawcow?

Mahomet zlagczyl w swojej osobie funkcje proroka, specjalnego wystan-
nika Boga i dzialacza politycznego. Przez cale wieki rzadcy panstwowi byli
tez uznawani za nastepcow Mahometa lub ktéregos§ z pierwszych kali-
fow. Do dzis§ nawet w nowocze$nie zorganizowanych panstwach (Egipt, Tu-
nezja, Algieria, Maroko) oficjalni urzednicy panstwowi zainteresowani sg
rozszerzaniem islamu. To pomieszanie polityki i religii rodzi przekonanie, ze
Afryka nalezy do muzulmanéw. Glosi sie hasta, ze zdobycie Afryki przez
islam i dla islamu jest nie tylko prawem, ale i obowigzkiem muzuimanina.
Podkresla sie, ze sta¢ sie muzulmaninem to nie tylko prawo, ale i korzysé
i przywilej mieszkanca Czarnej Afryki, ktéory w ten sposdb zostaje wynie-
siony do najprawdziwszej z godnosci, bo godnosci wierzacego. Czarnym uka-
zuje sie, ze przyjecie islamu powoduje pelne wyzwolenie si¢ od kolonizaﬁji,pod-
nosi do poziomu bialego, a nawet wyzej, bo daje wiare, ktérej bialemu bra-
kuje. Prezentacja islamu i przekonywanie o jego stusznosci i korzysciach,
jakie wigzg sie z jego przyjeciem, jest bardzo r6zne. Do pomocy stoi radio
i wszelkiego rodzaju s$rodki masowego przekazu. Istniejg specjalne audycje
poswiecone w calo$ci szerzeniu wiadomosci o islamie. Wielkie znaczenie maja
réwniez kupcy, ktérzy mniej z pobudek religijnych, a bardziej handlowych,
trudnig sie produkcjg i rozpowszechnianiem amuletéw muzulmanskich, tak
bardzo poszukiwanych w Afryce. Bardzo szeroko rozchodzg sie broszury z ttu-
maczeniami Koranu. Najwiecej sympatii zyskujg islamowi pielgrzymi udajacy
sie do Mekki, $wieci muzulmanscy i misjonarze w pelnym tego stowa zna-
czeniu.

Jednym z pieciu giéwnych obowigzké6w wyznawcy islamu jest pielgrzymka
jeden raz w zyciu do §wigtyni Kaaba w Mekce. Liczba pielgrzyméw rosnie
obecnie bardzo szybko. Polepszyly sie¢ bardzo mozliwosci dojazdu i pobytu
w Swietym miescie. Pielgrzymki sg tez mocno popierane przez Arabie Sau-
dyjska i inne pafstwa arabskie. Hadzi — to ten, kto by! na pielgrzymce.
Kazdy hadzi wraca do swego kraju z poteznym odczuciem wielko$ci islamu,
z przekonaniem o §wiatowej jego misji. Zapal kazdego z nich udziela sie in-
nym. W ten spos6b rozszerza sie nie tylko wiedza o islamie, ale i wielki en-
tuzjazm dla tej religii.

Ludzie $wieci, calkowicie oddajacy sie sprawom zycia wewnetrznego wy-
wotuja podziw ludzi, ktérych pocigga spos6b ich twardego i cnotliwego zy-
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cia. Ludzie garng sie do nich réwniez dla otrzymania blogostawienstwa, ta-
lizmanu, madrej i skutecznej rady w réznych trudnych sprawach zyciowych.

Istnieje réwniez w Afryce zorganizowana praca czysto misyjna. Giéwnym
o$rodkiem, ktory przygotowuje i wysyla misjonarzy do Czarnej Afryki jest
budzacy sie z letargu uniwersytet al-Azhar w Kairze. Statystyki méwig o set-
kach misjonarzy zdazajgcych ku Czarnej Afryce, gdzie ich praca wienczona
jest wielkim powodzeniem. Sekretarz Kongregacji Rozkrzewienia Wiary Ber-
nardini stwierdzil juz w 1954 r., ze islam organizujacy coraz lepiej swojg
prace i swoje metody dzialania szerzy sie szybko. Nawrécenia na islam sg
w Afryce dwa razy liczniejsze niz nawrécenia na katolicyzm. Dla misjolo-
gébw jest zastanawiajgca atrakcyjno$é¢ islamu dla Czarnej Afryki. Jedng
z przyczyn atrakcyjnosci islamu jest fakt, ze religia ta jawi si¢ Czarnej Afry-
ce jako mniej obca i mniej dziwna niz chrzescijanstwo, a przynajmniej niz
chrzescijanstwo w szacie zachodniej. Jest to tym bardziej zastanawiajace, ze
przeciez to muzulmanie zniszczyli niegdy$ kroélestwa czarnych mieszkancéw
Afryki; podobnie jak Europejczykom Czarna Afryka stuzyla przez cale wieki
réwniez muzulmanom za rezerwat niewolnikéw. W 19 wieku niewolnictwo
utrzymywane bylo przez muzulmanéw, a ustalo za sprawg Europy. Wszystko
to jednak poszio w zapomnienie i pozostaje faktem, ze wiecej sympatii bu-
dzi wséréd tych ludéw islam, niz europejskie chrzescijanstwo.

Niektoérzy chcg tlumaczyé szybki rozwéj islamu w Afryce jego tolerancjag
dogmatyczng, ktéra obok wiary w Allaha dopuszcza wiare w duchy i zwig-
zane z nig praktyki magiczne, przesagdy i zabobony. Czarnemu wyznawcy ani-
mizmu tlatwiej pogodzi¢é swoje tradycje z islamem niz z chrze$cijanstwem.
Moéwi sie tez czasem, ze islam jest religia latwiejsza do przestrzegania i dla-
tego zdobywa tak wielu zwolennikéw. Stwierdzenie to budzi wiele zastrze-
zen. Islam uznaje poligamie. Jest ona jednak zjawiskiem bardzo ztozonym
i czesto mniej ,niemoralnym” niz sie to powszechnie przedstawia. Nie przy-
nosi samych przyjemnosci, ale rodzi réwniez nowe obowigzki, nowe troski
i zobowigzania spoteczne. Modlitwy obowigzujace kazdego muzulmanina —
brane dostownie — zajmujg chyba wiecej czasu, niz modlitwy obowigzujace
chrze$cijan. Post muzulmanski trwa jeden miesigc ksiezycowy. Ramadan
przypada w réznych okresach. Czasem zbiega sie z najciezszymi okresami
w Afryge. Nie wolno ani je§é¢, ani pi¢ od wschodu stonica az do zachodu.
Na pewno wiec nie jest rozrywka. Islam tez poteguje znane juz wsréd miesz-
kancéw Czarnej Afryki obowigzki goscinnosci i jalmuzny.

Islam nie jest wiec taki latwy do przestrzegania, a jednak jest pocigga-
jacy. Przede wszystkim nalezy podkres$li¢, ze w przekonaniu Afrykanczykoéw
przejscie na islam nie jest zwigzane z r6wnoczesnym zerwaniem z przeszio-
$cig. Przez wejScie w wielkg rodzine muzulmarnskg o $§wiatowym zasiegu,
wychodzi sie z ciasnoty wtasnego tylko plemienia i staje sie niejako obywa-
telem calego §wiata. Osigga sie to poczucie uniwersalizmu bez konieczno$ci
porzucenia swojej Afryki, bez porzucenia swojej tradycji.

Konfrontacja islamu i chrzescijanstwa w Afryce wychodzi na korzy$§é isla-
mu, ktéry jest bardziej afrykafiski, a przez to bardziej pociggajacy. Ale
i chrzescijanstwo dziala w Afryce i to gtéwnie w Czarnej Afryce, gdzie row-
niez rozszerza sie¢ najbardziej. Im dalej posuwamy sie z Afryki Srodkowej
ku poéilnocy, tym nawrécenia na chrzes$cijaniistwo sg rzadsze, az ustajg prawie
zupelnie. W swojej dziatalnosci chrze$cijafistwo nastawiaé sie powinno nie
na rywalizacje z islamem, lecz na wytrwalg stuzbe tym ludziom, dla kt6-
rych Chrystus przeznaczyl! nauke o synostwie bozym. Ko$ci6t musi pozostaé
wierny swemu postannictwu i musi wypelniaé swoje zadanie i w Afryce, bo
i tu postat go Chrystus. Analiza znacznych postepéw islamu w Afryce wska-
zuje na konieczno§é przedstawiania oredzia Chrystusowego w formach afry-
kanskich. Chrzeécijanstwo musi ukazaé sie Afrykanczykom tylko jako religia
Chrystusowa, ktéra bezinteresownie przynosi milo§é, dobro i laske. Przyj-
mujacy chrzescijanstwo Afrykanczyk musi byé przekonany, ze ubogaca sie,
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zyskuje prawdziwe dobra religijne bez koniecznosci wyrzekania sie catko-
wicie swoich uznawanych dotgd wartosci, swojej tradycji.

W swojej dzialalnosci w Afryce chrzeScijanstwo z koniecznosci styka sie
z dynamicznie rozwijajgcym sie islamem. Jaki jest obecnie ich wzajemny
stosunek? Najwspanialsze wytyczne podal sobdér w Deklaracji o stosunku
Koéciola do religii miechrze$cijanskich: ,Ko$ciél spoglada z szacunkiem roéw-
niez na mahometan, oddajgcych cze$§¢ jedynemu Bogu, zywemu i samoistne-
mu, milosiernemu i wszechmocnemu, Stwoércy nieba i ziemi. Temu, ktéry
przemé6wit do ludzi; Jego nawet zakrytym postanowieniom calym sercem usi-
lujag sie podporzadkowaé, tak jak podporzadkowalt si¢ Bogu Abraham, do
ktérego wiara islamu chetnie nawigzuje. Jezusowi, ktérego nie uznajg wpraw-
dzie za Boga, oddajg cze§é jako prorokowi i czczg dziewiczg Jego Matke Ma-
ryje, a nieraz poboznie Jg nawet wzywaja. Ponadto oczekujg dnia sadu,
w ktéorym Boég bedzie wymierzal sprawiedliwo§é wszystkim ludziom wskrze-
szonym z martwych. Z tego powodu cenig zycie moralne i oddajg Bogu czes$é
gléownie przez modlitwe, jalmuzny i post. Jezeli wiec w ciggu wiek6w wiele
powstawato sporé6w i wrogo$ci miedzy chrzescijanami i mahometanami, §wie-
ty sobér wzywa wszystkich, aby wymazujagc z pamieci przeszio$é szczerze
pracowali nad zrozumieniem wzajemnym i w interesie catej ludzkosci wsp6l-
nie strzegli i rozwijali sprawiedliwo$§¢ spoteczng, dobra moralne oraz pokdj
i wolnos¢” (DRN 3).

Jest to wezwanie nie tylko do okazywania szacunku religijnym warto$ciom
islamu, ale réwniez do wspoéipracy i do wspélnie podejmowanych wysitkéw
w celu zachowania i rozwoju wartosci bedacych podstawg szczescia ludz-
kosci. Pierwszym i zasadniczym warunkiem darzenia sie przez islam i chrzes-
cijanstwo szacunkiem, podstawag wszelkiej wspéipracy, jest gruntowne wza-
jemne poznanie sie. Islam i chrzescijanstwo muszg poznaé sie nawzajem,
muszg przekonaé sie o wartoSciach religijnych, jakie stanowig ich nature.
Chodzi o dialog miedzyreligijny czyli o ujawnianie swoich wartos$ci i pozna-
wania wartosci rozméwcy, by moglo nastapi¢ wzajemne ubogacanie sie.

Zaczatki takiego dialogu juz sg. Od 1954 r. odbywajg si¢ regularnie wiel-
kie spotkania muzulmansko-chrze§cijariskie w ramach ruchu dla muzulman-
sko-chrze$cijanskiej wsp6ipracy. Od lat odbywajg sie tygodniowe spotkania
miedzywyznaniowe w benedyktyhskim klasztorze w Tumlilin w Maroko.
Spotkania te cechuje atmosfera wspdlnego poszukiwania lepszych sposob6w
stuzenia Bogu.

Mimo ze islam nie uznaje pewnych prawd chrze§cijafiskich (np. Tréjcy §w.,
béstwa Chrystusa) posiada prawdy, ktére moga odnowié¢ poboznosé chrze$ci-
janskg. Islam z naciskiem podkresla transcendencje jedynego Boga. Pojecie
Boga w islamie nie jest abstrakcyjne. Jego przymioty nie zostaly wydedu-
kowane, lecz ujawnity sie czlowiekowi w bezposrednim do$§wiadczeniu zbaw-
czego dzialania Boga. Jeden niezmienny Bég ujawnial sie czlowiekowi w wie-
lorakim przychodzeniu mu z pomocg i dlatego czlowiek obdarzyt Boga 99
»Pieknymi Imionami”. B6g w islamie jest: Dobry, Pobtazliwy, Strzegacy,
Karmiciel, Styszacy, Wydobywca, Zywiciel, Przyjazny.. Kto wie, czy nasze
odsuwajace na strone Boga chrzescijanstwo, nie potrzebuje gruntownego oczy-
szczenia, aby zn6w staé sie chrzescijanskim. Olivier Lacombe zauwaza, ze
odchrze$cijaniona Europa powinna rozwazyé temat, ktoéry stanowi centrum
zycia islamu i w ten spos6éb nauczyé sie znowu prawdy, o ktérej nigdy nie
wolno zapomnie¢. Chrze$cijanie powinni dostrzec to postannictwo islamu
i w jego §wietle odnowié przyprészone pojecie transcendentnego Boga.

Jezyk arabski stwarza wielkie mozliwosci wyrazenia tresci chrzescijan-
skich. Tlumaczenia z jezyka greckiego i lacifiskiego nie udostepniajg pozna-
nia glebi nauki Chrystusa. Sg to jezyki za ubogie w stosunku do jezyka arab-
skiego. W ten spos6b mozna poszerzyé bardziej zrozumiaty dialog z muzulma-
nami méwigcymi po arabsku.

Wzajemne religijne poznanie sie islamu i chrze$cijaristwa prowadzi do
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stwierdzenia, ze wiele jest elementé6w wsp6lnych. Sg jednak réznice, ktére
stoja na przeszkodzie zjednoczenia sig¢ tych religii. Celem dialogu nie moze
byé zamykanie oczu na te réznice i dazenie do synkretyzmu. Sg takie ten-
dencje, by w islamie, a przede wszystkim w neosufizmie widzieé¢ catkowity
odpowiednik wiary chrzescijanskiej. To ma stanowié podstawe do budowa-
nia przyjaZni wzajemnej. Zwigzek taki jest jednak mozliwy tylko w sferze
bujnej wyobrazni. W takiej przyjaZni nie moégilby sie osta¢ ani prawdziwy
islam, ani prawdziwe chrzescijanstwo. Chodzi raczej o co$§ zupelnie innego:
islam i chrzescijanstwo majg sobie nawzajem pomagaé w dojsciu do samych
glebin swej religijnosci, swego postannictwa. Tam odkryja tego samego Boga,
ktéory powierzyl im zadanie do spelnienia na $wiecie. Tam tez znajdg sile
do wiernego pelnienia swojej misji.

Muzutmanie i chrze$cijanie wspéipracujg ze sobg réwniez w dziedzinie kul-
tury $wieckiej, a nawet w dziedzinie polityczno-spotecznej. Pieknym przykla-
dem wspoéipracy jest przygotowywanie wspomnien o Avicenie z okazji
obchodéw tysigclecia jego dziatalno$ci. Inicjatywa wspoélpracy uczonych mu-
zulmanskich i chrzescijanskich wyszta od Departamentu Kultury Ligi Arab-
skiej, a poparta ja UNESCO, ktéra zapoczatkowala réwniez na szerokg skale
zakrojone prace nad tlumaczeniami wspéiczesnych dziet z jezyka arabskiego,
perskiego i wielu innych. Uzyskano wspaniate rezultaty. W ten sposéb pozna-
no wielu wybitnych poetéw i dramaturgdéw arabskich.

Chrze$cijansko-muzutmanska wsp6ipraca w dziedzinie kultury daje wspa-
niate rezultaty. W 1956 r. Mohammed V, kr61 Maroka stwierdzit, ze jest
zupelnie naturalng rzecza, ze Maroko stalo sie ogniskiem kultury, poniewaz
tu wspéipracowat duch muzulmanski i chrzescijanski. W ten spos6b Maroko
moglo wzigé udziat w przyS$pieszaniu postepu ludzkosci. Maroko jest dla-
tego niejako czlonem wigzgcym Wschéd i Zach6d, znajduje sie pomiedzy
tymi narodami, ktére uczestnicza i wspoipracujag nad postepem ludzkiego
poznania.

Wspblpraca w dziedzinie polityczno-spolecznej dotyczy tak zwigzkéw dyplo-
matycznych krajoéw arabskich ze Stolica Apostolska, jak i konkretnego wia-
czania sie poszczegblnych mniejszoSciowych grup chrzescijafiskich w krajach
arabskich w pelng realizacje programu rozwojowego swojej ojczyzny. Powoli
wszystkie panstwa arabskie stajg sie panstwami nowoczesnymi, w ktérych
oddziela sie sprawy religii od polityki panstwowej. Uznaje sie wolno$§é reli-
gijng. Darzy sie szacunkiem wszystkie wyznania religijne domagajac si¢ od
obywateli braterskiej wspé6ipracy dla doczesnego dobra kraju. MniejszoSci
chrze$cijafiskie w krajach arabskich moga sie wiec wyzbyé postawy obron-
nej, jak réwniez poczucia wewnetrznej emigracji. Nie wszedzie wszystkie
obawy sg usuniete, ale obowigzkiem mniejszosci chrzescijafiskich jest przyj-
mowanie obywatelstwa swojej ojczyzny. Wyznajac swojgq wiare, bedac do-
brymi chrze§cijanami, muszg poczuwaé sie do obowigzku troski o dobro kra-
ju, w ktérym zyja.

Mimo istniejgcych réznic dogmatycznych, ktére stwarzajag powazne trud-
no$ci w dialogu islamu i chrze§cijanistwa, dialog ten odbywa sie i obecnie
wkroczyt w etap nie notowany jeszcze w dziejach tych religii. W dniach
17—19. XII. 1970 r. toczyly sie rozmowy miedzy przedstawicielami Rady Naj-
wyzszej do Spraw Islamu w Kairze i przedstawicielami Sekretariatu do:
Spraw Niechrzescijan. Rozmowy prowadzone byly w Rzymie w serdecznej
atmosferze. Wspélny komunikat zawiera postanowienia obu stron. Postano-
wiono przeprowadzi¢ regularne zebrania po$wiecone omawianiu zagadnieh
zwigzanych z wzajemnymi stosunkami muzulmafisko-chrzes$cijafiskimi na polu
spotecznym, kulturalnym i religijnym. Wyrazono zyczenie, by pozostawaé
w $cistych i stalych kontaktach, majacych na celu rozbudowe wzajemnych
stosunkéw. W tym celu postanowiono wyznaczy¢ statych przedstawicieli jed-
nej i drugiej strony do kontaktéw miedzy tymi wspélnotami religijnymi.
Znamienne jest postanowienie, kt6ére apeluje, by uczyni¢ wszystko co jest
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tylko mozliwe dla rozwoju dalszych stosunkéw, by w ten spos6b wzmocnié
poczucie braterstwa miedzy wyznawcami tych religii, ktérych w szczegblny
spos6b laczy wiara w Boga i szacunek dla wszystkich religijnych wartosci.
Obie strony postanawiajg réwniez podjaé wsp6lng dziatalno$é na rzecz spra-
wiedliwo$ci i pokoju na $§wiecie.

Jest to zupelnie nowy etap stosunkéw islamu i chrzescijafstwa: etap usil-
nego poznawania sie¢ nawzajem i budowania wzajemnego szacunku, a przede
wszystkim etap podejmowania wspélnych wysitkéw, by nie§é catemu swiatu
prawdziwe warto$ci religijne. Na tej podstawie mozna zywié¢ nadzieje, ze
islam i chrzescijanstwo okazg sie dla Afryki nie konkurencyjnymi wyzna-
niami, ktére beda walczyé ze sobg o Afryke, ale wolne od wszelkich oto-
czek nacjonalistycznych i politycznych, w zgodnej wspéipracy poniosa
w Afryke wiare i milo$§¢ Boga.!

Ks. Bolestaw Gielata SVD, Warszawa-Pieniezno
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