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KOSCIOL CIALEM CHRYSTUSA
W WIELKICH LISTACH SW. PAWLA

W artykule pt.: Kontekst historyczny wypowiedzi Pawla na temat
Kosciota jako Ciata Chrystusa (1 Kor) lub Ciala w Chrystusie (Rz)*
ukazana zostala sytuacja kosciolow w Koryncie i w Rzymie w tym
czasie, kiedy Pawel kierowal do nich swoje listy. Poznanie tej
sytuacji konieczne jest do wlasciwego odczytania listow Pawla,
ktore stanowily jedng z form jego pracy apostolskiej i jako takie
uwzglednialy konkretne potrzeby gmin. Apostot wiec nie mégt nie
uwzgledni¢ faktu, ze we wzmiankowanych gminach byly rozlamy,
spory i antagonizmy na tle religijnym, narodowosciowym i spotecz-
nym; wykroczenia natury moralnej; niezrozumienie i brak tolerancji
odnos$nie przepiséw rytualnych (co wolno je$¢, a czego nie wolno);
chelpliwo$é i brak szacunku dla drugich. W tym wlasnie kontekscie
historycznym odczyta¢ trzeba wypowiedzi Pawla: ,, Wy jestescie
Cialem Chrystusa” (1 Kor 12,27) lub ,,jednym Cialem w Chrystusie”
(Rz 12,5). Majac to na uwadze, spostrzezemy z tatwoscig, ze w Paw-
lowym obrazie Kosciola jako Ciala Chrystusa chodzi przede wszyst-
kim o podkreslenie jego jednosci wynikajacej ze zjednoczenia wier-
nych z Chrystusem.

I. Organiczna jedno§¢ w Chrystusie
1. 1 Kor 1,13

Potwierdza to juz spontaniczne pytanie apostola skierowane do
Koryntian bezpo$rednio po’ wyliczeniu roztamow: ,,Czyz Chrystus
jest podzielony?” (1 Kor 1,13) 1. Oznacza to, ze wedlug Pawla rozlam

* Ukaze sie w Studia Theologica Varsaviensia w r. 1971.

1 p46 i niektére kodeksy minuskutowe oraz przeklady syr. pesz., syro-palest.
i ormianski dodaja na poczatku w. 13 partykule me, widzac tu zdanie orze-
kajgce, a nie pytajace. :
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gminy korynckiej jest rownoznaczny z podzialem Chrystusa na
czesci. Pytania tego nie da sie oderwaé od chrystofanii pod Damasz-
kiem, kiedy to Zbawiciel utozsamit Kosciol ze sobg w slowach skie-
rowanych do Szawla z Tarsu: ,,Szawle, Szawle, czemu mnie przesla-
dujesz?” i ,,Jam jest Jezus, ktorego ty przesladujesz’ (Dz 9,4—5;
22,7—8; 26,14—15). Wypowiedz apostola w Gal 1,13 i 1 Kor 15,9
Swiadczy wyraznie, ze Pawel tak wlasnie slowa Chrystusa zrozu-
miatl 2, niezaleznie od tego, czy uzyty w tych tekstach termin ,,Ko-
$ciol” rozumie¢ bedziemy w sensie Kosciola powszechnego, czy lo-
kalnego 3.

Przypomnijmy sobie, ze te wiez ochrzczonych z Chrystusem za-
akcentowal Pawel wyraznie w pierwszych swoich listach (1 i 2 Tes)
i to 21 razy, nie liczac tekstow, gdzie moéwi o kosciolach w Chry-
stusie 4 Listy te pisal w Koryncie w czasie drugiej podrézy misyj-
nej, ok. 51 r. W 1 Kor 6,15 zwraca sie do tamtejszej gminy z jakze
wymownym pytaniem: ,,Czyz nie wiecie, ze ciala wasze sg czlon-
kami Chrystusa?”’ A wiec to stanowilo istotng tres¢ jego nauczania
w Koryncie, istotng tres¢ jego ewangelii, dodajmy — i jego nauki
o Kosciele: zjednoczenie z Chrystusem i wspoOlnota w Chrystusie.
Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze sporéw i rozlamow w ko-
Sciele nie uwaza Pawel za zjawisko normalne. Przeciwnie, widzi
w nich niebezpieczenstwo. Wiemy, ze nie chodzi tu o herezje, ani
schizmy w naszym dzisiejszym rozumieniu, ale wlasnie o spory,
ktéorych przedmiotem jest przeciwstawianie sobie autorytetow ludz-
kich, gdzie kryterium stanowi nie tyle tre$¢ gloszonej przez nich
nauki, ile raczej forma lub metoda, ktéra przy przemilczaniu pew-
nych elementéw chrzescijanstwa moze by¢ grozna. Tym przemilcza-
nym albo moze tylko niedocenianym elementem w krytykowanym
przez apostola przepowiadaniu Ewangelii Koryntianom jest Krzyz
Chrystusa (1 Kor 1,17—4,21, a zwlaszcza 1,23; 2,1—4). Tymczasem
akcentowanie znaczenia cierpienia w zyciu chrze$cijanina, jest we-
dlug nauki Pawla sprawdzianem ortodoksji chrzescijanstwas. I to
jest jedna z racji, dla ktérej Pawel wzywa wiernych w Koryncie do
jednomyslnosci (1 Kor 1,10), akcentujac organiczng jednosé Kosciota:
.»Czyz Chrystus jest podzielony?” (1 Kor 1,13).

2 Por. J. Stepien, W poszukiwaeniu najistotniejszej cechy pierwotnego
Koéciota w listach Pawlowych, Znak 16(1964)855 n.

3 Por. J. Stepief,, Koéciét a koscioly w doktrynie $w. Pawla, Roczniki
teol. kan. 11(1964) z. 1, 93—104, gdzie przeciw L. Cerfaux bronie¢ sensu
pierwotnego, tj. Ko$ciola powszechnego.

4Por. J. Stepienf,, W poszukiwaniu najistotniejszej cechy pierwotnego
Ko$éciota, art. cyt., 860 n.

S Por. H. Koster, Hiretiker im Urchristentum als theologisches Pro-
blem, w: Zeit und Geschichte, wyd. E. Dinkler, Tiibingen 1964, 71 n.;
J. Stepien, Problem autorstwa listow pasterskich, Studia Theol. Vars.
6(1968) nr 2, 168—170.
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2. 1 Kor 12,12—27

Ta organiczna jedno$¢ Kosciola zaakcentowana jest najsilniej w 1
Kor 12,12—27. Perykope wyprzedza nauka Pawla o charyzmatach
jako darach szczegélnych przypisanych gtéwnie Duchowi Swigtemu,
a udzielanych wiernym nie tyle dla ich osobistego dobra, ile dla
dobra gminy (1 Kor 12,7; por. 14,12).8 Pawel pisze: ,,Jak bowiem
jedno jest cialto, cho¢ sklada sie z wielu cztonkéw, a wszystkie czlon-
ki ciala, mimo iz sg liczne, stanowig jedno cialo, tak samo i Chrystus.
Albowiem wszyscy w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni w jedno
Cialo: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. I wszys-
cy zostaliSmy napojeni jednym Duchem” (1 Kor 12,12—13).

Roéznorodno$é charyzmatéw, ktérymi obdarza Duch Swigty wier-
nych dla dobra calej wspélnoty (1 Kor 12,7), ilustruje Pawel przy
pomocy obrazu ludzkiego ciata, ktére jest przykladem jednosci
w roznorodnosci. Rozwija ten obraz az do w. 26, aby w w. 27 po-
wiedzie¢: ,,Wy przeto jestescie cialem Chrystusa i poszczegélnymi
cztonkami”.

Obraz ciala w zastosowaniu do spoleczenstwa, panstwa, a nawet
calej ludzkosci spotykamy czesto w literaturze starozytnej?. Naj-
czeSciej w zwigzku z omawianym przez nas tekstem Pawla przy-
tacza sie bajke o buncie rgk, ust i zebow przeciw zotgdkowi, ktora
postuzy! sie Maneniusz Agryppa w r. 494 przed Chr., aby zazegna¢
bunt rzymskich plebejuszy, co podaje Liwiusz, Ab Urbe cond.
2,32: ,,W tym czasie, gdy w czlowieku wszystko nie bylo tak jak
teraz w harmonii, lecz poszczegélne czesci ciala miaty wlasng wole
i wlasny jezyk, oburzyly sie raz wszystkie inne czlonki, ze ich sta-
raniem i przez ich czynnoSci zbiera sie wszystko dla zolgdka, a on
sam lezgc sobie spokojnie w $rodku, nic nie robi, tylko korzysta
z dostarczonych mu przysmakéw. Uknuly wiec miedzy sobg spisek,
by rece nie podawaly pokarmu do ust, by usta nie przyjmowaly po-
danego pokarmu, a zeby nie gryzly, gdy w tym gniewnym postano-
wieniu chciaty zagtodzi¢ zoladek, same czlonki, a wraz z nimi cale
ciato doszlo do ostatecznego wycienczenia. Przeto stalo sie rzecza
oczywists, ze zolgdek nie préinuje, nie tylko odbiera pokarm, ale
i daje go, bo zwraca wszystkim czeSciom ciala przetworzong po stra-
wieniu czes¢ pokarmu, rozdzielong réwnomiernie na zyly i krew,
dzieki ktérej zyjemy i jesteSmy zdolni do zycia” 8. Trudno wyklu-

¢ W 1 Kor 12,4—11 podat apostol zestaw tych charyzmatéw, najbardziej
kompletny i wypracowany, koficzagc go wymowng wypowiedzig: ,,A to wszy-
stko sprawia jeden i ten sam Duch, rozdzielajgc kazdemu tak, jak chce”
(1 Kor 12,11).

7 Zestaw odno$nych tekstéw podaje A. Wikenhauser, Die Kirche als
der mystische Leib Christi nach dem Apostel Paulus, Miinster i. W.2
1940, 130—134. Uzupeinia je J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse
dans les épitres de s. Paul, Bruges-Paris 1949, 435 nn.

8 Cytuje za E. Dgbrowskim, Listy do Koryntian, Poznan 1965, 244.
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czy¢ mozliwos¢, ze Pawel i te bajke znal i wykorzystat ja dla
swoich celéw ®. Ale to pewne, ze ani ta bajka, ani zadna z przyta-
czanych paralel antycznych nie wyczerpujg tresci, jaka zamknat
apostol w 1 Kor 12,12—27.

Tym novum w wypowiedzi Pawla, to Chrystus, ktéry perykope
naszg zaczyna (1 Kor 12,12) i konczy (1 Kor 12,27). Apostol stwier-
dza tu wyraznie identycznos¢ miedzy Chrystusem a spotecznoscig
wiernych. Jest ona nastepstwem chrztu: ,,Albowiem wszyscy w jed-
nym Duchu zostaliSmy ochrzczeni w jedno cialo” (1 Kor 12,13). Na
tej jedno$ci spoczywa akcent gléwny (por. 1 Kor 12,20: ,, Tak wiec
cho¢ liczne sg czlonki, ale jedno cialo”). Wiez miedzy Chrystusem
a Jego czlonkami istnieje w $wietle tego tekstu przez Ducha. To
On jest tutaj elementem jednoczacym ,,Cialo Chrystusa. Laczy on
ochrzczonych z Chrystusem i ochrzczonych miedzy sobg. Ale wedlug
Gal 3,23—29, tym elementem jednoczacym wiernych jest Chrystus.
Po wykazaniu, ze prawo (Mojzesza) stracilo swoja moc obowigzujacg
z nadejSciem okresu wiary, zwigzanego z Chrystusem (2,23—25), tak
pisze Pawel: ,,Wszyscy bowiem synami Bozymi jesteScie przez wiare
w Chrystusa Jezusa; bo wszyscy, ktoérzy =zostaliScie ochrzczeni
w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani
Greka, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz
mezezyzny ani kobiety; wszyscy wy bowiem jedno (kims$ jednym)
jestescie w Chrystusie Jezusie” (3,26—28)

Te samg idee podkresla apostol w liscie do Rzymian 6,3—13,
rozwijajgc tam nauke o chrzcie. Nie jest ona nowa. Pawel tylko
przypomina (w. 3: ,,Czyz nie wiecie?”), ze chrzest jednoczy chrzes-
cijanina z Chrystusem. Zanurzenie w wodzie chrztu oznacza wig-
czenie sie katechumena w $mier¢ i pogrzeb Chrystusa, wyjscie za$
z wody — wlaczenie sie w Jego zmartwychwstanie. Przez te dwa
nierozlgczne od siebie akty katechumen zostaje wszczepiony
w Chrystusa, staje sie z Nim kim$§ jednym — symfitos (Rz 6,5).

Dlatego malo powazny wydaje sie spér o to, kto jest wlasciwie
elementem jednoczacym wszystkich ochrzczonych: Duch Swiety czy
Chrystus 1°, zwlaszcza gdy odpowiedzi na tak sformulowane pytanie
szuka sie w nauce $w. Pawla. Wiemy bowiem, ze i charyzmaty 13-
czy Pawel z Duchem Swietym nie w sposéb eksluzywny, gdyz nie-

9 Innego zdania jest J. Bonsirven, L’Evangile de Paul, Paris 1948, 219.
R. Schnackenburg sadzi, z2e dla wypowiedzi Pawla o ,Ciele Chry-
stusa” nie trzeba szukaé inspiracji w starozytnym poréwnaniu spotecznosci
do zlozonego z wielu czlonkéw organizmu. Moglo byé raczej odwrotnie: idea
Pawlowa ,Ciala Chrystusa” naprowadzila apostola na znane poréwnanie,
ktére nadawalo sie wybornie do wyja$nienia stanowiska w sprawie spor6w
o charyzmaty w gminie korynckiej. Por. Die Kirche in Neuen Testament,
Freiburg i. Br. 1963, 149.

10 Por. L. Cerfaux, La Théologie de VUEglise suivant saint Paul, Paris?
1965, 229.
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ktére przypisuje Panu (1 Kor 12,5), inne — Bogu (1 Kor 12,6); nieco
dalej (w. 11) wszystkie odniesie do Ducha Swietego, a w w. 28 —
do Boga; w liscie za$ do Efezjan 4,11 przypisze wszystkie Chrystu-
sowi. A wiec wlasciwie uwaza je za wyraz dzialania calej Trojcy
$w. w duszy czlowieka 11,

3. Rz 12,4—5

W Rz 12,4—5 skléconym miedzy sobg neofitom zydowskim i po-
ganskim, po uwielbieniu niezbadanych wyrokéw Boga (11,33—36)
moéwi wyraZnie, Ze ,,wszyscy jesteSmy jednym cialem w Chrystu-
sie, a z osobna czlonkami jedni drugich” (Rz 12,5). I tu jednos¢
Kosciota wysunieta zostala na plan pierwszy.

4.1 Kor 10,16—17 i 11,17—34

Idee jednosci Kosciola podkreslit Pawel takze w zwigzku z Eucha-
rystia w 1 Kor 10,16—17 i 11,17—34. Teksty te sg szczegblnie waz-
ne i z tego wzgledu, ze formula ,,Cialo Chrystusa” laczy sie wlas-
nie z ostatnia Wieczerza. Stowa: ,to jest cialo moje” siegajg tra-
dycji apostolskiej (1 Kor 11,23 n.) i tradycji ewangelijnej, ktorg
przejely wszystkie ko$cioty.

Idea jednosci chrzescijan, ich wspoélnoty, ,komunii” (koinonia)
objawia sie w sposéb konkretny w czasie wieczerzy Panskiej 12.
Eucharystie nazywano tradycyjnie ,,}amaniem chleba” — klasis tou
artou (Dz 2,42; £k 24,35; 1 Kor 10,16). By! to sakrament jednosci.
Chrze$cijanie biorgc udzial w Wieczerzy Panskiej, przezywali mi-
1os¢ i jednosé.

Te idee jednosci wyraza w sposdb naturalny owa tradycyjna for-
mula ,}amania chleba”: lamany chleb pozostaje bowiem idealnie
jeden 13, Starozytna liturgia przekazana przez Didaché, akcentuje
te symbolike, nawigzujgc do cudownego rozmnazania chleba: ,,tak
jak ten chleb lamany zostal rozsypany na gory i zebrany — byt
czym$ jednym, tak niechaj zgromadzony zostanie Twoéj Kosciol
z krancow ziemi w Twoim Kroélestwie” (Did. 9,4) 14,

Wréemy do tekstow $§w. Pawla. W 1 Kor 10,14—21 apostol prag-
nie powstrzyma¢ Koryntian przed ucztami balwochwalczymi. Otoéz

4 Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola w listach Sw.
Pawta, Studia Theol. Varsav. 2(1964)378 n.

12 Nie wydaje sie natomiast pewne, Zze ta idea jedno$ci wigze si¢ bardziej
z Wieczerzg Panska niz ze chrztem, jak sadzi L. Cerfaux, dz cyt,
201—203, 224 n.

13 Por. tamze, 224.

14 Por. L. Cerfaux, La multiplication des pains dans la liturgie de la
Didaché (Did., 9,4), w: Studia Biblica et Orientalia, t. II, Roma 1959, 375—390.
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balwochwalstwo nie da sie w zaden sposéb pogodzi¢ z uczestnic-
twem w Wieczerzy Panskiej (w. 14), ktore jest uczestnictwem we
krwi i ciele Chrystusa (w. 16). I bezposrednio potem pisze: ,,Ponie-
waz jeden jest chleb, my wszyscy jesteSmy jednym cialem; wszy-
scy bowiem jesteSmy uczestnikami jednego chleba” (w. 17) 15. Apo-
stol mysli tu znowu nie tylko o zjednoczeniu w Chrystusie poszcze-
golnego uczestnika Wieczerzy Panskiej, ale podobnie jak to widzie-
liSmy przy chrzcie (Gal 3,26—29), zwraca uwage na jednosé, wspo6l-
note wszystkich zjednoczonych z Chrystusem sakramentem mitosci.
Wszyscy uczestniczac w jednym Chlebie, uczestniczg w jednym
Ciele Chrystusa. Jedno cialo, jakie wielu tworzy, moze wiec ozna-
cza¢ ,,ciato Chrystusa”.

R. Schnackenburg stusznie widzi glebszy zwigzek miedzy
»cialem Chrystusa” w Eucharystii i ,cialem Chrystusa”, ktorym
jest Kosciol. Wprawdzie Pawel nie okreslit go wyraznie, ale jest
watpliwe, aby apostol eklezjalne cialo Chrystusa ujmowatl tu tylko
jako nowy sposéb istnienia ukrzyzowanego i zmartwychwstatego,
a obecnego w eucharystycznym chlebie Ciala Chrystusa 16, Wspolny
udzial w eucharystycznym chlebie i przez to w ,,Ciele Chrystusa”
sprawia, ze gmina staje si¢ ,jednym cialem” Chrystusa. Z tego wi-
da¢, ze Pawel moéwi tu dwukrotnie o ciele Chrystusa (albo o ,,jed-
nym Ciele”) nie w sensie identycznym. To tylko pewne, ze wedlug
1 Kor 10,17 Kosciét w Koryncie wystepuje realistycznie jako ,cialo
Chrystusa”. To, czym stal sie juz przez chrzest, zostalo przez Eucha-
rysti¢ w nowy sposéb ugruntowane i zrealizowane, zwlaszcza
w aspekcie jednosci 17,

Wnioski

W tych wszystkich tekstach akcent spoczywa na jedno$ci
ochrzczonych, na ich wiezi z Chrystusem oraz ich wspolnocie wza-
jemnej w Chrystusie. Szczegélnie wymowny jest fakt, ze w swietle
przytoczonych wyzej tekstow, a zwlaszcza Gal 3,23—29 i 1 Kor
12,12—13 nie da sie odlgczy¢ jednosci Kosciola od zjednoczenia
poszczegdlnych wiernych z Chrystusem. Warto tez zwroci¢ uwage,

15 Taki przeklad daja: L. Cerfaux, La Théologie de UEglise, dz. cyt.,
225; F. Amiot, L’Emseignement de saint Paul, Paris® 1946, t. II, 40,
R. Schnackenburg, Die Kirche, dz. cyt.,, 150. Przeklad taki podsuwa
i M. Zerwick, Analysis philologica N. T. graeci, Romae 1953, 378. Cze¢Sciej
spotyka sie inne tlumaczenia tego zdania (ktérego tres¢ jest jasna, ale skitad-
nia budzi watpliwo$ci), a mianowicie: ,,Bo wielu nas jest jednym chlebem
i jednym cialem”. Tak tez podal ten tekst E. Dgbrowski, Listy do Ko-
ryntian, dz. cyt., 224.

16 Por. Die Kirche, dz. cyt., 150 n.

17 Por. tamze, 151.
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ze w Gal 3,23—29 gmina chrzescijanska wystepuje jako osoba zbio-
rowa (,,jedno”), do ktérej nalezg poszczegélni wierni i ze te osobe
zbiorowg utozsamia Pawel z Chrystusem, ktoérego przyoblekli wszy-
scy ochrzczeni (por. 1 Kor 1,13; 12,12) 18,

Dlatego duzym nieporozumieniem wydaje sie przy interpreta-
cji omawianych tekstow rozdzielanie aspektu indywidualnego i spo-
lecznego.. Osobiste bowiem zjednoczenie z Chrystusem warunku-
je wejscie w kolektywna spotecznos¢ Chrystusa, we wsp6lnote
w Chrystusie 9. Panujacy prawie powszechnie do niedawna po-
glad reprezentowany m. in. przez F. Prata?2, E. Merscha?,
E. S. Allo?2, A. Wikenhausera?, J. Bonsirvena?,
E. Besta?5 ze wyrazenia ,,cialo Chrystusa” i ,,Chrystus” (1 Kor
12,12) w 1 Kor majg znaczenie kolektywne, tzn. oznaczajg zbioro-
wos¢, kosciol, jest stuszny tylko w tym wypadku, jesli sie nie wy-
kluczy ich znaczenia indywidualnego.

Na to ostatnie zwrédcil wlasnie uwage L. Cerfaux?26 podkre-
$lajac, niestety w formie zbyt krancowej, ze zar6wno ,,Chrystus”
w 1 Kor 12,12, jak i ,,Cialo Chrystusa” w listach Pawlowych ozna-
cza zawsze Chrystusa historycznego, realnego i osobowego 27. Sta-
nowisko to poparli: J. Percy?2, J. Havet?, W.Goossens?3,
J. Robinson3, J. Dupont? i w duzej mierze J. Reuss33,

Przeciwko hipotezie L. Cerfaux wystgpili: L. Malevez3

18 Tak tez sadza: E. Bést, One Body in Christ, London 1955, 20—30;
R. Schnackenburg, Die Kirche, dz. cyt.,, 147 n.; podobnie tez, w sensie
»reprezentacji” tlumaczy nasz tekst S. Hanson, The Unity of the Church
in the New Testament, Uppsala 1946, 79—82.

19 Por. R. Schnackenburg, Die Kirche, dz. cyt., 148.

20 Por. La. Théologie de Saint Paul, Paris® 1937, t. [, 359—370.

21 Por. Le Corps mystique du Christ. Etude de théologie historique, Paris3
1936; La Théologie du corps mystique, Paris? 1946.

22 Por. L’Evolution de UEvangile de Paul, Vivre et Penser 1(1941)48—177;
165—193.

23 Por. Die Kirche, dz. cyt.

% Por. L’Evangile de Paul, Paris 1948, 213—247.

2 Por. One Body in Christ, London 1955, szczegdlnie s. 20—30.

2% Por. La Théologie de VEglise, dz. cyt., 226—231.

27 Por. tamze, 228.

28 Por. Der Leib Christi. Soma Christou in den paulinischen Homologoume-
na und Antilegomena, Lund 1942.

2 Por. Christ collectif ou Christ individuel en 1 Cor 12,12? Eph. Theol.
Lov. 23(1947)499—520. .

3 Por. L’Eglise corps du Christ d’aprés saint Paul, Paris 1949.

31 Por. The Body. A study in Pauline theology, London 1952.

32 Por. Gnosis. La connaissance religieuse dans les épitres de saint Paul,
Louvain—Paris 1960.

33 Por. Die Kirche als ,Leib Christ” und die Herkunft dieser Vorstellung
bei dem Apostel Paulus, Bibl. Zeitschr. 2(1958)103—127.

3 Por. L’Eglise, Corps du Christ. Sens et provenance de lexpression chez
Saint Paul, Rev. de Science Religieuse 32(1944)27—94.
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J. Bonsirven3s J Giblet3, J. de Fraine?3, a najgwal-
towniej T. Zapelena?3s,

Odpowiedzig na 6w zbyt ostry i w wielu miejscach niesluszny
atak T. Zapeleny, a takze probg znalezienia wspdlnego rozwig-
zania tego rozdetego przesadnie problemu byt artykut J. Have-
ta3, ucznia L. Cerfaux. Wyjasnia on m. in. pewne niezbyt
szczeSliwe pierwotne sformulowania swego mistrza (np. ,fizyczne
cialo Chrystusa”) i oSwiadcza, Zze stanowisko L. Maleveza
iJ. de Fraine’a o tendencji pojednawczej stwarza podstawe
do syntezy nauki Pawla o ,Ciele Chrystusa” 4. Tak tez osadza to
R. Schnackenburg, uwazajgc, ze niemozliwe jest tutaj roz-
dzielenie aspektu indywidualnego i spotecznego 41, Dopiero ich syn-
teza ukaza¢ moze w sposéb pelniejszy zaréwno stosunek KoSciota
do Chrystusa, a wiec jego glebokg z Nim wiez przez Ducha Swie-
tego i w Duchu Swigtym, zapoczgtkowana przez chrzest i utwier-
dzong na nowo przez Eucharystie, oraz wewnetrzne zjednoczenie,
wspolnote wszystkich ochrzczonych wraz ze zobowigzaniem, aby te
wspolnote czyni¢ widoczng i owocng 42,

I1. Swietosé Ciala Chrystusa

Zadaniem naszym jest nie tylko wydobyé mozliwie najbogatszg
tres¢ teologiczng zawarta w wypowiedzi Pawla: ,wy jesteScie cia-
lem Chrystusa”, ale takze w miare moznosci ukazaé poszczegdlne
elementy tej tresci wedlug Pawlowej hierarchii, wysuwajac na
czolo to, co apostol pragngl zaakcentowaé¢ najmocniej. Otdz na dru-
gim miejscu widze tu Swietos¢ Kosciola 4. Podkreslit jg Pawet
mocno na kilku miejscach.

1.1 Kor 6,12—20

Tekst ten znajduje sie w perykopie obejmujgcej 2 rozdzialy
(5 i 6), ktére nastepujg bezposrednio po pierwszych czterech, poswie-

85 Por. L’Evangile de Paul, dz. cyt.,, 213—247, zwlaszcza 222.

3 Por. Le baptéme, sacrament de lincorporation d UEglise selon Saint
Paul, Lumiére et Vie 27(1956)53—80.

37 Por. Adam et son lignage, Bruxelles 1959, 202 n.

38 Por. Vos estis corpus Christi (1 Co 12,27), Verbum Domini 37 1959 (78—95;
162—1170.

8 La doctrine Paulinienne du Corps du Christ. Essai de mise au point, w:
Littérature et Théologie Pauliniennes, Louvain 1960, 185—216.

40 Por. tamze, 211—216.

41 Por. Die Kirche, dz. cyt., 148.

42 Por. tamze, 151. o

43 Chodzi tu, oczywiécie, o $wieto§é w znaczeniu obyczajowo-re}xgunym.
O terminie ,§wieci” okreflajacym czlonkéw gmin chrzescijafiskich por.
J. Stepien, Katolicy, chrzeScijanie, wierni, czy S$wieci, Ateneum Kapl.
56(1964)241—246.
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conych napietnowaniu rozlamoéw i podkresleniu jednosci Kos$ciola.
To nie jest bez znaczenia. Zwlaszcza gdy sie zwazy, ze na pytanie
postawione przez samych Koryntian odpowiada¢ bedzie apostot do-
piero w rozdzialach nastepnych (7—14). Jednos¢ Kosciota i jego
Swieto$¢ postawil tu Pawel na pierwszym miejscu.

Gromi wiec rozpuste Koryntian (1 Kor 5,1—13). Przypomina im
to, o czym moéwil, gdy zakladal tam Kosciél, ze ani rozpustnicy,
ani zlodzieje, chciwcy czy zdziercy, ani pijacy, ani oszczercy nie
odziedziczg Krolestwa Bozego (1 Kor 6,9—10). Szczegblnie mocno
pietnuje rozpuste. Tej w zZadnym wypadku nie da sie pogodzié¢
z przynaleznoscig do Ko$ciota. Zostali przeciez obmyci (przez chrzest
i na skutek tego) 44, uswieceni i usprawiedliwieni w imie Pana na-
szego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego (1 Kor 6,11).

To prawda, ze jesteSmy wolni i wezwani do wolnosci. Pawel na
pewno tak uczyl (por. Gal 3,13; 4,26.31; 5,1. 13 i in.). Niektérzy Ko-
ryntianie zle zrozumieli t¢ nauke o wolnosci, usprawiedliwiajgc nig
swobode obyczajow. Dlatego pisze: ,,Wszystko mi wolno, ale nie
wszystko przynosi korzy$¢. Wszystko mi wolno, ale ja niczemu nie
oddam sie w niewole” (1 Kor 6,12). Dlaczego? Bo ,,cialo nie jest
dla rozpusty, ale dla Pana, a Pan dla ciala” (1 Kor 6,13).

Cialo czlowieka nie moze sie¢ odda¢ w niewole zmystéw. Ono jest
godne wielkiej czci. Ono zmartwychwstanie — przemienione, nie-
émiertelne, chwalebne (1 Kor 6,14; por. 15,43—44.50). Racje gléwna
podaje Pawel w wierszu nastepnym: ,,Czyz nie wiecie, ze ciala wa-
sze sg czlonkami Chrystusa” (1 Kor 6,15a). To jest pelne uzasad-
nienie dla wypowiedzi w. 13, ze cialo nie jest dla rozpusty, ale dla
Pana, a Pan dla ciala. ,,Czyz wzigwszy czlonki Chrystusa bede je
czynil czlonkami nierzadnicy? Przenigdy.” (1 Kor 6,15b). Wiadomo
przeciez, ze ten, kto lgczy sie z nierzadnicg, stanowi z nig jedno
cialo (1 Kor 6,16). ,,Ten za$, kto lgczy sie z Panem, jest z Nim jed-
nym duchem” (1 Kor 6,17) 4.

Apostol raz jeszcze przestrzega przed rozpustg przeprowadzajgc
nastepujgce rozumowanie: wszelki grzech, ktéry cztowiek popelnia,
jest poza cialem (ektos tou somatos); ten za$, kto sie oddaje roz-
puscie, grzeszy przeciw wlasnemu cialu (eis to idion séma — 1 Kor
6,18). Wielkg trudno$¢ dla dawniejszych egzegetéw stanowilo wy-
jasnienie grzechdw ,,poza cialem” 4. Trudno$¢ te jednak da sie roz-
wigzaé, jesli najpierw okreéli sie grzech ,przeciw wlasnemu ciatu”,
ktéry jawi sie tu jako antyteza pierwszego (,,poza cialem”). Otoz

4 Por. S. B. Allo, Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris 1956, 138.

4 Chodzi tu nie tylko o podkreélenie wiezi miedzy wiernymi a Chrystusem,
ale i réznicy miedzy jednym i drugim zwigzkiem: cielesnym i duchowym.
Por. E. B. Allo, Premiére Epitre aux Corinthiens, dz. cyt., 146.

4 R Cornely wylicza rézne opinie podajac ich krétka ocene krytycz-
ng (por. Prior Epistola ad Corinthios, Parisiis? 1909, 156—160).

3 — Colleetanea Theologica
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kluczem do wyjasnienia tego grzechu ,przeciw wlasnemu ciatu”
jest w. 13 i 15, gdzie Pawel przypomnial Koryntiancm, ze ,,ciala
nasze sg dla Pana”, ze sg czlonkami Chrystusa. Grzeszy¢ przeciw
wlasnemu cialu znaczy odziera¢ je bezposrednio z jegs godnosci,
czci, z jego przeznaczenia do wiecznej chwaty jako czlonka Chry-
stusa. Inne grzechy sg poza cialem, tzn. nie odrywajg ciala w tak
bezposredni sposéb i w takim stopniu jak rozpusta, od jego ducho-
wych i wiecznych przeznaczen 47.

Te przeznaczenia przypomina jeszcze raz w w. 19—20. Cialo nasze
jest swigtynig Ducha Swietego, ktéory w nas przebywa, a ktorego
mamy od Boga. Nie nalezymy do samych siebie. ZostaliSmy bowiem
nabyci za zaplatg (tzn. odkupieni). Dlatego winnismy wystawiac
Boga réwniez i w ciele.

Wszystko to Pawel Koryntianom przypomina (,,czyz nie wiecie”
w w. 19). Nie moégt tego pomingé w czasie ewangelizacji Koryntu.
To samo glosil wczesniej w Tesalonice i o tym pisal takze z Ko-
ryntu w swoim pierwszym liscie (1 Tes): ,,Wolg bowiem Bozg jest
uswiecenie wasze, zebyscie sie strzegli rozpusty, aby kazdy z was
umial utrzymaé¢ swe cialo w $wietosci i czci, a nie zgdzy rozpasa-
nej, jak poganie, ktérzy Boga nie znajg. Niech nikt nie oszukuje
i nie krzywdzi brata swego w tej sprawie, bo mscicielem wszyst-
kich tych rzeczy jest Pan, jakoSmy to wam zapowiedzieli i po-
Swiadczyli” (Tes 4,3—7).

Ogromnie wazne dla nas sg tutaj slowa koncowe: ,,jakoSmy to
wam zapowiedzieli i poswiadczyli”, jak i najblizszy kontekst po-
przedzajacy, tj. w. 2: ,,Wszak wiecie, jakie przykazania daliSmy
wam przez Pana Jezusa”. Nie mamy najmniejszej watpliwosci, ze
te wlasnie przykazania, obok nakazu miltosci blizniego (1 Tes 3,12;
4,9—11; 5,15) stanowily rdzen paraklezy Pawla (por. 1 Tes 1,5—2,12,
zwlaszcza 2,3), ktérej elementem najistotniejszym bylo przypomnie-
nie trwalej wiezi wiernych z Chrystusem (np. 1 Tes 5,10) 48 i swie-
tosSci jako koniecznego wyrazu tej wiezi. Taka byla tres¢ ewangelii
Pawla od poczatku jego pracy apostolskiej.

Byla to takze ewangelia wezwanych do wolnosci dzieci Bozych
(Gal 3,13; 4,26.31; 5,1.13). O tej wolnosSci styszeli na pewno z ust
Pawla i Koryntianie. Nie wszyscy jednak wlasciwie ja pojeli (1 Kor
6,12). Apostot widocznie przewidywal takg ewentualnos¢ u niekto-
rych stuchaczy, skoro juz Galatéw upominal, aby tej wolnosci nie
obracali na podniete dla ciala, lecz na wzajemne postugi przez mi-
lo$¢, bo cale prawo wypelnia sie w jednym przykazaniu mitoSci
blizniego jak samego siebie (Gal 5,13—14). Przypomina dalej, aby
dali sie kierowaé Duchowi (Gal 5,16.25) i w koncu podaje argu-

47 Tak E. B. Allo, Premiére Epitre aux Cor., dz. cyt.,, 149; V. Jacono,
Le Epistole di S. Paulo ai Romani, ai Corinti ed ai Galati, Torino 1952, 307
iza nimi E. Dgbrowski, Listy do Koryntian, dz. cyt., 191.

48 WspominaliSmy o tym w paragrafie poprzednim.
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ment decydujacy: ,,A ci, ktérzy nalezg do Chrystusa Jezusa, cialo
swoje ukrzyzowali wraz z namietnosciami i pozadliwosciami” (Gal
5,24). Znowu wiec wystepujg te same dwa momenty nauki mo-
ralnej Pawla nierozerwalnie ze sobg zlgczone: wiez z Chrystusem
i $wietos¢, wyrazajagca sie w uleglosci Duchowi Swietemu.

2. 1 Kor 11,17—34

Tekst ten potraktowany zostal dos¢ pobieznie w paragrafie po-
przednim (poswieconym omoéwieniu jednosci ciala Chrystusa — Ko-
§ciola) z pominieciem nawet problemu agap. Eucharystia jako sa-
krament miltosSci jest wyrazem i utwierdzeniem nie tylko jednosci,
ale i $wieto$ci Kosciola i swieto$¢ te ukazuje zgodnie z nauks apo-
stota, w sposéb najdoskonalszy we wzajemnej mitosci wiernych. Po-
twierdzaja to rowniez zwigzane z wieczerzg eucharystyczng agapy —
uczty mitosci.

O tych agapach mowa jest w 1 Kor 11,17—22. Chociaz w tekscie
tym nie zostal uzyty wyraz agape, to jednak z kontekstu wynika,
ze o nie wlasnie tu chodzi. Swiadcza o tym takie wyrazenia, jak:
»pozywac wlasng wieczerze” (to idion deipnon — w. 21) albo gorzki
wyrzut Pawtla: ,czyz nie macie doméw do jedzenia i picia? Czyz
chcecie swiadomie zniewazaé kosciét Bozy i upokarzac 4 tych, ktd-
rzy nic nie majg?” (w. 22). Te agapy odbywaly si¢ w czasie zebran
liturgicznych, jak na to wskazuje wyraznie w. 18: ,,gdy sie zgroma-
dzacie na zebranie religijne” (synerchoménon hymon en ekklesia) 50
i mialo by¢ wstepem do sprawowania Eucharystii, zgodnie z obrze-
dem Ostatniej Wieczerzy 51,

Jak juz wspomnialem, agapy miaty by¢ ucztami milosci, wsp6l-
noty. Tymczasem w koSciele korynckim zakradly sie powazne wy-
kroczenia, pojawily sie spory i rozdarcia (1 Kor 11,17 n.), o jakich
moéwil Pawet w 1 Kor 1,10—4,21. Wszyscy wierni schodzg sie jeszcze
razem na nabozenstwa (1 Kor 11,17 n.; 14,23), ale podczas ich trwa-
nia dajg wyraz powstalym w gminie roztamom 352,

Od w. 23 do 25 daje Pawel opis ustanowienia Eucharystii, nie
odbiegajacy w zadnym waznym szczegble od opisu synoptykéow (Mt

4 Kataischynete znaczy dostownie ,,zawstydzaé’.

8 Ekklesia — ko$ci6l uzyty zostal tutaj w sensie zebrania religijnego (por.
J. Stepien, Ko$ciét a koscioly w doktrynie §w. Pawla, art. cyt., 95).

51 W KoSciele wschodnim, prawdopodobnie ze wzgledu na obowigzujgce tam
przepisy o po$cie, agapy odbywaly sie po skoficzonej uczcie eucharystycznej
(por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian, dz. cyt., 232, 234).

%2 W zwigzku z nimi cytuje Pawer w w. 19 przypisywang Chrystusowi
przez §w. Justyna (Didascalia syryjskie) wypowiedz, ktéra nie znajduje
si¢ w ewangeliach kanonicznych, a ktéra od XVIII w. okresla sie terminem
technicznym agrafon (I. mn. agrafa): ,musza bowiem i rozdarcia byé posréd
was”, przypominajaca Mt 18,7: ,Biada §wiatu za zgorszenia. Musza bowiem

przyjs¢ zgorszenia, ale biada czlowiekowi, przez ktérego zgorszenie przycho-
dzi” (por. méj art. agrafon w PEB, I, 26 n.).
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26,26—29; Mk 14,22—25; £k 22,15—20), a zblizony najbardziej do
przekazu tukasza. W w. 26 przypomina apostol, ze Eucharystia ma
stale uobecnia¢ Smier¢ Chrystusa az do Jego paruzji, zwiastujgc
nieustannie zastugi i znaczenie ofiary Bozego Syna.

Pawel jednak pietnuje tu nie tylko te rozlamy, o jakich mowil
w pierwszych czterech rozdzialach swego listu, ale i inne, ktoére
wyrazaly sie w ujawnianiu réznic spolecznych i to w sposéb upo-
karzajgcy ubogich (1 Kor 11,20—22). Agap, uczt milosci i wspolnoty
nie da sie pogodzi¢ z kidtniami, rozlamami i egoizmem. One przeciez
winny by¢ przygotowaniem do uczty eucharystycznej, do udziatu we
Krwi i w Ciele Chrystusa (1 Kor 10,16), do stworzenia jednego
ciala (1 Kor 10,17) 53,

Nas jednak najbardziej interesujg wskazania Pawla konczgce opis
Eucharystii: ,,Dlatego tez kto by pozywal chleb lub pit kielich Pan-
ski niegodnie, winien bedzie Ciala i Krwi Panskiej. Niech wiec bada
czlowiek samego siebie i tak niech pozywa ten chleb i pije z tego
kielicha. Kto bowiem pozywa i pije, nie zwazajac na Ciato Panskie,
ten potepienie dla siebie pozywa i pije” (1 Kor 11,27—29).

Na czym polega to niegodne uczestnictwo w eucharystycznej wie-
czerzy? Pawel tego blizej nie okresla. Uwzgledniajgc jednak kon-
tekst poprzedzajgcy (1 Kor 11,17—22), nastepny (w. 33: ,kiedy sie
zbieracie na uczte, czekajcie jedni na drugich”) oraz dalszy (roz-
dzialy 12—13) nie bedzie trudno odgadna¢, co stanowi¢ winno przed-
miot gléwny rachunku sumienia, o jakim mowa w w. 28. To przede
wszystkim wykroczenia przeciw miltosci blizniego, ki6tnie i egoizm,
wyrazajagcy sie zwlaszcza w braku szacunku dla wspotbraci (por.
Rz 12,10).

3. Kor 12,31—14,1; Rz 12,1—21

Dotarlismy do tekstow, ktore zgodnie z elementarnymi zasadami
rzetelnej egzegezy, powinny nam ukaza¢ najistotniejszg tres¢ swig-
tosci Kosciota jako Ciala Chrystusa.

53 Tekst 1 Kor 11,17—22 zawiera wigc potepienie przez Pawla wykroczen,
jakie miaty miejsce w czasie agap w gminie korynckiej. Tak sadzi wigkszo$é
egzegetéw np. Th. Zahn, J. F. Keating, R. Cornely, J. E. Belser,
F. X. Funk, F. Cabrol, E. B. Allo, A. Arnold, C. Spicgq,
V. Jacono, J. Héring, E. Dabrowski. Inni za§ (np. P. Batiffol,
a za nim P. Laedeuze, J. Thomas, H Rongy, W. Goossens)
uwazaja, ze Pawel wystepuje tu tylko przeciw ljczeniu agap z Eucharystig,
wprowadzanemu przez Koryntian na wzér znanych w §wiecie hellefiskim uczt
$wiatynnych. Opinia ta jednak nie jest przekonujgca. Zaréwno praktyka
Ko$ciola wschodniego, jak i Didache (9—10; 11,9; 14—15) 1gcza agapy z Eucha-
rystia. Pierwszy list do Koryntian mozina wiec uwazaé za najdawniejszy
dokument, przekazujagcy nam relacje o uprawnionych powaga apostolska
agapach, ktére poczynajac od II w. przeksztalcily si¢ najpierw w uczty chary-
tatywne, a w koficu — nagrobne, tzw. refrigeria (por. E. Dabrowski,
Listy do Koryntian, dz. cyt., 232—234).
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a). Pierwszy z nich (1 Kor 12,31—14,1) znajduje sie w najbliz-
szym kontekscie wypowiedzi Pawla, skierowanej do gminy korync-
kiej, sktoconej i ulegajacej niezdrowej rywalizacji wsrod charyzma-
tykow (por. 1 Kor 12,29—31; 14,1—33.37—40), ale posrednio do
wszystkich chrzescijan, do calego Kosciola 34: ,, Wy przeto jestescie
ciatem Chrystusa i poszczegélnymi czlonkami” (1 Kor 12,27; por.
12,12). Bezposrednio potem wyjasnia apostol! w sposoéb konkretny,
co chcial przez to powiedzie¢. Wylicza wiec kolejno (znamienna jest
ta kolejnos¢) tych, ktérych Bo6g obdarzyl roéznymi charyzmatami:
,,Najprzéd apostoléw, po wtére prorokéw, po trzecie nauczycieli,
potem tych, co majg dar uzdrawiania, wspierania pomoca, rzadze-
nia, méwienia rozmaitymi jezykami” (1 Kor 12,28). Po stwierdzeniu,
ze zaden czlonek gminy nie moze roscié sobie pretensji do posiada-
nia wszystkich charyzmatéw (1 Kor 12,29—30), wzywa do starania
sie o wieksze dary (1 Kor 12,31 a) i ukazuje im ,droge jeszcze
doskonalszg” (1 Kor 12,31 b), charyzmat najwiekszy, a jednoczesnie
najzwyczajnieszy — mito$¢ (1 Kor 13,1—13).

Bez niej charyzmat moéwienia jezykami nie tylko ludzi, ale i anio-
16w, jest niby miedz brzeczaca albo cymbal brzmigcy. Bez niej ni-
czym jest dar proroctwa, madrosci i umiejetnosei poznawania, a na-
wet wiary cuda czynigcej. Bez niej nie ma zadnej wartodci ani
dobrowolne ubdstwo, ani nawet meczenstwo (1 Kor 13,1—3). Do-
piero ona i tylko ona okres§la w sposéb najpelniejszy i najdosko-
nalszy Swieto$¢ czlonkoéw Ciala Chrystusa — KoSciola. Ona jest
znakiem rozpoznawczym autentycznych chrze$cijan.

Rozliczne sg formy jej wyrazu, niby bardzo zwyczajne, a przeciez
czasem jakze ogromnie trudne, a niekiedy wrecz niemozliwe bez
specjalnego uzdolnienia plyngcego ,,z wysoka”. Oto niektére z nich:
wielkodusznos$é, laskawos¢é, radosé ze szczeScia bliznich (,,milo$¢ nie
zazdrosci”), cicho§¢ (,,nie szuka poklasku”), pokora, skromnos¢ 55,
zaparcie sie siebie, ustepliwo$é, zapominanie zlego, smutek z ro-
wodu nieprawosci, radowanie sie z prawdy %, mestwo w znoszeniu
najwiekszych przykro$ci, ufno$¢ i wiara w czlowieka do konca
(1 Kor 13,4—7).

b) To samo pojecie $wietosci spotykamy w Rz 12,1—21. Pawetl
wzywa Rzymian, aby oddali sie Bogu na ofiare zywa, $wiets, milg
Bogu, co bedzie wyrazem ich rozumnej stuzby Bozej (Rz 12,1).
Poleca w szczegblnosci, aby nie byli zarozumiali, ale samokrytyczni,
pamietajgc, do czego kazdego z nich Bog powotal (Rz 12,3). Podob-

5 Por. J. Stepien, KoS$ciél a koScioty w doktrynie $w. Pawla, art. cyt.,
102 n.

56 Milo§é ,,nie jest bezwstydna” — ouk aschemonei (por. 7,35 i Rz 1,27).

56 Chodzi tu o prawde w sensie raczej moralnym, bedacg antyteza ,nie-
prawosci” (adikia), a wiec o sprawiedliwo§é (por. E. B. Allo, Premiér
prawosci” (adikia), a wiec o sprawiedliwo§é (por. E. B. Allo, Premiére
Epitre auxr Corinthiens, dz. cyt., 346).



38 KS. JAN STEPIEN

nie jak w jednym ciele jest wiele czlonk6éw spelniajacych rézne
funkcje, ,,tak wszyscy razem jesteSmy jednym cialem w Chrystusie,
z osobna za$§ — czlonkami jedni drugich” (Rz 12,4—5). Nastepnie
wylicza apostol rézne charyzmaty, aby praktycznie ukaza¢ roézno-
rodno$¢ funkgji, jakie dla dobra catego Kosciola spelniajg poszczegdl-
ni chrzescijanie (Rz 12,6—8).

Bezposrednio potem (od w. 9 do 21) okresla ich wspdlng postawe,
spos6b, w jaki stang sie ofiarg zywa i swietg i milg Bogu. Chodzi
o milos¢é autentyczng, ,,bez obludy” (w. 9), wyrazajaca sie w zyczli-
wosci wzajemnej, o mitos¢, ktorej najistotniejszym elementem jest
szacunek dla drugiego czlowieka: ,, W okazywaniu szacunku jedni
drugich wyprzedzajcie” (w. 10) 57. Przypomina apostot cnote goscin-
nosci (w. 13), a potem poleca blogostawié¢ przesladowcow, blogosta-
wié, a nie przeklinaé¢ (w. 14), wspodtczu¢ z bliznimi zaréwno w ich
weselu, jak i smutku (w. 15), nie wynosi¢ sie nad innych i nie
uwaza¢ siebie za najmadrzejszych (w. 16). Nikomu nie oddawa¢ zltem
za zlo, lecz wszystkim $wiadczy¢ dobro (w. 17) i o ile to mozliwe,
zy¢ ze wszystkimi ludzmi w zgodzie (w. 18). Nie wymierzaé sa-
mym sobie sprawiedliwosci, lecz przeciwnie — nieprzyjaciét trakto-
wa¢ jak braci: nakarmié¢, jesli sg glodni i napoi¢, gdy sa spragnieni
(w. 19—20). Zlo dobrem zwycieza¢ (w. 21; por. Mt 6,44—48; bk
6,27—35).

Oto ,,wielka karta” czlonkéw Ciala Chrystusa — Ko$ciota. Chrzes-
cijanskie pojecie §wietosci osiggneto tu swoj punkt szezytowy, swoje
apogeum. Jak bardzo oddalilismy sie od niego, badz zaciesniajgc je
do niektérych tych zakazéw, bgdz tez nie akcentujgc tego, co jest
najistotniejsze.

III. Stuzebna hierarchicznos$é Kosciola

Cho¢ w poréwnaniu Kosciota do ciala, jednego ciala lub ciala
Chrystusa wysuwa sie w ujeciu Pawla idea stuzebnosci przed ideg
hierarchii, to jednak dla unikniecia, a wlasciwie ograniczenia do
koniecznego minimum powtoérzen, rozpoczniemy analize tresci oma-
wianych formutl od pytania: co one méwig o hierarchicznej struktu-
rze Kosciota?

1. Hierarchiczno$¢é¢ Kos$ciotla

Jest oczywiste, ze kazdy organizm, w tym i cialo, cialo Chrystusa,
jest wieloscig uporzadkowang, jest roznorodnoscia w jednosci: ,,Ciato
bowiem to nie jeden czlonek, lecz liczne czlonki” (1 Kor 12,14).

57 Por. J. Harasim, Szacunek jako nmajistotniejszy element milo$ci bliz-
niego w parenezie $w. Pawla, Warszawa 1969, maszynopis (rozprawa magi-
sterska pisana pod moim kierunkiem). ‘
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,,Gdyby calo§¢ byla jednym czlonkiem, gdziez byloby cialo? Tym-
czasem za$ liczne sg wprawdzie czlonki, ale jedno ciato” (1 Kor
12,19—20). Bezposrednio po stwierdzeniu, ze Koryntianie sg Cialem
Chrystusa i poszczegélnymi cztonkami (1 Kor 12,27), tak pisze dalej
Pawel: ,I tak ustanowit Bog w Kosciele: najprzod apostotow, po
wtore prorokow, po trzecie nauczycieli, potem tych, co maja dar
uzdrawiania, wspierania pomoca, rzgdzenia, moéwienia rozmaitymi
jezykami” (1 Kor 12,28). A wiec to sam Bog ustanowil w Kosciele
Scisty porzadek funkcji i godnosci. Bardzo wymowne sg uzyte w cy-
towanym wierszu przystowki: najprzod (lub po pierwsze — proton),
po drugie (deuteron)' i po trzecie (triton), ktére nalezy rozumiec
w sensie Scistym, tzn. ze wedlug Pawla taka wlasnie, a nie inna
istnieje hierarchia wymienionych wyzej trzech najdonio$lejszych
funkcji w Kosciele: na pierwszym miejscu sg apostolowie, na dru-
gim — prorocy, a na trzecim — nauczyciele, a wiec.ci, do ktérych
nalezy zakladanie koScioté6w i nauczanie wiernych.

,,Apostolowie” — to zdaniem wigkszo$ci egzegetow, nie tylko
»2dwunastu” i Pawel, tj. apostolowie w sensie Scislym, ale i szer-
szym, tzn. réwniez apostolowie misjonarze %. Oni sg upelnomoc-
nionymi $§wiadkami zmartwychwstalego Pana, przez Niego samego
powolani do gloszenia Ewangelii.

O wiele trudniej da¢ $cisla i pewng odpowiedz na pytanie, kogo
nazwal Pawel w naszym tekscie prorokami. Wymienia ich obok
apostotow (réwniez Ef 2,20; 3,5), ale nie zawsze. W 1 Kor 12,10
proroctwo jawi sie na dalszym miejscu, posréd charyzmatow.
W Dziejach Apostolskich prorocy wystepuja albo sami (Dz 11,27,
15,32; 21,10), albo razem z nauczycielami (Dz 13,1). To byli nie-
watpliwie natchnieni méwcy, natchnieni kaznodzieje. Wydaje sie,
ze byly wsréd nich pewne roéznice. B. Allo widzi tu stusznie
rézne stopnie daru proroctwa. Niektorzy posiadali ten dar w stop-
niu przecietnym i o nich wlasnie mowa w 1 Kor 12,10, a gléwnie
w 1 Kor 14, gdzie przeciwstawiani sg tym, ktorzy otrzymali dar
moéwienia jezykami.

Natomiast inni posiadajacy dar madrosci stowa, umiejetnosci po-
znawania, zdolni do zglebiania wszystkich tajemnic i zdobycia wszel-
kiej wiedzy (1 Kor 13,2) — to byli wybitni ,,prorocy”. Ich wlasnie
umieszcza Pawel na drugim miejscu po apostotach, ktérych byli
bliskimi wspo6lpracownikami w gminach (1 Kor 12,28; Rz 12,6;
Ef 3,5; 2,20) 5°, :

Zadaniem nauczycieli bylo nauczanie wiernych, a wiec przygoto-
wanie do chrztu katechumendéw, a potem dalsze poglebianie prawd
wiary. Mozna ich nazwaé katechetami. Tym charyzmat madrosci

31:‘ Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego KoS$ciota, art. cyt., 311—

% Por. E. B. Allo, Premiére Epitre aux Corinthiens, dz. cyt., 336.
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slowa byl szczeg6lnie potrzebny €. H. Kiling okresla blizej funk-
cje nauczycieli, przypisujgc im przekazywanie i interpretacje oredzia
Chrystusa, wyjasnianie zawartych w nim dogmatéw i modlitw oraz
wykladanie Starego Testamentu w duchu mlodego Kosciota. Do-
lacza do tego i funkcje wlasciwg prorokom, tj. przemawiania dla
potrzeb terazniejszej i przysziej gminy w oparciu o pierwotne $wia-
dectwo apostolskie, ale nie kerygmatycznie jak prorocy, lecz raczej
w sposOb teologiczno-systematyczny 6. Mozliwe, ze Pawel tak wi-
dzial zadanie owych ,,nauczycieli”’, ale dowodéw na to brak 62,

Dopiero po tych trzech grupach wymienia Pawel charyzmaty
uzdrawiania, wspierania pomoca, rzadzenia i‘'moéwienia rozmaitymi
jezykami. Nie ulega watpliwosci, ze wyliczone tu dary byly w ro-
zumieniu apostola mniej wazne niz pierwsze trzy. A wigc jest
,hierarchia” takze wsrdd charyzmatykoéw. Te ,hierarchie” ustalajg
nie sami charyzmatycy, lecz apostol na podstawie misji, jakg otrzy-
mal od Chrystusa. Rola apostola wzgledem charyzmatykéw na tym
sie nie konczy. Pawel podaje normy, jakich winni sie trzymaé¢ cha-
ryzmatycy, zabierajgc gltos w koSciele (na zebraniach liturgicznych).
Np. posiadajacy dar jezykéw mogg moéwié po dwodch, najwyzej po
trzech i to kolejno, a jeden ma tlumaczy¢ (1 Kor 14,27). Jesli nie
ma tlumacza, apostol zabrania korzysta¢ publicznie z daru glosolalii.
Charyzmatyk powinien zamilkngé¢, a moéwi¢ tylko sobie i Bogu
(1 Kor 14,28). Prorocy maja przemawia¢ po dwoéch albo po trzech,
a zadaniem reszty jest to roztrzgsa¢ (1 Kor 14,29). Jesli kto$ sposrod
zebranych otrzyma objawienie co do poruszanego tematu, pierwszy
niech zamilknie (1 Kor 14,30). Chodzi o to, aby wszyscy byli po-
uczeni i podniesieni na duchu (1 Kor 14,31). Apostol stwierdza na-
stepnie, ze prorocy nie muszg korzysta¢ ze swych charyzmatoéw
(1 Kor 14,32). To zalezy od nich i od przewodniczgcego zgroma-
dzenia.

Wszystkie te zarzadzenia konczy w sposéb nie budzacy zadnych
watpliwosci co do roli, jakg sobie przypisuje wzgledem charyzma-
tykow: ,,Jesli ktos mniema, ze jest prorokiem, albo Ze posiada dary
duchowe, niech wie, ze to, co do was pisze, jest nakazem Panskim.
A gdyby kto$ tego nie uznal, sam nie bedzie uznany” (1 Kor
14,37—38).

Nie wolno tez poming¢ faktu, ze w Rz 12,6 podaje Pawel kryte-
rium autentycznosci charyzmatu proroctwa; jest nim jego zgodnosé

60 Por. tamze.

81 Por. Charyzmatyczna struktura Koéciola, Concilium 1—10 (1965), Poznan
1968, 290.

62 Nie wiadomo, czy ewangeli$ci, o ktorych mowa w Ef 4,11, stanowili od-
rebng grupe stug Kosciota, czy tez nazywani tak byli z racji przydzielonej
im misji gloszenia Ewangelii, jak np. diakon Filip (Dz 21,8) czy Tymoteusz
(2 Tym 4,5); por. E. B. Allo, Premiére Epitre aux Corinthiens, dz. cyt., 3317.
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z wiarg. Znaczenie tego kryterium ukazuje sie w calej swej donio-
slosci w znanej wypowiedzi apostota skierowanej w Gal 1,8: , Ale
gdybySmy nawet my, albo aniol z nieba glosit wam ewangelie rézng
od tej, ktéorg wam glosiliSmy, niech bedzie wyklety (od was odlg-
czony)”. Tak moéwil przedtem i raz jeszcze z mocg powtarza to sa-
mo w w. 9.

Najwyzsza zatem instancjg zaré6wno w ocenie wszelkiego naucza-
nia chrzescijanskiego, w tvm i nauczania prorokéw oraz nauczycieli,
jesli chodzi o jego zgodnos¢ z wiarg, jak rowniez w decyzji co do
autentyczno$ci wszystkich charyzmatow jest autorytet apostola.

Jest rzeczg niezwykle rozadang podkre§laé dzisiaj strukture cha-
ryzmatyczng Kosciota, niedoceniang nalezycie przez tak dlugie wie-
ki. Ma to niewatpliwie ogromne znaczenie dla otwartej dzi$ sze-
roko problematyki wewngtrzkoscielnej i ekumenicznej. Dlatego
H. Kiing ma racje wskazujgc na palgcg potrzebe wnikliwych
studiéow eklezjologii Pawlowej 63, Te za$ studia nie mogg pomijac
powszechnie uzanych za autentycznie Pawlowe tekstow, ktore uka-
zujg nam takze strukture Kosciola instytucjonalng, hierarchiczng 4.
Tego -wymaga przede wszystkim rzetelnos¢ podjetej pracy nauko-
wej. Réwniez doswiadczenia naszych odigczonych braci z protestan-
tyzmu, ktéorzy po straszliwym rozproszkowaniu szukajg dzi§ gorli-
wie - wspolnej platformy dla przywrocenia jakiejs jednosci, powinny
byé¢ dia nas ostrzeZeniem i pouczeniem. fgczy nas wszystkich dzi-
siaj wspoélna troska o jedno$¢ w roéznorodnosci Kosciota jeko Ciala
Chrystusa.’

2. Stuzebny charakter wszystkich czlonkéw Ciala Chrystusa

Jak juz zaznaczyliSmy wyzej, w poréwnaniu Kosciola do jedne-
go ciala, ciala Chrystusa, wysuwa sie na plan pierwszy idea wza-
jemnej shluzebnosci wszystkich jego czlonkéw. ,,Nie moze wiec oko
powiedzie¢ rece: nie jeste§ mi potrzebna, albo glowa nogom: nie
potrzebuje was” (1 Kor 12,21). O prawdziwej wartosci czlonkéw
nie decyduje ani ich wielko$¢, ani przypisywana im ogélnie mniej-
sza lub wieksza szlachetnos¢, lecz ich niezbedno$é dla ciala, ich
troska o cale cialo (wspolodpowiedzialno$¢ za cale cialo), ich wza-
jemne w harmonii postugiwanie (1 Kor 12,22—26).

Ta nauka Pawla znajduje sie w najblizszym kontekscie wypowie-
dzi, ze ,,wszystkim objawia sie Duch dla wspdlnego dobra” (1 Kor
12,7) i listy charyzmatéw (1 Kor 12,8—10 oraz 12,28—31), ktére

63 Por. art. cyt., 286.

% Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego KoSciota, art. cyt., 309, 337,
344—371; K. Kertelge, Das Apostelamt des Paulus, sein Ursprung and
seine Bedeutung, Biblische, Zeitschrift 14 (1970) 161—181, zwlaszcza 162—171,
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ze swojej natury posiadaja charakter stuzebny. Sprawca rézino-
rodnosci cztonkéw Kosciola jest ,,jeden i ten sam Duch, udzielajgc
kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12,11; por. Rz 9,21).

Dlatego nie wszyscy sg apostolami, nie wszyscy prorokami i nau-
czycielami, nie wszyscy majg dar czynienia cudéw, uzdrawiania,
nie wszyscy moéwig jezykami, nie wszyscy tez potrafig tlumaczy¢
(1 Kor 12,29—30). Nikt nie posiada wszystkich charyzmatow w pelni
i z tego powodu nie powinien czué¢ sie upokorzony. Dotyczy to nie-
watpliwie i przelozonych (przewodniczacych, przewodnikéw, prezbi-
terow — biskupow) 85, ktérzy otrzymali charyzmat rzadzenia (ky-
berneseis), rzadzenia, a nie panowania (por. 1 P 5,1—3). Kazdy
przeciez otrzymal swo6j charyzmat nie dla siebie, lecz dla dobra ca-
tosci, dla stuzenia innym, dla zbudowania Kosciota (1 Kor 14,12;
Ef 4,12 n.). Dlatego najwiekszym charyzmatem jest mitosc 66,

Wrotmy jednak do mysli gléwnej omawianych tekstow. Wspomi-
naliSmy juz, ze apostol akcentuje w nich ,,jednego Ducha”, albo
»jedno cialo” (1 Kor 12,12.20; Rz 12,4 n.); ,,réznorodnos¢ czltonkow
ciata” ukazuje w ich uporzgdkowanej jednosci, majgcej stuzy¢ zbu-
dowaniu gminy (1 Kor 12,25; 14,12.17.26; Rz 12,5.16; 13,8;.14,19;
15,5.7). Wynika z tego, ze wedlug Pawla charyzmaty sg na pewno
elementem konstytutywnym Kosciota, ale pod warunkiem, ze
w dzialaniu ich objawia¢ sie bedzie ,,jeden Duch”, ktéry jest du-
chem Boga; ze w tym Duchu wyznawa¢ sie bedzie, iz Jezus jest
Panem (1 Kor 12,3), albo ze w Duchu i jako Duch dziala Pan (2 Kor
3,17) 67, Dzialanie Ducha, o ktérym mowa w 1 Kor 12, zrozumiate
jest tylko wtedy, jesli sie je uzna za konkretny wyraz ,dziatania
Pana” . Innymi slowy, wszyscy obdarzeni charyzmatami, a wiec
konsekwentnie — wszyscy tworzacy ciato Chrystusa, majg swg cza-
stke w dzialaniu Pana, ktéorym jest zbawienie wszystkich ludzi. Kim
sg ci obdarzeni charyzmatami ludzie tworzacy Cialo Chrystusa?

Biorgc pod uwage fakt, ze zaréwno terminologia, jak i natura
charyzmatéw oraz ich liczba nie sg przez §w. Pawla (ani przez in-
nych natchmonych autoréw ks1qg Nowego Testamentu) Scisle spre-
cyzowane , mozna powiedzie¢, ze dar Ducha Swietego i kazde po-
wolanie ]est charyzmatem 7%, Do takiego utozsamienia upowaznia
nas Pawel, piszac do Koryntian, ze ,,kazdy otrzymuje od Boga dar
(charisma) wlasny: jeden tak, a drugi tak” (1 Kor 7,7) i dalej nieco:
»niech kazdy postepuje tak, jak mu Pan wyznaczy! zgodnie z tym,

65 Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosczola art. cyt., 344—364.

66 Por. H. Kiling, art. cyt.,, 293.

67 Por. K. Kertelge, Das Apostelamt des Paulus und seine Bedeutung,
art. cyt., 176.

% Por. I. Hermann, Kyrios und Pneuma, Miinchen 1961, 69—84.

% Por. J. Stepien, Organizacja pierwotnego Kosciola, art. cyt., 372—380;
zwlaszcza 375—380.

7 Por. H. Kiing, art. cyt., 289.
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do czego Bog go powolal” (7,17). W Swietle kontekstu powotaniem
jest tutaj i dziewictwo i stan malzenski (1 Kor 7,7). Na podstawie
Rz 14,1—8,17—19 mozemy nawet powiedzieé¢, ze charyzmatem, po-
wolaniem, jest wlasciwie wszystko, co czynimy zgodnie z wiarg
i sumieniem, czy jemy, czy pijemy, zyjemy, czy umieramy, jesli
to spetniamy ,,w Panu” i ,dla Pana”, tzn. je$li sluzymy Panuy,
jesli ,,w zyciu i w Smierci Panscy jesteSmy” (Rz 14,8).

Tak wiec caly czlowiek ze wszystkimi swymi ludzkimi zdolnoscia-
mi, ktore od Boga otrzymat (,,C6z masz, czego$ nie otrzymal? A jeslis
otrzymal, to czemu sie chelpisz tak, jakby$ nie otrzymal?” 1 Kor 4,7)
zostaje powolany na stuzbe, do wspélpracy z Panem, chotby formg
tego wspoldzialania z Panem bylo tylko cierpienie albo pocieszanie
bliznich. Konieczny tylko ten warunek: ,,w Panu” i ,dla Pana” 7.

Zakonczenie

Zadaniem naszym bylo okreslenie sensu wypowiedzi Pawla na
temat KosSciola jako Ciala Chrystusa w 1 Kor i Rz. Opierajac sie
na kontekscie historycznym, tzn. uwzgledniajgc konkretng sytuacje
Kosciotow w Koryncie i w Rzymie w okresie, kiedy Pawel ‘kiero-
wal do nich swoje listy (1 Kor i Rz), sprowadziliSmy poruszong
ostatnio w zwigzku z naszym zagadnieniem problematyke do wias-
ciwych proporcji. ZajeliSmy sie odtworzeniem tej tresci, ktérg za-
warl w interesujacej nas wypowiedzi jej autor ludzki, a przez nie-
go i boski. To wlasnie jednos¢, swieto$¢ i sluzebna hierarchicznosé
Kosciota.

Problem sporny, czy ,,Cialo Chrystusa” rozumie¢ nalezy w sensie
indywidualnym czy kolektywnym, znalazl sie na marginesie na-
szych rozwazan. Z tego jednak nie wynika, Ze trwajaca do nie-
dawna polemika nie byla potrzebna i pozyteczna. Dzieki niej wlas-
nie mozna dzi§ pokusi¢ sie o nowag synteze nauki Pawla o Ciele
Chrystusa, w ktorej uwzgledniony. bedzie w sposoéb pelny zaréwno
stosunek Kosciota do Chrystusa, a wiec i jego gleboka z Nim wiez
przez Ducha $§w. i w Duchu $w., jak i wewnetrzna wspo6lnota wszy-
stkich ochrzczonych zobowigzanych do $wietosci, ktérej najdosko-
nalszym wyrazem jest milos¢ wzajemna.

L’EGLISE CORPS DU CHRIST
DANS LES GRANDS EPITRES DE SAINT PAUL

L’auteur se référe en premief lieu & son article précédent, dans lequel il
a essayé de présenter le contexte historique de l'énonciation de St. Paul au
sujet de I’Eglise en tant que Corps.du Christ, et notamment la situation des

71 Temat KoS$ciota jako Ciala Chrystusa podejmujg réwniez listy wiezienne,
dodajgc dorn pewne nowe elementy. Zagadnieniu temu poswiecony bedzie
artykut oddzielny.
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communautés a Corinthe et 3 Rome, a 1'époque ou l'apltre leur adressait
ses lettres (1 Cor. et Rom.). Les phénoménes suivants exercaient une influence
sur cette situation: schismes, différends et antagonismes sur le plan religieux,
national et social; contraventions de nature morale; incompréhension et man-
que de tolérance relatifs aux regles rituelles (ce qu'on et ce qu’on ne
peut pas manger); vantardise et manque de respect pour autrui.

Prenant en considération précisément ce contexte historique ainsi que le
contexte littéraire proche et lointani des eénoiaciations anlysées, l’auteur en
tire le sens théologique en le groupant dans trois chapitres: I. L’'union organi-
que dans le Christ. II. La sainteté du Corps du Christ. III. L’autorité hiérar-
chique de I'Eglise en tant que service.

Dans le premier chapitre, I’auteur rameéne le probléme récemment vivement
discuté a ses justes proportions: faut-il concevoir le Corps du Christ indivi-
duellement ou collectivement? Une polémique & ce sujet a été cependant
utile. Grice a elle peut-étre, il est facile de remarquer qu'on ne peut séparer
l’aspect individuel de l’aspect social. Ce n’est que leur synthése qui fera
apparaitre de facon compléte aussi bien la relation de I'Eglise avec le Christ,
donc son union avec Lui par I'Esprit-Saint et dans I’Esprit-Saint, que la
communauté intérieure de tous les baptisés, tenus a la sainteté.

Dans le deuxiéme chapitre l'auteur attira l’attention sur le respect qui est
dd au corps humain qui ressuscitera — transfiguré, immortel, glorieux et qui
est une partie du Corps du Christ, le temple de I’Esprit-Saint. Il s’occupa
principalement de l'amour constituant l’essence la plus importante de la
sainteté de I'Eglise, son signe distinctif.

Dans le troisiéme chapitre intitulé: L’autorité hiérarchique de I'Eglise en
tant que service, 'auteur prend part a la discussion ardente qui a lieu de
nos jours sur la structure charismatique de 1'Eglise. Ce débat a sans aucun
doute une grande importance pour les problémes ecclésiastiques intérieurs
et oecuméniques largement concus, d’autant plus que pendant de longs
siécles on accentuait chez nous le caractére institutionnel et juridique de
I’Eglise.

Cependant dans cette discussion basée sur les recherches pénétrantes de
H. King et qu’il postule d'approfondir au sujet de l'ecclésiologie de Paul,
il ne faudrait pas faire abstraction des textes de St. Paul, généralement
reconnus comme authentiques, mais qui d’autre part font apparaitre la
structure institutionnelle et hiérarchique de 1'’Eglise. C’est avant tout la
probité du travail scientifique entrepris qui l'exige.

Mais, qui plus est, I’expérience de nos fréres dissidents du protestantisme,
qui aprés le terrible morcellement cherchent avec zéle une plate-forme
commune pour rétablir l'union devraient éire pour nous un avertissement
et une instruction. Le méme souci nous unit tous aujourd’hui: de I'union
dans I'hétérogénéité de I'Eglise en tant que Corps du Christ.



