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1. PIERWSZY MIEDZYNARODOWY KONGRES INSTYTUTOW SWIECKICH

Instytuty $wieckie sg formalnie niedawnym tworem w strukturze i zyciu
Koéciota. Uroczyste uznanie ich istnienia jako trzeciego stanu doskonalo$ci
chrze$cijanskiej, zycia wedlug rad ewangelicznych, i ramy prawne nadala im
konstytucja apostolska Piusa XII Provida Mater Ecclesia z dnia 2. II. 1947 r.
Do tego czasu istnialy w KoSciele dwa stany doskonalo$ci: od wielu wiek6w
zakony o §lubach uroczystych, a od wydania konstytucji apostolskiej Leon a
XII1 Conditae a Christo (8. XII. 1890 r.) — zgromadzenia zakonne o $lubach
prostych i stowarzyszenia zycia wspllnego o réznych zobowigzaniach zycia
wedlug rad ewangelicznych.

Pierwszy Miedzynarodowy Kongres Instytutéw Swieckich, jaki sie odbyt
w Rzymie (20—26. IX. 1970 r.) Swiadczy wymownie o ich rozwoju oraz
o przejSciu z okresu formacyjnego w okres aktywno$ci im wita$ciwej. Ma nia
byé ,pelna profesja rad ewangelicznych w §wiecie” (DZ 11). Owo ,,w §wiecie”
jest tym istotnym czynnikiem ich swoisto§ci, ktéry je odréinia od zakonéw
i zgromadzen zakonnych. Konstytucja Provida Mater Ecclesia takg daje defi-
nicje instytutéw S$wieckich: ,Pod nazwg instytutéw Swieckich rozumie sie
zrzeszenia ksiezy i §wieckich, w ktérych czlonkowie dla osiggniecia chrze$-
cijanskiej doskonalo§ci i pelnej dziatalnoSci apostolskiej wypelniajg rady
ewangeliczne w §wiecie...”

Kongres odbyl sie pod protektoratem Kongregacji Zakonéw i Instytutéw
Swieckich, zorganizowany przez komitet, ktéremu przewodniczyl prof. Giu-
seppe Lazzati, rektor Uniwersytetu Serca Jezusowego w Mediolanie. Ucze-
stniczyly w nim delegacje 92 instytutéw z 27 krajow wszystkich kontynen-
tow $wiata. Witajgc zebranych, kardynat I. Antoniutti, prefekt Kongre-
gacji Zakon6w i Instytutéw Swieckich, mégt powiedzieé: ,Ko§ci6l dzisiaj
uznaje instytuty §wieckie za jakby wiosne, zapowiadajacg obietnice bogatych
osiggnie¢ w przysztoSci”.

Odpowiadajagc na zlozone w ostatnim dniu kongresu homagium papiez
Pawel VI w przem6wieniu dokonal analizy psychologicznej i duchowej po-
wolania do instytutéw $wieckich. Referat wprowadzajacy do obrad kongresu
wyglosil kardynat I. Antoniutti. W referacie tym przedstawit zarys his-
toryczny powstania instytutéw, wskazal na istotne elementy instytutéw oraz
na gléwniejsze trudnosci ich zycia.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Otltarzew—Otwock.
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1. Z historii instytutow Swieckich

Kardynat I. Antoniutti widzi w instytutach $§wieckich autentycznych
spadkobiercéw gorliwych wspélnot chrze$cijanskich, jakie sie rozwijaty po-
czawszy od epoki apostolskiej poprzez wszystkie okresy historii Kos$ciola
w -réznych: formach. Historia ta méwi o chrze$cijanach zyjacych w $wiecie,
ktérzy poSwiecali 'sie Bogu i uwazali po§wiecenie sie za $rodek pomocniczy,
aby zyé calg pelnig zobowigzan chrztu $w. Zycie wielkiej liczby $§wietych,
w Swiecie osiggajgcych swg S$wieto§é, stanowi przekonywujgcy dowdd tej
prawdy, ze takze w Swiecie mozna .i- powinno- sie dawaé $wiadectwo zycia
wedlug Ewangelii.

Od Sredniowiecza trzecie zakony podejmowaty takie dgzenie do $wietosci
poza zakonnymi murami. Z czasem ,zaszlo w tej dziedzinie jakie§ zamiesza-
rie' pojeé”’ — stwierdza kardynal. Dlatego to w XVI wieku §w. Aniela ‘Me-
ri¢i‘usitlowald zaradzié potrzebie pelnej i czynnej obecno$ci niewiast w§wie-
cie, ZyJacych wedlug rad ewarigelicznych i uprawiajgcych czynne apostolstwo

Jesli sie' méwi o naplemach w KoSciele jako elémencie rozwoju Kosciola,
to wiek XVIII przyczynil sie do zinstytualizowania‘tych tendencji w postaci
nowych struktur. Dlatego za inicjatora instytutéw $wieckich w tym znacze-
niu uwazany jest francuski jezuita Piotr Piceaux de Clorivierre. kt6-
ry utworzyl! wspblnote zakonng Cérek Serca Maryi (1701 r.), dostosowana’ do
warunkéw czasu wielkiej rewolucn francuskiej najpierw przez str6] Sw leCkl,
a nastepnie przystosowanie sie do §wiata we wszystkim, co nie sprzéciwia
sie Ewangelii Chrystusa: mieszkanie przy rodzindach z zachowaniem prot’esn
rad, ewangelicznych. Byl to pierwszy instytut Swiecki. Podobne zaczeu sig
tworzyc samorzutnie w innych krajach.

Takze u nas w OKresie rozbioré6w Polski w zaborze rosstklm o. Honorat
Kozminski, kapucyn, zmierzal w tym kierunku, tworzad zgromadzema
ukryte dla ,,apostolstwa Srodowiskowego i uéw1ecema przez prace w oparciu
o trzecig regule Sw. Franciszka z Asyzu, przez dobieranie sie os6b jed-
nego stanu, zycia wspélnego”, ,zjednoczonych” i ,stowarzyszonych”. Np. Zgro-
madzenie Si6str Poslanniczek Serca Jezusowego bylo zespolem nauczycielek
(Ewa Jabtonska-Deptutla, Reformator o. Honorat Koiminski (1829—
1916), Dziewietnastowieczna proba odnowy katolicyzmu polskiego, w: W- nur-
cie zdgadnien posoborowych, Warszawa 1967). W latach 1866—1908 skupialy
te instytucje ponad 8000 os6b w kilkunastu zgromadzeniach ‘ukrytych.® °

Nowy impuls tym tendencjom nadala Akcja Katolicka. W rozdziale Pozy-
cia i rola instytutéw Swieckich w dziele Les Instituts Séculiers J. Beyer SJ
uwaza istniejgce w obecnym ksztalcie instytuty $wieckie za uwienczenie ‘Akcji
Katolickiej. Ich czlonkom nadala ona pelng formacje chrzeScijanska, ktéra
tkwi u podstaw jej wlasnego Zycia wewnetrznego. ,,Dala im impuls wspb6l-
ézesnego zdobywczego dziatania, dzigki ktéremu mogly sie wspaniale rozwi-
jaé i zasluzyé na to uwienczenie, jakiego dokonala konstytucja apostolska
Provida Mater Ecclesia”.

Na zyczenie Piusa XI doszlo do pierwszego mledzynarodowego spotka-
nia przedstawicieli zespolow éwxecklch ktére podjely ,zycie radykalizmu
ewangelicznego”. Odbylo sie ono w maju 1938 r. w Szwajcarii w St. Gallen.
Przewodniczyl mu o. A. Gemelli, franciszkanin, 6wczesny rektor Uniwer-
sytetu Serca Jezusowego w Medlolame, ktérego kardynal Antoniutti.na-
zywa ,pionierem’ instytutéw Swieckich”. Tak pisze o tym spotkaniu o0."Ge -
melli: ,Dwudziestu delegatéw dziesieciu narodowosci wymlemlo swoje aspl-
racje i doSwiadczenia w zwigzku z nowym typém poS§wiecenia si¢ Bogu. Po-
wstal on samorzitnie w réznych krajach. Z jakim zdziwieniem stwierdzili
uczestnicy spotkama tozsamos$é zapatrywan i form orgamzacymych” Widzia-
no w tym wprost inspiracje Ducha Sw1etego Warto dodaé, ze w spotkaniu
tym uczestmczyl z Polski ks. Wi. Kornitowicz.

,Mozna wiec powiedzie¢ — konkluduje kard. Antoni uttl — ze hlstorla
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instytutéw S$wieckich jest tak dawna, jak Kosci6l. Chociaz sg one dopiero
niedawno kanonicznie uznane i niedawno otrzymaty forme prawng, to w rze-
czywisto$ci stanowi to tylko uroczyste uznarie ich istnienia”. A to dlatego ,iz
dopiero epoka dzisiejsza stawia szczegélne wymagania Dobrej Nowiny...”

To wtlasnie kanoniczne uznanie i forme prawng, jako wymagania ,,znakéw
czasu” obecnej epoki, nadaje instytutom $§wieckim konstytucja Provida Ma-
ter Ecclesia Piusa XII z 2. II. 1947 r. Stanowi ona ogdblne ustawodawstwo
dla wszystkich instytutéw $wieckich i wyodrebnia je od dwu poprzednic ist-
niejagcych stanéw i innych zrzeszen w KoSciele. Instytuty $wieckie stanowiag
w strukturze KoS$ciota catkowicie odrebng kategorie. Konstytucja uwaza ten
nowy stan w Kosciele za konieczny dla apostolstwa Ko$ciola.

Chcac zaznaczyé jeszcze wyrazniej charakter i znaczenie instytutéw swiec-
kich dla apostolstwa KoSciota, Pius XII wydat w rok péZniej motu proprio
Primo feliciter (12. III. 1948 r.), mocno w nim akcentujgc ich $§wiecko$é.
Czlonkowie instytutéw majg dazyé do SwietoSci osobistej w Swiecie i zarazem
apostolowaé. Majg nie tylko zyé w $wiecie, lecz postugiwaé sie Srodkami
wlasciwymi Zyciu $wieckiemu, biorgc ze §wiata to wszystko, co jest zgodne
z dazeniem do doskonaloéci chrzeScijanskiej z zachowaniem radykalizmu
ewangelicznego. Zacheca przy tym duszpasterzy do budzenia i podtrzymy-
wania powotan do tego stanu.

Niewiele dni pézniej, 19. IIT. 1948 r. Kongregacja dla Spraw Zakonnych
wydala instrukcje Cum Sanctissimus, w ktérej wyjasnia powyzsze dwa doku-
menty papieskie, podajgc procedure staran o erekcje instytutu. Omawia przy
tym stosunek do Akcji Katolickiej i stawia czlonkom instytutéw wymagania
zycia bardziej doskonalego niz najgorliwszych wiernych w religijnych zrze-
szeniach ludzi $wieckich. Ustala takze stosunek do zakoné6w i zgromadzen za-
konnych, z ktébrych pomocy moga korzystaé; jednak zalezno$é¢ organizacyjna
od zakon6w nie jest po my$li KoSciota.

Na podstawie tych dokumenté4w wymienia sie trzy warunki erekcji insty-
tutu i znaki powotania do instytutu §wieckiego. Sg nimi:

a) profesja rad ewangelicznych;

b) stala wieZz z instytutem mocg zobowigzania uznanego przez Kosciot

(§lub, obietnica, przyrzeczenie, przysiega) oraz ustaw instytutu;

¢) pozostawanie w $§wiecie, w §wieckim sposobie zycia dla celéw apostol-
stwa, nie tylko przez obecnos¢ w Swiecie, ale Srodkami Swieckimi — w ubio-
rze $wieckim, w zawodach $wieckich, w $wieckiej dzialalno$ci spotecznej,
w formach, miejscach i warunkach odpowiadajacych sytuacji zycia w $wiecie,
w ponoszeniu trudéw zycia $wieckiego, w postugiwaniu sie tym samym je-
zykiem, co §wieccy, nie prowadzac Zycia wsp6lnego, utrzymujac sie z wlasnej
pracy, w $rodowisku rodziny, miejsca pracy, grona przyjaci6l, iycia spotecz-
nego, kulturalnego, prowadzgc zycie ,,ukryte z Chrystusem w Bogu” we wsp6l-
nocie instytutu.

Wymagany jest pewien stopienn dojrzatosci i dtuzszy okres préby pod okiem
biskupa ordynariusza, formacja doktrynalna, duchowa i apostolska.

Kongres Stanéw Doskonalo$ci w r. 1950 w Rzymie ustalit wspélne dla za-
konéw, zgromadzen zakonnych i instytutéw S$wieckich warunki nalezenia do
stanu doskonalo$ci ewangelicznej. Sg one teologiczne i prawne. Teologicznym
jest zalecenie przez Chrystusa zachowania rad ewangelicznych jak je prze-
kazuje tradycja KoSciola, a prawnym sg zobowigzania w situzbie KoS$ciotowi.

Odwolujac sie do tych faktéw i dokumentéw kardynat I. Antoniutti
przytoczyt zdanie z dekretu Soboru Watykanskiego 11 Perfectae caritatis, iz
»instytuty powinny zachowaé swéj wlasciwy i szczegblny, to znaczy $wiecki,
charakter” (DZ 11). Dodal przy tym: ,Mozna wigc latwo zrozumie¢ powéd,
dla ktérego konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae (15. VIII. 1967) prze-
znaczyla urzedowi sprawujgcemu opieke nad stanami doskonalo$ci nazwe:
~Swieta Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich”. Chciano w ten spo-
s6b uniknaé dwuznaczno$ci i zaznaczyé réinice istniejacg miedzy zakonami

9 — Collectona Theologica
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i podobnymi stowarzyszeniami a nowymi formami 2Zycia konsekrowanego
w §wiecie.

Instytuty Swieckie — moéwit dalej kard. Antoniutti — formalnie po-
wstaly niedawno. Stgd wydawaé by sie moglo, Zze nie potrzebujg odnowy
przystosowanej, postawionej przez Sobér Watykanski II. W zwigzku z tym
problemem kard. Antoniutti zaznacza, ze te instytuty, ktére, byé moze,
pod wplywem tradycyjnego klimatu i struktur zycia zakonnego, odeszly od
wskazan podanych w Provida Mater, w Primo feliciter oraz w Cum Sanctis-
simus, powinny na nowo przebadaé¢ swoje stanowisko i powrécié do Zzrodet
prawodawstwa tych dokumentéw. Ich przyszio§é zalezy od wierno$ci wilasne-
mu powotaniu.

»Instytutéw $wieckich nie rozumiejg — powiedzial kardynat — ci, ktérzy
chcieliby je wtloczyé w ustalone od wiekéw ramy i zmusi¢ do przyjecia form
uSwieconego zycia zakonnego.”

»Nie rozumieja instytutéw takze ci, ktérzy sie matostkowo lekajg dagznosci,
ktére otwierajg droge ku rozszerzonemu pojmowaniu wymagan naszej epoki
i obawiajg sie zbyt elastycznego stosowania Ewangelii.”

»Mezczyzni i niewiasty, ktérzy chcg sie poswieci¢ Chrystusowi bez porzu-
cenia Swiata, moga dzisiaj wstepowaé do instytutéw Swieckich, ktére im
daja skuteczng pomoc w uswiecaniu sie, a zarazem stanowig takze narzedzie
odwaznego i ptodnego apostolstwa Majg oni nie tylko prawo, lecz takzie od-
czuwajg potrzebe zrozumienia i podtrzymania”.

Osobg uwage w swym przemoéwieniu poswiecit kardynal I. Antoniutti
kaptanskim instytutom $wieckim. Wszak Sobér Watykanski II ustalil: ,In-
stytuty §wieckie, choé nie sg instytutami zakonnymi, podejmujg jednak praw-
dziwg i pelng profesje rad ewangelicznych w $wiecie uznang przez Ko$ci6l.
Profesja ta konsekruje zycie mezczyzn i niewiast, §wieckich i duchow -
nych przebywajacych w $wiecie” (DZ 11). Kaptani ,,wstepuja do nich po to,
aby sie umocnié w zyciu wewnetrznym, zeby jeszcze lepiej zigczyé sie
z Chrystusem i glebiej zwigzaé ze swoim biskupem we wiernej i skutecznej
wspéipracy” — powiedzial kardynal Antoniutti. Czyniag to na zasadzie
naturalnego prawa zrzeszenia sie, ktére przystuguje wszystkim. Zwracajac
sie do tych kaplanéw $wieckich, ktérzy wigczyli sie do instytutu kaptanskiegc
$wieckiego, powiedzial: ,Kaplani diecezjalni nalezgcy do instytutéw S$wiec-
kich, ktére znajdujg sie prawie we wszystkich krajach, powinni odznaczaé
sie czystoscia i ubO6stwem swego Zycia, postuszenstwem wobec biskupa oraz
wierno$ciag swemu postannictwu. Oni tez wnoszg cenny wkiad w autentyczne
i ewangeliczne apostolstwo Kosciola, a przez to przyczyniaja sie do szerzenia
Krélestwa Bozego”.

Pierwszy Miedzynarodowy Kongres Instytutéw Swieckich odby!l sie przy
drzwiach zamknietych, bez udzialu prasy. Niewiele wiadomo$ci poza oficjal-
nymi przeméwieniami przedostalo sie do publicznej wiadomos$ci. Stad tez
malo mozna powiedzieé¢ o aktualnym stanie instytutéw S$wieckich.

2. Obecny stan instytutow Swieckich

Z natury ich powolania instytuty S$Swieckie okrywa dyskrecja. Jest ich
obecnie w §wiecie co najmniej tyle, ile uczestniczylo w omawianym kongresie
w r. 1970, a wiec 92 w 27 krajach $wiata. Przypuszcza sie, Zze nie wszystkie
uczestniczyly w kongresie, wlasnie z racji zachowania dyskrecji. Wykaz
Annuario Pontificio z r. 1971 wymienia nastepujgce dzialajagce na prawie pa-
pieskim:

1) Stowarzyszenie $§w. Pawla z oSrodkiem w Mediolanie. Instytut ten po-
wstal w r. 1920, a zatwierdzony zostal w r. 1950. Dzieli sie na trzy sekcje:
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ksigzy, mezczyzn i niewiast. Celem instytutu jest odnowié wszystko w Chry-
stusie. Jego czlonkowie wiazg sie Slubem po ukoniczeniu 36 roku zycia na
stale z instytutem. Pracujg w swoim zawodzie lub tworzg personel zakladéw
wychowawczych oraz innych instytucji, jak np. turystycznych, wydawniczych.

2) Kaplanskie Stowarzyszenie Swietego Krzyza (Opus Dei). Instytut naj-
liczniejszy i najbardziej zorganizowany, z o$rodkiem w Madrycie w Hiszpanii.
Powstal w r. 1928, zatwierdzony w r. 1950. Celem jego jest ukazywanie wzoru
zycia wedlug Ewangelii. Dzieli sie na sekcje meska i zensks, ktére sg od
siebie niezalezne. Liczy ok. 30000 czlonkéw w $wiecie, w tej liczbie ok. 60%
mezczyzn réznych zawodow.

3) Instytut Serca Jezusowego Ksiezy Robotnikéw zalozony w Hiszpanii
w r. 1883, zatwierdzony w 1952 r.

4) Instytut Kaplanéw Serca Jezusowego zalozony we Francji, zatwierdzo-
ny w 1952 r.

5) Instytut Ksiezy Prado, zalozony w 1856 r. we Francji, zatwierdzony
w 1959 r.

6) Instytut Rycerzy Chrystusa Kroéla zatozony w r. 1936 we Wloszech, za-
twierdzony w 1963 r. O$rodek swodj ma przy Katolickim Uniwersytecie w Me -
diolanie.

Inne, chociaz ostania je dyskrecja, jednak pozostajac na prawach bisku-
pow ordynariuszy diecezji, sg tak czynne, ze zdaniem Beyera nie mozna
nie dostrzec ich wkladu w odnowe Kosciola i w dialog Kosciola ze $§wiatem.
a takze owocoéw przezywanych przez nie tajemnic Chrystusowych. Sg rzeczy-
wistym ,zaczynem” we wspélczesnym $wiecie po to, ,,aby sens Wcielenia dat
sie odczué¢ w §wiecie”.

Warto dodaé¢, ze takze w Polsce, jeszcze przed konstytucjg Provida Mater
Ecclesia, Stowarzyszenie Matki Bozej Dobrej Rady, zalozone przez generalowg
Zamoyskg, bylo na pewno jednym z pierwszych instytutéw $§wieckich po
my$li tej konstytucji. Niestety, nie rozwineto sie z braku powotan. Pare $§wiec-
kich inicjatyw, jak Swiecki Zakon $w. Teresy, Zakon Krzyza i Miecza, po-
wolywane przez ludzi §wieckich wielkiego ducha, nie przetrwaty proéby.

Ks. Wiktor Bartkowiak SAC, Ottarzew

1I. Z DYSKUSJI TEOLOGICZNYCH O INSTYTUTACH SWIECKICH

W rzymskim organie papieskiego uniwersytetu Gregorianum ukazalo sie
obszerne i wnikliwe studium na temat ,$wieckc$ci” instytutéw S$wieckich.
Autor, znany specjalista od spraw zwigzanych z ideologig instytutéw, zaj-
muje $miale stanowisko i wyraza poglady odbiegajace do$é daleko od oficjal-
nych dokumentéw koScielnych!. Poglady J. Beyera rzucajg §wiatlo na stan
dyskusji w Ko$ciele nad istota Swieckosci w ogéle. Dlatego zastugujg na
szczegblniejsza uwage. Autor omawia najpierw sprawe §wieckosci instytutow,
a nastepnie dokonuje konfrontacji z rzeczywistoscia praktykowang w instytu-
tach, by wreszcie przedstawi¢ wnioski dotyczace przyszicSci instytutow.

1. Swiecko$é instytutow

J. Beyer zwraca uwage, ze stanowisko, zajete w oficjalnych dokumen-
tach Provida Mater oraz Primo feliciter, bylo od poczatku podwazane i kry-
tykowane z réznych stron. Na Soborze Watykanskim II o instytutach méwito

1 J. Beyer, Sécularité et consécration de vie dans les Instituts Séculiers,
Gregorianum 51 (1970) 433—484.
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sie raczej mato. Biskupi lekali sig, ze instytuty mogg przyczynié sie do ogra-
niczenia witadzy biskupiej w zwigzku z pewnego rodzaju egzempcjg, analo-
giczng do zakonnej. O instytutach wspomniano bardzo skgpo w dokumencie
soborowym Perfectae caritatis (nr 11). Mialo to ten ujemny skutek, ze wy-
niklo stad dalsze niezamierzone pomieszanie instytutéw z zakonami. R6wniez
podporzgdkowanie instytutéw wraz z zakonami wspblnej kongregacji rzym-
skiej nie sprzyjalo wyodrebnieniu instytutéw od zakonéw.

Wedlug J. Beyera instytuty Swieckie stanowig catkowicie odrebny od
zakonéw rodzaj powolan w KoSciele; dlatego podporzgdkowanie instytutéow
wraz z zakonami tej samej kongregacji rzymskiej jest niewla$ciwe. Swieckosé
bowiem polega na pelnym wlaczeniu sie w zycie Swieckie i zawodowe oraz
na peilnej odpowiedzialno$ci osobistej d titre individuel. Czlonek instytutu na
mocy swego powolania ma byé ,zaczynem” ewangelicznym w $§wiecie. Prak-
tyka rad ewangelicznych w $wiecie ma byé catkowicie rézna od zakonnej.
Do tak pojmowanej istoty $wieckoSci nalezy uprawianie §wieckiego zawodu,
dziatalno$§¢é ma wlasng odpowiedzialno§é oraz dyskrecja w dziatalno$ci apo-
stolskiej. Te cechy wplywajg takze na spos6b zachowywania rad ewangelicz-
nych. Stad wynika, ze konsekracja w instytutach $wieckich ré6zni sie i musi
sie r6zni¢é od konsekracji zakonnej. Istnieje wiec odrebna ,konsekracja $wiec-
ka” w zachowywaniu rad ewangelicznych. Na czym dokladniej ona polega?

2. Konsekracja a Swieckos¢

Konsekracja w instytutach opiera sie na szczegblnym, Bozym wezwaniu
i wybraniu, wtasnie do Zycia w §wiecie. Jest szczegblng laska, ktébra przezna-
cza czlowieka do wypelnienia postannictwa w $wiecie. Ta laska stanowi pod-
stawe konsekracji $§wieckiej. Czlowiek powinien odpowiedzieé¢ na takie we-
zwanie taski swoim przyzwoleniem. Przyzwolenie sprawia, ze konsekracja
staje sie aktem osobowym mitoSci ku Chrystusowi powotujgcemu. Jest to
wiec konsekracja nowa, uzupelniajgca konsekracje chrztu §w. i wyraza sie
Slubem lub innymi zobowigzaniami do zachowania rad ewangelicznych
w $wiecie. Zachowanie rad ewangelicznych jest wyrazem pelniejszego odda-
nia sie Bogu i ludziom na stuzbe. Jest wiec znakiem pelnej i doskonalej mi-
loSci. Milo§é ta jest przezywana w §wiecie i zobowigzuje czlowieka do po-
zostawania w S$wiecie, by kontynuowaé tam zbawcze postannictwo Stowa
Wecielonego. Postannictwo takie realizujg czlonkowie instytutéw podobnie jak
inni ludzie §wieccy poprzez érodki S$wieckie. USwiecajg $wiat od wewnatrz
na podobienstwo zaczynu ewangelicznego. Co wiecej, czlonkowie instytutéw
Swieckich — wedlug opinii J. Beyera — powinni byé bardziej §wieccy od
zwyklych wiernych, gdyz majg zyé w Swiecie w oparciu o specjalne powo-
lanie Boze, by $Swiadomie wiecej jeszcze, anizeli zwykli wierni, zblizy¢ sie
do niewierzgcych w celu pozyskania §wiata dla Chrystusa.

J. Beyer zwalcza poglad niektérych teologéw i kanonistow stawiajgcych
zasade: ,$§wieckie jest to, co jako takie zostalo uznane przez Kosciél’. Za-
sada ta jest falszywg — twierdzi — bo prowadzi do falszywych wnioskéw
oraz do powstania falszywych instytutéw, ktére w rzeczywistoSci nie sa
$wieckimi. Nalezy uznaé zasade przeciwng: ,Swieckie jest tylko to, co takim
(tzn. $wieckim) jest w rzeczywisto$ci”. Instytuty Swieckie, pomimo uznania
ich za $§wieckie przez KoSciél, powinny sprawdzié, czy nie tylko prawnie,
ale w rzeczywistosci sg $wieckimi. Powinny ewentualnie zreformowaé sie
i powrécié do swojej pierwotnej i rzeczywistej §wiecko$ci, o ile od niej ode-
szly. Autor stawia szczegblowe postulaty oraz ustala kryteria $wieckosci dla
instytutéw.
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3. Postulaty i kryteria Swieckosci

1) Swiecko$ci instytutéw nie daje sie pogodzi¢ z zachowaniem zewnetrz-
nych znakéw zycia zakonnego lub apostolskiego, takich jak: szczegblny ubiér,
klauzura mieszkan, domy urzgdzone na sposé6b ,klasztorny”.

2) Nie daje sie pogodzié z zyciem w obowigzkowej wspélnocie na sposéb
zrytualizowanego zycia klasztornego.

~3) Swiecko$ci nie mozna na dluzsza mete zachowaé, je§li prowadzi sie
wspoélng dziatalno§é lub realizuje wspéblne ,dziela”, ktére z konieczno$ci jed-
noczg i ujawniajg czitonkéw, a zarazem odciggajg ich od pracy w S$wieckim
§érodowisku.

4) Swiecko$¢é domaga sie zycia w $rodowisku spolecznym, w ktérym sie
zyto od poczatku lub ktére sie sobie przyswoilo; zaklada to normalng prace
zawodowa, pelng odpowiedzialno$§é za prace, catkowitg dyskrecje w sprawie
przynalezno$ci do instytutu.

5) Swiecko§¢ domaga sie zachowania wielkiej prostoty w zakresie struk-
tur. Nalezy wiec unikaé zakladania doméw wychowawczych, doméw zebran,
ktére by stanowily wlasnoé§é instytutu. Prowadzenie bowiem takich doméw
uniemozliwia niektérym czlonkom oddawanie sie¢ wlasnej pracy zawodowej
w $wiecie i utrudnia ,$wieckie” wychowanie innych czlonkéw instytutu.

6) Apostolstwo wilasciwe czlonké4w instytutéw powinno byé $§wieckie. To
znaczy: czionek instytutu ma je wykonywaé we wilasnym S$rodowisku zycia
i na spos6b Swiecki, z zachowaniem peinej dyskrecji. Nalezy unikaé wszel-
kiego faworyzowania os6éb z instytutu lub niedopuszczanie obcych do nie-
ktérych stanowisk spotecznych. Szkodziloby to dobrej stawie instytutow $wie-
ckich.

7) Powyisze zalozenia suponujg prawdziwie §wiecki tryb zycia, zwlaszcza
gdy chodzi o praktyke rad ewangelicznych. W tym =zakresie trzeba wiele
rzeczy zmienié i ulepszyé. Zakonny spos6b praktykowania rad ewangelicz-
nych wywiera dotgd bardzo wielki wplyw na zycie wediug rad ewangelicz-
nych w ogble; jakiekolwiek odchylenie od sposobu zakonnego jest podejrze-
wane lub traktowane jako niewierno$§é lub rozluZnienie. Dotyczy to zwlaszcza
ubéstwa i postuszenistwa.

8) Wielkie niebezpieczenstwo dla instytutéw $Swieckich stanowi pokusa
potegi: w zakresie ekonomicznym (o ile instytut dysponuje nadwyzkg docho-
déw oraz dobrami swych czlonkéw) oraz w zakresie politycznym poprzez
uzgodniong dziatalnosé czlonkéw. Powolanie Swieckie, jeS§li ma zachowaé
swoj ewangeliczny charakter, powinno sie ograniczaé i zadowala¢ stosowa-
niem $rodkéw ubogich.

9) .Swiadczenie” wykonywane przez instytut powinno byé mozliwie jak
najbardziej dyskretne. Dokonuje sie ono bowiem poprzez obecnos$¢ i dzia-
lalnosé czionké6w, a nie instytutu jako takiego. Instytut jest Srodowiskiem
duckhowym, ktére inspiruje dzialalno$é czilonk6é6w. Nie jest natomiast instytucjg
koscielng, kiéra dziala na sposéb wspbdlnotowy; moze to uczynié jako stowa-
rzyszenie apostolskie. Tego typu stowarzyszenia nie sg zakonami i zachowuja
swoéj wilasny, tzn. niezakonny styl dzialania. Wtedy jednak instytut dokonatl-
by przejécia na inny sposéb istnienia i dzialania w KoS$ciele, wlasciwy Swiec-
kim stowarzyszeniom, ktore réznig sie¢ od instytutéw $Swieckich.

J. Beyer ubolewa, ze zbyt mato teologéw rozumie wlaSciwg role i specy-
fike instytutow $§wieckich w KoSciele i w §wiecie. Te specyfike oraz szcze-
g6lne postannictwo nalezy zachowaé, nawet za cene zmniejszenia liczby in-
stytutéw oraz ich czlonk6éw. Dyskrecja dzialalno§ci instytutéw sprawia, zZe
pozyskiwanie nowych czlonkéw moze sie odbywaé jedynie na drodze osobi-
stego kontaktu, poprzez $wiadectwo zycia. Nalezy postepowaé bardzo ogled-
nic w przyjmowaniu nowych kandydatéw, poniewaz nieroztropnos¢ i po$piech
w przyjmowaniu moga zaszkodzié zyciu i nawet istnieniu instytutéw, a zwia-
szcza niezbednej dla nich dyskrecji.
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4. Wlasne oblicze instytutow sSwieckich

Kazdy instytut powinien posiadaé¢ wlasne oblicze, i to zaré6wno gdy chodzi
o zycie wewnetrzne, jak o organizacje oraz dyscypline. Instytuty powinny
w zasadzie przyjmowaé czlonkéw ze wszystkich klas i warstw spolecznych.
Niektére z nich ograniczajg sie jednak do przyjmowania czlonkéw uprawia-
jacych okreSlony zawdéd S$wiecki. Inne dzialajg tylko w jednym kraju lub
na jednym kontynencie. To wszystko — méwi J. Beyer — jest zjawiskiem
no%malnym i daje sie pogodzié z szczegélnym charakterem $wieckich insty-
tutéow.

Natomiast niebezpieczenstwem dla §wiecko$ci ich powoclania jest praktyka
zamknietego nowicjatu, realizowanie zadania powierzonego przez przelozn-
nych, wykonywanie prac apostolskich w zastepstwie ksiezy lub z braku za-
konéw. J. Beyer pietnuje jako falszywy i niebezpieczny poglad, ze czlonko-
wie instytutéw stojg do dyspozycji hierarchii. Maja one bowiem wlasne
§wieckie zadania do spelnienia.

»Aby zrozumieé duchowe oblicze instytutéw Swieckich, trzeba je usytuo-
waé w tajemnicy Chrystusa. Kazde powolanie do zycia konsekrowanego wy-
raza co$ z tajemnicy Jezusa i stanowi jaki§ charyzmat w KoS$ciele. Podobnie
jak mnich kontynuuje modlitwe samotnego Chrystusa na gérze, modlac sie
za dnia i w nocy — podobnie jak instytucje apostolskie przediluzajg Jego
dziatalno$§¢ milosierng oraz postuge stowa i Jego kaplanstwo, lgczgc dziatal-
nos$¢ i zycie w swoistej i wspanialomys$lnej syntezie — tak réwniez instytuty
Swieckie powinny realizowaé swoim zyciem tajemnice Jego zbawczego wcie-
lenia, a to wlasnie przez zycie ukryte na ksztalt ewangelicznej soli oraz za-
czynu zamieszanego w ciasto. Instytuty majg nasladowaé zmartwychwstatego
Chrystusa, ktéry dyskretnie przylgcza sie do uczniéw idgcych do Emaus, aby
ich nauczy¢ jak nalezy rozumieé dramat krzyza oraz dzieto uwielbienia i zba-
wienia”.

J. Beyer usilnie sugeruje instytutom $wieckim, aby zrezygnowaly
z wszelkiej publicznej dziatalno$ci apostolskiej, wykonywanej na zlecenie
i w zaleznosci od hierarchii. Chodzi mu o to, by moglty one zachowaé swoj3
»Swiecko§é” pozostajgc catkowicie w $wiecie ,jako milczacy $wiadkowie
Ewangelii”. Tylko wtedy — jego zdaniem — bedg instytuty mogly dokonywaé
,konsekracji §wiata”.

Jest to poglad mocno dyskusyjny, ktéry budzi sprzeciwy nie tylko zeo
strony hierarchii, ale takze niektérych teologbw, jak i ludzi $§wieckich, ktérzy
w tego rodzaju postawie mogg dopatrywaé sie checi wycofania instytutow
z czynnego apostolstwa. Powstalaby bowiem paradoksalna sytuacja, ze ludzie
Swieccy (,,niekonsekrowani”) byliby zobowigzani do publicznego wspéidziala-
nia z hierarchiag na podstawie zalecenn chociazby Soboru Watykanskiego IT.
Podczas gdy ci ,konsekrowani”, ktérzy przynalezg do instytutéw powotanych
wlasnie do apostolstwa w $wiecie, wycofaliby sie ze swoich apostolskich po-
sterunk6w; przy czym motywem wycofania si¢ byloby zachowanie swoisci2
pojmowanej ,$wiecko$ci”. Wydaje sie, ze sprawa Swiecko$ci wymagaé¢ bedzie
dalszej, teologicznej precyzacji.

Szczegblng trudnos$é dla teorii J. Beyera stanowi istnienie kaptanskich
instytutéw $wieckich. Jest to fakt znamienny we wspblczesnym KoSciele. Jak
tu pogodzi¢ kapltanstwo i ,$wiecko§é” w rozumieniu wyluszczonej wyzej
teorii? Caly szereg postulatéw w sprawie $wiecko$ci nie ma tutaj wiasciwie
vastosowania. Postulat dyskrecji apostolstwa kaplan6w diecezjalnych naleza-
cych do instytutéw nie moze chyba byé¢ zrealizowany. Konieczna jest takze
dyspozycyjno$é i zalezno§é od biskupa diecezji. Jeszcze wiekszy klopot po-
wstaJe, gdy chodzi o zalezno$é ksiezy diecezjalnych od Kongregacji Zakon6w
i Instytutdbw Swieckich. Powstaje podwoéjna zalezno$é ksiezy diecezjalnych
od biskupéw i wlasnych przelozonych w instytucie kaplanskim, a w rezul-
tacie takze od dwu kongregacji rzymskich.
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Na domiar klopotéw teoretycznych i praktycznych, opr6écz osobnych §wiec-
kich instytutéw kaplanskich istniejg $wieckie instytuty mieszane kaplansko-
-laickie. Tego typu instytuty jeszcze bardziej komplikujg teorie laicko$ci, tak
pracowicie nakre$long przez J. Beyera.

Wydaje sie, ze niedawny (r. 1970) kongres instytutéw $wieckich nie byl
w stanie rozwigzaé wszystkich trudnosci teoretyczno-praktycznych. Sg to
jednak — jak sie zdaje — trudnosSci wzrostu, typowe dla narastajacej w Ko-
Sciele nowej rzeczywisto$ci o donioslym znaczeniu, jaka niewatpliwie stano-
wig instytuty Swieckie.

Ks. Eugeniusz Weron SAC, Oitarzew—Otwock

III. SWIECKOSC INSTYTUTOW SWIECKICH WEDLUG A. GUTIERREZ

W kwartalniku ,,Commentarium pro religiosis et missionariis”, Romae 1971,
s. 3—24, ;amieszczono artykut pt. Laicitas et pluralismus apostolicus Institu-
torum saecularium. Autor artykulu A. Gutierrez CMF, bierze pod uwage
prace zbiorowg pt. Gli Istituti secolari, consecrazione, secolaritd, apostolato”,
wyd. Armando Oberti, 1970. Poddaje krytycznej ocenie poglady tam za-
warte, dotyczace §wieckoSci — nazywa je ,,szkolg laicystyczng” (s. 4—9). Prze-
ciwstawia im pojecie ,laika” w szerokim, pelnym znaczeniu wedlug wypo-
wiedzi Soboru Watykanskiego II i zastosowuje to pojecie do czlonkéw insty-
tutéw Swieckich (s. 13—19). Z kolei, z punktu widzenia dziatalno$ci apostol-
skiej, uwypukla réznice miedzy instytutami $§wieckimi a zakonnymi (s. 20—
—-23). Z roztrzgsan swoich wyprowadza znamienne wnioski.

A. Gutierrez powoluje sie kilka razy m. in. na swoje artykuly z tej
dziedziny, drukowane w poprzednich rocznikach Kwartalnika. Przytacza ob-
szerne wyjatki z dokumentéw Soboru Watykanskiego II (np. KK 31, 33, 34,
38: DA 2, 3, 6, 9, 10, 18, 19, 24), z konstytucji papieskiej Piusa XII Provida
Mater, z motu proprio Pawta VI Primo feliciter i inne. Jako punkt wyj-
écia dla rozwazan, bierze stowa Pawtla VI 2z przeméwienia z dnia
26. X. 1970 do Kongresu Miedzynarodowego Instytutéw Swieckich: , Wybra-
liScie i podjeliScie sami decyzje: pozostaiimy ludimi $§wieckimi..., a przez ko-
lejny wybér w zakresie pluralizmu przyznanego instytutom $wieckim, kazdy
postanowil wedlug wiasnego upodobania.

Sob6r Watykanski II wystarczajaco wyjasnia znaczenie warto$ci ziemskich
i nature chrze$cijanskiego laikatu. Po uwzglednieniu pojecia laika (KK 31)
i konsekracji, ktérg Dekret o przystosowanej odnowie 2ycia zakonnego (DZ 11)
rozciggnagl na nieduchownych, czlonkéw instytutéw $wieckich, wylonilo sie
pytanie, czy czlonkowie tych instytutéw sg laikami albo raczej laikami wy-
dzielonymi z ogétu laik6éw; czy moze stanowig nowg szczegblng kategorie
0s6b kanonicznych, posrednig miedzy laikami a zakonnikami, dos§¢ bliskg za-
konnikom z racji konsekracji.

Szkotla ,laicystyczna”, a takze A. Gutierrez broni pogladu, ze cztonko-
wie nieduchowni instytutéw Swieckich sg prawdziwymi laikami w rozumieniu
Soboru Watykanskiego II i konstytucji papieskiej Provida Mater, dlatego ich
stan (condicio) jest $wiecki (KK 31). Ten stan $wiecki nie wyklucza profesji
rad ewangelicznych. Czlonkowie instytutéw po$réd ogétu laikéw wybieraja
stan, ktéry z racji konsekracji jest stanem w sensie i teologicznym, a z racji
zatwierdzenia przez Kosciét — takzie stanem prawnym, pochwalonym w Pro-
vida Mater oraz w motu proprio Primo feliciter, a takze w prawie partyku-
larnym.

Szkota ,laicystyczna” usiluje szczegblniej bronié Swieckosci i laicko$ci in-
stytutéw S$wieckich: czlonkowie instytutéw powinni koniecznie podejmowaé
zawbd Swiecki, zyé wér6d Swiata, wie§é Zycie na wilasng odpowiedzialnosé
(poza wspblnota). Czlonkowie instytutu $wieckiego oddajg sie sprawom do-
czesnym i podejmuja apostolstwo przykiadu dobrego zycia, porzadkujg spra-
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wy doczesne w duchu Bozym, przepajajg duchem ewangelicznym porzadek
doczesny od wewnatrz, — dokonujg konsekracji $wiata. Méwi sie niekiedy,
ze instytuty Swieckie majg za zadanie wnikaé w §wiat w spos6b niedostrze-
galny; maja ,byé wspélnotg oséb, ktére sg poSwiecone Bogu, ale zyjag w pel-
nym nurcie zycia ludzkiego, majgc zdolno§é do autentycznego u$wiecania
Swiata wéréd ludzi $wieckich i we wspblnym wysitku z innymi ochrzczony-
mi”. Wiasciwo$cig specyficzng laikéw jest ich charakter §wiecki (KK 31); ce-
lem instytutéw jest podporzgdkowanie w duchu Bozym rozleglej dziedziny
spraw doczesnych, tzn. ze to nalezy do ich powolania: majg ,szukaé Kroéle-
stwa Bozego zajmujgc sie sprawami Swieckimi i kierujgc nimi po mys$li Bo-
zej” (KK 31). Zwolennicy tzw. szkoly ,laicystycznej” zacie$niajg apostolstwo
instytutéw S$wieckich d> $wiadczenia przykladem zycia, a odrzucajg §wiadec-
two slowa oraz wszelkie apostolstwo ,mandatowe” lub oparte o misje kano-
niczng. Wypowiadajg sie w imie zachowania §wiecko$ci przeciwko podejmo-
waniu przez instytuty apostolstwa zespolowego oraz wspélnych dziet apo-
stolskich. Chca, aby czlonkowie instytutéw S$wieckich byli bardziej $wieccy
anizeli katolicy zyjacy w $wiecie.

A. Gutierrez uwaza, ze szkola ,laicystyczna” przyczynila sie do wy-
S§wietlenia osobliwych wlasciwos$ci powoltania $wieckich konsekrowanych. Jed-
nakze szkola ta przejawia pewien zastdj, gdy nie uwzglednia i zdaje sie nie
znaé wla$ciwego, pelnego rojecia §wieckos$ci, ktére polega na tym, ze $wiec-
cy — takze poswieceni Bogu (konsekrowani) w instytutach $wieckich —
z natury swej moga wykonywaé i podejmowaé apostolstwo w kazdej postaci
(pluralizm) dostepnej dla oséb swieckich z Ludu Bozego w ogble, a wiec nie
tylko apostolstwo przykladu dobrego zycia i obecno$ci w strukturach doczes-
nych, ale takze udzial w apostolstwie hierarchicznym na podstawie mandatu
hierarchii lub misji kanonicznej. Pelne i wiasciwe pojecie laika i zycia osoby
Swieckiej, czyli Swieckiego chrze$cijanina, nie wyczerpuje sie na zajmowaniu
si¢ sprawami doczesnymi, ale obejmuje calg dziedzine zycia nadprzyrodzo-
nego i dzialalno$ci temu zyciu odpowiadajgcej. Wobec powyziszego tym bar-
dziej zycie S$wieckiego konsekrowanego w instytutach $wieckich, powinno
obejmowaé i uwzgledniaé apostolat w obydwu dziedzinach: doczesnej i nad-
przyrodzonej. To wlasnie Gutierrez nazywa pluralizmem apostolskim
i temu po$wieca znaczng cze$é swoich wywodoéw.

Konsekracja — powiada Gutierrez — nie tylko nie wyklucza jakiego$
zakresu apostolstwa Swieckich — indywidualnego lub zespolowego ozywiania
duchem chrze$cijanskim porzgdku doczesnego, czy tez ewangelizacji w opar-
ciu o mandat hierarchii albo misje kanoniczng, lecz jeszcze bardziej uzdat-
nia osobe konsekrowang do podjecia dzialalnosci apostolskiej gruntowniej-
szej i skuteczniejszej, o szerszym zasiegu.

Apostolstwa instytutéw $wieckich nie mozna wiec ogranicza¢ — jak sadzi
szkota ,laicystyczna” — do porzadkowania tylko doczesno$ci w duchu Bo-
zym. Dlaczego wiec laik, ktéory nie jest duchownym ani zakonnikiem, mialtby
byé pozbawiony swych uprawnien i mozliwo$ci $wieckich do apostolstwa?
Czyzby tylko dlatego, ze nalezy do instytutu §wieckiego? Pyta dalej Gutier-
rez: czyz majg byé odjete Kroélestwu Bozemu najlepsze sily, jakimi sg powo-
iania konsekrowane w $wiecie? Czyz laicy konsekrowani nie sg odpowied-
niejsi od pozostalych laikéw, do sprawowania pewnych obowigzkéw koSciel-
nych (nauczania, liturgii, duszpasterstwa)? Czyz nie jest zalecone hierarchii
przyjmowanie pomocy ludzi $§wieckich konsekrowanych, takie do wszelkich
innych form apostolatu?

Swieccy szczegblnie powolani sg, aby ozywiali chrzes$cijanskim duchem
i ksztaltowali od wewngtrz porzadek doczesny i doskonalili go przez apo-
slolstwo przykladu dobrego Zycia, nauke, dzialalno§é misyjng, wspbidziatanie
z hierarchig. Postacie dzialalno§ci apostolskiej mogg byé bardzo réznorodne.
Swieccy — takze czlonkowie instytutéw §wieckich — zdatni sg, by hierarchia
przybierala ich do pomocy w wykonywaniu pewnych zadan ko$cielnych stu-
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zgcych celowi duchowemu, np. $§wiecki moze pracowaé jako sedzia w trybu-
nale ko$cielnym, adwokat, kanclerz, zakrystian, sekretarz, kantor, organista,
katecheta na misjach, administrator majatku, prelegent, komentator funkcji
liturgicznych, szafarz Komunii §w., lektor — w og6éino$ci moga to byé jakie-
kolwiek zajecia, ktére nie wymagajg $wiecen kaplanskich. Osoby peinigce
takie obowigzki nie przestajg byé przez to $§wieckimi, choéby caty czas po-
$wigcali tym obowigzkom, i z tej pracy zapewniali sobie utrzymanie. Swiec-
ko$é obejmuje wszystko, co nie jest zastrzezone dla §wiecen kaptanskich.

Pojecie $§wieckosci laikatu jest pelne, je§li obejmuje wszystkie jego zdol-
no$ci apostolskie i mozliwo§ci pomocnicze wobec hierarchii; jest zacie$nione,
jesli ogranicza sie tylko do Zycia $wieckiego jako takiego. Laik jest cztonkiem
(obywatelem) Ludu Bozego, jest chrze$cijaninem nie inaczej i nie mniej niz
duchowni i zakonnicy. Konsekracja nie przesuwa laika ze stanu $wieckiego,
poniewaz konsekracja jest tylko wynikiem chrztu swietego.

Na potwierdzenie swych pogladéw A. Gutierrez przytacza slowa kon-
stytucji Provida Mater: do wykonywania wielorakich form apostolstwa i spra-
wowania postugi duchowej w miejscach, czasach i réznych okoliczno$ciach,
gdy kaplani i zakonnicy nie majg dostepu lub mozliwo$ci, instytuty tatwo
mogg by¢é skierowane. Urzedowa wykladnia tekstu konstytucji apostolskiej
podkresla pomocniczy charakter ,ofiarnej, pokornej, wytrwalej wsp6ipracy
z hierarchig”.

Roézinorodne zadania w ogble mogg byé wykonane latwiej i skuteczniej,
jezeli Swieccy w KoSciele skorzystajag z prawa zrzeszania sie¢ w celach apo-
stolskich. Apostolstwo zespolowe, wspbélnotowe zaleca sobér w Dekrecie o apo-
stolstwie $Swieckich (DA 18).

Nie ulega watpliwosci, ze hierarchia oczekuje i poszukuje ludzi §wieckich
oraz zespoléw gotowych i zdatnych do podjecia réinych zadan apostolskich.
Chetnie zleci i przekaze wykonanie tychze czionkom takie instytutéw Swiec-
kich i samym instytutom. Od strony hierarchii tedy, zasada pluralizmu apo-
stolskiego jest zasadg ogbélng i prawdziwg. Dla czlonkéw instytutébw i dla
samych instytutow jednak stosowanie tej zasady bedzie raczej wyjatkiem
i rozszerzeniem wlasnego zadania ogélnego, jakim jest porzgdkowanie spraw
doczesnych w duchu Bozym.

A. Gutierrez gloszgc zasade pluralizmu apostolskiego chce jak gdyby
dowarto$ciowaé¢ dzialalno§é apostolskg instytutéw Swieckich przez dodanie
16wniez celéw wprost nadprzyrodzonych i prac z tej dziedziny. Swieccy jed-
noczg sie w réznych instytutach nie po to, by dzialaé¢ tylko indywidualnie,
ale po to, by dziata¢ wspblnie, zespolowo, aby staé sie nowym czynnikiem
spolecznym, gospodarczym, kulturowym, politycznym itp., aby w tych dziedzi-
nach zdziataé co§ skutecznie. Instytuty $wieckie majg podobne zadanie. Wig-
zy lgczace ludzi miedzy sobg w takim dzialania sg wyznaczane z natury rze-
czy charakterem pracy i organizacjg pracy danego instytutu, a ponadto sa
wzmocnione przez fakt konsekracji poszczegblnych czlonké6w.

W por6éwnaniu instytutéw $wieckich z zakonnymi zostaje nieco ztagodzona
zasada pluralizmu gloszona przez Gutierreza. A. Gutierrez zauwaza, ze
kongregacje, zwlaszcza laickie wykonujg apostolstwo z natury swej $wieckie,
tzn. takie, ktére nie wymaga $wiecen kaptanskich i ktére zmierza do budowy
panstwa ziemskiego, przez rézne prace spoleczne, szkolenie, wychowanie, opie-
ke nad chorymi itp. Te zadania moglyby przyjaé¢ na siebie instytuty §wieckie.
Instytuty $§wieckie bowiem z natury swej i w rzeczywisto$ci otwarte sg na
apostolat typu $wieckiego, mianowicie ,na $wiecie i dla $wiata” i dlatego
podejmuja zawody, prace, sposoby dzialania §wieckie, sa w miejscach i wéréd
spraw zwigzanych ze stanem $wieckim. Wystarcza, ze sg to sprawy godziwe
i dajgce sie pogodzi¢ ze stanem doskonalo$ci. Zakony natomiast przez karno$é
zakonng i kaplanska sg wykluczone od wielu zajeé godztwych i od sposobu
zycia $wieckiego (kan. 592).

A. Gutierrez chce jednak pozostaé wierny zasadzie pluralizmu apo-
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stolskiego i znajduje wyjscie kompromisowe: spos6b wykonania tych sa-
mych zadan jest i powinien byé inny w przypadku instytutéw $wieckich,
a inny w instytutach zakonnych. Skiadajg sie na to nastepujgce okolicznosci:

a) przejawiany stopien wyznaniowcéci moze byé oficjalny lub czysto
Swiecki., Wyznaniowo$ci mozna wecale nie ujawniaé w instytutach, przeciwnie
niz w zakonach, przynajmniej w normalnych warunkach. Pewien stopien wy -
znaniowo$ci mégiby by¢ ujawniany w instytutach §wieckich, jak bywa u wie-
lu chrze$cijan laikéw, ktdérzy nie ukrywajg swej wiary ani nie wstydzag sie
jawnie okazywaé swej dzialalno$ci apostolskiej.

b) stopienr zalezno$ci i wgladu ze strony hierarchii ko$cielnej. Zaleznos$¢
od hierarchii jest wlasciwa dla instytutéw zakonnych. Dla instytutéw $wiec-
kich natomiast moze pozostaé zalezno§é ogélna od hierarchii, prawie jak
u pozostatych wiernych, takze w razie apostolstwa mandatowego lub na pod-
stawie misji kanonicznej.

c) styl zycia: przebywanie wér6d $wieckich, samodzielno§é i wiele innych
cech, ktére wyré6zniajg Swieckiego od zakonnika. Niektérzy ludzie (takze in-
stytuty $wieckie) sg wrazliwi i zazdros$ni o czystg Swieckosé. Boja sie ,,spla-
mienia” zakonno$cig, gdy dopuszcza sie lub pozostawia apostolstwo wiecej
lub mniej hierarchiczne w rekach instytutéw $wieckich.

A. Gutierrez poprzez swoje liczne pytania, rozwazanie mozliwosci, od-
zwierciedla trudno$ci powstawania nowych — w pewnym znaczeniu — rze-
czywistoSci w Ko$ciele Bozym. W tym trudnym stawaniu sie niektére insty-
tuty $wieckie przechylajg sie do sposobu Zycia zakonnego lub zblizonego do
zakonnego, gdy zabiegaja i zyskujg uprzednio mandat hierarchii lub misje
kanoniczng. Ich Swiecki charakter nie wystapi wtedy, gdy caly instytut od-
daje sie apostolstwu zbiorowemu w ramach zycia wsp6lnego, zwlaszcza jeSli
cel jest formalnie duchowy czyli nadprzyrodzony; a przeciez powolaniem in-
stytutbw $wieckich jest porzadkowanie spraw doczesnych w duchu Bozym
czyli konsekracja §wiata.

Ks. Wlodzimierz Mozolewski SAC, Loretto



