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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: 1. DOKUMENTY 1 SPRAWOZDANIA. 1. Postanowienia plenar-
nego posiedzenia Kongregacji Ewangelizacji Ludéw. — 2. Panazjatycka Kon-
ferencja Biskup6w. II. OPRACOWANIA. 1. Dziatalno§é misyjna rosyjskiego
KoSciola prawostawnego w XIX w. — 2. Problem genezy religii dzisiaj*.

I. DOKUMENTY I SPRAWOZDANIA

1. Postanowienia plenarnego posiedzenia
Kongregacji Ewangelizacji Ludow (30. III. — 2. IV, 1971)

Wstep: Postanowienia zasadnicze

1. Cel dziatalno$ci misyjnej

»Wlhasciwym celem dzialalno§ci misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii
i zakladanie Ko$ciota wsr6d narodéw i grup, gdzie Ko$ci6t nie zapuscit jeszcze
korzeni” (DM 6).

2. Kosci6t powszechny a KosScioly lokalne

Dlatego nalezy zakladaé Kos$cioly lokalne na calym $wiecie, poniewaz Kos-
ci6t powszechny przez nie jest w stanie wilgczy¢é kazdego poszczegblnego
cziowieka, kazdg grupe spoteczng i wszystkie ludy razem z ich kulturami,
jezykami i zwyczajami do peinej katolickos$ci.

Koscioly partykularne o tyle sg prawdziwymi KoS$ciotami, o ile — w za-
leznosci od panujgcych warunkéw wlasnego Srodowiska — biorg na siebie
zadanie KosSciola powszechnego, mianowicie zadanie gloszenia wiary wszy-
stkim ludziom. Odpowiedzialno$é ta odnosi sie do catego Ko$ciota pod kie-
runkiem nastepcy Piotra, ktéry zarzadza wspélnotg mitosci. Kazdy Ko$ciét
partykularny ,Swiadom swej wspétodpowiedzialno$ci” powinien mieé na oku
dobro wszystkich innych Koscioléw lokalnych tak, aby wszystkie byly wsp6l-
nie zlgczone w skutecznej jedno$ci i wspéipracy.

3. Kongregacja Ewangelizacji Ludéw lub Rozkrzewiania Wiary

Poniewaz Kongregacja Ewangelizacji Ludéw lub Rozkrzewiania Wiary zo-
stala upowazniona przez papieza i Sob6r Watykanski II ,do prowadzenia
i koordynowania w calym $wiecie zaréwno dziela misyjnego, jak i wsp6él-
pracy misyjnej” (DM 29), powinna réwniez ona wydaé ,miarodajne wska-
z6wki i zasady uzyteczne w dziele ewangelizacji” (DM 29).

Z tych przyczyn kongregacja uwaza za wskazane ustali¢ nastepujgce wy-
tyczne dla pracy misyjnej:

I. Ko§ci6l powszechny a Ko§cioty partykularne

1. Prawdziwy duch misyjny powinien ulec odnowie
a) Nasz boski Mistrz polecit swemu KosSciolowi nauczaé wszystkie narody
i chrzcié je oraz przyrzek! swojg pomoc az do skonczenia $wiata. Od pierw-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak SVD,
Pieniezno—Warszawa.
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szych Zielonych Swigt Duch Swigty, ktéry przepelnit naszego boskiego Zba-
wiciela, budzi tego samego ducha misyjnego w sercach wszystkich wiernych
i Kosci6t ,modli sie nieustannie i trwa w nadziei oraz rozwija dziatalno$é,
a synéw swoich zacheca do oczyszczania sig i odnawiania, zeby znamie Chry-
stusa jeszcze mocniej ja$nialo na obliczu KosSciotla” (KK 15; por. tez DM 36).

b) Dlatego jest bardzo wazng sprawg stale odnawianie prawdziwego du-
cha misyjnego w kazdym z poszczegblnych Kos$cioléw lokalnych, jak tez we
wsgolnotach parafialnych czy diecezjalnych (DM 37) oraz w sercach wszyst-
kich chrze$cijan: biskupéw (DM 6, 38), kaplan6w (DM 39; DA 6), zakonnik6w
i zakonnic (DM 40) oraz ludzi $§wieckich (DM 21, 41; DA 6).

c¢) Dlatego plenarne posiedzenie zaleca otwiera¢ osrodki i ustalaé pro-
gramy (rekolekcje, dni skupienia itd.) celem odnowienia ducha apostolskicgo
i misyjnego wzywajac do wspélpracy misyjnej wszystkich chrzescijan,
2 zwlaszcza ludzi mtodych.

2. Popieranie badan teologicznych

Lo odnowienia ducha misyjnego powinny sie przyczynié¢ studia teologiczne.

a) Plenarne posiedzenie zwraca teologom uwage, aby polozyli szczegblny
nacisk na prawdziwg idee misyjng tak, jak jg przedstawia dekret misyjny
(nr 2—7 wiacznie) oraz Konstytucja dogmatyczna o KoSciele (nr 13, 17). Niech
zwroca szczegblng uwage na zrozumienie nowoczesnej mentalno$ci. Bedzie
to wymagalo pracy w zespotach oraz wspéipracy réznych dziedzin nauki.

b) Ze wzgledu na dzisiejszy ruch sekularyzacyjny nalezy szczegélnie zwr6-
ci¢ uwage na to, by dziatalno$Sci misyjnej nie mieszano z pracg nad rozwojem
lub w ogéle by jej nie utozsamiano z pracg nad rozwojem. W ten bowiem
spos6b naraziliby sie na niebezrieczenstwo zaniedbania wlasciwego gloszenia
Ewangelii w oczekiwaniu na niebieskie Jeruzalem. Duch misyjny zatracilby
1iym samym swd@j autentyzm oraz pozbawiony bylby swej prawdziwej istoty.

Foszanowanie wolno$ci religijnej, zdrowy ekumenizm i prawdziwy dialog
z niechrzeécijanami i niewierzacymi nie moze ostabiaé ani przygaszaé zapatu
w rozkrzewianiu prawdziwej wiary.

¢) Niezbadne tez bedzie dokladniejsze okreSlenie znaczenia takich pojeé
jak: ,, Kos$ci6t powszechny”, ,Ko$ci6t partykularny (lokalny)”, ,zjednoczenie”,
,Wspélpraca przy wzajemnej wymianie”, , wsp6lodpowiedzialno$é¢” czy ,za-
sada pomocniczo$ci”.

3. Roéznorodno$é w jedno$ci

a) Plenarne posiedzenie oczekuje, ze kazdy bedzie sie szczerze trudzil, aby
wskazania Dekretu Misyjnego (nr 22) zamieni¢ w czyn, by w ten sposéb
zycie chrze$cijanskie bylo przystosowane do ducha i wlaSciwos$ci kazdej kul-
tury. by szczegélne tradycje réznych grup czy rodzin kulturowych wraz z ich
zaletami o$wieconymi Ewangelig znalazly sie w katolickiej jednoSci.

b) Jednocze$nie nalezy z najwiekszg troskg dbaé o przekazywanie wiary
w calej jej przebogatej peini. Zanim zacznie sie przystosowywaé chrzesci-
janstwo do pewnej kultury, nalezy jasno wskazaé¢ na misterium chrzescijan-
stwa. Dzi§ bowiem ,,przemilcza sie pewne zasadnicze prawdy chrzescijanskiej
wiary i mozna zauwazy¢ tendencje budowania chrze$cijanstwa na podstawach
psychologicznych i socjologicznych, chrzescijanstwa wiec, ktére zrywa z nie-
przerwang tradycja, majgcg }acznosé¢ z wiarg apostoléw, i ktére zachwala
zycie chrze$cijanskie pozbawione tre§ci religijnej... Badania socjologiczne sa
pozyteczne, aby poznaé mentalno§é pewnych grup ludzi, troski i potrzeby
tych. ktérym glosimy stowo boze, oraz by poznaé zarzuty, ktére dzisiejsza
mentalno$é im przeciwstawia.., ale mimo to wnioski tego rodzaju badan nie
moga stanowié rozstrzygajacego kryterium prawdy” (Pawel VI, list apo-
stolski z dnia 8. XII. 1970).

c¢) Nalezy dotozyé wszelkich staran, aby kaptanom (DM 16, 26), misjona-
rzom (DM 26), czlonkom meskich i zenskich instytutéw zakonnych oraz Swiec-
kim pomocnikom zapewnié na miejscu w terenie wyksztalcenie, uwzglednia-_
jace kulturalne wartosci i $rodowisko misyjne. Jezyk miejscowy powinni oni
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opanowaé¢ tak dobrze, zeby mogli sie nim piynnie postugiwaé i w ten sposéb
znalezé latwiejszy dostep do dusz ludzkich. Znajomo$§é¢ jezyk6é4w krajowych
zwigze tez jeszcze $ciS$lej misjonarza z danym terenem pracy oraz dopomoze
mu do zebrania obfitych plonéw.

Swieccy, zwlaszcza elita, powinni uwazaé za sw6j obowigzek poznanie kul-
tury swojego kraju. ,,Powinni jg znaé, uszlachetniaé i zachowywaé. Powinni
Ja rozwijaé stosownie do nowych warunkéw i udoskonalaé jg w Chrystusie”
(DM 21).

d) Szczegblnie nalezy popieraé twoércze sily KoScioté6w lokalnych oraz pra-
ce badawcze nad nowymi metodami misyjnymi, dostosowanymi do miejsco-
wych warunkéw. W ten bowiem sposéb wiara bedzie mogla lepiej sie wia-
czyé w spolteczno-kulturowe S$rodowisko. Je§li natomiast pewne okoliczno§ci
nie pozwolg na pelne rozwiniecie dzialalno$ci misyjnej, wtedy zawsze jeszcze
pozostanie jedna mozliwo§¢é — apostolstwo modlitwy kontemplacyjnej. Bedzie
tez mozliwe spelnianie uczynkéw bezinteresownej mitosci blizniego w tym
przekonaniu, ze uczniowie Chrystusa nie tylko troszczg sie o materialny po-
step i dobrobyt ludzi, lecz przede wszystkim daza do tego, aby jasno promie-
niowalo misterium Chrystusa.

1. Kongregacja Ewangelizacji Ludéw a konferencje
Biskupow

1. Zasadnicze relacje z konferencjami biskupoéw

a) Plenarne posiedzenie uwaza za najwazniejsze zadanie kongregacji bu-
dzenie, podtrzymywanie i popieranie zycia i dziatalno$ci tych konferencji bi-
skuréw, ktérych czlonkowie sg ordynariuszami jednostek misyjnych.

b) Posiedzenie uwaza za konieczne okre$li¢ stosunki wzajemne konferencji
i wszystkich diecezjalnych komisji misyjnych (motu proprio Ecclesiae sanctae
111, 19). W tym celu w lonie kongregacji powinien byé utworzony specjalny
urzad.

2. Powigzania z innymi urzedami kurialnymi

Plenarne posiedzenie prosi kongregacje o rozbudowe swych stosunké6w z in-
nymi jednostkami kurii (kongregacje, sekretariaty, ,,Consilium de Laicis” itd.)
w zakresie spraw, ktére nalezg do jej kompetencji (por. DM 29 i Regimini
Ecclesiae sanctae, nr 81—91) w celu uzgodnienia metod dziatania (Ecclesiae
sanctae 111, 13) oraz wsr6lnego przeglosowywania sposobéw dziatania.

3. Wspoélpraca z konferencjami biskupéw w zakresie pastoralnej dzialalno$ci
misyjnej

a) Plenarne posiedzenie zaleca, aby komisje ekspertéw dla spraw pasto-
ralnych w misjach, jakie juz istniejg w kongregacji (DM 19), zwracaly coraz
baczniejszg uwage na sytuacje lokalne w réinych rejonach, na mentalno$é
réznych grup etnicznych oraz na stosowane metody misyjne.

b) Posiedzenie prosi réwniez, aby komisja zorganizowala biuro informa-
cyjne dla niesienia pomocy konferencjom biskupéw w réznych spoleczno-kul-
turalnych terenach (DM 6; Ecclesiae sanctae III 18).

c¢) Zleca sie réwniez, aby po zasiegnieciu odpowiedniej rady konferencji
biskupéw rozszerzono skiad powyzszej komisji przez nowych czlonkéw ko-
respondentéw.

4. Naukowe instytuty misjologiczne

Plenarne posiedzenie prosi kongregacje o popieranie studiéw misjologicz-
nych oraz innych specjalistycznych dziedzin nauki, potrzebnych misjom: etno-
logii, socjologii, pastoralnej i innych jeszcze nauk (DM 34), aby w ten sposéb
przyj$é z pomocg konferencjom biskupéw w misjach w organizowaniu i pro-
wadzeniu ich konkretnych przedsiewzieé: wydzialéw naukowych, instytutéw
misjologicznych, wyzszych seminariéw i oSrodk6w badan rodzimych kultur
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(Ecclesiae sanctae 18), ktére powinny wspéipracowaé ze sobg po bratersku
i wspanialomys$lnie (DM 34).

JeSli to jest mozliwe, kongregacja powinna organizowaé¢ katedry badan
religii i cywilizacji r6wniez na uczelniach niechrze$cijanskich.
5. Przydzial personelu

Plenarne posiedzenie uwaza za wskazane, aby kongregacja przeprowadzala
wspolne konferencje z przelozonymi generalnymi instytutéw misyjnych
w pewnych odstepach czasu, by zgodnie z wnioskami zapotrzebowan perso-
nalnych zglaszanymi przez konferencje biskupéw omawiaé krytycznie po-
trzeby i problemy niektérych rejonéw oraz znajdowaé dla nich rozwigzanie.
Odnosi sie to do terytoribw misyjnych, calych rejonéw lub tez poszczegél-
nych diecezji, ktére inaczej nie majg mozliwo$ci znalezienia personelu nie-
zbednego dla swoich misyjnych potrzeb.

6. Instytuty misyjne a Konferencje Biskupoéw

Kongregacja utworzy urzgad posredniczacy miedzy kongregacjag a konfe-
rencjami biskupéw w odniesieniu do dziatalnosci misyjnej. Bedzie on mial za
zadanie znalezienie odpowiednich $rodkéw 1 drég, by nawigzaé $ciSlejsza igcz-
no$é¢é miedzy misjonarzem a jego diecezjg macierzysta.

ttum. ks. Feliks Zaptata SVD, Warszawa—Pieniezno

2. Panazjatycka Konferencja Biskupow

Dzisiaj lepiej niz kiedykolwiek uswiadamiamy sobie, ze Kosci6l wszedzie
jest misyjny. ZerwaliSmy z koncepcja, wedlug ktérej misje mialy obejmowac
tylko pewne regiony czy kontynenty naszego globu, podczas gdy kraje chrzes-
cijanskie stanowié¢ mialy baze, z ktoérej rozszerza sie ekspansja misyjna. Po-
jecie misyjnosci KoSciola nie moze juz dzisiaj oznaczaé podzialu na chrze$-
cijanski Zach6d i kraje zamieszkiwane przez niewiernych, ktérym trzeba
nie§¢ Dobrg Nowine o zbawieniu w szacie europejskiej kultury i cywilizacji.
Podzial ten byt obcigzony zigczeniem misji z europejska ekspansjg kolonialna.
Dzialalno§¢é misyjna jest jedna. JeSli sg réznice, wynikajg one z réznorodnych
sytuacji, w jakich znajduje sie Kosci6t lub tez z charakteru $rodowiska ludzi,
ktérym Kos$ci6l ma glosié Ewangelie. Ekumeniczny charakter soboru oraz
misyjna dzialalno§¢é w okresie posoborowym dokonaly zasadniczej przemiany
w dziedzinie stosunku chrze$cijanstwa do wielkich religii $§wiata oraz lokal-
nych kultur i mentalno$ci.

Rownouprawnienie lokalnych kultur polgczone z odrazg do jakiejkolwiek
formy imperializmu (duchowego takze!) przyczynilo sie do zrozumienia, zZe
gioszenie Ewangelii nie musi byé zwiazane z niesieniem zachodniej kultury
i europejskiej cywilizacji. Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzes$-
cijanskich zwraca uwage, ze Ko$ciél ,w swym zadaniu popierania jedno$ci
i milo$ci wsréd ludzi, a nawet wsr6d narodéw, giéwng uwage poswigca temu,
co jest ludziom wspélne i co prowadzi ich do dzielenia wspélnego losu”
(DRN 1). Soborowe wystapienia biskupéw Azji przyczynily sie do uniwersal-
nego charakteru wielu sformutowan dokumentéw soborowych oraz do moc-
niejszego zaakcentowania troski o narody ubogie. Dzialalno§¢ misyjna w tych
krajach coraz bardziej polega na wspbéipracy wiasnie w tym zakresie. Temu
tez problemowi zostala pos§wiecona I Panazjatycka Konferencja Biskupéw,
ktéra odbyla sie (23—29. XI. 1970) w Manili na Filipinach i odbila sie sze-
rokim echem w $wiecie, szczegélnie ze wzgledu na koncowe oredzie i re-

zolucje.
Filipiny sg tradycyjnym oS$rodkiem misyjnym promieniujacym na calg
Azje poludniowowschodnig, a Manila — tradycyjnym miejscem panazjatyc-

kich zjazdéw dotyczacych misji, katechizacji, szkolnictwa katolickiego, kon-
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gresOw apostolstwa $Swieckich i konferencji biskupéw. Nie przypadkowo wtia-
$nie w Manili Katolickie Towarzystwo dla Spraw Radia i Telewizji rozpo-
czelo (r. 1969) budowe poteznego kompleksu radiofonicznego pod nazwg ,Ra-
dio Veritas”. Tu mieS$ci sie East Asian Pastoral Institute, zalozony w 1955 r.
ktérego celem jest przygotowanie misjonarzy — kaplanéw, zakonnikéw, oséb
Swieckich — do nawigzania dialogu ze wspoéliczesnymi spolecznosciami. Tutaj
tez miata sie odbyé Panazjatycka Konferencja Biskupéw, ktérej celem bylo
przeanalizowanie palacych probleméw socjalno-gospodarczych Kkrajow azja-
tyckich oraz roli, jakg powinien odgrywaé Kosci6t w ich rozwigzywaniu.

Juz w 1960 r. odbyla sie w Manili konferencja na temat obecnego wpltywu
wielkich religii §wiata na 2zycie ludéw Wschodu. Eksperci reprezentujgcy
osiem wyznan rozpatrywali nie tyle filozoficzne czy strukturalne mozliwo$ci
dialogu, lecz konkretny stosunek kazdej religii do sprawy postepu ludzkosci,
do nauki, przemian spotecznych, probleméw demograficznych, realizacji spra-
wiedliwosci spolecznej, patriotyzmu 1 poczucia odpowiedzialnosci oby-
watelskiej.

Podczas 1 Azjatyckiej Ekumenicznej Konferencji dla Spraw Rozwoju, kté-
ra odbyla sie w Tokio (r. 1970) z udzialem 200 przedstawicieli Ko$ciota ka-
tolickiego i KoScioléw protestanckich Azji, ogloszono deklaracje stwierdza-
jaca, ze odtad wszyscy chrzescijanie postanawiajg wspélnie pracowaé na rzecz
rozwoju. Problemy rozpatrywane przez konferencje dotyczyly uczestnictwa
chrze$cijan w odnowie spolecznej i gospodarczej, roli organizacji mlodziezo-
wych w tej odnowie i jasnego okreslenia koncepcji rozwoju.

Australijska Rada Koscioléw i episkopat australijski utworzyly wspOlny
sekretariat pod nazwa Akcja na Rzecz Rozwoju Swiata. Jezuici zorganizowali
(r. 1968) w Singapurze ogoblnoazjatycki zjazd poSwiecony problemom gospo-
darczym, spotecznym, o$wiatowo-wychowawczym i majgcy na celu koordyno-
wanie wysitkéw. Roéwnoczesnie w Sydney odbyl sie (r. 1968) Panazjatycki
Kongres Konferencji §w. Wincentego a Paulo, poSwiecony problemom glodu
i choréb.

Syntezg wszystkich tych wysitko6w miata byé Panazjatycka Konferencja
Riskupéw, ktéra zajela sie problematyka na plaszczyznie kontynentalnej i wy-
tvezyla nowe szlaki spolecznej dziatalnosci Kosciola w krajach Wschodu.
Obrady rozpoczely sie 23 listopada 1970 r. w auli Wydzialu Medycznego Uni-
wersytetu §w. Tomasza. W konferencji brato udziai 8 kardynaléw, 167 bi-
skupbéw, 8 nuncjuszéw apostolskich, 23 ksiezy i — po raz pierwszy — pewna
liczba $wieckich katolik6w. Pochodzg oni z Japonii, Tajwanu, poludniowego
Wietnamu, Indonezji, Cejlonu, Syjamu, Potudniowej Korei, Hongkongu, Pa-
kistanu, Laosu, Kambodzy, Malajzji, Singapuru i Nowej Gwinei. Zwraca
uwage fakt, ze na og6élng liczbe 167 biskupoéw, az 67 bylo z Filipin, pozostata
za$ reszta wywodzila sie z 14 innych konferencji biskupéw. Cztery pierwsze
dni poswiecono na referaty wstepne i dyskusje w grupach, aby przygotowa¢é
materiatl na posiedzenie ogélne. Obrady w grupach byly uzaleznione od regio-
nu geograficznego, jezyka czy tez charakteru socjologicznego. Po czterech
dniach obrad w grupach, przedstawiciel kazdej grupy przygotowal rezolucje
na posiedzenie wspoélne. Dnia 28 listopada zgromadzili sie wszyscy biskupi
na posiedzeniu plenarnym, w ktébrym wzigl rowniez udzial (przez 3 godziny)
papiez Pawetl VI

Bylo siedem giéownych referatéow: 1. Problemy socjalne w Azji i ich roz-

wigzanie (kard. P. Yu Pin — Formoza), 2. Problemy ekonomiczne w Azji
i ich rozwigzanie (kard. Cooray — Cejlon), 3. Duszpasterstwo akademickie
w Azji (mons. Taguchi — Japonia), 4. Problemy wychowawcze w Azji
i ich rozwigzanie (P. Raymond — Pakistan), 5. ChrzeScijanstwo a kultury
azjatyckie (kard. Gracias — Indie). 6. Srodki przekazu spolecznego i spo-
tecznego komunikowania sie (kard. R. Santos — Filipiny), 7. Problemy

polityczne w Azji i ich rozwigzanie (mons. Nguyen-Van-Thuan —
Wietnam Pid.). Kazdy z powyzszych tematéw byl tak brzemienny w tresc, ze
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praktycznie moéglby stanowié przedmiot odrebnego debatowania. Mimo to
jednak konferencja byla prawdziwym rachunkiem sumienia Ko$ciola w Azji.
Pragnela osiggngé dwa cele: a) postawié sobie uczciwie pytanie, co Kosciél
robit i co robi obecnie dla rozwigzania tych probleméw w Azji, oraz b) ciggle
kontynuowaé¢ i realizowaé uchwaly konferencji, je§li jej skutek ma trwaé.
Koncowe oredzie oraz rezolucje (por. nizej), uchwalone na plenarnym posie-
dzeniu w obecnos$ci papieza Pawtla VI, s3 znakiem wla$ciwego zrozumienia
misji KoSciola w tych krajach, s3 wymownym symbolem postawy otwarcia
sie¢ Ko$ciola katolickiego na potrzeby spoteczno-ekonomiczne ludéw Azji, wy-
znaczajg perspektywy dalszej ewangelizacji, stajac sie zaczynem sil spotecz-
nych i cywilizacyjnych oraz wskazujg na zapoczgtkowanie nowego etapu
dziatalno$ci misyjnej Kosciota na tym kontynencie.

Oredzie Panazjatyckiej Konferencji Biskupow (wyjgtki)

My, biskupi Azji, stanowimy czastke tego kontynentu jutra, bowiem my,
katolicy azjatyccy, jako wspélnoty katolickie, pragniemy glebiej sie wtopié
w wielkie otaczajace nas wspélnoty, bo w dziedzinie kultury jeste$Smy ludZ-
mi tej Azji, ktéra zaczyna powstawaé powoli wprawdzie ale zdecydowanie.

Majac to na uwadze zastanawiamy sie, w jaki spos6b mozemy wierniej
stuzyé naszym ludom. Zastanawiamy sie, jak pelniej mozemy sie zaanga-
zowaé¢ we wspoblne zadanie, ktére powinno laczyé wszystkich ludzi dobrej
woli, aby w naszych narodach zbudowali spoleczenstwa odpowiadajgce naj-
glebszym dazeniom naszych ludéw, a takze wymogom Ewangelii: spoteczen-
stwa ,oparte na prawdzie, kierowane ku sprawiedliwo$ci, zasadzone na mitlo-
sierdziu, urzeczywistniajgce sie w wolno$ci i rozkwitajagce w pokoju” (Pacem
in terris).

Zdajemy sobie sprawe, ze pierwszym zadaniem jest odnowa nas samych
w $wietle Chrystusa. Zaczynaé musimy zawsze w oparciu o Ewangelie. Od-
nowa ta winna by¢ zakorzeniona w modlitwie i ozywieniu ,,glebokiego po-
czucia religijnego, ktére charakteryzuje umysiocwosé §wiata azjatyckiego”
(przeméwienie Pawtla VI do biskupéw Azji na posiedzeniu plenarnym).
W naszych wysitkach musimy nadal gromadzié¢ skarby duchowe naszych lu-
déw. Musimy takZe w nas samych pogiebiaé ducha stuiebnosci, o ktérym
nauczal Ten, ktéry zyt wsréd nas ,jako ten, ktéry stuzy” i ktéry przyszedl
na $wiat, ,,by zycie swe odda¢ za zbawienie wszystkich”.

W przeszlo$ci, dzieki lasce bozej, nieraz usilowaliémy nawet za cene wiel-
kich ofiar by¢ wierni wymaganiom stuzebno$ci i wielu z naszych poprzedni-
k6w wspomagalo rozwdj naszych krajéw poprzez budowanie szké6l i szpitali,
poprzez rozmaite formy shluzenia wspélnocie i dziela milosierdzia. Znaczny
byt takze ich wklad w dzielo wzrostu kultury i nowych drég ducha.

Czujemy sie tez zobowigzani z poczuciem winy wyznaé, gdzie sg nasze
ulomnosci, gdzie sklanialiSmy sie do uprzywilejowania ciasnych i matostko-
wych interes6w, gdzie mogliSmy okazaé wiecej wspbiczucia i troski wobec
biednych i gdzie nie wypowiadaliémy sie wystarczajaco energicznie za spra-
wiedliwo$cig i w obronie praw czlowieka. Gdzie nie wcielaliSmy zycia chrze-
§cijanskiego i Kosciola w drogi i postacie naszych kultur, co sprawilo, ze
staliSmy sie obcy we wtlasnych krajach. Gdzie nie staraliSmy sie zrozumieé,
pogodzi¢ i wspéblpracowaé z naszymi braémi z innych KoScioléw chrze$ci-
janskich i innych religii.

Wobec Chrystusa i wobec naszych braci stanowczo zobowigzujemy sig
zabiegaé ,,0 wszystko, co dotyczy godnosSci czlowieka”, bowiem ,dalekie od
prawdy jest twierdzenie, ze z powodu naszej przynalezno$ci do Chrystusa
cbce nam sg obowigzki i zadania ziemskie. Wiara natomiast, nadzieja i mi-
10o§é Chrystusa zmuszajg nas do stuzenia naszym braciom, majac na uwadze
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fakt, ze On oddal swe Zycie za nas, i ze my takie powinni§my je oddawaé
za naszych braci” (oredzie ojc6w soborowych z dn. 20. X. 1962).

Pierwsze nasze postanowienie, to wieksza wierno§é , Ko§ciolowi ubogich”.
JeSli chcemy dzieli¢é los mas naszego kontynentu, musimy w naszym zyciu
byé ubodzy. Ko§ci6t nie moze tworzy¢ wysp bogactwa w oceanie potrzeb
i nedzy. Nasze Zycie osobiste musi byé Swiadectwem ewangelicznej prostoty
i zaden czlowiek, nawet najskromniejszy i najubozszy, nie moze odczuwa¢
zadnych trudno$ci w przyj$ciu do nas i odnalezieniu w nas braci.

Postanawiamy takze odwaznie i jasno glosié prawa wydziedziczonych
i ubogich przeciw wszelkim formom niesprawiedliwo$ci i obojetnie z jakiego
Zré6dla wyplywajacym naduzyciom. Nie sprzymierzymy sie z bogatymi i moz-
nymi naszych krajow.

Sami réwniez wigczamy sie w stuzbe wszechstronnego rozwoju naszych
ludéw. Wierzymy, ze ludzko§é jest darem i tworem Bozym i ze jej rozwdj
jest zadaniem i obowigzkiem, ktére On nam wszystkim powierzyl.

»Tam, gdzie chorzy sg pielegnowani, glodni nakarmieni, wieZniowie uwol-
nieni, gdzie jednostki i wsp6lnoty zyja w zgodzie, a narody w pokoju i wspoél-
pracy, widzimy dzialanie reki Bozej. On jest Tym, ktéry dziala w nauce,
technice i kulturze, wszedzie tam, gdzie stuzg one dobrobytowi rodzaju ludz-
kiego” (Oredzie Azjatyckiej Konferencji Ekumenicznej dla Spraw Rozwoju,
Tokio, 22. VII. 1970).

Pragrniemy takze staé¢ sie na tym kontynencie miodych ,,KoSciolem mtio-
dych” — w nich i dla nich. Pragniemy by¢ w nich i dla nich KoSciolem
godnym ich mito$ci i nadziei, ktéry usiluje ich zrozumieé i okazuje im zau-
fanie, odpowiada na potrzeby i zadania ludzi we wspéblczesnym spoteczen-
stwie. Ko§ciotem, ktéry z konkretnych faktéw, dzien po dniu, czerpie prze-
konanie o swej wierze i nakazy swej miloSci. Wiemy, Ze mlodzi szukajag
wilasnie takiego Ko$ciota. Wzmocnieni odwaga, ktérg dla przezwyciezenia na-
szej staboSci natchnie nas Chrystus, postaramy sie odpowiedzie¢ na ich za-
danie.

W kulturowym przeszczepianiu na teren Azji zycia i nauki Ewangelii
zdarzaly sie w przeszioSci wahania i pomytki, lecz bardziej niz kiedykolwiek
jesteSmy przekonani, ze dialog z naszymi azjatyckimi braémi, wyznajgcymi
inne niz nasza religie, nabieraé¢ bedzie coraz wiekszego znaczenia. Domagamy
sie glebokiego poszanowania kultury i tradycji naszych ludéw wyrazajgc na-
dzieje, ze powszechno§é KoSciola, ten korzen naszej réznorodno$ci w jed-
no$ci wiary, dopomoze Azjatom, by pozostali rzeczywiScie Azjatami i stali
sie pelmoprawnymi czlonkami wspéiczesnego $wiata oraz jednej rodziny ro-
dzaju ludzkiego.

Rezolucje

Dyskusje prowadzone na posiedzeniu plenarnym oraz w grupach robo-
czych byly bardzo owocne przede wszystkim dla podkreSlenia naszych zale-
cen oraz §ci§lejszego okreSlenia celu. Wskazania te oraz rezolucje pragniemy
zrealizowaé w naszych diecezjach i w naszych krajach. Tre§é rezolucji zo-
stala ujeta w punktach i moze stuzyé dla uSwiadomienia sobie waznoSci na-
szych obrad oraz wytyczenia nowych drég dzialania i wspé6lpracy, ktérg —
z pomocg Boza — pragniemy rozpoczagé. Oby Duch Swiety udzielit nam sit
koniecznych dla szybkiej i roztropnej ich realizacji. Postanawiamy:

1. Wymagaé od konferencji biskupéw tutaj obecnych utworzenia i auto-
rytatywnego zatwierdzenia komisji upowaznionej do praktycznej realizacji
uchwat konferencji.

2. Wspblnie z ludZmi innych wyznan, z wszystkimi chrze$cijanami oraz
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wszystkimi ludzmi dobrej woli, postanawiamy stara¢ si¢ o zachowanie i prze-
strzeganie, zawsze i wszedzie, praw czlowieka i godnosci ludzkiej.

3. Przyrzekamy szczegblng troskg otoczyé pracownikéw i rolnikéw, prze-
de wszystkim szanujgc ich prawo do ksztalcenia i zrzeszania sig, by bronié
ich praw w panstwie wedlug nauki Ko$ciola.

4. Postanawiamy dolozy¢é wszelkich staran, by wszystkim zapewnié ele-
mentarne $rodki utrzymania. Dlatego zobowigzujemy sie sprawiedliwie roz-
dzielaé dobra ziemskie i inne zasoby naszych krajéw oraz miedzy wszystkich
ludzi $wiata.

5. Swiadomi ciggle narastajacego problemu demograficznego, pragniemy
uczuli¢ wszystkich na obowigzek $wiadomego i odpowiedzialnego ojcostwa,
przy stosowaniu dozwolonych $rodkéw.

6. Wyrazajac nasze uznanie dla wszystkich narodéw i dla wszystkich
biskup6éw $wiata za ich wyraz braterstwa wzgledem ludéw Azji jesteSmy
zdania, ze najwlasSciwszg formg wzajemnej pomocy miedzy narodami jest
handel na réwnej stopie. Zyczymy sobie wigkszej otwartosci handlu ze §wia-
tem bogatym w produkty pochodzace z pracy Azjatéw oraz zapewnienia spra-
wiedliwej ptacy za towary w zakresie miedzynarodowym.

7. Popieramy najnowsze wskazania ONZ oraz Komisji Pearsona doty-
czgce rozwoju. Mamy nadzieje, ze kraje bogate przynajmniej 1% dochodu
narodowego przeznaczg na rzecz krajéw w rozwoju. Domagamy sig, aby co
najmniej 70% tej pomocy bylo dane w formie koncesji. Zgdamy, aby w razie
udzielenia pomocy w formie pozyczki, byla ona wolna od wszelkich warun-
kéw i ograniczen.

8. Zdajgc sobie sprawe z nieskuteczno$ci naszych poprzednich poczynan
w tym zakresie, bedziemy sie usilnie staraé¢: a) wypracowaé teologie rozwoju,
ktéra uwzglednialaby obowigzki Kosciola w sytuacjach konfliktowych, b) wy-
jasni¢ w Swietle tej teologii obowigzki kaplan6éw, zakonnik6éw oraz ludzi
Swieckich.

9. Zobowigzujemy sie poprzez dialog szczery i otwarty z naszymi braémi
z innych wielkich religii Azji, w miare moznoSci, przyczynia¢ sie do obopdl-
nego wzbogacenia duchowego oraz pracowaé z wiekszg skutecznoscig dla roz-
woju calego czlowieka.

10. Postanawiamy réwniez wypracowaé rodzimg teologie, aby umozliwié
wzrosniecie idei ewangelicznych w dawne i bogate kultury azjatyckie oraz
przygotowaé¢ sposob, wedlug ktorego chrze$cijanstwo Azji mogloby zachowaé
,»CO jest autentycznie ludzkie w tych religiach”.

11. Spodziewamy sie, ze poszczegbdlne konferencje biskupéw opracuja kon-
kretne sposoby stalego dialogu miedzy teologami i specjalistami od spraw
religii naszych Koscioléw a ich braémi innych religii Azji.

12. Uznajemy dynamiczng i profetyczng role, jaka aktualnie speiniajg stu-
denci Azji w rozwoju i przeksztalceniu nowego spoleczenstwa.

13. Swiadomi ogromnej wagi nauczania oraz wkladu, jaki moga daé nasze
wysilki wychowawcze ogoélnemu rozwojowi naszych krajow, zachecamy usil-
nie nasze instytuty wychowawcze i wychowawcoéw katolickich, aby nie szcze-
dzili sit i pracy w ksztalceniu profesoréw, nauczycieli, studentéw i elity, kt6-
ra ma decydujgce znaczenie dla rozwoju wspoélnoty ludzkiej.

Ks. Wtadystaw Kowalak SVD, Pieniezno—Warszawa

II. OPRACOWANIA
1. Dzialalno§¢ misyjna rosyjskiego Kosciola prawoslawnego w XIX wieku

Z koncem XVIII i poczatkiem XIX wieku mozna zaobserwowaé zatracenie
akty wno$ci misyjnej w KosSciele rosyjskoprawostawnym. Na taki stan rzeczy
zlozyly sie réine przyczyny Z czynnikébw zewnetrznych decydujacy wplyw
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wywart brak zainteresowania sprawami misyjnymi ze strony hierarchii ko-
Scielnej. Nadto stale odczuwany byl niedosyt zdolnych misjonarzy. Wstrzy-
mane zostaly dlugoletnie subwencje panstwowe na cele misyjne. Wiadomo
réwniez, ze elementem utrudniajgcym rozwdj idei misyjnej bylo silne zwig-
zanie KoSciola z panstwem. Stad Ko$ciél czesto dzielil losy panstwa. Sytuacja
w panstwie rosyjskim pod kcniec XVIII wieku byla specyficzna. Wiadze po-
lityczne zmuszone zostaly wzgledami socjologicznymi na otwarcie sie¢ wobec
innych narodowo$ci wraz z ich wierzeniami. Wymagalo to od panstwa p6j$cia
na dalekie ustepstwa po to, aby osiaggnaé jedng, silng, samostanowigcg kul-
turalnie narodowos§¢. W tym celu wydany zostaje edykt o tolerancji religijnej.
Dla Ko$ciota prawostawnego decyzja ta byla powaznym wstrzagsem, jako ze
az dotad Kos$ciél prawostawny byl jedynie kompetentnym do autorytatyw-
nego orzekania spraw religijnych w panstwie. Edykt ogloszony zostal przez
Katarzyne II dnia 17 czerwca 1773 roku jako zarzgdzenie Swietego Sy-
nodu. W $§lad za nim powstaje specjalnie utworzony ,,Urzad generalny dla
kultéw obcych” (r. 1811), a potem ,Ministerstwo dla spraw kultu” (r. 1817).
Prawostawie zaszeregowano obok wielu innych kultéw i wyznan.

Obok elementéw zewnetrznych istnieje pewne osobliwe zjawisko w historii
rosyjskoprawostawnej dzialalno$ci misyjnej o aspekcie wewnetrznym. Eks-
pansji chrze$cijanstwa na terenie Rosji az do poczatkéw XIX wieku nie to-
warzyszyla Swiadomo$§é wsrd6d szerokich mas wiernych o obowigzku misyj-
nym. Swojg aktywnos§é zawdzieczalo chrzeScijanstwo prawostawne pewnej
wewnetrznej sile zgodnie z Hbr 4, 12: ,,zywe bowiem jest slowo Boze”. Mozna
zatem az po wiek XIX moéwi¢ tylko o jakiej§ posredniej, niezamierzonej
dziatalno$ci misyjnej w rosyjskim KoSciele prawostawnym. Taka forma mi-
sjonowania byla tak dlugo mozliwa i skuteczna, jak dlugo chrze§cijanstwo
mialo pozytywny, istotny wplyw na zycie tubylcow. W miare jednak sekula-
ryzacji zycia osadnikéw rosyjskich interesy handlowe i polityczne braly goére
nad religijnymi.

Dopiero pozbawienie uprzywilejowanego znaczenia Ko$ciola prawosiawne-
go wywoluje w pewnych kregach spoteczenstwa wysitki i daznos$ci, by anga-
zowaé sie w bezpoSrednig prace misyjng, gloszgc jednocze$nie obowigzek
brania udzialu w dzialalno$ci misyjnej calej wspélnoty koScielnej. Pierw-
szmi popularyzatorami idei misyjnej w XIX wieku byli Selechow i J.
Sitnikow, a zwlaszcza Makary Glucharew, znany misjonarz Altaju.
Propozycje Gtucharewa nie znalazly niestety zrozumienia w 6wczesnym
$rodowisku. Konserwatywny Swiety Synod i jego prokuratorzy nie chcieli
uwierzy¢é w odrodzenie sie i uaktywnienie idei misyjnej poprzez wigczeni=
do niej szerokich mas wiernych prawostawia. W roku 1864 w kregach towa-
rzyskiej elity Petersburga zaczyna dziataé na rzecz misyjnej pracy Gtuch a-
rewa kupiec Afanasij Matkow. Pod wplywem wiadomosci misyjnych
Matkowa, archimandrytia Wiladimir Pietrow, inspektor Akademii Du-
chownej w Petersburgu, zezwala na zalozenie organizacji, ktérej celem mialo
byé wspieranie rosyjskiej misji prawostawnej na terenach Syberii. Osobi$cie
opracowal statuty dla przysziego Towarzystwa Misyjnego. Zatwierdzone zo-
staly dnia 16 sierpnia 1865 roku oficjalnym ukazem. Dnia 21 sierpnia powo-
tano do istnienia ,Misyjne Towarzystwo dla wspierania dzieta rozkrzewienia
wiary chrze$cijanstwa ws$r6d pogan” (Missionierskoje obszczestwo dla sodiej-
stwija rasprostranienija christianstwa miezdu jazycznikami). Zostalo ono po-
wierzone wysokiemu protektoratowi carycy Marii Aleksandrownej. W jego
skiad wchodzily osoby z petersburskiej arystokracji. Kola koScielne reprezen-
towali jako wspoéizatozyciele acbp Wasilij Luczinskij i protojerej Jani-
SzZew.

Wkrétce po zatwierdzeniu towarzystwa archimandryta Wtadimir za-
mianowany zostal kierownikiem misji altajskiej. Na miejscu swej pracy mi-
syjnej skonstatowal, Ze zalozone przez M alkowa Kklasztory ,misyjne” byly
wylacznie ozywionymi punktami handlu z Chinami. W oficjalnym czasopi§mie
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archimandryta zdementowal ,misyjng” akcje Matkowa jako nieuczciwag.
Aiera finansowa M atkowa prowadzila w konsekwencji do rozwigzania co
dopiero powstalej organizacji misyjnej.

Woéwcezas w akcje wkracza metropolita Moskwy Innocenty Wieniami-
now, zwany powszechnie ,patriarchg rosyjskich misjonarzy”. Po$§wieca caty
swbj autorytet w sprawe stworzenia nowego ,Prawostawnego Towarzystwa
Misyjnego”. Archimandryta Wiadimir korzystajac z dotychczasowych do-
Swiadczen opracowuje nowe statuty towarzystwa. Wedlug jego zalozen kie-
rownikiem mial byé kazdorazowy metropolita Moskwy. Nadto w przeciwien-
stwie do poprzedniego towarzystwo nowe mialo obejmowaé swym zasiegiem
nie tylko tereny Syberii, lecz wszystkie tak wewnetrzne, jak i zewnetrzne ro-
syjskie misje prawostawne z wylaczeniem Transkaukazu, gdzie od roku 1860
dzialatlo juz ,Towarzystwo dla propagowania prawostawia na Kaukazie”.
W dzien Nawrécenia §w. Pawla 1870 roku wprowadza metropolita Innocenty
w dzialalno§é nowe ,Prawostawne Towarzystwo Misyjne” z siedzibg w Mo-
skwie. Jako cel wytyczylo sobie towarzystwo akcje wspierania dzialalnosci
misyjnej rosyjskiego prawostawia w kraju i za granicg. Cel ten zamierzano
osiagngé¢ przez wychowywanie nowych misjonarzy, troske o odpowiednie wy-
posazenie finansowe i materialne misji, wydajac ksiegi liturgiczne w réinych
jezykach, przez budowe ko$cioléw, szk6l i szpitali oraz przez prowadzenie
wydawnictw propagandowo-informacyjnych o stanie misji prawostawnej. Or-
ganizacja byla calkowicie bez wplywu na kierownictwo akcja misyjng i wy-
sylanie misjonarzy. Towarzystwo bylo wspierane przez mniejsze organizacje
o $ci§le okreSlonych zadaniach. Np. przy klasztorze Pokrowa urzgdzono osro-
dek wychowywania misionarzy. Klasztor dostarczal tez mozliwosci odpoczyn-
ku dla misjonarzy przejezdzajacych i rekonwalescentéw. Urzgdzono w nim
biblioteke i archiwum misyjne. Do roku 1888 wyszlo stagd 27 nowych misjo-
narzy.

Wydawaniem ksigg liturgicznych i pism religijnych dla Towarzystwa Mi-
syjnego zajelo sie Bractwo $§w. Gurija. Do roku 1899 bractwo wydalo w 20
jezykach 1599 385 egzemplarzy réznych pism religijnych o charakterze mi-
syjnym. Kwestie finansowg rozwigzywal czeSciowo fundusz naplywajacy
z rocznych skladek pobieranych od czlonké6w Towarzystwa Misyjnego. Roczna
oplata trzech rubli byla jednak jak sie okazalo zbyt wygébrowana dla wielu
wiernych prawostawnych. Stad niewielka ilo§é czionk6éw: w roku 1870 bylo
ich 6643, a w roku 1900 dopiero 16 368. Dochody mialy uzupelniaé okazyjne
skiadki. W tym celu stworzono Komitety Eparchialne, ktére pod kierownic-
twem biskupéw diecezjalnych dbaty o stalg pomoc finansowa. W roku 1870
otworzono 13 takich blizniaczych komitetéw, w 1895 — 44, a w roku 1904 —-
55. Celem popularyzacji dziela misyjnego ws$réd szerokiego ogéitu Innocenty
Wieniaminow uzyskal od Swietego Synodu zezwolenie, aby dwa razy
w rcku urzgdzié Swieto misyjne. Wyznaczono dni: uroczysto§é swietych Cy-
ryla i Metodego oraz pierwszg niedziele postu, zwang tez ,Niedzielg Prawo-
stawia”. Na uroczystoSci te wyznaczone byly specjalnie opracowane kazania
lub referaty misyjne. Kolekta dnia przeznaczona byla na potrzeby misyjne.
Do roku 1887 praktyke dni misyjnych pozostawiono poszczegélnym biskupom
wedlug uznania. Od roku 1888 dni misyjne nakazane zostaly dla calego Kos-
ciola prawostawnego w Rosji.

Nieco gorzej przedstawiala sie sprawa stalej prasy misyjnej. Brak odpo-
wiednich materialéw redakcyjnych oraz staba poczytno§é ze wzgledu na anal-
Tabetyzm powodowaly wupadek czasopism ,Sbornik swiedienij” (1870—74)
i ,,Missionier”. Stale pojawialy sie jedynie roczne sprawozdania rachunkowe
Komitetow Eparchialnych. Do roku 1893 wiadomo$ci z pola misyjnego poda-
wal urzedowy organ prasowy Eparchii moskiewskiej ,Prawostawnyj Btogo-
wiestnik”. Poza tym ukazywaly sie w formie ulotek okazyjne materialy na
dni misyjne.

Godng podkre§lenia jest mysl nowego Towarzystwa Misyjnego, aby prze-
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prowadza¢ kursy misyjne przy Akademii Duchownej w Kazaniu. Od roku
1898 powstaje wydzielony juz od akademii kazanskiej instytut misyjny przy
klasztorze preobrazenskim. Cykl nauczania trwal dwa lata. Studia podzielone
byly na dwie sekcje: tatarskg i mongolskg. Nauczanie obejmowalo takie
przedmioty, jak: egzegeza Pisma $§w., wiadomo$ci z zakresu propedeutyki teo-
logicznej, teologie praktyczng, historie Kosciola, etnografie, historie religii
i misji, apologetyke oraz w zalezno$ci od sekcji odpowiednie jezyki obce.
Wyklady prowadzili profesorowie akademii kazanskiej. Warunkiem przyjecia
bylo ukonczenie studiéw $rednich. Studenci prowadzili zycie wspélne, po
ukonczeniu studiéw otrzymywali prawo noszenia stroju duchownego. W roku
akademickim 1898/99 sekcja tatarska liczyla 24 studentéw, sekcja mongol-
ska — 14.

Dzialalno$¢ Prawostawnego Towarzystwa Misyjnego byta w historii rosyj-
skiej misji prawostawnej precedensem. Wprawdzie nie speinialo ono roli or-
ganu centralnego tej rangi jak rzymska Kongregacja Rozkrzewiania Wiary,
lecz przejelo wiele podobnych funkcji na terenie prawostawnej misji rosyj-
skiej. Istotne zadanie towarzystwa polegalo na stworzeniu silnej wiezi mie-
dzy KosSciolem rodzimym a misjonarzami oraz na propagowaniu idei misyj-
nej wséréd szerokich mas rosyjskiego spoleczenstwa. Oprécz powyzszego ist-
nialy jeszcze inne organizacje o charakterze kulturalno-religijnym na terenie
Palestyny: , Rosyjskie Towarzystwo dla terenéw Syrii i Palestyny’” oraz na
terenach Syberii tzw. ,Fundacja Aleksandra”, stworzona przez Aleksan-
dra IIT (1881—1894).

Dzialalno§¢ misyjna Innocentego Wieniaminowa obejmowala nadto
Alaske, misje w Jakucku, nad Amurem i Ussuri. R6wnoczeénie w XIX wieku
prowadzone byly misje w Chinach, Japonii, Korei, a na terenie europejskim
Rosj)i wér6d Samojedéw, Wotiakéw, Czeremiszéw, Czuwasédw, Kalmukoéw.

W dzialalno$ci misyjnej rosyjskiego Kosciola prawostawnego na przestrzeni
XIX wieku latwo zauwazy¢ juz zorganizowang dziatalno§é misyjng oraz stop-
niowe dojrzewanie mys$li, ze pelne przyjecie chrze$cijanstwa zobowigzuje do
pelnej realizacji postannictwa Chrystusowego, jakim jest dawanie Chrystusa
Swiatu*.

Ks. Leonard Gorkd SVD, Pieniezno

2. Problemy genezy religii dzisiaj

Takze w etnologii wybér lub eliminacje pewnej problematyki naukowcj
dokonuje sie w oparciu o panujace ,mody”. Ponizsze rozwazania majg niz
tyle charakter informacji na temat aktualnego stanu badan nad pochodze-
niem religii, ile stuzg pokazaniu historii oraz zasadnosci samego pytania
o poczgtek ludzkich wierzen religijnych na gruncie takiej nauki empirycznej,
za jaka, wedlug pewnej orientacji, chce uchodzi¢ etnologia religii.t

* J. Glazik, Die russisch—orthodoxe Heidenmission seit Peter dem Gros-
sem, Munster 1954, 109—229; A. M. Am m an, Ostslawische Kirchengeschicn-
te, Wien 1950, 469—498, 551—554; S. Bolszakow, The Foreign Missions of
the Russian Orthodox Church, London 1943; F. Liieb, Russland unterwegs,
Bern 1945; I. Jastrebow, Missionier wysokoprieoswiaszczenniejszij Wiadi-
mir Archiepiskop kazanskij i swiazskij, Kazan 1898.

1 Tak w dzisiejszych sformulowaniach tzw. szkoly kulturowo-historycz-
nej chce sie okresli¢ dyscypline nazywang poprzednio poréwnawczg historia
religii. Przedmiotem jej badan sg wierzenia tzw. ludéw pierwotnych.
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Na og6l przyjmuje sie, ze etnologia jako wyksztalcona i samodzielna dyscy-
plina naukowa powstala w drugiej polowie XIX w. Jest to okres panowania
pozytywizmu (wraz z empiryzmem), ktéry wczesniej potgczyt sie z ewolucjo-
nizmem?2 Zwtlaszcza ten ostatni przenikngl naukowe mysS$lenie ludzi i w spo-
s6b zasadniczy zawazyl na 6wczesnych ujeciach nauki. Poniewaz cala rzeczy-
wisto§¢é podlega rozwojowi, dla jej poznania trzeba siegnaé¢ do genezy zja-
wisk. Fakty nalezy wlaczaé w szeregi rozwojowe rzgdzone prawami i oce-
niaé¢ je z punktu widzenia kryteriébw rozwoju. W spos6éb dos¢ mechaniczny
sgdzono, ze rozwdj jakiegokolwiek elementu w sposéb konieczny przebiega
od poczatkowej prymitywnej postaci. do form coraz bardziej doskonalych.
W ujeciu tym mozna znalezé echa XVIII-wiecznej wiary w ciggly postep
ludzkosci.

Ewolucjonizm pozytywizmu, chociaz w szczegb6tach tak radykalnie roézny
od systemu Hegla, jednak w ogélnej tendencji przedstawienia rzeczywi-
stoSci w ramach wszechobejmujgcego rozwoju, wykazuje do niego zaskaku-
jace podobienstwa. Podobne akcenty heglowskiej historiozofii mozna znalezé
u Diltheya i Rickerta, dwu wiodacych i wplywowych filozof6w nauk
humanistycznych tego okresu. Genetycznie pojmowano cele antropologii fi-
zycznej, jezykoznawstwa, biologii i nauk spotecznych a ws$r6d nich etnologii.

Czasami mozna sie spotkaé z twierdzeniem, ze dopiero ewolucjonizm
uczynil z etnologii nauke. Nie wydaje sig, by byl to sad uzasadniony. Ewo-
lucjonizm bowiem jest mniej metods, a wiecej zasada przenikajacg badania
naukowe: historia kultury stanowi powszechny proces rozwoju w oparciu
o0 immanentne prawa rozwojowe, dzieki ktérym rozwéj poszczegblnych kultur
u wszystkich ludéw dokonuje sie w okre§lonych szeregach rozwojowych. Me-
toda tak zorientowanej etnologii sprowadza si¢ do ukladania zjawisk w owe
szeregi. Podstawowym miernikiem czasu staje sie tu zasada stwierdzajgca,
Ze proces rozwoju przybiera kierunek od tego, co proste do tego, co zloZone,
od nizszego do wyzszego, a wiec to, co proste i niisze jest tez starsze. Spo-
dziewano sie, ze w oparciu o ewolucjonizm da sie zrekonstruowaé historie
ludzko$ci i $wiata, a w przytoczonej zasadzie (ewolucja stanowi powszechne
prawo wszystkich zjawisk przyrodniczych, psychicznych i kulturowych) upa-
trywano obiektywne narzedzie do ustalania czasowego i przyczynowego na-
stepstwa zdarzen. Tendencja ta w podwédjny spos6b zawazyla na uprawianiu
etnologii. Po pierwsze, za jej naczelne zadanie do tego stopnia uwazano usta-
lanie genezy zjawisk, ze odsuwalo ono na plan dalszy wszystkie inne zagad-
nienia. Po drugie, konkretyzowalta problematyke: poniewaz koncowy element
szeregu byl znany, zadanie nauki sprowadzato sie do znalezienia elementu
pierwszego oraz wypeliania brakujgcych ogniw w szeregu. Wedlug tej orien-
tacji powstawaly prace A. Bastiana, J. Frazera, J. F. Mc Lennana,
J.Lubbocka, L. Morganai E. Taylora.

Geneza religii interesowala etnologéw przez szereg lat. Teorie powstawaty
jedna po drugiej, przy czym kazda nowa teoria w znacznej mierze byla nec-
gacja poprzedniej. Kolejno$§¢, w jakiej powstawaly, byla odwrotna do chro-
nologii, w jakiej historycznie pojawily sie same religie. Dzialo sie tak dla-
tego, ze badania etnograficzne, w oparciu o ktére je formulowano, docieraty
do coraz starszych ludéw i ich religii. Jednak juz na poczatku wieku XX do-
szta do glosu wzrastajgca krytyka tradycyjnego kierunku ewolucjonistycz-
nego. Z opozycji tej wyrosta szkota kulturowo-historyczna, a zwtaszcza prace
jej gléwnego przedstawiciela W. Schmidta.8 Jest to nadal stadium historycz-

2 Ewolucjonizm obejmuje wiele kierunkéw o podobnych tendencjach,
mimo czasem opozycyjnych sformutowan.

3 Jest bledem nazwaé ten kierunek teoriag kregéw kulturowych. Cho¢
bowiem krag kulturowy gral z pewno$cia wazng role w pracach szkoly,
jednak nie tak wielka, by nadawaé nazwe szkole.
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nie nastawionej etnologii, gdzie zagadnienie genezy religii stanowi problem
najwazniejszy. Sprawie tej poswieca Schmidt 12 toméw monumentalnego
dziela Der Ursprung der Gottesidee 4, podajgc w tomie VI teorie religii znang
jako teorie pramonoteizmu. Jednak mimo zdecydowanie negatywnego stano-
wiska Schmidta wobec tradycyjnego w etnologii nurtu ewolucjonistycz-
nego, autor tkwil w nim giebiej niz sam sobie z tego zdawal sprawe. Nie
chodzi w tym przypadku o to, ze zwalczajac progresywng forme ewolucjo-
nizmu (pojetego jako powszechne prawo postepujacego rozwoju calej rze-
czywisto$ci), nie byl zarazem przeciwnikiem ewolucji stwierdzanej kazdo-
razowo jako fakt (a nie przyjmowanej a priori). Rzecz w tym, Ze nie wy-
zwolil sie z samej problematyki, pozostal dzieckiem swego czasu. Sprawa
szukania poczatkéw zjawisk kulturowych i dla niego byla kwestia najwaz-
niejszg. Ewolucjonistyczne podejScie do przedmiotu badan cechowala prze-
waga dociekan genetycznych nad systematycznymi, postugiwanie sie rozumo-
waniem przez analogie, sprowadzanie wszystkiego do form pierwotnych i bu-
dowanie schematéw rozwojowych. Te same akcenty znajdujg sie¢ w pracach
Schmidta, ktéry przejal gléwng my$§l ewolucjonizmu, ze dawniejsze sta-
dia rozwojowe kultury moga by¢ poznane i odpowiednio uszeregowane dzieki
badaniom nad kulturami aktualnie istniejacymi, te bowiem reprezentuja
,Stopnie” kultury przezyte przez ludzko$é. Réznica miedzy postepowaniem
ewolucjonizmu a postepowaniem Schmidta polega na tym, ze pierwszy
a priori ukladal kultury w szeregi rozwojowe, od kultur bardziej prymityw-
nych do bardziej ztozonych, gdy Schmidt dla ich uporzagdkowania postugi-
wal sie metodg poréwnywania zjawisk w oparciu o kryteria szkoly kulturo-
wo-historycznej, aby na tej drodze zamienié aktualny przestrzenny uklad
kultur w ich porzadek chronologicznys.

Nowos§é teorii Schmidta w stosunku do wszystkich dawniejszych teorii
polegala na tym, ze wedlug niej monoteizm nie byt koncowym etapem w roz-
woju religii, jak to sie¢ staraly wszystkie wykazaé¢, ale mial staé u jej koleb-
kié. Lecz nie tylko w tym sensie teoria ta stanowi punkt kulminacyjny w roz-
wazaniach etnologicznych na temat genezy religii. Wieniczy takze pewien za-
konczony etap w badaniach religioznawczych. W drugiej polowie XX wieku
zainteresowanie kwestig religiogenezy ws$r6d etnologéw zdecydowanie stab-
nie. Doszlo nawet do tego, ze wielki prad ahistoryzmu, ktéry po okresie ba-
dan wedlug metody ewolucjonistycznej i kulturowo-historycznej nastgpit
w etnologii, wyrugowal z rozwazan nad religia i kulturg pojecie rozwoju
i opatrzy? je epitetem nienaukowego.

Czy do zajecia takiego stanowiska nie przyczynilt sie takze fakt, Ze praca
Schmidta powiedziala wlasciwie wszystko, co na ten temat mozna bylo po-
wiedzieé, korzystajac z dostepnego materialu etnograficznego, wyczerpata mo-
zliwo§é alternatywnych rozwigzan? Poniewaz na doplyw nowych danych
z zycia ludéow pierwotnych nie mozna liczyé (wszystkie one zostaly przeba-
dane albo juz wymarty), wsr6d etnologbw zapanowalo podSwiadome przeko-
nanie, ze problematyka jest zbyt trudna, by dalo sie jg rozwigza¢ w oparciu

4 W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-kritischa
und positive Studie, t. I—XII, Miinster 1926—1955.

5 Spos6b postepowania wila§ciwy dla metody kulturowo-historycznej juz
od dawna jest stosowany w jezykoznawstwie, gdzie ustala sie rodziny je-
zykowe, doszukujgc sie podobienstw oddalonych jezykow.

¢ Zwrb6cenie uwagi na monoteistyczny charakter religii ludéw pierwotnych
nie bylo zaslugg Schmidta, lecz A. Langa. Rola Schmidta polegala
na tym, ze dostarczyl zapozyczonej od Fr. Graebnera metody, za pomoca
ktérej mozna bylo stwierdzi¢ w sposéb naukowy monoteistyczny charakter
religii ludéw pierwotnych. Oryginalnie schmidtowskie byly w tym przy-
padku dwie dalsze tezy o pramonoteizmie i praobjawieniu.
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o dostepny materiat etnograficzny w spos6b powszechnie przyjety przez nauki
empiryczne i Zze w zwiagzku z tym lepiej jej zaniechadé.

Okoto roku 1922 przeciwko dociekaniu w etnologii genezy instytucji spo-
tecznych oraz stawianiu hipotez na temat ich powstania i rozwoju wystepuja
funkcjonali§ci. Dzisiejszy funkcjonalizm nie jest zwartym i jednolitym kie-
runkiem, ale obejmuje mnogo$é réznych, cho¢ w pewnych przypadkach spo-
krewnionych tendencji’. Wsp6lne jest im ujmowanie kultury jako calo$cio-
wego organizmu. O ile jednak poprzednia krytyka ewolucjonizmu i szkoty
kulturowo-historycznej nie szla w kierunku potepienia badan historycznych
w oglle, lecz wystepowala wylgcznie przeciw rekonstrukcji kultury opartej
na nie do$é wyczerpujacym i zweryfikowanym materiale, o tyle funkcjona-
lizm zaczagl stawiaé pytania w spos6b programowo ahistoryczny. Dotychczaso-
we badanie diachroniczne zostalo zastgpione badaniem synchronicznym. Nie
chodzi juz o historie i poczatek tego lub innego elementu kulturowego, ale
o ich funkcje, o ich wzajemne powigzanie i dzialanie. Gléwne pytanie, jakie
trzeba postawi¢, to pytanie o funkcje, jaka pelni pewien wytwér kulturowy,
jak wigze sie z caloScig danej instytucji oraz w jakiej relacji pozostajg do
siebie elementy caloSci. Jezeli udzieli sie odpowiedzi na powyzsze pytania,
mozna méwi¢ w etnologii o rozumieniu. R6wnocze$nie funkcjonalizm potozyt
nacisk na obserwacje i badania terenowe, przyczyniajac sie tym samym do
szybkiego rozwoju etnologii, do usci§lenia jej metod i zebrania znacznej ilo$ci
krytycznego materialu faktograficznego. Niemniej rezygnujac z pytania dla-
czego na korzy$é pytania jak, odrzucit w religioznawstwie, jako nierozwiag-
zalny, problem genezy religii, zadowalajac sie w zamian szczegblowymi opi-
sami wierzen, m. in. ludéw pierwotnych.

O ile funkcjonalizm byl z samych zalozen kierunkiem ahistorycznym, nie
mozna tego powiedzie¢ o strukturalizmie, kolejnej na pewien okres czasu
»wylacznie naukowej” metodzie etnologii. Strukturalizm, podobnie jak funk-
cjonalizm, nie przedstawia jednej, zwartej koncepcji my$lenia. Jako kierunek
w opisowej metodologii humanistyki, a szczegblnie jako dyrektywa badania
w etnologii, szuka niezmiennych struktur8, ktére by pozwolily na wykrycie
analogii strukturalnych miedzy réinymi sferami pewnej kultury. Traktuje
elementy kultury jako znaki, a jej samej przypisuje charakter symboliczny.
Dzieki temu ma nadzieje doj§é do jej zrozumienia. Wyrastajac jednak z opo-
zycji przeciw ewolucjonizmowi kulturowemu, sam mniej interesuje sie pro-
cesem rozwojowym. Tak np. Lévi-Strauss, przedstawiciel tego kierunku
w antropologii kulturowej, jakkolwiek zasadniczo nie odrzuca wyja$nienia
genetycznego, jednak materialowi etnograficznemu nie przypisuje wiekszych
mozliwos$ci. Etnologii zorientowanej historycznie zarzuca, ze pozostaje na po-
wierzchni zjawisk. Trudno w tej chwili zdobyé sie na jednoznaczng oceng
strukturalizmu. Jest kierunkiem mlodym, ktérego szerszy rozwdj datuje sie
na lata 60. Nie zdazyl! wiec sprawdzié¢ sie w konkretnych badaniach etnolo-
gicznych. Wiadomo w kazdym razie, ze sama ,klasyfikacja” kultury nie jest
w stanie uchwycié adekwatnie cigglo$§ci proces6w kulturowych i znacznie
zuboza tre$§¢ wynik6w poznawczych. Postawa ahistoryczna, upraszczajgc
i usci$lajac operacje wiedzotwodrcze, zmusza w zamian do rezygnacji z dia-
chronicznej wizji kultury.

W imie jakich zasadniczych racji etnolog mialby rezygnowa¢ z postawienia
pytania o pochodzenie religii? Wiadomo, ze przy ciasno i zbyt wylacznie pro-
ponowanej metodzie naukowej, pewne zagadnienie nie moze sie¢ w ogéle po-
jawié. Bowiem okre§lona metoda nie jest wszechstronnym narzedziem, lecz
jej wybér z gbébry wyznacza dopuszczalng problematyke. Gwarantuje to na

7 Wyré6znia sie dzi§ co najmniej trzy klasyczne postacie funkcjonalizmu:
funkcjonalizm B. Malinowskiego, funkcjonalizm-strukturalizm A. Rad-
cliffe-Browna oraz funkcjonalizm umiarkowany R. Thurnwalda.

8 Struktura” jest wyrazeniem wieloznacznym.
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pewno wiekszg zasadno$§é gloszonych juz tez, ale ogranicza poznawcze mo-
zliwoSci czlowieka. Jednostronne, zafascynowane efektywnos$cig, uznawanie
wylgcznoSci pewnej metody jest zawsze charakterystyczne dla pierwszego
okresu jej stosowania. Nastawienie to z biegiem czasu, wobec ujawniajacych
sie mankamentéw powinno mijaé i prowadzi¢é do coraz bardziej komplekso-
wych sposobéw badania. Tendencje te obserwujemy dzisiaj w etnologii. Po
okresie badan wedtug zalecen neopozytywizmu — ktoéry jako nowa forma
XIX-wiecznego scjentyzmu zachecal do ostrozno$ci w formulowaniu tez, uni-
kaniu ogélnych oraz niepopartych dostatecznie empirig teorii, do wyboru
metod minimalistycznych — dzisiaj chce sie korzystaé z tych wszystkich spo-
sobow badania, jakie przyblizaja rozwiazanie zagadnien interesujacych etno-
logie®. Zreszta sama zlozono$§¢ przedmiotu badan, w tym przypadku religii,
zdaje sie do tego zmuszaé1®.

Pytanie o geneze religii jest jednym z wielu, jakie pojawily sie w dziejach
czlowieka. Czy zasadnie? Czy poza warstwg psychologiczng (sytuacjg pro-
blemows) i jezykowa (pewng konstrukcja gramatyczng) istnieje jeszcze
trzecia warstwa logiczna (znaczeniowa)? Jak sie okazuje, odpowiedZ na to
zagadnienie uzalezniona jest od okreS§lonych przestanek filozoficznych.
Przede wszystkim pytajagc o zasadno§é problemu genezy religii mozna roz-
ré6zni¢ miedzy dwoma jego wersjami: pytaniem o drogi rozwojowe religii
oraz pytaniem o jej poczatek. Otéz jezeli przyjaé neopozytywistyczng teorie
pytan, zgodnie z ktérg zdanie sensowne to takie, ktére posiada mo-
zliwos¢é  logicznej oceny, tzn. mozliwo§¢ empirycznej sprawdzalno$ci,
to przy waskim ujeciu tej sprawdzalno$ci (tak wlasnie chcial
neopozytywizm) druga wersja pytania moze spa$é do rzedu
probleméw pozornych, a etnolog bedzie zmuszony stangé przed pytaniem
o element pierwszy. Takiego zdania, mimo ogé6lnej orientacji historycznej,
wychodzac jednak z pewnych presupozycji filozoficznych, jest np. etnografia
radziecka, wedlug ktérej — wobec tezy systemowej, ze ,badajgc lancuchy
rozwojowe zjawisk, badajgc szeregi zjawisk, w obrebie ktérych jedne pow-
stajg z drugich, nie mozemy nigdy doj$¢ do absolutnie pierwszego ogniwa
jakiegokolwiek szeregu” — pytanie o poczatek religii jest Zle postawione 1.

Problematyka religioznawcza w wieku XX rozwinela sie, a zagadnienie
genezy religii stanowi¢ musi jeden z probleméw. O ile przyjmuje sie zasad-
rno$¢ historii religii, uznanie sensownos$ci pytania o poczatek religii jest lo-
giczng konsekwencja. Jest to pytanie poprawne, a wiec sensowne i jedno-
znaczne, z zaznaczong wiadomg i niewiadoma pytania. Pytanie to jest trafne,
nie bazuje na zaltozeniach falszywych, wzglednie prowadzacych do konsekwencji
falszvwych lub bezsensownych!?, O ile przyjaé, ze warto§cig logiczng py-

9 Bylbym sklonny potraktowaé spér o metode w etnologii jako chorobe
wieku dzieciecego, poniewaz nie ma zadnej wylacznej metody .. Jestem
zdania, ze wszystkie metody, jakie w historii etnologii wystepowaly z abso-
lutnymi roszczeniami wylgczno$ci, sg tylko réznymi punktami widzenia.
Wszystkie sg niezbedne i kiedy$ zjednoczg sie w etnologii przysziosci”
(H.  Trimborn, Von Aufgaben und Verfahrem der Volkerkunde, w: Le-
hrbuch der Volkerkunde, Stuttgart 1958, 21. 22).

10 J Haekel wskazuje az na siedem réinych aspektéw, pod ktérymi
mozna rozpatrywaé religie: fenomenologiczny, strukturalny i funkcjonalny,
socjologiczny, psychologiczny, filozoficzny, historyczny i kulturowo-morfolo-
giczny (J. Haekel, Religion, w: Lehrbuch der Voilkerkunde, dz. cyt., 42).

11 Por. Z. Cackowski, Problemy i pseudoproblemy, 1964, 237.

12 Bezsens” w znaczeniu 1) bezladu syntaktycznego lub semantycznego,
2) wyrazenia jawnie falszywego, 3) sprzecznego wewnetrznie, tzn. implikujg-
cego wlasng negacje i 4) uznanego za takie ze wzgledéw systemowych, np.
z punktu widzenia neopozytywizmu wszystkie wyrazenia empirycznie nie-
sprawdzalne sg nonsensem.
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lania jest warto§¢ logiczna jego zalozenia, to przy pytaniu o poczgtek re-
ligii zatozeniem tym bedzie przypuszczenie, ze religia, jak kazde zjawisko,
z ktérym spotykamy sie w do§wiadczeniu, ma swo6j poczgtek. Jako alterna-
tywa pozostaje wieczno§¢ wszechs§wiata lub teoria wiecznych powrotéw.
Pytanie o poczatek religii jest wreszcie pytaniem zasadnym, gdyz posiada
co najmniej dwie sensowne odpowiedzi, a wydaje sig, ze takze dostateczng
racje swego postawienia w postaci umotywowanej watpliwo$ci. Inng nato-
miast sprawa jest jego rozstrzygalnos¢. W razie pozytywnej odpowiedzi trudno
nam bedzie zakladaé, ze dotarliSmy do absolutnie poczatkowych form religii.
Zawsze przeciez mogg sie znalezé dane z czasébw wcze$niejszych. Tak wiec
kazdorazowo bedzie to odpowiedZ (jak wszystkie twierdzenia nauk empi-
rvcznych) warunkowa, dostosowana do aktualnego stanu badan. Stad tez
jedynym czynnikiem, ktéry méglby powstrzymaé badacza — nie tyle przed
stawianiem problemu, ile przed jego rozwigzaniem — jest i powinien by¢
brak danych. Z tego jednak, ze aktualnie nie znamy wigzacej odpowiedzi
na pytanie o poczatek religii nie wynika, Zze nigdy jej znaé nie bedziemy.
Mozna nie uznawaé zasadno$ci dotychczasowych odpowiedzi, jednak nieko-
niecznie stanowisko to musi sie wigzaé z dyskwalifikacjg samego pytania.
Jak pokazuje historia my$li ludzkiej, o ile tylko istnieje faktyczna problema-
tyka interesujgca czlowieka, wszelkie tamy stawiane ludzkiej dociekliwo$ci
nie sg w stanie tego mySlenia zahamowaé. Ciekawo$§é intelektualna, takze
w przypadku pytania o poczatek religii, pozostanie jedng z gl6éwnych cech
osobnika z gatunku animal rationale.
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