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A TEOLOGIA POLITYCZNA

Z okazji 80 rocznicy encykliki Rerum novarum odbylo sie 4—5
maja 1971 r. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim sympozjum
nauk spolecznych. Uczestnicy doszli wowczas do wniosku, ze nauka
spoteczna Ko$ciolta — mimo jej stalych zasad, zakorzenionych w oso-
bowej i spolecznej naturze czlowieka, nawet mimo elementéw za-
czerpnietych z Objawienia — roézni sie w swym ksztalcie wsp6l-
czesnym, przepowiadanym przez P awla VI, od nauczania encyklik
Leona XIII, zwlaszcza encykliki poswigconej sprawie robotni-
czej — Rerum movarum.

System twierdzen otwartych

Ewolucja mysli spolecznej Kosciola nie jest uleganiem wspét-
czesnej modzie na zmiennos¢ i relatywizm. W Swietle interpretacji
lubelskiego sympozjum stalo sie raczej jasne, ze nauka ta zbudo-
wana na podstawach zawartych w encyklikach spolecznych papiezy,
nie stanowi systemu zdan zamknietych i raz na zawsze ustalonych
twierdzen. Zasady nauki spoltecznej Kosciota, absolutne i niezmienne
w sferze normatywnej, sg wypowiadane do ludzi i spoleczenstw
uwarunkowanych, i to uwarunkowanych wyznacznikami zmian,
jakie zachodzg w zyciu spolecznym, panstwowo-prawnym, politycz-
nym, gospodarczym, kulturowym. Stad i zasady gloszone przez
Kosciél nie sg zastyglymi szablonami. Opierajg sie raczej na dyna-
micznej koncepcji prawa naturalnego, a w zastosowaniu cechuje je
wrazliwosé na aktualnie funkcjonujgce wartosci spoteczne. Wielki
wplyw odgrywa tu polozenie czlonkéw zycia spolecznego, informacje
i osiggniecia nauk empirycznych, a nawet granice i mozliwosci
sprawnie dzialajacego sumienia.

W ramach doktryny spotecznej Kosciola wymienia sie szereg
nauk uzupelniajgcych — socjologie, ekonomike, teorie kultury, na-
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uki prawnicze, polityke spoteczno-gospodarczg. Stuzg one od strony
empirycznej okreSlaniu wlasciwej diagnozy. Dopiero przy ich po-
mocy mozna uchwyci¢ stan warunkéw zycia spotecznego. Wszystko
po to, by zasady spoleczne, stanowigce fundament katolickiej nauki
spolecznej, przejmowaly w konkrecie posta¢ nie tyle nakazéw, ile
wskazan; azeby nie pozostawaly ogélnymi, pustymi formulami, by
wreszcie nie holdowaty partykularnym ideologiom !. Wrecz prze-
ciwnie — by jako skonkretyzowane wskazania stuzyly ludziom wlas-
ciwg orientacja, umozliwiajgcg osobiste, odpowiedzialne zdobywanie
wartosci nadrzednych, zgodnych z celem ludzkim i ostatecznym
znaczeniem ludzkich powigzan spotecznych.

Tak rozumiana nauka spoteczna Kosciola odpowiada na zarzuty,
ze zawiera zamkniety zesp6l tysigca nakazéw i imperatywow, nie
licujgcych zar6wno z postulatem odpowiedzialnosci moralnej, jak
i empirycznie stwierdzalnymi faktami spotecznymi 2. Inne nieporozu-
mienie polega na opinii przeciwleglej, jakoby katolicka nauka spo-
feczna winna rzeczywiscie obejmowaé¢ tego rodzaju omurowany sy-
stem gotowych nakazdéw szczegblowych, wigzacych jak recepty
w okreslonych wypadkach zycia zbiorowego 3.

Tymczasem nie wolno zapominaé¢, ze nauka spolteczna KoSciola
zawiera nie tylko elementy osadzone na normatywnym gruncie tak
lub inaczej rozumianego prawa naturalnego, ale jako nauka teolo-
gicznomoralna i duszpasterska, zahacza réwniez o przekaz wiary,
objety refleksjg teologiczna.

Teologia oznacza pewne rozumienie wiary. Stanowi zatem pewien
typ lub model zastanawiania sie nad tajemnicami udostepnionymi
nam w Objawieniu. Kazdy za§ typ rozumowania wymaga pomocni-
czych poje¢ i okreSlen czyli narzedzi myslowych, zapozyczonych
z filozofii 4.

Powyzsze stwierdzenia wystarcza, azeby zrozumieé, ze watpli-
wosci wysuwane przeciwko katolickiej nauce spolecznej powstaja
nie tylko ze wzgledu na rodzaj filozofii lub etyki stosowany w my-
$li spolecznej Kosciola, ale i ze wzgledu na rodzaj stosowanej w niej
teologii, a wiec z powodu sposobu rozumowania i reflektowania
nad nadprzyrodzonymi treSciami Objawienia. Zachodzi koniecznosé¢
przeprowadzenia konfrontacji nauki spolecznej Kosciola z tg wersja

1 Por. A. Burghardt, Ideologieverdacht gegen christliche Soziallehren,
Wort und Wahrheit 25(1970) 15.

2 Por. H. J. Wallraff, Die katholische Soziallehre — ein Gefiige von
offenen Sdtzem, w: Normen der Gesellschaft, wyd. H. Aschinger, L. Preller,
H.J. Wallraff, Mannheim 1965, 27 n.

3 J. Matthes, Katholische Soziallehre als Wissenssystem, Internationale
Dialog Zeitschrift 2(1969) 102.

41 K. Delahaye, Was meint Rede und Sache einer politischen Theologie,
Jahrbuch fiir christliche Sozialwissenschaften 12(1971) 311—312.
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teologii, ktora zwlaszcza obecnie zglasza powazne pretensje pod adre-
sem dotychczasowej mysli spotecznej Kosciota. Krytyka ta pochodzi
ze strony tzw. teologii spoleczno-krytycznej, teologii politycznej,
bedacej w gruncie rzeczy teologig eschatologiczng 5.

Zarzut nieprzydatnos$ci ze strony teologii politycznej

Zanim powiemy wyrazniej co wlasciwie prezentuje teologia poli-
tyczna i z jakiego rodowodu sie wywodzi, sformulujmy zastrze-
Zzenia wysuwane przez nig wobec spolecznej nauki Ko$ciota. Zarzut
nie jest banalny. Twierdzi sie, ze nie ma takiego $wiata, do jakiego
encykhkl _spoleczne adresujg swadj program. Encykhkl idealizujg
$wiat, ujmujg go nierealnie. Powody tego nieporozumienia siegaja
w przeszldéé umystowg Europy. Od czasu Oswiecenia ro7poczelo sie
powolne pekanie ideowej jednosci mledzy religig a zyciem pubhcz—
nym; odtad stopniowo zanika przewazajgce przedtem wzajemne
przyporzqdkowame miedzy Kosciolem a spoleczenstwem. Wizja po-
rzadku, wyniesiona z greckich, stoickich, przede wszystkim zas ze
starochrze$cijanskich wyobrazen o kosmos1e zastosowana do kon-
cepcji tadu w Swiecie, zdaje sie w zyciu spolecznym zbyt aprio-
ryczna, sztywna, a przede wszystkim nierealna ©.

’ J.qk w zwigzku z tym wyglada samosw1adomosc doktryny spo-
tecznej Kosciota? Nauka spoteczna Kosciola, wyinterpretowana z en-
(.ykhk reprezentuje mysleme normatywno-organiczne, przedklada
wizje spolecznos$ci z gory uporzadkowanej. Wizje te stanowi nie
tyle dowolny ideal, ile nalozony normatyw. Domaga on sie moral-
nego zobowigzania i to zaréwno od spoleczenstwa, jak i od poszcze-
goélnych uczestnikow zycia spolecznego. Domaga sie zaleznosci
wprawdzie nie od mechanicznego, ale od moralnego porzadku, od
ordo, ktorego zadatki odkrywa prawy rozum ludzki w gitebinach
swej osobowej i spolecznej zarazem natury ”.

Teologia polityczna wyklucza mozliwosé zaréwno idealnego su-
mienia, jak i idealnych modeli, nadajacych sie do porzadkowania
zycia spolecznego. Wychodzi sie z zalozen O$wiecenia, zapozyczo-
nych od Kanta. Owe zalozenia teoriopoznawcze dotycza cztowieka
i jego oswieconego rozumu. Krytyczny, oswiecony rozum praktyczny
cechuje takiego czlowieka, ktory potrafi postugiwaé¢ sie nim swobod-
nie we wszystkich sprawach; umie on rownoczesnie walczy¢ o taki

5 Por. H. . Maier, Kritik der rolitischen Theologie, Einsiedeln 1970, 61.

8 J.B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz 1968, 100 nn.

7P. Bigo, La doctrine sociale de UEglise, Paris 1965, 44; F. Kliiber,
Katholische Gesellschaftslehte. Geschichte und System, Osnabriick 1968, 617nn.



42 KS. JAN KRUCINA

uklad spoleczny, jaki jednostce ludzkiej umozliwia jawne o swobod-
ne postugiwanie sie oswieconym rozumem 8.

Zapozyczajac tzw. ,krytyczng teorie” glosnej dzis na zachodzie
szkoty frankfurckiej, teologia polityczna, nazywana z tego powodu
niekiedy i teologig krytyczng, kwestionuje dotychczasowy spos6b
legitymowania powinnosci w katolickiej nauce spolecznej. Przedkla-
dajac zgola pozytywistyczng koncepcje historii glosi program wy-
zwolenia czlowieka spod panowania natury, sprzeciwia sie jakiemu-
kolwiek pojeciu zinstytucjonalizowanej wladzy, szczegélnie pano-
waniu czlowieka nad czlowiekiem. Zaprzecza wreszcie wszelkiej
mozliwosci uzasadnienia mocy wigzgcej, powinnosci moralnej z ta-
kich poje¢ jak ,czlowieczenstwo”, ,humanizm”, ,zwigzki miedzy-
ludzkie”, ,,odpowiedzialnos¢”, ,,sumienie” itp. Uwaza sie, ze sg to
pojecia puste, beztresciowe. Tymczasem w encyklikach papieskich
operuje sie pojeciami ,,godnosci ludzkiej”, ,,celu i rozwoju czlowie-
ka”, ,uprawnien i obowigzkéw osoby”, ,sprawiedliwosci”, ,stusz-
nosci”’, ,,milosci”’, ,,pomocniczosci”, ,,dobra wspélnego” itp. Z pozycji
teologii politycznej neguje sie mozliwos¢ chociazby czastkowego
uchwycenie w zyciu spolecznym porzadku docelowego, zastepujac
go systemem ludzkich potrzeb i zestawianiem sposob6éw ich zaspa-
kajania 9.

Eaczy sie z tym wreszcie zapozyczone od Blocha i tzw. teolo-
gow przyszlosci, przede wszystkim od J. Moltmanna, przyszios-
ciowe, eschatologiczne rozumienie historii. Elementem konstytutyw-
nym historii nie jest czas przeszly, ile przyszlo§¢. Przeszlo$¢ moina
tylko odnotowaé, przyja¢ do wiadomosci. Tymczasem przysztosé
prowokuje, nakazujac czlowiekowi dziala¢ i tworzyé. Dlatego zycie
chrzescijanina winno polega¢ na przygotowywaniu przyszlosci, na
pewnym sprzeciwie, na proteScie opowiadajacym sie za przyszloScig
przeciwko terazniejszo$ci. ChrzeScijanstwo okresla sie miarg nadziei,
wyczekujacej przychodzenia Boga w absolutnej przysztosci 10,

Charakteryzujgc pobieznie rodowod ideowy teologii politycznej,
czynimy to tylko po to, by latwiej rozumie¢ na jakim tle powstajg
sprzeciwy kierowane pod adresem katolickiej nauki spolecznej. Pod-
nosi sie watpliwosé, ze katolicka nauka spoleczna nie potrafi, szcze-
gdlnie w oparciu o wiotkie podstawy prawa naturalnego, wystar-
czajgco wylegitymowaé normatywnego zaplecza swych twierdzen.
Taka niemoznos¢ rowna sie utracie nalezytego zasiegu i skutecz-
nosci w praktyce. Nie dokonala ona spolecznej inspiracji aktualnych
form przepowiadania, nie przekonala $wiata o publicznych, spolecz-

8 W. Oellmiiller, Zur philosophischen Begriindung des Sittlichen und
Politischen, w: Diskussion zur ,politischen Theologie”, wyd. H. Peukert,
Mainz 1969, 48, 63—65.

9 Tamze, 66 nn.

10 J. B. Metz, Politische Thecologie, w: Sacramentum mundi. Theologis-
ches Lexikon fiir die Praxis, t. 111, Freiburg 1969, 1235.
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nych wymiarach Odkupienia. Nie ustrzegla form podawczych, w ja-
kich przekazuje sie Objawienie, przed prywatyzacja i indywiduali-
zacja. Brzmi to, by¢ moze, slusznie, gdyz nowsze prady teologiczne,
postugujace sie bardziej orientacjg egzystencjalng i personalistyczna,
zredukowaly na domiar wszystkiego tres¢ Objawienia i zycie
z wiary do sfery bardzo waskiej, czysto prywatnej, osobisto-intym-
nej, nawet wstydliwej 11,

Wychodzac z faktu dzisiejszego pluralistycznego, zréznicowanego
spoleczenstwa, podlegajacego w dodatku cigglym zmianom, zacho-
dzacym pod wplywem skomplikowanych czynnikéw technicznych
i politycznych, teologia polityczna odmawia Kosciolowi kompetencji
oraz mozliwosci wypracowywania i przedkladania w dzisiejszej sytu-
acji normatywnych modeli spolecznych. Spoleczna nauka Kosciola
w warunkach dzisiejszego Swiata uchodzi w oczach radykalnego od-
lamu teologii politycznej za fikcje. KosSciét powinien zrezygnowac
z gloszenia etyki spolecznej; winien sie ograniczyé¢ tylko do spel-
niania funkcji krytycznej, zachowujac dystans wobec jakichkolwiek
konkretnych form zycia spolecznego, gospodarczego, nawet gdyby
chodzilo o najszlachetniejsze ustroje w Swiecie 12.

Propozycja teologii politycznej

Nie chodzi bynajmniej o utworzenie jeszcze jednej, kolejnej dys-
cypliny teologicznej. Zwolennikom teologii politycznej takim jak
np. J. B. Metz3, W. Oellmiiller, H. R. Schlette?,
E. Schillebeeckx18 idzie raczej o ukazanie zasadniczego rysu
strukturalnego teologii w ogéle, o okreSlenie wiodgcego nastawie-
nia, jakie winno przenikaé¢ cale myslenie teologiczne. Gwaltowne
spory toczace sie ostatnio o niezreczny przymiotnik, pietnujacy ten
typ teologii jako ,polityczny”, wykazaly, ze podejrzenia o nawrét

11 Tenze, Zur Theologie der Welt, 101—102.

12 Tamze, 115. ) ) .

18 J, B. Metz, Das Problem einer ,politischen Theologie” ynq die Begt;m-
mung der Kirche als Institution gesellschaftskritischer Freiheit, Concxhur_n'
4(1968) 406. W Polsce por. J. A. Ktoczowski OP, J. B. Metz o teologii
.politycznej”, Znak 23(1971) 226—236 oraz czeSciowo J. Za'l?lq cki, Chr‘zeé-
cijaniska etyka spoleczna w pieé lat po Soborze, ChrzeScijanin w §wiecie
1(1970) z. 8, 40. L e .

U W. Oellmiiller, Probleme des neuzeitlichen Freiheits- und Aufkld-
rungsprozesses, w: Kirche im Prozess der Aufkldrung, wyd. J. B. Metz,
J. Moltmann, Miinchen 1970, 141. ) ) .

15 H. R. Schlette, Religion ist Privatsache. Ein Bett;rag ur pol1',tz.schen
Theologie, Orientierung 33 (1969) 17; art. cyt., w: Diskussion zur »politischen
Theologie”, 72—81. ) .

18 E Schillebeeckx, Von der theologischen Tragy:gzte lehramtlicher
Verlautbarungen iiber gesellschaftspolitische Fragen, Concilium (1968) 418.
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do dawnych, restauratywnych zatozen teokratycznych sprzed 100 lat
s w tym wypadku nieuzasadnione 7. Charakter i wigzgcy zasieg
zbawczego oredzia Chrystusa jest sprawg nad wyraz publiczng,
a tym samym polityczng. Smier¢ Jezusowa nie byla prywatng, ukry-
ta, ale skandalem publicznym, oficjalnym, falszywie wyprocesowa-
nym. Zglasza sie tu energiczny protest przeciwko czynieniu z pu-
blicznego oredzia zbawczego Jezusa sprawy prywatnej, zepchnietej
w sfere wstydliwg, osobisto-intymng. Tym samym takze spoleczny
charakter zbawienia musi nabra¢ publicznego znaczenia. Do zbawie-
nia prowadzi tylko droga zbiorowa, a nie religia pielegnowana ukrad-
kiem. Ko$ciél za§ ma obowigzek manifestowania publicznego cha-
rakteru zbawienia. Smieré.Jezusowa dokonala sie bowiem na oczach
publicznosci.

Zywa pamigtka Chrystusowej meki posiada mezwykla site wy-
zwalajaca, oddzialywujacg do konca $wiata. Teologia polityczna do-
maga sie od chrzescijan tej dynamizujacej $wiadomosci, krytycznej
a zarazem wyzwalajgcej. Jej zadanie polega na konfrontacji wza-
jemnego oddzialywania zachodzgcego miedzy oredziem Jezusa a kaz-
da rzeczy\mstosmq spoleczno-pohtycznq Podkresla sie, ze zbaw1eme
ma nie tyle znaczenie przyrodniczo-kosmologiczne, ile wyrazny wy-
miar spoteczno-polityczny 18. '

Z punktu widzenia poslama ewangehcznego zadna z form zycia
spolecznego nawet najszlachetniejsza, nie moze byc doskonata. Po-
ziom form i ustrojow spotecznych nalezy mierzyé¢ w Swietle obietnic
biblijnych. Dopiero eschatologiczne dopelnienie. Swiata przyniesie
zupelng wolnos¢, pokoj, sprawiedliwo$e¢, pojednanie. Takie sg kry-
teria wedle ktoérych nalezy nabiera¢ wlasciwego dystansu wobec po-
litycznych- pociggnie¢ nawet najatrakcyjniejszych ustrojéow; nie sa
one nigdy calkiem doskonale, gdyz nie jest to mozliwe, a przeciw-
nie — majg charakter prowizoryczny, przemijajgcy. Przed ewen-
tualng grozbg utozsamiania jakichkolwiek systeméw z juz jakoby
osiggnietym Krolestwem Bozym chronig teologie polityczng tzw.
»zastrzezenia eschatologiczne”. Owa poprawka eschatologiczna poz-
wala ocenia¢ rzeczywistos¢ wedle obietnic Chrystusowych i upowaz-
nia do krytycyzmu w stosunku do kazdego etapu dziejow. Obietnice
eschatologiczne, zakorzenione w mece i zmartwychwstaniu Chry-
stusa, zawierajg nakaz krytyczny i wyzwalajacy. Mandat ten mimo
to nie odrzuca rzeczywistosci, ale wzywa do zaangazowania. Teraz-
niejszo$¢ nalezy budowa¢ pamietajac, ze byloby niebezpieczenstwem,
gdyby budowe s$wiata organizowata tylko technologia i polityka.
Oredzie zbawcze Jezusa, skierowane do wypelnienia eschatologicz-

17 H. Maier, dz. cyt, 11 nn.; O. v. Nell-Breuning, ,Politische The-
ologie” einst und jetzt, Stimmen der Zeit 186 (1970) 234—237.
13 J. B. Metz Politische Theologie, w: Sacramentum mundi, 1236—1238.
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nego, wyzwala 6w pozadany krytyczno-dialektyczny stosunek do
konkretnych spoteczno$ci. Strzeze natomiast przed plytkim ich ide-
alizowaniem i mobilizuje do przeksztalcania terazniejszosci w lep-
szg, doskonalszg przysziosé 19.

Spoleczno-krytyczna funkcja KoSciota

Przedlozenia teologii politycznej wykazujg — jak widzimy — za-
ciecie praktyczne. Domagajg sie od Kosciola jako instytucjonalnej
calosci sprawowania na arenie zycia publicznego owej funkcji kry-
tycznej. Wiara juz przez skierowanie ku obietnicom eschatologicz-
nym przybiera krytyczng postawe wzgledem kazdej formy spotecz-
nej. Jednakze szkola teologii politycznej nie spodziewa sie wielkich
sukces6w od Kkrytycznego podejscia pojedynczego chrzescijanina.
Metz zada koscielnej instytucjonalizacji krytyki.

Ot6z odniesienie krytyczne, postawa krytyczna winna by¢ ustabi-
lizowana. Krytyka ma stanowi¢ powtarzajacy sie regularny sposéb
oddzialywania KosSciola w $wiecie. Winien on sta¢ sie nosicielem
krytyki w stosunku do dzisiejszego $§wiata. Czy Kosciét jest zdolny
do takiego zadania? Czy Kosciél ze swej natury bedgc sam insty-
tucja, moze sta¢ sie rownoczesnie instytucjg permanentnej krytyki?
Teologia polityczna snuje tu konsekwentnie dalsze wnioskowanie.
Kosciotowi towarzyszy albo SciSlej — winna towarzyszyé¢ Swiado-
mos¢ przejSciowosci, tymczasowosci wspdlczesnych mu okolicznosci
spolecznych. Zywa pamigtka Chrystusowej meki i zmartwychwsta-
nia winna kierowa¢ ludzi stale ku przyszlosci, ku eschatologicznej
pelni. A owa eschatologiczna doskonalo$¢ — nadchodzacy Boég jako
przyszto$¢ absolutna — zglasza wobec kazdej rzeczywistosci, zawsze
posiadajacej luki i niedostatki, owe zastrzezenia, owg eschatologicz-
ng poprawke, korekture. Swiadomosé owej eschatologicznej popraw-
ki winna Kosciolowi ulatwi¢ spelnianie na tym S$wiecie roli rzecz-
nika wolnosci krytyki 20.

Powstajg stgd zadania dla Kosciola. Polegajg one w pierwszym
rzedzie na stosowaniu owej ,,poprawki eschatologicznej” do glosnej
dzi§ idei postepu i humanitaryzmu. Zastrzezenia eschatologiczne
majg strzec przed zdradg i falszem. Kos$ciét operujac ciggle $wiado-
moscig owej eschatologicznej poprawki strzeze pojedynczego czlo-
wieka przed naduzyciami np. przed niebezpieczenstwem technolo-
gicznej manipulacji. Ta ochrona jest nieodzowna, aby nie wykorzy-
sta¢ czlowieka jako srodka i tworzywa do budowania technicznie

19 Tenze, Der zukiinftige Mensch und der kommende Gott, w: Was ist
es eigentlich Gott?, wyd. H. J. Schultz Miinchen 1969, 267—275.
20 Tenze, Zur Theologie der Welt, 108 nn.
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zracjonalizowanej przysztosci. Wiasnie w tej dziedzinie Ko$ciét musi
wylegitymowa¢ siebie jako adwokata i obronce prawdziwych ludz-
kich wartosci 21

Nastepnie eschatologiczne zastrzezenia upowazniajg Kosciol do
podkreslania wzglednosci wszystkich systeméw, gdyz cala historia
znajduje sie pod znakiem ostatecznej korektury Boga Stwoércy i Od-
kupiciela. Wyklucza to utozsamianie jakiego$ wycinka dziejow, ja-
kiego fragmentu politycznej dzialalnosci z caloksztaltem ludzkiej
historii.

Wreszcie sama milo$¢ moze Kosciolowi dostarczyé potencjalnej,
a zarazem poteznej sily krytycznej. Zawsze gotowa czeka na pobu-
dzenie. Milo§¢ nalezy wyzwoli¢ z waskiego kregu miedzyludzkiej
relacji ,,ja-ty”’; trzeba jg oczysci¢ z filantropii i nie ograniczaé¢ tylko
do pomocy charytatywnej. Milo§¢ musi opowiedzie¢ sie¢ bezwa-
runkowo — zwlaszcza na gruncie eschatologicznych obietnic — za
sprawiedliwoscig, wolnoscig, pokojem — przede wszystkim dla dru-
gich, dla ludzi ulomnych, biednych, zaniedbanych 22,

Ciekawie brzmi uzasadnienie, z jakim Metz przestrzega Kos-
ciél przed proklamowaniem jakichkolwiek koncepcji porzadku spo-
tecznego jako zasady lub nmormy spolecznej. Otéz Kosciél nie powi-
nien tworzy¢ nauki spolecznej utozonej w zwarty system. Inaczej nie
obylby sie bez nalecialosci ideologicznych; bylby bowiem zmuszo-
ny zrezygnowa¢ z wymagan uniwersalnych, ktére pozostaja jego
domeng zasadniczg.

Teologia polityczna — mimo silnego zwigzku z Objawieniem —
nawoluje do szerokiej wspétpracy w urzadzaniu wolnosci na Swie-
cie, takze, a moze przede wszystkim z tymi, ktérzy mysla inaczej.
Znowu decydujagca rola przypada pewnej krytycznej, negatywnej
postawie. Platformg tej wspélpracy z ludZmi innego pokroju ideo-
logicznego stanowi krytyczne podejscie do oczywistych, egzysten-
cjalnych ludzkich do$wiadczen — do zagrozonego czlowieczenstwa,
ograniczonej wolnosci, naruszonej sprawiedliwosci i pogwalconego
pokoju 23.

Czy teologia polityczna zastapi nauke spoleczna KosSciola?

Jeszcze przed stu laty lansowano teologie politycznag w wersji in-
tegralistycznej. Polegala wowczas na aliansie miedzy tronem a olta-
rzem. Holdowala przesadnemu supernaturalizmowi, nie uznawala
autonomii rzeczywisto$ci ziemskich, akceptowala wylacznie cel nad-

21 Tamze, 110.
22 Tamze, 115.
28 Tamze.
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przyrodzony, gardzgc doczesnoScig, odmawiajgc jej samodzielnych
praw rozwojowych. Formy zycia spotecznego, zwlaszcza panstwowe-
go, interpretowano przy jej pomocy niemal sakralnie, gtoszono pro-
gram porzadku teokratycznego 2¢. Nalezy dzi§ doda¢, ze wlasnie obok
tych jednostronnych tendencji wyrdst $§wiat industrialny, kwestia
socjalna, wyzysk, proletaryzm.

Odpowiedzig na to zaslepione podejScie do $wiata staly sie ency-
kliki spoleczne. Leon XIII obral wprawdzie za tlo swej nauki
podstawowe prawdy wiary, ale zagadnienia dotyczgce spraw spo-
teczno-gospodarczych oceniat w powaznej mierze wedlug zasad pra-
wa naturalnego 25,

Trudno przedstawiaé tutaj rozwojowy przebieg nauki spotecznej
Kosciola, naznaczony przede wszystkim ogromng ewolucjg w stoso-
waniu zasad prawa naturalnego na przestrzeni ostatnich 80 lat. Ka-
tolicka nauka spoleczna przebyla droge przeobrazen poczawszy od
idealnych zalozen, uwzgledniajagcych $wiat niemal monolitycznych,
wyidealizowanych struktur az po Janowe dostrzezenie znakéw cza-
su, akceptacje uspolecznienia, uwzglednienie réwnowagi i wymiany
interesbw w zyciu spoleczno-gospodarczym, rewizje absolutnego
prawa wlasnosci, dopuszczenie pracownikéow i obywateli w rzadach,
uznanie wolnosci sumienia, a tym samym i pogodzenie sie z faktem
pluralistycznego spoleczenstwa. Zmienia sie rozumienie zasad spo-
lecznych, nie podtrzymuje sie absolutnego waloru idealnych modeli
zycia spolecznego, rozrézinia miedzy niezmiennymi wartosciami wy-
razajacymi sie w normatywnej godnosci ludzkiej, a skonkretyzowa-
nym ksztaltem dobra wspélnego, obejmujgcego urzadzenia material-
ne i kulturowe, majgce stuzyé integralnemu rozwojowi i mozliwie
pelnej pomyslnosci uczestnikéw zycia spotecznego 26.

Wprawdzie ogdlne nastawienie teologii politycznej, opowiadajgce
sie za spolecznymi wymiarami zbawienia, jest bardzo cenne, jednak-
ze nie wystarcza. Trudno bowiem o przeprowadzenie krytyki spo-
lecznej, jeSli rezygnuje sie z przediozenia skonkretyzowanych mo-
deli chociazby w formie wskazan i propozycji. Nawet negatywna
krytyka form i instytucji zycia spolecznego zaklada skale pozytyw-
nych kryteriow. Ocen takich nie mozna wylacznie wyprowadzi¢
z Objawienia. Dlatego tez sama teologia, bez uzupelnienia filozo-
ficzno-etycznego, nie dostarcza potrzebnych i wlasciwych elemen-
téw. Nic wiec dziwnego, ze przedstawiona teologia polityczna za-
trzymuje sie tylko na wizji bardzo ogélnej; pragnie ograniczy¢ sie
do podstawowego nastawienia, nastawienia krytycznego, ktére ma
przenikaé¢ caloksztalt nauk teologicznych, rezygnuje natomiast z pro-

24 O.v.Nell-Breuning, art. cyt., 236.

2% Tamze, 237—238.

2% A, F. Utz, Ethik und Politik. Grundfragen der Gesellschafts- Wirt-
schafts- und Rechtsphilosophie, Stuttgart 1970, 307—3217.
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pozycji bardziej okreslonych, skonkretyzowanych. Ocena zycia spo-
lecznego jest mozliwa w oparciu o pewng miare. Jakiekolwiek rze-
czowe poréwnywanie jest niemozliwe, jesli sie rezygnuje z konkret-
nych wskaznikéw, zwigzanych badz z koncepcjg programu lub po-
rzadku spotecznego, badz z systemem spoltecznym lub zasadami spo-
lecznymi. Takich wskaznik6w nie da sie wyprowadzi¢ z czystej teo-
logii 27.

Wydaje sie wreszcie, ze nauka spoleczna Kos$ciola stosujgc cho-
ciazby tylko analogicznie pewne zasady — w zalezno$ci od uwarun-
kowania cywilizacyjnego — spelniania juz w jakiej$ mierze owg role
spoteczno-krytyczng, postulowang przez teologie polityczng Metza
i jego szkoty.

Zadziwiajgcy jest natomiast postulat teologii politycznej, doma-
gajacy sie funkeji krytycznej przede wszystkim od instytucjonalnie
ustrukturowanego Kosciola, nie za$ od jego czlonkéw — od Kosciola
pojmowanego jako Lud Bozy. Nalezy przypuszcza¢, ze $wiat ocze-
kuje raczej owego krytycznego zaangazowania nie tylko i nie tyle
od Kosciota jako instytucji, ile od KosSciota jako Ludu Bozego, od
poszczegblnych uczestnikéw wspélnoty koscielnej, w ktérej obrebie
nie brak miejsca, przy odpowiednim poszanowaniu absolutnych war-
tosci, dla pluralistycznych pogladéw np. w konkretnych sprawach
realizacyjnych, w sposobach niesienia chrzescijanskiej stuzby $wiatu.
Tym bardziej, ze nie wszystkie elementy nauczania papieskiego maja
charakter doktrynalny, niektére jako zalecenia pastoralne apelujg
do sumienia i odpowiedzialnosci chrzescijanskiej 28.

W pluralistycznej spoteczno$ci, gdzie funkcjonuje szeroka rozpie-
tos¢ pogladéw, wartosci i norm, wydaje sie, ze nie wolno tak latwo
gardzi¢ rozumowaniem opartym na zasadach zdrowego rozsgdku,
utrzymanym w kategoriach tak lub inaczej rozumianego prawa na-
turalnego, jak chcialaby tego teologia polityczna. Idgc naprzeciwko
nowoczesnemu $wiatu, L eon XIII przedlozyt obok Objawienia tok
rozumowania przyrodzonego. Powodzenie encyklik Janowych, szcze-
gélnie Pacem in terris, pochodzilo takze stad, ze zaproponowany
przez papieza porzadek pokoju wyprowadzony byl z zalozen ladu
przyrodzonego, a wiec z dynamicznej koncepcji prawa naturalnego.

Warto réwniez zwréci¢ uwage na niedoméwienia niektéorych tez
teologii politycznej. Preferujac rozumowanie teologiczne, zaweza
ona tak istotne pojecie zbawienia. M etz nie konkretyzuje bowiem
dostatecznie tego, co rozumie przez tzw. ,,poprawke eschatologicz-
na”. Odnosi sie nawet wrazenie, ze pojecia pok6j, wolnos¢, sprawied-
liwosé, pojednanie, tre§¢ Objawienia raczej przeksztalcajg niz ttu-

27 Por. G. Ermecke, ,Politische Theologie” im Licht einer realitischen
Sozialtheologie. Luther-Kant-Marx: Ante Portas, w: Diskussion zur ,politis-
.chen Theologie”, 171.

28 Por. K. Delahaye, art. cyt., 319—320.
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maczg. Wida¢ tu pomieszanie wartoSci doczesnych z nadprzyrodzo-
nymi, nie méwigc juz o zarysowujgcym sie jednak podobienstwie
z integralistyczng teologig polityczng dawnego wydania, ktéra do
przesady sakralizowala porzadek, pojmowany woéwczas az nazbyt
statycznie. Dzi§ natomiast usiluje sie teologizowaé zjawisko zmien-
nosci, domagajgc sie z pewnym przeakcentowaniem na miejsce etyki
porzadku (Ordnungsethik) wylacznie moralnoSci zmiennej (Verdn-
derungsethik).

Wynika to, by¢ moze, z zastosowania do teologii obcych, jak na
razie, malo wyprébowanych modeli myslowych, zapozyczonych, jak
sie zdaje, ze wspomnianej juz ,szkoly frankfurckiej”. Metz ro-
zumuje konsekwentnie w stosunku do postawionego zarzutu: do-
tychczasowe pojecia klasycznej filozofii nie potrafig nalezycie wy-
razi¢ kategorii wspodlczesnego Swiata. Na miejsce dawnych pojeé
szuka pewnych wspélczesnych form wyrazu. Nie zadowala sie no-
wym typem filozofii. Przypomnieé¢ nalezy, ze szkola Metza kry-
tykuje réwniez personalistyczno-egzystencjalistyczno-transcendental-
ne ujecia teologiczne, ktore doprowadzily w ostatnich czasach do
wyizolowania religii w sferze czysto prywatnej 2%. Sprawa dogodnych
narzedzi myslowych, potrzebnych do metodycznej refleksji nad ta-
jemnicg Objawienia, pozostaje w tym wypadku nadal otwarta.

Podobnie jak encykliki, teologia polityczna jest odpowiedzig na
wezwanie odczytane w dzisiejszym Swiecie. Czy diagnoza Swiata,
jakg ustala teologia polityczna jest sluszna? Wydaje sie, ze wizja
$Swiata jest nazbyt optymistyczna. Bo emancypacji ludzkiej wolnosci
na $wiecie odpowiada niemal paralelny rozrost anonimowego, nie-
mal nieuchwytnego sprawowania wladzy, i to w systemach demo-
kracji parlamentarnej. Prawda, ze dotychczasowe pojecie porzadku
nie ostoi sie na treSciach statycznych, ale kategorie te mozna z po-
wodzeniem dynamizowaé. Wowczas pojecie ordo postuzy jako ko-
rektyw w ocenach tego nazbyt optymistycznego rozumienia §wiata
i jego rozwoju.

Sposréd zastrzezen wysunietych wobec teologii politycznej naj-
powazniejszy wydaje sig brak kryteriéw i wyznacznikéw, przy po-
mocy ktorych mozna by skutecznie i konkretnie przeprowadzaé¢ kry-
tyke konkretnej spolecznos$ci 3. Zwlaszcza, ze pojecie tzw. poprawki
eschatologicznej rzutuje tylko na tymczasowos¢ i przejsciowos¢ kon-
kretnej sytuacji spolecznej, ale nic wiecej. Od dawna wiedziano, na
czym polega postepowanie antyhumanistyczne. Chodzi jednak o kie-
runkowskazy pozytywne, o pozytywne okreslenie tak skutecznych
form zycia spolecznego, ze ,zapewniajg one przejscie od sytuacji

29 J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, 100—101.
% G. Ermecke, art. cyt, 175—176; O. v. Nell-Breuning, art. cyt.,
240.

4 — Collectanea Theologica
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mniej pelnego czlowieczenstwa do czlowieczenstwa pelniejszego” 31
Przeprowadzona konfrontacja oznacza wiec, ze teologia polityczna
moze wprawdzie odegra¢ w stosunku do spolecznej nauki Kosciola
role komplementarng, zastgpi¢ jej jednak nie zdota.

Znaczenie komplementarne

Najcenniejszy wktad teologii politycznej polega na napietnowaniu
skrajnego indywidualizmu, zadomowionego niemal od stu lat w nie-
ktérych dziedzinach teologii. Indywidualizacja i prywatyzacja zba-
wienia jest jeszcze bardzo charakterystyczna dla niektérych postaw
religijnych. Zdemaskowanie tendencji do uprywatnienia Objawienia
ma tu szczegdlne znaczenie. Préba teologicznego naswietlenia od-
wrotu od ,,wypojedynczania”’ Odkupienia nabiera uwagi wraz z po-
stepujacym naprzéd procesem uspolecznienia. W trybie przyspie-
szonym mnozy ono wiezy miedzyludzkie i wplata ludzi w coraz
gestszg sie¢ kontaktéow i zadan spolecznych. Stad pilna potrzeba
oswietlenia tej nowej sytuacji w perspektywie Ewangelii.

Interesujacy jest réwniez postulat Metza, by jezyk encyklik
byl mniej namaszezony, a wyktad utrzymany w formie raczej wska-
zan niz bezwzglednych nakazéw. Mowa encyklik winna by¢ bardziej
hipotetyczna, warunkowa, anizeli Scisle dogmatyczna 32.

Teologia polityczna wymaga okrzepniecia i przejScia przez ogien
proby i dyskusji, a co wazniejsze — przez egzamin zycia. Dotad
w gruncie rzeczy stanowi ona nowg interpretacje zadan chrzesci-
janskich w S$wiecie. Proponuje nowe sformulowanie postannictwa
katolikow w dzisiejszej sytuacji — przede wszystkim stanowi nowe
spojrzenie na misyjne zadanie KoSciota w $§wiecie opanowanym przez
technolgie i polityke 33. Nie dostarcza jednak alternatywy dla spo-
lecznej nauki Kosciota.

DER STREIT ZWISCHEN DER SOZIALLEHRE DER KIRCHE
UND DER POLITISCHEN THEOLOGIE

Die Soziallehre der Kirche bildet keinen Komplex von detaillierten, her-
metisch geschlossenen, absoluten Imperativen. Sie ist ein System offener
Behauptungen, ein Gefiige von offenen Sétzen, welche der sich stéindig ve-
rindernden gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und politischen Situation in
der Welt entgegenkommen. Die Grundlage der gesellschaftlichen Doktrin der
Kirche ist normativ, sie ist fundiert in Komponenten der Offenbarung und

31 Populorum progressio, nr 20.

32 J. B. Metz, Das Problem einer ,politischen Theologie” und die Bestim-
mug der Kirche, 409; por. A. F. Utz, dz. cyt., 315—317.

8 Por. K. Delahaye, art. cyt.,, 3156—3117.
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des dynamisch verstandenen Naturrechts. Die einwandfreie Anwendung ihrer
Prinzipien erfordert eine Diagnose, die durch Informationen der empirischen
Wissenschaften — der Soziologie, Okonomik, Rechtswissenschaften, Kultur-
theorie, der Sozial- und Wirtschaftspolitik, ja selbst der praktischen Theologie
— bekraftigt wird. Dadurch erhalten die gesellschaftlichen Prinzipien der
Kirche in der konkreten Wirklichkeit eine analoge Form.

Die ,,politische” Theologie setzt sich von der &hnlich benannten, inte-
gralistischcn um die Mitte des 19. Jahrunderts restaurativen Richtung ah.
Sie konstruiert keine eigene, neue theologische Disziplin, sondern will die
herrschende Privatisierung und Individualisierung der Offenbarung duch-
brechen, die in der Theologie u.a. unter dem Einfluss der existentiellen
und personalistichen Philosophie in Erscheinung tritt. Die Publikationen von
J. B. Metz und seiner Schule betonen den Offentlichkeitscharkter von
Christi Erlosungsbotschaft. Das lebendige Andenken, die Memoria von Jesu
Tod und Auferstehung verleiht der auch als Vorbereitung flir die Zukunft
verstandenen Geschichte Offentlichen Charakter. Die Abhangigkeit von der
Zukunftstheologie Moltmanns und die methodologische Grundlage des
der ,Frankfyrter Schule” entnommenen kritischen Denkens verleihen der po-
litischen Theologie ein eschatologisches Gepréage. Die Einstellung des Christen -
tums auf die absolute, eschatologische Zukunft berechtigt sogar gegeniiber
der edelsten gesellschaftlichen Situation eine kritische Haltung anzunehmen.
Sogenannte ,eschatologische Vorbehalte”, eschatologische Korrekturen sollen
angesichts jeder gesellschaftlichen Form geltend gemacht werden.

An dieser Stelle setzt der Streit zwischen der katholischen Soziallehre
und der politischen Theologie ein. Wegen des pluralistischen Charakters so-
zialen Lebens hat die Kirche ihre Sozialethik, die in Form von Prinzipien
und gesellschaftlichen Modellen konkretisiert wird, nur auf reine Kritik zu
beschrinken. Die Aufgabe der Kirche besteht in einer gesellschafts-kritischen
Funktion, die in jeder Situation auszuiiben ist; im Lichte der sog. eschato-
logischen Vorbehalte ist ndmlich jede Situation eine voriibergehende und als
solche nur eine unvollkommene. Deswegen soll sie der Kritik unterworfen
werden.

Die Thesen des Aufsatzes widersetzen sich den Voraussetzungen der po-
litischen Theologie. Diese hat bisher keine Kriterien erarbeitet, auf Grund
derer man eine soziale Wertung durchfiihren kénnte. Die sog. eschatologis-
chen Vorbehalte haben einen zu allgemeinen Charakter und liefern keine
Grundlagen zur Beurteilung gesellschaftlichen Lebens. Ausserdem werden
auch allgemeinmenschliche mit dem Naturrecht zusammenhéngende Bewer-
tungen ausgeklammert. Die Aufstellnug von Werten und gesellschaftlichen
Prinzipien macht jedesmal eine Diagnose notwendig, die mit Hilfe der empi-
rischen Wissenschaften erarbeitet wird. Diese Notwendigkeit wird von der
kritischen Theologie nicht beriicksichtigt. Dieser Unbestimmtheit wegen bil-
det die politische Theologie fiir die Soziallehre der Kirche keine Alterna-
tive. Sie kann lediglich nur eine stimuliernde, inspirierende Rolle spielen.



