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Kazdy, kto uprawia naukowsg a réwnoczesnie duszpastersko ukie-
runkowana teologle moralng oraz pedagogike moralng musi wie-
dzieé¢, ze zwraca sie do pokolenia krytycznego!. W epoce tak gwal-
townego przelomu wszystko jest narazone na krytyke. Czesto spra-
wia ona b6l i wywoluje takze powazne niebezpieczenstwa. Chrzesci-
janin jednak nie bedzie trwonil czasu na narzekania, lecz bedzie
usilowal uchwycié zbawczy charakter danej sytuacji. Nowe hory-
zonty ludzkoSci nakreslone przez wiedze i technike, jak np. zblize-
nie do siebie wszystkich istniejgcych kultur oraz retrospekcja histo-
rii i etnologii w ubiegle kultury, wartki strumien informacji prze-
plywajacy przez srodki masowego przekazu, konieczno$é planowania
na kazdym niemalze odcinku, pluralizm nowoczesnego spoteczenstwa
wytrgcajg z intelektualnego bezwladu i z kazdej formy samozado-
wolenia. Statyczne poczucie bezpieczenstwa moze wystepowaé dzis
raczej tylko w postaci indywidualnego lub zbiorowego zludzenia.
Wszystko przynagla i zmusza do refleksji nad tym, co jest istotne
oraz do spojrzenia w przysztosé.

W takim kontekscie rodzg sie nastepujace pytania: co jest specy-
ficznie chrzescijanskie w etyce chrzescijanskiej? W jaki sposéb
zaznacza sie to w tworzeniu norm i w motywacji? W jakich dzie-
dzinach musi sie ten punkt widzenia w szczegdlniejszy sposdb
uwidoczni¢?

Chrystus droga, prawda i zyciem

We wspolczesnych rozwazaniach nad szczegélowymi kwestiami
moralnymi mozna niejednokrotnie zauwazyé¢ tendencje do upatry-
wania momentu specyficznie chrzescijanskiego jedynie w motywacji.

1 Tekst wykladu wygloszonego dnia 24 maja 1971 w Akademii Tcologii
Katolickiej w Warszawie. Sprawozdanie z pobytu o Hidringa w Polsce
znajduje sie w obecnym numerze w Biuletynie teologiczr.omorainym.
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Réwnoczesnie twierdzi sie, ze pod wzgledem tresciowym istnieje
niewielka réznica miedzy etykg chrzescijanskg a réznymi formami
pragmatycznego humanizmu, W moim przekonaniu rozstrzygajace
znaczenie — miedzy innymi z uwagi na Kkrytyczng sytuacje
. w pluralistycznych spoleczenstwie — ma sens calosci, wszechstronny
\oglad, a mianowicie widzenie calo$ciowe o charakterze zdecydo-
\wanie chrzescijanskim. Chrystus musi ukazaé¢ sie dobitnie jako
Alfa i Omega wszystkich bytéw. Etyka chrzescijanska chce by¢
. zbawczg wiedzg o zyciu, a wiec z caloSciowego przedstawienia etyki
naukowej, a z kolei takze z przepowiadania moralnego i z pedago-
giki moralnej musi jasno wynika¢, ze Chrystus jest naszym zyciem,
.a kazde poszukiwanie prawdy egzystenCJalneJ zaczyna sie od Niego
1 do Niego prowadzi. Zdecydowane spojrzenie wiary chrze$cijanskie]j
“powinno wszystko rozjasnié: , A to jest zycie wieczne: aby Ciebie
znali, jedynie prawdziwego Boga oraz tego, ktorego postales, Jezusa
Chrystusa” (J 17, 3).

W epoce, w ktorej wiara w Chrystusa wydawala sie byé¢ funda-
mentalnym zalozeniem calego istnienia, a nawet kultury, mozna
bylo jeszcze jako$ zrozumieé, ze pisano podreczniki etyki, w kto-
rych beztrosko przechodzono nad tym, co specyficznie chrzescijan-
skie (poznanie Chrystusa oraz wspolmilowanie wraz z Chrystusem),
jako nad czyms$ znanym, i nie starano sie jasno ujmowaé w tym
¢wietle moralnego postannictwa oraz pedagogiki moralnej. Dzis jest
inaczej. Trzeba dyskutowaé¢ z tymi, ktorzy wypierajg sie Chrystusa
i glosza moralnos¢ wzglednie etyke zapozyczajgcg troche ze starego
dziedzictwa, lecz wyraznie odcinajgca sie od Chrystusa, a nawet
w wielu przypadkach przeciwstawiajacg sie Jemu.

Nawet z uwagi na dlalog z humanizmem i z kazdg inng etyka
Imusimy byé $wiadomi swej autentycznoéci. Tylko wtedy prowa-
i dzimy dialog z pozycji chrzescijanina, kiedy Chrystus jest tg rzeczy-
g wistoscia, ktora wszystko o$wietla i porusza. Metodycznie mozna
‘péjs¢é dwoma réznymi drogami. Punktem wyjSciowym moze by¢ to,
~co jest wszystkim wspdlne lub wszystkim dostepne: troska o czlo-
“wieka, wsp6lne problemy, wspolne poszuklwama ‘aby w koncu
jasno postawié wszystko w $wietle Chrystusa i Jego Ewangeln Test
to metoda wystepujgca wyraznie w Gaudium et spes, przynajmniej
w pierwszej cze$ci. Jednak tak samo $swiadomie mozna postawié
Chrystusa na poczatku, aby wszystko rozjasni¢ Jego $wiatlem. Oby-
dwie metody uzupelniajg sie o tyle, o ile w rozmowie z innymi
najpierw okazuje sie gotowos¢ wysluchania kwestii i probleméw
wysunietych przez partnera i tych spraw, ktére wynikajg z pow-
szechnego do$wiadczenia. Od samego poczatku jednak jest sprawg
calkowicie jasng, ze Chrystusa ani na chwile nie wolno utraci¢ z pola
widzenia.

,,Poznania Chrystusa” nie wolno nam zawezi¢ i zredukowaé do
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pewnego tylko fragmentu rzeczywistosci, choéby w tym sensie, ze
jednostronnie chcieliby$my widzie¢ Chrystusa tylko jako pocieszy-
ciela naszych dusz lub — tak samo jednostronnie — jako reforma-
tora spolecznego. Chrystusa nalezy przyja¢é w duchu wiary, tak jak
On sam siebie ukazuje w Objawieniu, a wiec Chrystusa jako Zbawi-
ciela wszystkich ludzi, poszczegédlnej osoby i calej spolecznosci,
Zbawcy dajgcego zycie wieczne, ktéry juz tu na ziemi pragnie
uwolni¢ ludzi od wszelkiego ucisku i wyzysku, oraz od kazdego
zniewazania jego godnosci czlowieka; Chrystusa jako Syna Czlowie-
czego i Jednorodzonego Syna Bozego; Chrystusa jako proroka i ka-
plana, ktéry nieste pojednanie a zarazem zbawczy konflikt i bezli-
tosnie demaskuje falszywy pokdj; Chrystusa bedgcego uosobieniem
tagodnosci i wyrzeczenia sie przemocy, lecz takze Chrystusa profe-
tycznego protestu; Chrystusa jako postusznego Shlugi Bozego oraz
Chrystusa wystepujacego z otwartg krytykg wobec kasty kaptanéw
i moznych. Trzeba widzie¢ ré6wnocze$nie Chrystusa-Emmanuela, kto-~
ry stat sie czlowiekiem w historycznej rzeczywisto$ci oraz Chrystusa
jako Logos, odwieczne Stowo Ojca, w ktérym sg stworzone wszyst-
kie rzeczy; ktéry by}, ktéry przychodzi i ktéry przybedzie. Takie
wlasnie bezwzgledne przyjecie Chrystusa w wierze oraz przetrwanie
chwil pelnych napiecia, w jakich postawila nas tajemnica Chrystu-
sowa, uchroni od jakiegokolwiek wyobcowania w stosunku do rze-
czywistych problemoéw.

Nalezy rozwazyé wszystkie wydarzenia, wszystkie problemy
i nowe mozliwoSci w Swietle Chrystusa oraz w modlitewnej kon-
frontacji z Chrystusem. To oczywiScie nie zwalnia od ,,czystej”
obserwacji faktéw, od stosowania nowoczesnych narzedzi obserwacji,
jak np. socjologia, psychologia i nauki kulturoporé6wnawcze. Jednak
aktualna rzeczywistos¢ dopiero wowczas staje sie w pelni i fak-
tycznie ,,znakiem czaséw”, gdy rozpatruje sie ja w Swietle wiary.

»Zna¢ Chrystusa” oznacza wraz z Chrystusem zwazaé¢ na godnosé¢
i potrzeby ludzi, uczyni¢ wszystko, aby widzie¢ ludzi w ich kon-
kretnych warunkach zyciowych, z ich autentycznymi mozliwosciami
i na tle grozacych im niebezpieczenstw. Chrystus jest rozstrzyga-
jacym i ostatecznie waznym Slowem, z jakim Boég zwrocil sie do
ludzkosci. Ani postep w nauce i technice, ani znajomo$é¢ historii
nie bedzie mogla kiedykolwiek przescigng¢ Chrystusa lub zepchna¢
Go na plan dalszy. On jest prawda, kluczem do zbawienia dla
‘wszystkich czaséw oraz prawda, ktora jest ostateczng miarg dla
'wszystkich prawd czgstkowych. Jednak rozwo6j historii swiata i Kos-
‘ciola poprzez stulecia ma zwigzek z poznaniem Chrystusa poprzez
‘Jego dziela. Chrystus nie staje sie wiekszy poprzez historie, lecz
nasze poznanie planu zbawienia, jaki zostal objawiony S$wiatu
w Chrystusie staje sie bardziej kompletne, pelniejsze zycia i blizsze
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zyciu, dzieki dzialaniu Ducha w historii, w Kosciele i w naszych
sercach.

Prawdziwy postep historii polega na lepszym poznaniu Boga oraz
Tego, ktorego postal, Jezusa Chrystusa, jednak stale w perspektywie
zycia czlowieka i mnaszego powolania do wspéimilowania $wiata
razem z Chrystusem. Wszystkim religiom i filozofiom grozilo nie-
bezpieczenstwo oderwania teorii od zycia. Zaréwno w Izraelu, jak
tez w historii Kosciola pojawiala sie ustawicznie pokusa, ktérej
czeSciowo ulegano, oddzielania kultu od zycia, uprawiania kultu
istniejgcego tylko dla siebie, czysto ,,sakralnego”. Podobnie istnialo
i nadal istnieje niebezpieczenstwo sprowadzania oredzia zbawienia
do kwestii ortodoksyjnych sformulowan, nie zwazajac na to, ze
prawdziwy dogmat jest pouczajacym wskazaniem do zbawienia, do-
prowadzeniem do poznania Boga, a rdéwnoczesnie do wspdimilowania
Swiata razem z Bogiem. Normy moralne, a jeszcze bardziej normy
prawne usamodzielnily sie od Ewangelii i od jej zapraszajgcej pro-
pozycji, aby pozna¢é Boga milujac Go, -a poprzez milos¢é do ludzi
poznawa¢ Go jeszcze pelniej, jak réwniez przez poznanie Boga
Ojca i Chrystusa lepiej poznaé, co jest na ziemi prawdziwg mitoscia.
i prawdziwg sprawiedliwo$cig.

Reasumujgc trzeba jeszcze raz z naciskiem powiedzieé¢, ze zama-
chem na to, co specyficznie chrzes$cijanskie w wierze i moralnosci
jest twierdzenie, iz Chrystus, Zeslanie Ducha Swietego oraz obecnos$é¢
Chrystusa w Kosciele nie oznacza pod wzgledem tresciowym nic
lub prawie nic istotnego dla chrze$cijanskiej moralnosci, lecz ogra-
nicza sie gtéwnie, wzglednie wylgcznie, do sfery motywow.

OczywiScie mozna powiedzie¢, ze trecig etyki jest humanum,
poznanie czlowieka, jego specyficznie ludzkiego dziatania, sens bycia
czlowiekiem i urzeczywistnienie bytu ludzkiego. Jednak bezposred-
nio narzuca sie pytanie: czy nie ma zadnego znaczenia lub niewiele
znaczy fakt, ze czlowiek rozpoznaje siebie w Chrystusie jako obraz
i podobienstwo Boze oraz wie, ze potrzebuje odkupienia w Chrystu-
sie, ze w Chrystusie nalezy do rodziny Bozej i Zze jest na drodze
ku wiecznemu wspéluczestniczeniu w miloSci Bozej wespot ze
wszystkimi dzie¢tmi Bozymi? Przyznaje, ze wiedza o normach mo-
ralnych pochodzi z mozliwie najlepszego poznania czlowieka. Z na-
ciskiem jednak podkreslam, ze poznanie Chrystusa w wierze oraz
wspdlnocie wiernych przyczynia sie w sposdb istotny i decydujacy
do prawdziwego, realistycznego, zgodnego z Bozym zamyslem pozna-
nia czlowieka. Ukazuje ono w radykalnie nowym Swietle grzechy
i anomalie, nadzieje i osiggniecia czlowieka. Tylko ci, ktorzy w etyce
zajmujg sie fragmentarycznymi wycinkami zycia, moga pochopnie
twierdzi¢, ze to co specyficznie chrzescijanskie, z wyjatkiem moty-
wacji, niewiele znaczy dla etyki.

Podstawg dla tej jednostronnosci, ograniczajgcej umyslt wielu
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wspolczesnych ludzi, jest takze niezdrowy rozdzial miedzy teologig
dogmatyczng a moralng. Nikt z chrzescijan nie moze zanegowaé, ze
objawiona w Chrystusie prawda wiary znaczy o wiele wiecej i wnosi
cos$ istotnie nowego w poréwmaniu z wszystkimi czysto naturalnymi
wypowiedziami filozofii i nieobjawionych religii. Czy etyke rzeczy-
wisScie rozumie sie, jak to $§w. Pawel zaznacza (Rz 3, 27), jako
»,prawo wiary”? Przez podkreslenie wiary w zadnej mierze nie
odmawiamy etyce waznoSci. Przeciwnie, raczej podkreslamy jej
wazno$¢, widzimy jej rzeczywista podstawe. Prawda wiary jest zaw-
sze prawdg zbawcza, takze w tym sensie, ze efektywnie obdarza
nas drogg zbawienia oraz caloSciowg wizja zycia.

Gdy natomiast oddziela sie dogmatyke od etyki, a nastepnie
twierdzi sie, ze etyka chrzescijanska pod wzgledem tresciowym nie
rézni sie od etyki humanistéw, to oczywiscie tym samym naucza-
nie KoSciota zostalo ,,wymanewrowane” z etyki katolickiej, a rola
jego ograniczona do gloszenia kazan o dobrych intencjach. Oczy-
wiscie urzad nauczycielski KoSciota nie ma pod rekg odpowiedzi —
wynikajgcych zawsze bezposrednio z poznania Chrystusa — na
wszystkie nowe kwestie etyki. Musi jednak wcigz nam pomagaé
w uzyskaniu wlasciwego spojrzenia. Nigdy nie funkcjonuje on w spo-
sob odizolowany, lecz pozostaje pod wplywem réznych charyzmatéw
i innych sposobéw dzialania Ducha Bozego. Jednak do nastepcow
Apostoléw nalezy przede wszystkim wielkie, cho¢ nie jedyne zada-
nie akcentowania jedno$ci Ewangelii i etyki, pielegnowania cato$-
ciowej wizji przez przepowiadanie, Swiadczenie oraz eksponowanie

'przykladéw autentycznej sSwietosci. W uleglosci dla magisterium

i w solidarno$ci z sensus fidelium profetycznych mezczyzn i kobiet,

' teologowie morali$ci muszg troszczy¢ sie w sposob szczegblny o wizje

calosciowa, o synteze wiary i zycia. Wykraczajagc mianowicie poza

' same motywacje muszg przybieraé¢ kierunek i sposdb widzenia, jaki

pokazuje Ewangelia, w postaci waznej we wszystkich epokach. Na-
turalnie, istnieje takze zapotrzebowanie na gruntowng hermeneutyke,
aby historycznie uwarunkowane wskazania Pisma $wietego — w od-
réoznieniu od ducha Ewangelii — objasni¢ w kontekcie catkiem in-
nych warunkéw zyciowych. Nalezy jednak wcigz na nowo siegac
do samej istoty: do poznania Jezusa i Jego mitosci do ludzi.
Naturalnie ci, ktérzy dzi§ tak jednostronnie akcentuja powszech-
ne humanum, majg takze szczere zamiary, ktére mimo catkowitego
odrzucenia owego ograniczenia trzeba powaznie potraktowaé. Nie-
jednemu z nich chodzi przede wszystkim o pokorny dialog. Nie
nalezy zatem wystepowaé wobec niechrzescijan z pozycji monopo-
listy prawdy. Raczej trzeba pamietaé, ze czesto w imie Pisma $wie-
tego z jednej strony odrzucano nowe, moralnie w pelni wartosciowe
zapatrywania, z drugiej — nakladano niepotrzebne nakazy. Powin-
niSmy oczywiscie uczy¢ sie na tych btedach i pokornie prowadzi¢
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dialog. Jestesmy gotowi uczy¢ sie wszedzie i z wszystkiego. Nie
wolno nam jednak zaciemniaé prawdy, bo ostatecznie jeden jest
tylko nas mistrz — Chrystus.

Inng implikacjg, kryjaca sie w fakcie akcentowania powszechnego
numanum, jest troska o doniosty prawde, ze jest tylko jeden
porzadek zbawczy: autentyczne humanum zawsze jest juz obrazem
Bozym zawartym w Slowie Ojca i posiada nadane przez Boga ukie-
runkowanie na Chrystusa. To co zawsze jest sluszne, dobre, cenne
i szlachetne, przychodzi od Boga i prowadzi do Boga. Wszyscy, kto-
rzy na sposéb Chrystusa milujg, choé¢ nawet jeszcze Go wyraznie
nie znaja, nalezg juz do Niego.

Wszystko to jednak nie moze przestoni¢ prawdy, ze Objawienie
jest niezbedne dla doswiadczenia i poznania integralnego powotania
czlowieka, przyjecia przez niego dzieciectwa w Chrystusie. Bez
swiatla wiary, bez wyraznego zaufania lasce oraz bez modlitwy,
cztowiek grzeszny bedzie wcigz sam siebie zwodzil, a takze zafal-
szuje i zaciemni istotne prawdy moralne, ktére same w sobie s3
dostepne ludzkiemu do$wiadczeniu i refleksji czlowieka. Poniewaz
za§ w etyce chrzescijanskiej przede wszystkim chodzi o integralne
powolanie czlowieka stworzonego w Chrystusie, powolanie w wierze
i oparte o laske, powolanie w tej czy innej epoce $wiata, dlatego
calosciowy oglad i jego specyficzne elementy sg naznaczone zna-
mieniem wiary.

Specyficznie chrze$cijanskie formulowanie norm

Poznanie norm jest pochodne w stosunku do poznania bytu i jego
docelowego ukierunkowania. Radosna Nowina, otwierajgca nas na
taske Bozg, podaje nam specyficzng norme. Stosowanie szczegolo-
wych norm wymaga jednak poza ogélng znajomosciag Ewangelii i da-
réw Bozych, poznanie kairosu czyli aktualnej godziny taski.

Ewangelia objawiajqc wzniostos¢ powolania wiernych w Chrystu-
sie, rbwnoczesnie podaje wznioste przykazania docelowe, bez ktérych
trudno byloby zrozumie¢ swoisto$¢ etyki chrzescuansk1e3 Dekret
Optatam totius w n. 16 dobitnie podkresla zaréwno ,zywy kontakt
z tajemnicg Chrystusa i historig zbawienia” jak i ,,wzniostos¢ po-
wolania wiernych w Chrystusie” oraz odpowiadajgce im postannictwo
i zobowigzanie ,,przynoszenia owocu w milo$ci dla zbawienia
swiata”. Nie ulega watpliwosci, ze chodzi fu o przynoszenie owocu
wiary i plynacego z wiary pojmowania wznioslego powolania mi-
osci, o ktorej poucza nas w wierze Chrystus.

Kazanie na Gorze jest charakterystyczne ze wzgledu na sposdb,
w jaki Chrystus poucza o ,prawie wiary i laski”. Blogostawienstwa
sg zarowno gloszeniem Radosnej Nowiny (przede wszystkim taiem-
nicy paschalnej, nadajgcej wszystkiemu specyficzny sens), jak



ETYKA CHRZESCIJANSKA 11

i wskazaniem zyciowym na miare Radosnej Nowiny. Tym, ktéry

jest ,,ubogim w Duchu Swietym” jest sam Chrystus; pokazuje nam,
jak powinniSmy przyja¢ wszystko z pokorg jako dar od Ojca oraz
korzysta¢ z wszystkiego w stuzbie wszystkich dzieci Bozych. On
sam uczy! nas tagodno$ci i milosierdzia, laknienia zbawczej Bozej
sprawiedliwos$ci, znoszenia zniewag i przeSladowan dla Jego imienia.
yTylko z tej racji, ze Jezus objawia nam Ojca, jego wielkie przykaza-
nie docelowe: ,Badzcie wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec
wasz w niebie” (Mt 5, 48), ,,bgdzcie milosierni, jak Ojciec wasz
jest milosierny” (Lk 6, 36), jest ,,przystepng” i osiggalng dla ogétu
norma. Przykazanie docelowe ,,To jest moje przykazanie, abyscie
sie wzajemnie milowali, tak jak ja was umilowalem” (J 15, 12),
treSciowo zawiera w sobie wszystko, czego Jezus uczy nas o milosci
Ojca do Niego i do nas ludzi oraz o swojej wlasnej mitosci. ,Kto
mnie widzi, widzi i Ojca” (J 14, 9). Tego przykazania docelowego,
nadajgcego kierunek wszystkim normom w etyce specyficznie chrze-
¢cijanskiej, nie wolno w $wiadomosci odrywaé¢ od poznania Chry-
stusa i Jego miloéci, a takze od taski Ducha Swigtego.

Oprécz tych wzniostych przykazan docelowych, o ktérych byla
mowa, do etyki specyficznie chrzescijanskiej i pedagogiki moralne]j
nalezg z kolei kryteria wyr6zniajace prawdziwg mitosé od mitosci
falszywej. Kryteriéw tych nie nalezy w pierwszym rzedzie formulo-
wa¢ w sposéb abstrakeyjny, lecz trzeba je wyprowadza¢ z poznania
Chrystusa i jego milosci. Apostotowie (Gal 5; 1 Kor 13) formulowali
kryteria prawdziwej zbawczej milosci w $wietle Chrystusa.

Do kryteriow odrézniajgcych prawdziwg milos¢ od jej zafalszo-
wanych postaci nalezy pewna liczba nakazoéw i zakazdw, ktére sg
powszechnie uznawane i ktére wyznaczaja linie graniczne ludzkiemu
postepowaniu. Odmawiaja one miana prawdziwej miltosci postawom
i sposobom zachowania, ktore stojg w bezwzglednej sprzecznosSci
z prawdziwg, zbawczg 1 zbawiajgcg mitoscig.

Bardzo waznym rysem charakterystycznym dla etyki biblijne]
jest prawo wzrostu ,,odpowiednio do miary lask udzielonych nam
przez Chrystusa”, proporcjonalnie do udzielonych kazdemu talen-
téw. Wspolczesny czlowiek przyswoil sobie to kryterium koniecz-
nego wzrostu. Jednak tylko w sSwietle wiary w Chrystusa moze on
pozna¢ dary laski, jasny kierunek wzrostu, jak i rozumienie Bozej
-dtugomy$lnosci, ktoéra stale pobudza go do wytrwalego dazenia
tku rozpoznanemu celowi i do poszukiwania mozliwosci zrobienia
kolejnego kroku naprzéd. Widaé to w oparciu o cate Pismo $wiete,
o historie etycznego profetyzmu, a w szczegdlnosci wynika to z na-
uki Chrystusa, ze samozadowolenie i stagnacja nalezg do najciez-
szych grzechow i blednych postaw. O tym wiedzg takze zaréwno
humanisci, jak i przedstawiciele innych religii, o czym $wiadczg
np. $wiete ksiegi konfucjonizmu. Jednak w zyciu Chrystusa wyraza
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sie w sposdb jedyny i szczegélny sens kazdego prawa oraz owocne
napiecie miedzy wiernoscig przykazaniom a wspomagajacym milo-
sierdziem. Teologia moralna i pedagogika moralna znajduje tu nie-
watpliwie wazny przedmiot dla swych dociekan.

Etyka chrzescijanska musi poswieci¢ wiele uwagi boskiej peda-
gogice zbawienia, jakag jasno ukazuje Stary Testament, Dzieje Apo-
stolskie i listy Apostoléw. Bég nie zawsze wymaga, nawet od
patriarchéw i prorokéw, najwyzszego ideatu moralnego. Przez dtugi
czas toleruje sie poligamie w Izraelu jako co§ normalnego. W przy-
padku malzenstwa lewiratu staje sie ona nawet obowigzkiem (por.
np. Rdz 38), poniewaz w dawnych kulturowych warunkach dobro
czlowieka bylo chronione w spos6b mozliwie najlepszy (nie za$
w spos6b absolutnie najlepszy). Nalezy zwaza¢ na réine warstwy
w Starym Testamencie, aby dostrzec, ze mimo dominujacego religij-
nego punktu widzenia przymierza, zmienne sg prawne przepisy
i konkretne formy pedagogiki moralnej. Bég jest Bogiem historii.
Dlatego trzeba realistycznie opowiedzie¢ sie za pewnym pluralizmem
odpowiadajgcym zréznicowaniu kulturowemu. Konfrontacja miedzy
nowymi kulturami a starymi kulturami Afryki i Azji stanowczo
domaga sie od teologii moralnej specjalnego studium etyki kultury 2.
Myslg przewodnig dla wiernych jest wypowiedz Chrystusa: ,,Szabat
jest dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu”. Nalezy ustawicznie
sprawdzaé na drodze doswiadczenia i poprzez wymiane doswiadczen
z innymi oraz w oparciu o wspélne refleksje, czy jaka$ konkretna
norma szczegétowa, ktora jest konieczna, a takze sensowna w kregu
jednej kultury, jest albo jeszcze nie jest sprawa naglaca w innym
kregu kulturowym. Moze bowiem ona wplywaé calkiem inaczej,
a nawet bardzo negatywnie na calo$ciowy rozwdj czlowieka i §rodo-
wiska kulturowo obcego.

Istotng dla etyki chrzeScijanskiej jest orientacja historiozbawecza.
Nie powinno nam wiasciwie stwarzaé¢ trudnosci zintegrowanie wy-
nikéw wspodlczesnej wiedzy o ewolucji i rozwoju w jeden ciag
historii, poniewaz styl myslenia biblijnego, w odréznieniu od helle-
nizmu i racjonalizmu, jest calkowicie historiozbawczy. Chrystus,
ktéry przyszed! nie po to, aby znosi¢ prawo i prorokéw, lecz raczej
dla ich dopelnienia, uczy nas dwoch rzeczy: wdziecznosci dla do-
tychczasowej historii za bogactwo doswiadczenia tradycji, a takze
postawy otwartej dla nowych mozliwosci, odpowiedzialnosci za przy-
szlo§¢, bez hamujgcej nierozumnej zaleznosci od tradycji. Ten ele-
ment jest szczegblnie wazny w chwili gwaltownego przelomu, ja-
kiego ludzkos¢ jeszcze nigdy dotad nie doznata w tak krétkim czasie.

2 Por. mojg ksigzke Theologie im Protest, Salzburg 1971 rozdz. 11: Die
katholische Morallehre in Konfrontierung mit der Mission. Omoéwienie tej
ksigzki, piéra ks. H. Bogackiego, znajdzie czytelnik w ,Collectanea The-
ologica” 42 (1972) z. 1, 195—196.
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Dlatego byloby po prostu rzeczg niedopuszczalng dzi§ nie odrézniaé
i miesza¢ normy Ewangelii z statycznie i racjonalistycznie rozumia-
nymi normami prawa naturalnego oraz z prawem ko$cielnym i cy-
wilnym (jak to ma miejsce w wielu podrecznikach teologii moralnej,
np. H. Jonego). Trzeba nam uczy¢ sie zdecydowanie odrézniaé to,
co jest jasno wytyczonym kierunkiem marszu i jest niezbednym
prowiantem podroézy, od tego, co jest bezuzytecznym bagazem nada-
jacym sie do odrzucenia.

Jednym z najwiekszych niebezpieczenstw wspélczesnych czaséw
jest ateizm. Tylko woéwczas skutecznie potrafimy go przezwyciezyé,
gdy doglebnie zdemaskujemy falszywy obraz Bozy i wszystkie ukry-
te formy i wyrazy ateizmu, jakie w nas istniejg. Wiele wypowiedzi
etyki ostatnich stuleci (mam na mysli gléwnie moralistéw, a nie
magisterium!) nalezy rzetelnie przebadaé¢. Po doswiadczeniach hitle-
ryzmu jest absolutnie niedopuszczalne, aby obecnie z taka samg
latwoscig co dawniej zakwalifikowaé sub grave drobne przepisy
i rubryki dotyczace szat liturgicznych. Bég nie jest drobiazgowym
zwierzchnikiem malego panstwa o rezimie policyjnym. Przy rozr6z-
nianiu grzechéw S$miertelnych i powszednich nalezy kierowaé sie
wlasciwg Biblii trzezwoscig i powsciggliwoscia, spozytkowujgc jed-
noczesnie osiggniecia wspoiczesnej psychologii i socjologii kultury.
Historycznos¢ czlowieka nie jest réwnoznaczna z ptytkim relaty-
wizmem odmawiajagcym sensu kazdej normie, lecz oznacza jasne
odniesienie do Chrystusa oraz zgodny z Jego wolg sens i kierunek
historii.

Etyke chrzeicijanska nalezy przedstawi¢é w réwnym stopniu
i jako etyke usposobienia i jako etyke odpowiedzialnosci w naslado-
waniu Chrystusa. Stale nawro6cenie jednostek i kazdej spolecznosci
musi dokonaé¢ sie z réwnoczesng reformg stosunkéw w zyciu pu-
blicznym, ustanowieniem kazdorazowo mozliwie najlepszych praw,
struktur, oddzialywaniem na opinie publiczng itp. Wspélczesny duch
krytyczny akcentuje dzi§ bardziej niz kiedykolwiek stalg koniecz-
no$¢ reformy stosunkéow w Kosciele i w spoteczenstwie. Czasem
jednak zapomina si¢ o wymaganiu reformy wewnetrznego usposo-
bienia. Nie pomoze jednostronna reakcja gloszgca: ,,Zatroszcz sie
o zbawienie swojej duszy i o swoja wlasng poprawe moralng, a nie
zabieraj sie do krytyki stosunkéw!” Autentyczne usposobienie doma-
ga sie uzdrowienia Srodowiska w imie miltosci i odpowiedzialnosci
wobec ludzi. Dzieki naukom empirycznym wiemy dzi$, jak decydu-
jace sg struktury, walka przeciw kazdej formie zatrucia srodowiska,
uzdrowienie stosunkéw publicznych. Rozwdj na wszystkich plaszezy-
znach jest nowg nazwg pokoju (Pawetl VI).

Etyka odpowiedzialno$ci oznacza dla nas stalg, modlitewng i po-
korng konfrontacje z Bogiem. Polega na sluchaniu Go z absolutng
gotowoscig odpowiadania (postuszenstwo wiary, odpowiedzialnosc)
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Wstuchiwanie sie w Boga oznacza takze wyostrzong uwage na dary
Boze, na prawdziwe mozliwosci postepu, na moralng poprawe i czuj-
no$¢ wobec niebezpieczenstw. W tym wlasnie kierunku nalezy prze-
mysle¢ tradycyjng nauke o naturalnym prawie moralnym i prawie
natury, z uwagi na niezwykle rozszerzajace sie poznanie historycz-
nosci czlowieka oraz zachodzgce gwaltowne przemiany. Nie moze
by¢ miejsca na mechaniczne trzymanie sie samych formut w stylu
zwolennikéw racjonalizmu i tradycjonalizmu. Chrzes$cijanin bowiem
winien na nowo przemysle¢ doswiadczenia i sformulowania prze-
szloSci w twoérczej wiernosci, a mianowicie w pelnej otwartosci na
wszystkich ludzi (por. KDK 16).

Normy prawa naturalnego wzglednie naturalnego prawa moral-
nego trzeba odrézni¢ od przykazan docelowych i norm wyplywaja-
cych z porzgdku laski. Pewna liczba wskazan jakie znajdujemy
w PiSmie $wietym, jako takie przynaleza do dziedziny, ktéra zasad-
niczo jest dostepna ludzkiemu doswiadczeniu. Przez jasne jednak
pouczenie ze strony Objawienia posiadamy wiekszg pewno$¢. Z dru-
giej wszakze strony teologia moralna musi zwaza¢ na to, zeby nie
byla konstrukcjg czysto naturalnej etyki, w ramach ktérej wskaza-
nia te istniatyby obok wiary, w zewnetrznym stosunku do niej.
llistorycznie istnieje tylko jeden porzadek, ktoéry otrzymuje swoje
wypelnienie w osobie Jezusa Chrystusa. Dlatego ludzkie doswiad-
czenie i powszechng refleksje trzeba ujasni¢ $wiatlem Ewangelii.
Zwlaszcza dzi§, z uwagi na daleko posunigte zatracenie umiaru
(zagubienie syntezy i adekwatnej wizji), gl6wna troska powinno
by¢ zdobycie organicznego ogladu naturalnych doswiadczen i re-
fleksji w kwestiach moralnych, tworzacych pelie ,,prawa Chrystu-
sowego”. Nalezy wyeliminowaé wszystko to, co nie jest do uzgod-
nienia z powszechnym porzgdkiem bytu ludzkiego jaki zostal obja-
wiony w Chrystusie. Co za$ mozliwe byloby do wilgczenia, nawet
gdyby tylko w spos6b etapowy, musi by¢ w pelni zbawione przez
to zintegrowanie i oczyszczenie.

Oczywi$cie nie wolno odmoéwi¢ urzedowi nauczycielskiemu Kos-
ciola kompetencji w stosunku do naturalnego prawa meoralnego.
Ma on powazne zadanie przede wszystkim z uwagi na koniecznos¢
wlgczenia iego prawa w plan zbawienia oraz wyeliminowania
wszystkich twierdzen sprzecznych z Objawieniem. W przypadku jed-
nak przyswojenia sobie przez magisterium sformulowan naturalnego
prawa moralnego, wlasciwych dla pewnej okreSlonej kultury i kon-
kretnej epoki, nie wolno zadowoli¢ sie ta sytuacjg prowadzacg do
marazmu, jakoby pod wzgledem doktrynalnym nie bylo niczego
do powiedzenia 3.

8 Por. Theologie im Protest, 125—141: Gewissen und Lehramt der Kirche.
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Kwestie palace w dzisiejszej teologii moralnej

O tych kwestiach, ktore dzi§ w sposob nie do unikniecia narzu-
caja sie teologii moralnej mozna jedynie napomkngé¢, bez jakiej-
kolwiek ambicji cato$ciowego ich potraktowania. Zagadnieniem bez-
wzglednie centralnym jest kwestia mesjanskiego poko ju (shalom)
i jego oddzialywanie na rézne dziedziny zycia: pokdj, wyrzeczenie
si¢ przemocy, pojednanie na wszystkich plaszczyznach, motywy re-
form spotecznych i postepu.

Stale grozi nam pokusa falszywego mesjanizmu, ktéry niezlom-
nie wierzy w postep bedacy dzielem jedynie czlowieka, w doczesne
krolestwo mesjanskie. Takie falszywe nadzieje prowadzg zawsze
do nowych napie¢ i rozczarowan. Temu nalezy przeciwstawié
w pierwszym rzedzie idee pojednania w sensie religijnym (rekon-
cyliacja) jako mysl przewodnig i perspektywe dla etyki spolecznej
i politycznej. Takze w ramach samego Kosciola, ktéry coraz bardziej
zdaje sobie sprawe z odmienno$ci Kosciotéw partykularnych i cze-
$ciowo z tego powodu boleje, bedgc miejscem gwatlownych napie¢
i polaryzacji, nalezy poswieci¢ najwiekszg uwage idei przewodniej
shalom i perspektywie pojednania. Kaplan powinien siebie uwazac
w szczeg6lniejszy sposob za stuge pojednania (por. 2 Kor 5, 18 nn).

Szczegllnie na czasie jest takze biblijna idea wyrzeczenia
sie przemocy poprzez odwazne i wspdlne zaangazowanie sie
na rzecz sprawiedliwosci i pokoju. Nie wystarczy ograniczyé¢ sie do
sformulowania tego imperatywu. Teologia moralna i pedagogika
moralna musi wskaza¢ na fundamentalne zalozenia i implikacje,
a nastepnie starannie je wypracowac¢4. Takze w tym przypadku,
jak w wielu innych kwestiach, etyka nie moze nie uwzglednia¢
osiggnie¢ psychologii spolecznej i psychologii gtebi.

Starym, a jakze znowu nowym problemem jest cnota, a zarazem
niecnota krytyki. Wspdlczesny czlowiek przy pomocy rozwinie-
tego zmystu krytyki musi sie broni¢ przed ,,potajemnymi zwodzi-
cielami”, np. przed naporem Srodkéw masowego przekazu oraz odna-
lez¢ wlasng droge w pluralistycznym spoteczenstwie. Eksplozja kry-
tyki jest zjawiskiem o zasiegu Swiatowym. Naturalnie moze ona
wystepowac¢ takze w postaci dzikiej rebelii lub przybra¢ forme
indywidualistycznego i grupowego egoizmu. Zjawisko krytyki jest
jednak samo w sobie szansg w kierunku dojrzalosci i spotecznego
wyzwolenia. Nie nalezy gasi¢ glosow krytyki, lecz uczyni¢ je wyra-
zem wyrzeczenia sie przemocy oraz motorem wyzwolenia i otwar-

4 Por. np. Erik H. Erikson, Gandhi’s Truth. On the Origins of Militant
Nonviolence, New York 1969. Dla polskiego czytelnika bardziej reprezenta-
tywng jest ksigzka I. Lazari-Pawlowskiej, Etyka Gandhiego, Warsza-
wa 1965 (uwaga tlumacza).
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toscig. Byloby rzecza niezmiernie pozyteczng w tej sprawie wglad-
na¢ w historie profetyzmu etycznego.

Nie tylko dogmatyka, lecz takze teologia moralna i pedagogika
moralna muszg rzetelnie rozprawi¢ sie z wielowarstwowym feno-
menem sekularyzacji i desakralizacji, wyjasniajgc
go w swietle Chrystusa, prorokéw i prorockiej historii Izraela. Takze
w ten spos6b mozna wykorzysta¢ to zjawisko do ozywienia moral-
nosci, catkowicie zyjacej z wiary.

Ekumenizm nie moze by¢ kwestig uboczng, nawet w kraju
niemal catkowicie katolickim. Teologia moralna, ktéra w peini chce
pozosta¢ katolicka, musi sie liczy¢ i bra¢ pod uwage komplemen-
tarne procesy rozwojowe w Kosciotach odlgczonych od Rzymu. Poza
lym winna ona przyczyni¢ sie do wyostrzenia sumienia na testament
Chrystusowy ,,aby wszyscy byli jedno”. Nie wystarczy zajmowa¢é
sie tylko niektérymi kwestiami etyki ekumenicznej w postaci jed-
nego z rozdzialéw teologii moralnej. I taka zmiana bylaby juz ja-
kim§ przyczynkiem, jednak bardziej zasadniczym celem jest prze-
pojenie calej etyki i wychowania duchem ekumenicznym.

Postep medycyny oraz nowe zadania, z jakimi spotyka sie
profilaktyczna medycyna i eugenika, stawiajg etyce ogromne wyma-
gania. Jakkolwiek tradycyjne traktaty etyki medycyny byly war-
tosciowe, to jednak etyka musi podej$¢ do tej dziedziny z nowg
otwartoscig i poglebi¢ swoje rozwazania w miedzydyscyplinarnym
dialogu. Te kwestie muszg by¢ patraktowane z taka otwartoscig
i w takim zasiegu, aby nasz glos dotarl takze do tych, ktérzy wcale
nie zadeklarowali swojej przynaleznosci do KosSciota. Chodzi tu,
jak w calej etyce, o czujniejsza Swiadomos¢, ze Kosciél posiada
postannictwo do Swiata, bez zglaszania jakichkolwiek roszczen wilad-
czych. Chodzi o stuzbe $wiadczong w ten sposéb, zeby $wiat mogt
Jja rozumieé jako stuzbe. Zwlaszcza na tym terenie trzeba wyraznie
zaklada¢, ze godnos¢ czlowieka i jego rozwdj do wiekszej wolnosci
jest gtownym kryterium moralnosci chrzescijanskiej.

Nie trzeba chyba przypominaé, ze etyka i pedagogika moralna
winna zaja¢ stanowisko wobec kwestii z zakresu ety ki seksu-
alnej i zycia rodzinnego, $wiadoma zmian kulturowych
i psychologiczno-spotecznych. Np. problem masturbacji wymaga do-
kladniejszych i psychologicznie bardziej poglebionych rozréznien.
Trzeba jasno widzie¢ szkody, jak np. lek wyczekiwania i przykucie
uwagi, ktéore wynikajg z nieodpowiedniego przeakcentowania i izo-
lacji tego fenomenu. Przedmatltzenska czysto$§¢ wymaga
bardziej przekonywujgcego uzasadnienia i lepszej motywacji. Nie-
wlasciwy stosunek do nie§lubnej matki i jej dziecka nie moze
przyczyni¢ sie do spotegowania pokusy do spedzenia plodu ani do
psychicznie wymuszonego zawarcia malzenstwa. Nalezy tu, jak
i w wielu innych sprawach, wyzwoli¢ sie calkowicie z faryzeizmu,
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bez zafalszowania norm moralnych. Stabilizacja malzen-
stwa musi stanowié gtéwng troske, jednak nie w postaci gloSnego
moéwienia o niej, lecz raczej przez lepsze rozumienie catego kon-
| tekstu. Takie sprawy jak wiek zawarcia malzenstwa, wyboér mat-
zonka, przygotowanie malzenskie, kwestia odpowiedzialnego rodz-
.cielstwa itp. nalezy na nowo przemysle¢ w aspekcie wlasnie trwa-
‘tosci malzenstwa. To co w przeszlosci nie przedstawialo zadnego
zagrozenia, godnego uwagi ze strony etyki, dzi§ moze okazaé¢ sie
$émiertelnym mniebezpieczenstwem dla malzenstwa. Jedynie oglad
malzenstwa oraz rodziny zaré6wno w aspekcie niepowtarzalnosci oséb,
jak i w aspekcie calego Srodowiska moze prawdziwie przyczyni¢ sie
do ich stabilizacji. To oczywiscie wymaga odwagi do uznania odpo-
wiedniego pluralizmu. Nie wolno nam nie dostrzec, jak bardzo
rézne sg tradycje i kulturowe srodowiska np. afrykanskiej rodziny
, w poréwnaniu z zachodnig.

Chrystocentryczna wizja, o ktérg tu wlasnie chodzi oraz caloscio-
wy oglad wymagajg radykalnego uwzglednienia Srodowiska. Nie
wolno jednak tego rozumie¢ upraszczajgco i w sposob zafalszowany
w sensie dostosowania sie do otoczenia. Chodzi bardziej o to, by to
co jest mozliwe do przyjecia zintegrowaé z tym, co jest istotne, by
uzdrowi¢ to co jest do uzdrowienia, a czego sie nie da uzdrowi¢ —
chwilowo tolerowaé. Dzisiejsza etyka chrzescijanska, jest catkiem

4 nowa, obejmujgcy wszystkie stosunki miedzyludzkie etyka odpowie-
“dzialno$ci, wspo6todpowiedzialnosci i odpowiedzialno$ci Srodowisko-
: wej. Stajaca sie coraz bardziej pilng walka z zanieczyszczeniem po-
wietrza i wody jest rzeczywistym symbolem obowiazku chrzescijan
do przyjecia razem ze wszystkimi ludzmi dobrej woli odpowiedzial-
no$ci za $rodowisko, w ktéorym zyje czlowiek.

ttumaczyt ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

2 — Collectanea Theologica



