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»IDEE PRZEWODNIE SOBORCWEJ KONSTYTUCJI
O KOSCIELE”

Takim tytulem zostala opatrzona druga w tej serii praca zbiorowa teolo-
gobw oSrodka krakowskiego wydana przez Polskie Towarzystwo Teologiczne
w Krakowi w 1971 r., liczaca 366 stron. Poza Stowem wstepnym, Notq bi-
bliograficzng i indeksem rzeczowym w jej sklad wchodzg rozprawy 14-tu
polskich specjalistéw, przewaznie znanych ogoélowi naszych teologébw ze
swych kompetencji w zakresie podejmowanej problematyki.

Recenzja poprzedniej tego typu pracy noszgcej tytul Idee przewodnie Kon-
stytucji o Objawieniu Bozym, wydanej w 1969 r., zostala zamieszczona w na-
szym czasopiSmie z tego samego roku. (Collect. Teol. 39. 1969, f. 4, 175—179).
W obecnym artykule recenzyjnym zamierzamy w formie daleko posunietej
syntezy uwydatnié najbardziej istotne osiagniecia autor6w prezentowanej
pracy celem przyblizenia Czytelnikom zawartej w niej problematyki ekle-
zjologicznej. Uzupelnieniem tego zamierzenia bedg pewne uwagi krytyczne
oraz sugestie autora, czesto réwniez o charakterze dyskusyjnym.

Zgodnie z zapowiedzig wyrazong w tytule Wprowadzenie do Lumen Gen-
tium — konstytucji dogmatycznej o KoSciele artykul ks. A. Kubisia spel-
nia wazng funkcje .,podprowadzenia” czytelnika do samego sedna podjetej
w pracy problematyki, a zarazem zawiera ciekawg prébe syntetycznego uje-
cia tych wniosk6w, do jakich mogg doprowadzié specjalistyczne i bardziej
szczegblowe analizy omawianego dokumentu koScielnego (s. 7—44). Jakkol-
wiek podjete przez autora zagadnienia rozwoju eklezjologii katolickiej
(s. 8—28) oraz genezy samego dokumentu wraz z jego ogbélng charakterys-
tyka (s. 286—40) sa juz na og6t znane z licznych opracowan, niemniej przyznaé
trzeba, ze w tego rodzaju pracy zbiorowej, jaka prezentujemy, nie moglo za-
brakngé réwniez powyzszego wprowadzenia. Szczegblng jednak uwage zwra-
ca ostatni fragment artykulu, noszacy podtytul: Przewodnie idee (s. 40—44),
w ktérym calg synteze eklezjologii katolickiej zawarta w 8-u rozdzialach
konstytucji sytuuje autor (za Ch. Moellerem) w czterech wzajemnie po-
wigzanych dyptychach, wykazujac do jakiego stopnia obejmujg one wszyst-
kie wymiary eklezjalnej rzeczywisto§ci. Do idei przewodnich konstytucji za-
licza autor: okreflenie Ko$ciola jako ludu Bozego, a tym samym zerwanie
z jego jednostronnym, jurydycznym ujeciem, typowym dla eklezjologii po-
trydenckiej; rozstrzygniecie, choé nie formalne, trwajacej ponad 500 lat
dyskusji na temat stosunku prymatu biskupbébw rzymskich do episkopatu
Swiatowego; wskazanie na powszechny obowigzek daienia do $wietoSci przy
zachowaniu specyfiki powolania ludzi §wieckich; okreflenie Ko$ciola na zie-
mi jako pielgrzyma, ktéry swojg pelnie osiagnie dopiero w paruzji oraz
przyznanie Matce Bozej wyjatkowej pozycji w historii zbawienia przy jed-
noczesnym podkre§leniu Jej Scislej laczno$ci ze §wiatem stworzonym (s. 43 n.).

Nastepujace po Wprowadzeniu prace podejmujg zagadnienia stanowigce
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przedmiot kolejnych rozdzialéw omawianej konstytucji soborowej. Pewnym
wyjatkiem sg tu rozprawy ks. M. Malinskiego, ks. I. R6zyckiego,
oraz ks. J. Majki, ktébrych prace wykraczajag poza ramy Konstytucji dog-
matycznej o KoSciele. Celem unaocznienia problematyki zawartej w poszcze-
gblnych rozdzialach konstytucji zachowamy w niniejszej relacji wustalony
w tym dokumencie podzial na 8 rozdzialéw wraz z ich kolejnoSciag. Stosownie
do vpowyzszego kryterium zamieszczona przed odnoSnymi pracami cyfra
rzymska wskazuje na kolejny rozdziat kenstytucji, ktéremu referowane pra-
ce sg po§wiecone.

1.

»Misterium” Ko§ciola — termin umieszczony przez sob6r w tytule I roz-
dzialu konstytucji — stanowi przedmiot analiz ks. J. Brudza (s. 45—62),
ktéry rozpatruje w oparciu o eklezjologie Pawlowg trzy aspekty tego wielo-
znacznego pojecia, mianowicie aspekt teologiczny, chrystologiczny i pneuma-
tologiczny, zakladajac, Ze pelng istote KoSciola wyczerpuja jego relacje do
trzech Os6b boskich. Zdaniem autora teologiczny aspekt Ko$ciola obejmuje
odwieczny plan zbawienia ludzi oraz poczatkowy okres jego realizacji
(s. 46—51).

Chrystologiczny aspekt Ko$ciola dostrzega autor w czterech elementach:
1. zjednoczeniu wszechrzeczy w Chrystusie jako Glowie Koéciola; 2. histo-
rycznej realizacji tego zjednoczenia dokonanej przez zapoczgtkowanie Kr6-
lestwa niebieskiego na ziemi; 3. ujawnieniu odwiecznego planu Bozego oraz
4. w dokonaniu odkupienia. W eksplikacji powyzszych elementéw uwage
zwracajg nastepujgce ujecia autora:

1. Zgodnie z eklezjologia Pawla uzyty w konstytucji zwrot ,,odnowi¢”
oznacza przywroécenie jedno$ci miedzy czlowiekiem i Bogiem, utraconej przez
grzech, czyli zjednoczenie na nowo czlowieka, a nawet calego wszechswia-
ta z Bogiem (s. 51).

2. Zapoczatkowanie Kroélestwa niebieskiego na ziemi dokonalo sie nie
tylko poprzez stowa i czyny Chrystusa, ale przede wszystkim w Jego osobie,
kt6éra poniekad utozsamia sie z gloszonym przez Niego Krélestwem (s. 52).

3. Szczegblnym wyrazem realizacji zjednoczenia na nowo wszystkich rzeczy
z Bogiem bylo gloszenie przez Chrystusa Dobrej Nowiny, czyli objawienie
przez Niego tajemniczego planu Ojca wzgledem ludzi (s. 52—53).

4. Ostatecznie jednak realizacja owego zjednoczenia dokonala sie w dziele
odkupienia, przy czym nalezy mieé na uwadze nie tylko $mieré Chrystusa
na krzyzu, ale tez Jego zmartwychwstanie i wniebowstgpienie, bowiem
wszystkie te stany Chrystusa stanowig moralnie jeden akt, ktéry sob6r okre-
§la 1ljcznie jako ,misterium paschalne” (s. 53). Autor dodaje, Ze najbardziej
sugestywnym wyrazem chrystologicznego aspektu KoSciola jest ujecie Ko$-
ciola jako mistycznego ciatla Chrystusa, przy czym sobér jest daleki od utoz-
samienia Ko$ciota z ,,dalej zyjacym Chrystusem” (s. 56).

Wreszcie aspekt pneumatologiczny Ko$ciola zostat zdaniem autora uwy-
datniony w konstytucji w trzech momentach: 1. ukazaniu Kofciola $wiatu,
2. stalym i nieprzerwanym udzielaniu KoS$ciolowi sit zywotnych przez Ducha
Sw. oraz 3. umozliwieniu wierzgcym w Chrystusa przystepu do Ojca (s. 57—
—62). Na uwage zasluguje tu przypomnienie, Ze ,sobér wyprowadza sakra-
mentalno$§é KoSciola — nie z istnienia w KoSciele siedmiu sakramentéw —
lecz ze S§cislego powigzania Ko$ciola z Chrystusem. Ko§cié6t! — podobnie jak
Chrystus — jest sakramentem, czyli znakiem tlaski, ktérg nie tylko oznacza,
ale i daje, sluzgc przez to zjednoczeniu ludzi z Bogiem : wzajemnej jedno$ci
ludzi miedzy sobg” (s. 60).

Podsumowujgc swoje dociekania autor stwierdza, ze ,konstytucja dogma-
tyczna Lumen gentium — w swym I rozdziale — ukazuje nam Ko$ci6l nie
tylko jako rzeczywisto§¢é widzialng, ale przede wszystkim jako nadprzyro-
dzone misterium, ktére mozemy poznaé jedynie przez objawienie Boze i nad-



Idee Konstytucji o KosSciele 195

przyrodzong wiare w dwie najwieksze tajemnice: Tréjcy §w. i Wecielenia”,
Kosci6l, ktéry ,,podobnie jak jego Boski Zalozyciel — jest na tej drodze ludz-
ko$ci zdazajgcej do Boga prawdziwym $wiattem narodéw — Lumen gentium,
jest widzialnym znakiem zjednoczenia ludzi z Bogiem, a zarazem ich wza-
jemnego zjednoczenia w wierze, nadziei i milo$§ci” (s. 62).

II

Zagadnienie znaczenia samego terminu ,lud Bozy”, jak tez zawartej w nim
idei, podejmuje ks. St. Grzybek w artykule: Lud Bozy w S$wietle konsty-
tucji Lumen gentium (63—82). Celem wykazania w jakim znaczeniu zostal
uzyty zwrot ,lud Bozy” w konstytucji soborowej autor wskazal najpierw na
filologiczno-egzegetyczne znaczenie stowa ,lud”, a nastepnie, stosownie do
ujeé teologii posoborowej, rozpatrzyl ten termin w jego aspekcie historycz-
nym oraz teologicznym.

W wyniku dokonanej analizy filologicznej autor dochodzi do wniosku, zZe
na pojecie ,lud Bozy” skladajg sie trzy elementy: ,,1. przynalezno§é do grupy
ludzi powolanej i wybranej przez Boga, 2. zwigzanie sie tej grupy z Bogiem
przez sprawowanie religijnego kultu, oraz 3. dazenie do $wietosci, czy in-
nymi slowy osiggniecie ostatecznego zbawienia” (s. 66).

W krytycznej analizie historycznego aspektu idei ludu Bozego autor wy-
kazuje, ze od pierwszych chwil swego istnienia Ko§ciél okre§lal siebie tym
wilasnie mianem, oraz ze okreSlenie to zachowalo sie w literaturze patrys-
tycznej prawie do konhca IV w. (s. 68). Przechodzgc nastepnie przez kolejne
okresy dziejéw Kos$ciola autor odtwarza proces powolnego zanikania tego
pojecia, przy czym wskazuje réwniez na przyczyny, dla ktérych w teologii
§redniowiecznej doszlo do utozsamienia KoSciola z hierarchig i duchowien-
stwem (s. 69). Do pewnego wydobycia na nowo pojecia KoSciola jako ludu
Bozego przyczynila sie, zdaniem autora, reformacja, ale o nowym odkryciu
tej idei mozna méwié dopiero w obecnym stuleciu.

Jest zastugg teologbw zar6wno katolickich jak i iprotestanckich, stwierdza
autor, ze w latach 1937—1947 mozna méwié o prawdziwym rozkwicie idei
Kosciola jako ludu Bozego. Ustalenia dokonane przez takich autoréw jak:
M. D. Koster, L. Cerfaux, N. A. Dahl oraz A. Oepke, weszly, przy-
pomina autor, do teologii przedsoborowej i wywarly niewatpliwy wplyw na
ostateczne uksztaltowanie sie konstytucji o Kosciele (s. 70—T71).

Poddajac krytycznej analizie teologiczny aspekt ludu Bozego autor dochodzi
do wniosku, ze nowy lud Bozy, stanowigec kontynuacje dawnego Izraela,
uksztalttowany w oparciu o tzw. resztke Izraela, ma swa racje istnienia
w nowym przymierzu zawartym przez Chrystusa z ludzko$cig podczas os-
tatniej wieczerzy, w przymierzu istotnie zwigzanym z krwawg ofiarg Chrys-
tusa, ofiarg zapewniajgcg temu przymierzu wieczny i zbaweczy charakter.
Istotng za§ konsekwencje faktu zawarcia nowego przymierza widzi autor
w spoczywajgcym na nowym ludzie Bozym zadaniu zrealizowania krélestwa
Bozego, ktére zapoczatkowane w czasach historycznych swéj punkt szczyto-
wy osiggnie w czasach pozahistorycznych, czyli eschatologicznych. Wreszcie
w oparciu o analize odno$nych teksté6w biblijnych autor stwierdza, ze mimo
pewnych cech wspbélnych staremu i nowemu ludowi Bozemu nalezy wyr6z-
nié jako oryginalne takie cechy nowego ludu Bozego jak uniwersalizm,
Swieto§é oraz jego rys eschatologiczny (s. 71—78).

Wydaje sie, iz stwierdzenie powyzsze nalezaloby uzupelnié analizg przy-
powie§ci Jezusa zawartych w ewangeliach synoptycznych, uwydatniajacych
ponadto zwlaszcza rys indywidualny (przypowie§é o siewcy) oraz rys histo-
ryczny krélestwa Bozego na ziemi (przypowie$é o kakolu i niewodzie). W ke-
rygmacie bowiem Jezusa znana $wiatu judaistycznemu idea panowania Boga
podkre$§lajgca w nim niemal wylgcznie jego charakter spoleczny i eschato-
logiczny znalazla pelne sformulowanie, lgczgec harmonijnie rys spoleczny
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krélestwa Bozego z rysem indywidualnym i rys eschatologiczny z historycz-
nym. Ponadto wydaje sig, ze oddzielnego i szerszego oméwienia wymaga
w tym wzgledzie rys substytucyjny, tak wyraZny w catej dzialalnoSci nauczy-
cielskiej Jezusa z Nazaretu i w jego religijnym programie, a uwydatniony
w spos6b szczegblny w przypowieSci o najemnikach w winnicy, albo o niego-
dziwych dzierzawcach oraz w przypowie§ci o uczcie weselnej, czy tez o uczcie
bogatej.

W wyniku przeprowadzonych analiz historycznego i teologicznego aspektu
Kosciota jako ludu Bozego autor stawia teze o istotnej tozsamo$ci obu tych
rzeczywistoSci na tej gléwnie podstawie, iz ,,w lonie i Ludu Bozego i Kos-
ciola” panuje ,,jedno$é¢ i ré6wnosé” (s. 78), dodajac jednak, Ze pojecie KoSciota
jako ludu Chrystusa powinno by¢é uzupelnione pojeciem ciala (s. 80). Ujecie
KoSciota jako ludu Bozego ukazuje, zdaniem autora, ,,przede wszystkim po-
wigzanie Ludu Bozego w St. T. z Ludem Bozym w N. Testamencie” (s. 79)
natomiast ujecie Ko$ciola jako mistycznego Ciala Chrystusa, czyli nadal zy-
jacego i dzialajgcego Chrystusa, ,,ukazuje nam KoSci6t juz nie tylko jako in-
stytucje, ale jako Zywy nadprzyrodzony organizm, ktbérego celem jest daze-
nie do doskonalo$ci i §wieto§ci” (s. 81). Autor dodaje, ze w ten sposéb kon-
stytucja Lumen gentium dowartoSciowala pojecie Ko$ciota jako ludu Bozego
i ukazala go w takich wymiarach, w jakich w rzeczywistoSci byl on oce-
niany w czasach apostolskich i w pierwszych wiekach chrze$cijanistwa (s. 81).
W koncowej syntezie autor stwierdza, ze pojecie Koéciola jako ludu Bozego
nie jest czym$§ nowym, niemniej zastugg konstytucji soborowej o Ko$ciele po-
zostanie przypomnienie tego ipojecia oraz wskazanie ,,na olbrzymi potencjal
tresci i zyciowych wartoSci w tym pojeciu zawartych” (s. 81).

Do ostatnich sformulowan autora nalezaloby, jak sie wydaje, wprowadzié
pojecie gloszonego przez Jezusa uniwersalizmu doktrynalnego, ktérego szcze-
gblnym wyrazem jest nowe przykazanie, przykazanie milo§ci wszystkich ludzi
bez zadnego wyjatku.

Nauka o powszechnym kaptanstwie zdaniem o. A. Jankowskiego, auto-
ra artykutu: Powszechne kaplanistwo wiernych w PiSmie $wietym (s. 83—108),
wynika z dwu przestanek, z ktérych pierwsza glosi, iz wlasciwg podstawg
kaptanstwa chrze$cijan jest jedyne i wieczne kaplanstwo Nowego Przymierza,
tj. kaplanstwo Jezusa Chrystusa, a druga przypomina fakt powszechnego ka-
ptanstwa Izraela (s. 83). Po skr6towym omoéwieniu obu tych przestanek (s. 83—
—90) autor podejmuje szczegbtowa analize doktryny zawartej w klasycznym
tekScie I Listu §w. Piotra (s. 90—98) i na jej podstawie dochodzi do naste-
pujacych wniosk6w teologicznych:

1. Powszechne kaplanstwo wiernych nalezy ujmowaé przeno$nie.

2. Takie ujecie pozwala je odr6znié zaré4wno od jedynego kaplanstwa Je-
zusa Chrystusa, jak i od kaplanstwa stuzebnego.

3. Powszechne kaplanstwo uprawnia i zobowigzuje wiernych do wspélzycia
z Bogiem, do skladania duchowych ofiar oraz gloszenia calym zyciem Chrys-
tusowej Ewangelii (s. 98—99).

Po dokonaniu interpretacji synoptycznych ,,podtekstéw” dla idei kaplanstwa
wiernych (s. 99—100), autor stwierdza: ,Znamienne przy tym jest to, ze z po-
wyzszych tekstéw nie wynika, by pofrednictwo jako element kaplanstwa
bylo udzialem wszystkich. Istotnie, jest ono udzialem wyrazZnie stwierdzonym
w Nowym Testamencie tylko w odniesieniu do kaplanstwa hierarchicznego”
(s. 100—101). Dodajmy, ze uwaga ta wigze si¢ gléwnie z analizg tekstéw do-
tyczacych ustanowienia Eucharystii.

Podejmujac zagadnienie znamion kaplafistwa wiernych w nauce §w. Pa-
wla (s. 101—104) autor dochodzi do wniosku, ze jakkolwiek §w. Pawel nie
postuguje sie terminem ,kaplanstwo” nawet przeno$nie na oznaczenie wier-
nych, jednak poprzez przypisywanie wiernym takich cech, jak tej, iz sa po-
wolani przez Boga, lub iz sg bliscy Bogu, czy §wiegci, przenosi niejalso cechy
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kaplanstwa aaronickiego, a tym samym w pewnej mierze powszechnego ka-
planstwa Izraelitbw, na nowy lud Bozy, tj. Ko$ci6t (s. 101).

W Liscie do Hebrajczykéw, kt6ry spos$r6d ksigg nowotestamentalnych za-
wiera najpelniejszg teologie kaptanstwa Chrystusowego, dostrzega autor przede
wszystkim ,,szereg aluzji, bardzo podobnych do tych, ktére zachodzg w listach
bezposérednio Pawlowych, aluzji do powszechnej liturgii Zycia chrze§cijan-
skiego” (s. 104).

Wreszcie pisma Janowe uwydatniajg, zdaniem autora, gi6éwnie ,kaplansko-
-profetyczny charakter wiernych” (s. 106), ktéry stawia ich przed zadaniem
uSwiecania §wiata.

Wnioski syntetyczne sprowadza autor omawianego artykulu do nastepuja-
cych:

1. Dzieki odkupieniu dokonanemu przez Chrystusa wszyscy ochrzczeni ma-
ja pewien udziat w Jego jedynym kaplanstwie.

2. Udzial ten bynajmniej nie wyklucza kaptanstwa stuzebnego.

3. Wyrazem tego udzialu winno byé gloszenie Ewangelii oraz duchowa
ofiara z calego zycia.

4. Warto§é kaplanstwa wiernych ma swe Zr6dlo w kaplanstwie Chrystusa.

5. ,Mimo cech wybrania nowy Lud Bozy nie jest ekskluzywny” (s. 101).

Powyzsze wnioski uzupeinil autor ,,wnioskami soborowymi”, nadajgcymi sie
do ,,bezpo$redniego zastosowania w duszpasterstwie” (s. 108). Wnioski te roz-
wazane na tle wywod6éw zawartych w omawianym artykule majg charakter
niewatpliwie peryferyczny. Jest to zrozumiale, je§li sie pamieta, iz podjety
przez autora temat dotyczyl zagadnienia powszechnego kaplanistwa wiernych
w PiSmie §w., a nie w konstytucji dogmatycznej o Ko§ciele.

Majgc jednak na uwadze okre§lony charakter recenzowanej pracy zbioro-
wej, ktérej tematem wiodgcym mialy byé idee przewodnie konstytucji dog-
matycznej o KoSciele, wskazane bylo, naszym zdaniem, zamieszczenie obok
powyiszego artykulu znakomitego polskiego biblisty réwnoleglej pracy teolo-
ga dogmatyka czy moralisty, ktéry by to samo zagadnienie, tj. powszechnego
kaplanstwa wiernych, oméwil na podstawie analizy odno$nych tekstéw sobo-
rowej konstytucji Lumen gentium. Z tego wzgledu uwazamy, Ze drugi roz-
dziat tejze konstytucji nie otrzymal! w omawianej pracy zbiorowej koniecz-
nego i pelnego na$wietlenia mimo trzech kolejnych artykul6éw nawigzujgcych
do tego rozdziatu.

1. Pierwszym z nich jest artykul ks. M. Malinskiego p.t. Ksztattowa-
nie sie struktury KoS$ciola w pierwszych wiekach, w ktérym autor usiluje
W spos6b syntetyczny wskazaé na geneze wewnetrznych i zewnetrznych czyn-
nik6éw, ktére uksztaltowaly instytucje kaplanstwa. W tym celu poddaje anali-
zie pierwsze instytucje w KoSciele (s. 109—121), nastepnie rozwaza proces
ich rozbudowywania sie (s. 121—126) i wreszcie wplyw starozytnych filozofii
na klerykalizacje KoSciota (s. 127—130).

Jednym z pierwszych wnioské4w, do jakiego autor dochodzi, jest stwierdze-
nie, ze od poczatku istnial w Kosciele obok kaplanstwa powszechnego urzad
kaplanéw-kierownik6w gminy, ktéry w tradycji palestynskiej byl nawigza-
niem do ustroju synagogi, a ktéry winien byé rozpatrywany na tle charyzma-
tveznej struktury koScielnej (s. 117). Jednak, zdaniem autora, Nowy Testa-
ment nigdy nie nazywat tych zwierzchniké6w Kosciota hierarchami, lecz prze-
ciwnie — slugami Béstwa, czego wyrazem sg spotykane w pézniejszych tek-
stach okreS$lenia: ,biskup” w sensie ,.dozorcy” i ,,diakon” w sensie ,stugi”,
nie méwigc o terminie ,prezbiter”, ktéry wystepuje w gminach pochcdzenia
zydowskiego (s. 117). Dodaé tu naleiy za autorem, ze jakkolwiek chrze$cijanie
pierwszych wiekéw nie posiadali Swigtyn, uwazali za swdj obowigzek groma-
dzenie sie dla laman:a chleba (s. 119).

Rozwazajgc etap rozbudowywania sie instytucji w KosScicle autor wskazuje
na fakt szybkiego ,,obrastania” owych spotkan eucharystycznych elementami



198 Ks. Jozef Myskow

synagogalnymi (s. 122), a zwlaszcza na charakterystyczng ewolucje dokonuja-
c5 sie w sposobie ujmowania hierarchii koScielnej, w nastepstwie ktérego
wszystkie postugi w Kosciele staly sie liturgicznymi stopniami prowadzacymi
do kaplanstwa (s. 123), a wladza biskupa nabierala coraz bardziej charakteru
monarchicznego (s. 124). Ponadto autor przypomina, ze jezeli juz w I wieku
wystepuje trzystopniowa struktura hierarchiczna, to do wyraZnego rozr6z-
nienia duchownych i §wieckich dochodzi w IV wieku (tamze).

Omaw:ajac zagadnienie wplywu filozofii na klerykalizacje KoSciola autor
wykazuje, do jakiego stopnia chrzefcijafiska teologia oparla si¢ na systemie
Plotyna, a potem §w. Augustyna i §w. Tomasza (s. 127—128). Roz-
wazane na tym tle nowe ujecia wprowadzone przez konstytucje soborows,
przywracaja, zdaniem autora, czynnoSciom $§wieckim wymiar Bozy, a tym
samym dowarto§ciowujg laikat (s. 129). W fakcie powyzszym nalezy dostrzec
wyrazny powr6ét do idei Koéciola pierwszych wiekéw (s. 130). Ponadto na
uwage w tym wzgledzie zastuguje wedlug autora okre§lenie przez konstytucje
stosunku charyzmatu do instytucji. Spo$r6d wielu czynnikbéw, ktére wply-
nely na uksztaltowanie sie nowych ujeé eklezjologicznych autor wysuwa na
czolo nowe filozofie, zwlaszcza egzystencjalne, ktére ujmujgc rzeczywistosé
z innego punktu widzenia niz filozofie ,klasyczne” umozliwily powstanie no-
wych koncepcji teologicznych oraz stworzyly odpowiednig baze do rozwigzan
niektérych probleméw (s. 130).

Nie negujac stuszno$ci powyzszego stwierdzenia wyrazamy jednak zastrze-
zenie natury metodologicznej, zwracajac uwage, iz nie poprzedzila go zadna
analiza. Jej funkcji na pewno nie sg w stanie speini¢ dwa zadania wyjasnia-
jace, zamieszczone w pieciu ostatnich wierszach artykulu (s. 130).

2. Zdajac sobie sprawe z tego, zZe ,zagadnienia dotyczgce misji tworza naj-
bardziej istotng substrukture wszystkich dokumentéw soborowych” (s. 132)
ks. W. Swierzawski, w miare jak to jest mozliwe, zaweza przedmiot
swych analiz dotyczacych dziatalno$ci misyjnej KoSciota do konstytucji dog-
matycznej Lumen gentium, a nawet do jednego jej fragmentu, mianowicie
paragrafu 17. W tych ramach autor artykutu p.t. Ko$ciét postany przez Boga
do narodéw (Refleksje mad § 17 komstytucji Lumen gentium) podejmuje za-
gadnienie roli kaptanéw w dziele misyjnym, zwlaszcza w kontek$cie ich po-
stannictwa liturgicznego. Rozwigzaniu tego zagadnienia ma stluzyé dokonana
przez autora analiza trzech elementéw: 1. fenomenologii katolickiej §wiado-
mosSci KoS$ciola, 2. koncepcji apostolatu misyjnego jako duchowego ojcostwa
oraz 3. Eucharystii jako Zr6dia misyjnego my$lenia i dzialania.

Majac na uwadze, ze misterium misji moze byé cdczytane adekwatnie je-
dynie w misterium KoSciola, fenomenologiczny opis katolickiej §wiadomos$ci
KoSciota rozpoczyna autor od ukazania misterium KoSciota jako ludu Bo-
zego (s. 134—135), jako $wigtyni Ducha Swietego, jako Ciala Chrystusa (s.
135—137) oraz tajemnicy KoSciola w jego macierzynstwie (s. 137—138).. Samo
za$ misterium misji uwydatnia autor w analizie Koéciola jako Kroélestwa
Bozego (s. 139—141), misji jako oredzia o nowym narodzeniu oraz agapé jako
przedmiocie i celu misji (s. 144—145).

Drugim elementem skladowym zagadnienia naczelnego jest w ujeciu autora
koncepcja apostolatu misyjnego jako duchowego ojcostwa, ktérej analize
autor przeprowadza w oparciu o , do§wiadczenie §w. Pawla” (s. 145) oraz
»material teologiczny” zaczerpniety od J. M. Scheebena (tamze). Zdaniem
autora ,Pawel klad! akcent na swojg osobe, jako ojca, poniewaz wiedzial
o instrumentalnos$ci swojego ojcostwa — wszystko kierowal ku prawdziwemu
Ojcu...” (s. 147), wiedzac o tym, ,ze kto szuka jego, musi przez niego znalezé
Chrystusa” (s. 148), a przez Syna Bozego — Jego Ojca. Sekret apostolskiej
plodnosSci Apostota Narodéw dostrzega autor w tym, iz bedac podobnym do
Chrystusa ,stal sie jego slowem i sakramentem” (s. 149). Stanowisko za$
Scheebena, ktory wigzie dynamike misyjng z liturgia w ogéle, a z Eucha-
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rystia w szczegblno$ci, formutuje autor syntetycznie w zdaniu: ,Misterium
sakramentalnego charakteru jest u niego w $cistej relacji do misterium wecie-
* lenia i jego dynamicznego rozszerzenia w misterium KoSciola, sprawujgcego
swoja liturgie” (s. 152)

Konsekwencje wynikajace ze stwierdzonego wyzej zwigzku miedzy liturgia,
zwlaszcza eucharystyczng, i misjami, sa przedmiotem refleksji autora w trze-
cim i ostatnim rozdziale jego artykutu, zatytutowanym: Eucharystia jako
2r6dlo misyjnego myslenia i dziatania (s. 152—157). Na czolo wysuwa tu
autor przede wszystkim potrzebe wypracowania nowego profilu teologii, za-
réwno dogmatycznej, jak i misyjnej. W mys$l wyrazonego postulatu teologia
dogmatyczna winna w oparciu o metode hermeneutyczng ukazaé w spos6b
bardziej adekwatny, a zarazem catoSciowy, milo§¢é Bozg w jej wymiarze
wertykalnym i horyzontalnym. Rozumiana za§ wlaSciwie teologia misyjna,
to zdaniem autora ,teologia posiadajaca ducha, teologia zywej wiary” (s. 154).
Takie ujecie teologii misyjnej wyraznie wspéibrzmi z zadaniem, jakie posta-
wil sobie autor recenzowanego artykuiu. Przypomnijmy, Ze zadaniem tym
bylo wykazanie, iz zasada konieczno$ci misji powinna byé uzupeilniona przez
zasade konieczno$ci ducha (por. s. 157).

W prezentowanej pracy sz-zegblng uwage zwraca posunieta systematyzacja
materiatu, ktébra dowodzi nie tylko gruntownej znajomo$ci omawianego przed-
miotu, ale zarazem umiejetncéci stosowania przez jej autora okre§lonych wy-
mogéw metodologicznych warunkujacych obiektywng warto§é podejmowanych
badan naukowych.

3. Ekumenizm — jedna ,,z najbardziej dogiebnych i zasadniczych idei prze-
wodnich II Soboru Watykanskiego w og6lnosci, a konstytucji dogmatycznej
o Kosciele w szczegblnosci” (s. 159) — jest przedmiotem kolejnych analiz
przeprowadzonych przez ks. J. R6zyckiego.

Punktem wyjsScia dla wywodéw autora, zaprezentowanych w rozprawie p.t.
Perspektywy i wymagania ruchu ekumenicznego (s. 159—178) jest stwierdze-
nie podstawowego znaczenia, jakie dla teologicznego okreflenia perspektyw
1 wymagan ruchu ekumenicznego ma teologiczna interpretacja jego dotych-
czasowej historii (s. 160). Wtasciwg interpretacje teologiczng ruchu ekume-
nicznego, ktéry ,narodzil sie i przez dziesigtki lat rozwijat sie poza KoS$cio-
tem katolickiem” (s. 160), wprowadzila, zdaniem autora, dopiero instrukcja
§w. Oficjum w 1949 r., a W jeszcze wiekszym stopniu soborowy dekret o eku-
menizmie (s. 162—163). ’

Konsekwencje soborowej interpretacji historii ruchu ekumenicznego powsta-
tego i rozwijajacego sie z Bozej inicjatywy dostrzega autor w licznych wy-
maganiach skierowanych do czlonkéw XKoSciola katolickiego. Do wymagan
tych autor zalicza: ,,wymaganie pokory” (s. 163), ,nawigzanie stosunku bra-
terstwa z braémi odlgczonymi” (s. 164), ,,wymaganie od wszystkich chrze$cijan
ekumenicznego stylu zycia” (s. 164—165), , konieczno§é porzucenia niektérych
postaw wobec ruchu ekumenicznego” (s. 165), stwierdzajgc przy tym, ze ,,op6r
wobec ruchu ekumenicznego jest zasadniczo oporem wobec dzialania laski
Bozej” (s. 165), jak réwniez wyrazajgc przekonanie, iz nadprzyrodzony cha-
rakter ruchu ekumenicznego jest ,Zr6édlem przejasnej perspektywy na przy-
szo§é” (s. 164).

Nawigzujgc do ostatniego stwierdzenia autor dodaje, Zze na podstawie zr6det
objawienia mozna jedynie w sposéb najbardziej ramowy i ogbélny okre§lié¢
warunki, ,,w jakich dokona sie wytesknione zjednoczenie chrzescijan” (s. 166).
Zrédia te mianowicie pozwalaja, zdaniem autora, na postawienie w tym
wzgledzie dwu twierdzen: ,1) Czas, w ktébrym dokona sie zjednoczenie
chrze$cijan, oraz rozmiary tego zjednoczenia, zalezeé bedg od ludzkiej wsp6i-
pracy z laskg Bozg. 2) Zjednoczenie chrze$cijan nie przyjdzie rychlo” (tamze).
Twierdzenie pierwsze domaga cie wyjaSnienia kwestii, ,,czym jest i czym nie
jest ta wspélpraca (z laskg Bozg — przyp. wl) i jakie sg jej postacie” (s. 168).
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Podejmujac powyzszg kwestie autor rozréznia najpierw wspblprace dalsza
i blizszg, a mastepnie okre$la, ze przez wspéblprace dalsza nalezy rozumieé
usuwanie przeszk6d (tamze), za§ przez wspéllprace blizsza akty woli zgodne
z naturg laski (s. 173). W pierwszym wypadku autor ma na my$li ,,wszystko
to, co jest obce nauce Chrystusa lub sprzeczne z nig — w wierzeniach,
w strukturach spolecznych, w zyciu religijnym, w teologii” (s. 168—169),
a w drugim przede wszystkim modlitwe, ktéra wéré6d wspomnianych aktéw
zajmuje ,,genetycznie pierwsze miejsce” (s. 173).

Konsekwencja uznania w modlitwie o zjednoczenie chrzeScijan podstawo-
wego aktu blizszej wspllpracy z laska Bozg jest dostrzezenie przez autora
jeszcze innego sposobu wspélpracy z laska Boza w tym zakresie, ktéry okreSla
jako wspblprace najblizszg. Zdaniem autora nalezy przez nig rozumieé we-
wnetrzne nawré6cenie polegajace ,na ozywieniu wiary, nadziei i miloSci: mi-
toSci )do wszystkich ludzi, a w szczegblny spos6b do braci odlgczonych”
(s. 174).

Majge na uwadze, Ze wszyscy chrze$cijanie, nie wylaczajgc katolikéw,
uczestniczacy w ekumenicznych poczynaniach, zakladaja w swej ekumenicz-
nej dzialalno§ci wierno§é wobec wlasnych Ko$cioléw, autor stawia pod ko-
niec swego artykulu zasadnicze pytanie: ,czy w og6le jest mozliwe dojScie
do jedno$ci przy tak obranym punkcie wyj$cia?” (s. 175). Dostrzegajac w oma-
wianym zakresie jedynie pozory swoistej kwadratury kota autor wyjasnia,
Ze zjednoczenie chrze$cijan w prawdziwym KoSciele Chrystusowym nie ozna-
cza bynajmniej :porzucenia przez nich ich wlasnych Ko$ciolow w miare jak
réwniez w tych KoSciolach znajduja sie elementy Koéciola Chrystusowego,
a ponadto uzasadnia, Zze ,nie kazde porzucenie jest zdradg” (s. 176).

W analogii do poszczegblnych wypadkéw przechodzenia chrze$cijan odig-
czonych na katolicyzm realne perspektywy ekumenizmu wigze ostatecznie
autor omawianego artykulu z wewnetrznym nawr6ceniem licznych rzesz
chrzeScijan, ktére w czeSci tylko uczestniczgc w zbawiennych dobrach wy-
stuzonych przez Chrystusa ,zapragng posiadaé cala pelnie tych débr.., ktére
Chrystus przekazal swemu KoSciolowi... i odnajda ja w tym jednym Koéciele,
w ktérym istnieje, subsistit, Ko§ciél zalozony przez Chrystusa” (s. 177).

Stopiefi wspblzalezno§ci we wzajemnym przenikaniu sie kultury i Ewangelii
jest przedmiotem rozprawy ks. J. Majki p.t. Kultura a ewangelizacja $wiata
(s. 179—190). Podjete zagadnienie usiluje autor rozwigzaé poprzez rozstrzyg-
niecie trzech kwestii szczegébloych: 1. wzajemnej relacji kultury i Objawie-
nia, 2. tzw. problemu akomodacji w ewangelizacyjnej misji KoSciola oraz
3. ,narodowego charakteru” uniwersalistycznej religii chrze$cijanskiej.

W toku analizy kwestii pierwszej autor stwierdza, ze jakkolwiek Objawie-
nie samo w sobie nie jest w $§cistym sensie elementem kultury ludzkiej, to
jednak z uwagi na to, iz dokonalo sie w okreS§lonych warunkach kulturowych
wykazuje zwigzki z kulturg w zakresie jezyka wzglednie innego systemu zna-
kéw i symboli (s. 181—182), a takze w plaszczyZnie historyczno-spolecznej,
a nawet geopolitycznej. Odrézniajgc religie od Objawienia, w religii jako
odpowiedzi czlowieka na apel Boga zawarty w Objawieniu dostrzega autor
pewien element kultury ludzkiej, przynajmniej w miare jak odpowiedZ ta
przyjmuje formy spoleczne. W takim ujeciu religii nalezy méwié o jej zwigz-
kach z okre§lonymi formami kulturowymi, jak tez o jej rozwoju wraz z roz-
wojem kultury (s. 183).

W wyniku analizy kwestii drugiej, dotyczacej obiektywnej wartosci teorii
kompromisu i akomodacji, majgcych przezwyciezyé obco§é KoSciola w sto-
sunku do ras i narodéw, autor dochodzi do wniosku, ,ze zadna z nich nie
wyja$nia w pelni badanego zjawiska” (s. 185). Majac przy tym na uwadze
konieczno$§é szczerej wspblpracy Kosciota z wszystkimi kulturami autor pro-
ponuje jako wla$ciwg metode ewangelizacyjnej dzialalnosci KosSciota., d:ialog
chrzescijanstwa z kulturami, a nawet lokalnymi religiami, dialog tresci i war-
toSci Objawienia z religijnym i kulturowym dorobkiem réznych narodéw,
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dialog, w ktérym Kosci6t moze ciggle na nowo siebie samego odkrywaé, do-
. peiniaé i doskonalié (s. 187).

Wreszcie kwestie trzecig, dotyczacg zwiazku chrzeScijanstwa z kulturg na-
rodowa, rozstrzyga autor po uprzedniej krytyce biednych teorii w formie na-
stepujacej konkluzji: ,,Pomimo zatem swojego uniwersalistycznego charakteru
chrze$cijanstwo jest i powinno byé w swojej konkretyzacji religia narodows”,
poniewaz ,jako religia spoteczna nie jest (ono — przyp. wil) nigdy kulturo-
wo czyste, lecz wiaze sie z kulturg poszczegblnych narodéw” (s. 190).

Jedyne zastrzeZenie, jakie w zwigzku z powyZzszym artykulem mozna wy-
sungé, dotyczy faktu zamieszczenia tej rozprawy w pracy zbiorowej po§wie-
conej ideom przewodnim Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele, podczas gdy
wlasciwszym dla niej miejscem bylby tom omawiajacy idee przewodnie Kon-
stytucji duszpasterskiej o KoSciele w $wiecie wspdbtczesnym, albo tez Dekretu
o dziatalno$ci misyjnej Koéciota.

III

Zagadnienie sakramentalno$ci episkopatu, lezgce u podstaw teologicznej
nauki o biskupach, ujete w nowy sposéb w 21 art. Konstytucji dogmatycznej
o Koéciele, zostalo w spos6b systematyczny opracowane przez ks. M. Koto-
dziejczyka, autora artykulu: Sakramentalno$é episkopatu (s. 191—218).
Rozwiazanie podjetego zagadnienia dostrzega autor w dokonaniu ustalenn do-
tyczacych gléwnie wzajemnej relacji zachodzgcej miedzy biskupami i prezbi-
terami oraz miedzy tzw. §wieceniami kaplanskimi i konsekracjg biskupig
(s. 192). W tym celu, po ukazaniu historycznego rysu zagadnienia (s. 192—197),
autor poddaje dokladnej analizie odno$ny tekst konstytucji soborowej stwier-
dzajacej, ,ze przez konsekracje biskupig udziela sie pelni sakramentu ka-
planstwa” (s. 197), nastepnie przypomina stanowisko, jakie w kwestii sakra-
mentalnego obrzedu konsekracji biskupiej zajat Pius XII, oraz niekt6rzy
teologowie (s. 201—204) i odtad juz gléwnie w oparciu o tekst konstytucji
usiluje blizej okre§li¢é skutki konsekracji biskupiej (s. 204—215), po§wiecajac
swoje koncowe uwagi osobie szafarza tej konsekracji (s. 215—218).

Zakladajgc, ze poruszona tu problematyka jest na ogél znana czytelnikom,
ogranicze sie do przytoczenia na tym miejscu tylko niektérych ciekawszych
stwierdzefh autora. Warto np. zwrécié uwage na fakt, iz w konstytucji
w miejsce okre§lenia ,najwyzszy stopiefi sakramentu kaplanstwa” uzyte zo-
stalo wyrazenie ,pelnia (plenitudo) sakramentu kaplanstwa” (s. 197) celem
podkreflenia, ,ze konsekracja biskupia daje pelnie, calo§é sakramentu ka-
planstwa, jaka zawiera w sobie wszystkie cze$ci przez ktére inni (prezbiterzy
i diakoni) uczestnicza w sakramencie kaplafistwa” (s. 197—198). Z nauki tej
poSrednio wynika, Ze ,prezbiterat daje czeSciowy udzial w peli kaplanstwa
urzedu biskupiego” (s. 199).

Godna szczegblnej refleksji jest réwniez uwaga autora — przytoczona za
Ch. Moellerem, wedlug ktérej ,Uznanie sakramentalno$ci episkopatu...
bylo pierwszym etapem wprowadzenia kolegialno$ci episkopatu” (s. 218). Jest
to zrozumiale tylko wéweczas, kiedy sie dobrze pozna soborowg nauke o skut-
kach konsekracji biskupiej, wigczajgcej do kolegium biskupiego.

Powyzsze stwierdzenie stanowi dobre przejScie do kolejnego artykulu za-
mieszczonego w omawianej pracy zbiorowej. Jest nim rozprawa ks. St. N a-
gy ego noszaca tytul: Soborowa mauka o kolegialno$ci wladzy w Kodciele
(s. 219—240). Zdaniem autora bowiem dwa wezlowe elementy soborowej dok-
tryny o kolegialno§ci, mianowicie nauka o kolegium biskupéw oraz nauka
o realizujgcej sie w tym kolegium adekwatnej kontynuacji grona apostol-
skiego na drodze prawowitej sukcesji, w zasadniczy sposéb warunkowane
sa przez te wla$nie nauke o sakramentalno$ci sakry biskupiej (s. 236). Punk-
tem wyjécia dla tak ujetej doktryny jest wedilug autora teza o fakcie rze-
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czywistej i adekwatnej kontynuacji godnosci i prerogatyw apostolskich w god-
no$ci i prerogatywach biskupich, teza o ustawicznym trwaniu apostolatu
w KoSciele dzieki i poprzez biskupstwo (s. 228) dobitnie wyrazona i odpo-
‘wiednio wyeksponowana dopiero na soborze, zwlaszcza w 19 i 20 art. kon-
stytucji Lumen gentium. Do konsekwencji za§ wynikajacych z tak wujetej
doktryny zalicza autor zorientowanie kazdego biskupa przede wszystkim ku
calemu Ko$ciolowi powszechnemu oraz fakt Scistych i wielorakich powigzan
kazdego biskupa ze wspéluczestnikami kolegium biskupiego (s. 231). Istotnag
jednak konsekwencje, ktéra autor okre§la jako ostatnie i decydujace dla
zasady kolegialno§ci ogniwo, stanowi zdaniem autora werdykt soboru od-
no$nie do prerogatyw zwierzchnich tego kolegium w stosunku do catego Kos$-
ciota (s. 237). Autor ma tu na myS$li stwierdzenie wiladzy kolegium bisku-
piego w KoSciele potr6jnej kwalifikacji (s. 239) jako wladzy najwyzszej, pel-
nej i skierowanej do calego KoS$ciola, ktérego wyrazem jest uznanie przez
sobér w stanie biskupim podmiotu najwyzszej i peinej wladzy nad calym
Ko$ciotem (s. 237 ns.; por. KK 27).

Z uwagi na to, Ze podjete przez autora zagadnienie stanowi istotny frag-
ment szerszej problematyki, jakg jest sprawa widzialnosci KosSciota (s. 220),
zaprezentowane wnioski jako koncowy wynik przeprowadzonych analiz zo-
staly w artykule poprzedzone syntetycznym ujeciem zagadnienia widzialnej
struktury Kos$ciola (s. 220—224), zwlaszcza w nauczaniu ko$cielnym poprze-
dzajgcym II Sobér Watykanski (s. 224—226).

v

Po stwierdzeniu, ze Sob6r Watykanski II dal ,po raz pierwszy w dziejach
soboré6w zarys nauki o $wieckich” (s. 241) ks. Fr. Macharski zmierza
w swym artykule p.t. Przewodnie mys$li teologii laikatu (s. 241—266) do wy-
dobycia przewodnich myS§li zawartych w IV rozdziale Konstytucji dogmatycz-
nej o KoSciele. MySli te grupuje autor wokél trzech zagadnien: 1. misterium
$§wieckich w Koéciele (s. 242—255), 2. postannictwo ludu Bozego jako posian-
nictwo S$wieckich (s. 255—260), 3. §wieccy i duchowni we wspélnocie ludu
Bozego (s. 260—266).

W ramach pierwszego zagadnienia znajduja sie my$li zwigzane z doko-
nanych przez sob6r dowarto$ciowaniem Swieckich w nastepstwie nowego uje-
cia KoSciola jako ludu Bozego (s. 243), a tym samym uznania faktu wcielenia
w Chrystusa, stanowienia ludu Bozego oraz uczestnictwa w potréjnym po-
slannictwie Chrystusa na zasadzie waznie przyjetego chrztu (s. 244—245). Wy-
razem tego dowarto$ciowania §wieckich, przypomina autor, jest m. in. uzna-
nie przez sobér prawdziwej réwnos$ci wszystkich budujgcych Cialo Chrystusa
{s. 249) niezaleznie od pelnionych funkcji, jest przyznanie, ze dzialalno$é
ludzi w $wiecie nie moze by¢ zastapiona przez duchownych i zakonnikéw
{s. 252), jest wreszcie uznanie specyficznego charakteru zycia ludzi §wieckich,
pojmowanego odtad nie jako tolerowany przez Koéciél kompromis, ale jako
autentycznie religijne zadanie, jako powotanie (s. 253).

Postannictwo $§wieckich rozpatrywane przez autora w drugim rozdziale
artykulu na tle postannictwa ludu Bozego ma jego zdaniem wymiar chry-
stocentryczny i sakramentalny, bowiem Zrédlem powinno$ci dziatania, po-
wolaniem do apostolstwa, jest wszczepienie w Chrystusa przez Chrzest, przy
czym roéwniez Eucharystie i bierzmowanie nalezy uznaé za sakramenty po-
stannictwa (s. 255—256). To poslannictwo, ktdSre jest uczestnictwem w samej
zbawczej misji Ko$ciola polega na tym, ,aby czyni¢ obecnym i aktywnym
Koscibl” (s. 259) wszedzie, gdzie to jest mozliwe i dlatego nie moze byé ono
pojmowane w oderwaniu od $wietosci (s. 260), jak tez nie moze oznaczaé
panowania nad $wiatem czy rzadzenia, bedac w rzeczywistoSci ,stuibg da-
jaca zycie” (tamze).
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W zwigzku z ostatnim stwierdzeniem w trzecim rozdziale swej pracy autor
*przypomina, Ze ,dialektyka ’pana i stugi’ zostala na soborze nie tylko zdez-
aktualizowana, ale zitamana” (s. 261) w miare jak lepiej uSwiadomiono sobie,
ze wszelki autorytet w Kosciele pochodzi od Chrystusa, w nastepstwie czego
wszyscy w KoSciele obowigzani sg do postuszenstwa, jak tez wszyscy powo-
tani sa do wzajemnej stuzby (s. 264—265). Praktycznym wyrazem takiej po-
stawy, wyjaSnia autor, jest commercium familiare stuzace dobru zbawienia
wszystkich (s. 262), jest takie wzajemne wspbizycie wszystkich, w ktérym
wszelkie réznice w zyciu KoSciola stajg sie czynnikiem jedno$ci (s. 263).

.

v

Krytycznym omoéwieniem V rozdzialu Konstytucji dogmatycznej o KoSciele
zajmuje sie ks. J. Chmiel, ktéry w artykule p.t. Powszechne powotanie do
$Swietosci (s. 267—284) przypomina najpierw historie tego rozdzialu (s. 267—
—269), nastepnie przeprowadza jego analize strukturalng (s. 269—277) i wresz-
ciespodaje zarys biblijny idei przewodnich V rozdzialu korstytucji (s. 277—
—284).

W trakcie dokonywania analizy strukturalnej wprowadzenia do V roz-
dziatu konstytucji punkt wyjScia nauki soborowej w tym zakresie okre$la
autor jako eklezjologiczny i chrystologiczny zarazem, za$§ punkt dojscia jako
»prakseologie §wieto§ci” (s. 270). Kolejny artykul dokumentu dotyczacy pow-
szechnego powolania do §wietoSci podkre$la, zdaniem autora, aspekt chrysto-
logiczny, trynitaryczny oraz ontologiczny $wietoSci. ,,Rozmaite formy prak-
tykowania jednej §wieto$ci” jako tytul 41 art. konstytucji odnoszg sie naj-
pierw do wiernych zajmujgcych miejsca w hierarchii (s. 272), przy czym osob-
no jest mowa o kaplanach, o duchowienstwie diecezjalnym i wszystkich in-
nych nalezacych' do kleru oraz o ,,wybranych” ludziach $wieckich (s. 273),
a nastepnie do matzonk6éw i rodzicéw chrzeScijanskich, do innych grup spo-
lecznych, do pracujacych, cierpigcych, ubogich, chorych i prze§ladowanych
(s. 724—275). Wskazujac w ostatnim artykule omawianego rozdzialu na drogi
wiodace do §wietoSci konstytucja wylicza, jak nam przypomina autor, droge
miloSci jako pierwsza i zasadniczg (s. 275), droge meczenstwa jako nadzwy-
czajng i droge wypeilniania rad ewangelicznych, w szczegblnoSci ubéstwa
i postuszenstwa (s. 276). Rozdzial zamyka stwierdzenie, ze ,,wszyscy chrze$-
fijazl}z% powolani sg do osiggania $§wietoSci i doskonalo§ci wlasnego stanu”
s. .

W zarysie biblijnych idei przewodnich rozdzialu V konstytucji znajdujemy
opracowanie trzech kwestii: 1. teologii powolania (s. 277—280), 2. idei na$la-
dowania Chrystusa (s. 280—282) oraz 3. biblijnej koncepcji §wietoSci (s. 282—

—284).

VI

Zagadnienie warunkéw, w jakich ,zycie zakonne faktycznie przyczynia
sie do rozwoju osobowosci ludzkiej” (s. 287) jest przedmiotem rozwazan prze-
prowadzonych przez ks. A. Usowicza w artykule pt. Rozwdj osobowosci
w 2yciu zakonnym (s. 285—294). Stwierdzeniem wyjSciowym jest dla autora
zdanie konstytucji Lumen gentium, wedlug ktbérego profesja rad ewange-
licznych ,nie stoi na przeszkodzie rozwojowi osobowos$ci ludzkiej, przeciwnie
z natury swej ogromnie mu pomaga. Rady te bowiem przyjete dobrowolnie,
stosownie do osobistego powolania kazdego, przyczyniaja sie niemalto do
oczyszczenia serca i wolno$ci duchowej” (n. 46) oraz zdanie weczeSniejsze,
ktére moéwi, ,,ze zycie we wspélnocie zakonnej prowadzi do wolno$ci umoc-
nionej przez postuszenstwo” (n. 43).

Po kroétkiej refleksji dotyczacej niektérych rad ewangelicznych (postu-
szenstwo, czysto§é) autor poszukuje rozwigzania podjetego zagadnienia po-



204 Ks. Jozet MySkéw

przez wskazanie najpierw na og6lne zasady formacji zakonnej. Szczegélnag
role przypisuje autor w tym wzgledzie stwarzaniu przez wsp6lnoty zakonne
mozliwie najbardziej korzystnego dla formacji §rodowiska, wyja$niajac, ze
»pozytytwne Srodowisko wychowawcze wymaga m. in. okre§lonej postawy,
ktéra sprawia, ze przelozeni i inni wspélbracia szanujg to, co jest swoista,
najbardziej wewnetrzng i osobistg sferg mys$li, zycia i pracy kazdego czlonka’
(s. 289). Wazne jest tu réwniez przypomnienie autora, ze prawdziwa formacja
zakonna dokonuje sie w klimacie chrzeScijaniskiej rado$ci, optymizmu apos-
tolskiego i zainteresowania, czyli osobistego przejecia sie¢ wartoSciami swego
powotlania (s. 290—291).

Najglebsza jednak podstawe dla wlaSciwej formacji zakonnej, stwierdza
autor, daje konsekracja, na mocy ktérej czlowiek zobowigzuje sie lub raczej
oddaje sie w ofierze Bogu (s. 291). Teologiczne spojrzenie na konsekracje
zakonng, zaakceptowanie w niej prymatu inicjatywy Bozej, jest zdaniem
autora warto§ciowym elementem formacyjnym w doktrynie soborowej}
(s. 292), ktérej wyrazem jest okreSlenie konsekracji zakonnej jako wido-
mego znaku mogacego ,pociagngé wszystkich czlonké6w KoSciolta do reali-
zacji obowigzk6w swego powoltania” (nr 44—por. s. 293).

v

Ujmujac syntetycznie wywody zawarte w artykule pt. Eschatologiczna
istota KoS$ciota (s. 295—322) ks. F. Szreder CR pisze, Zze caly sens historii
Izraela tlumaczy sie nadzieja mesjanskg, eschatologiczna, jakg wszczepil wen
Bb6g, sprawca zbawienia ludzko$ci. Te nadzieje wyrazaly urzadzenia reli-
gii izraelskiej, budzily przezycia historyczne, rozja$niali charyzmatyczni
prorocy. Te trzy czynniki uzasadniajg fakt, ze lud izraelski byl ludem piel-
grzymujacym do ostatniej fazy zbawienia (s. 318). Natomiast gdy chodzi
o Kosci6t pielgrzymujacy, dodaje autor, pielgrzymowanie to rézni sie od
pielgrzymowania dawnego Izraela, poniewaz realizuje sie mocg tej pelni nad-
przyrodzonej, jaka przyni6st z sobg Chrystus (s. 318—319).

Z nauki soborowej zawartej w VII rozdziale konstytucji wycigga autor
nastepujgce wnioski:

1. Bogactwo stosunké6w, jakie zachodza miedzy nami pielgrzymami a §wie-
tymi, pozwala glebiej wnikngé w misterium Ko$ciola.

2. W tych zwigzkach wiernych ze §wietymi ujawnia sie¢ specyficzna cecha
zycia KoSciola.

3. Wielko$é, witalno§é, §wieto§é KosSciola lepiej poznajemy wtedy, gdy
patrzymy na $wietych (s. 319).

Ponadto z prawdy o eschatologicznym dazeniu KoS$ciola autor wyprowadza
kilka godnych uwagi wniosk6é6w zyciowych (320—321).

VIII

O. A. Jankowski OSB jest r6wniez autorem drugiego artykulu, a za-
razem ostatniego w tej pracy, noszgcego tytul: Nova et vetera soborowejma-
riologii (s. 323—340).

Podjete zagadnienie, ktére autor formuluje w pytaniu: ,czy rozdzial ma-
ryjny Konstytucji LG w og6le oznacza jakikolwiek postep w mariologii
(s. 325) znajduje wedlug autora swoje uzasadnienie w fakcie, Ze rozdzial ten
ogranicza sie do stwierdzenia o Maryi tylko tego, co jest powszechnie przyj-
mowane i jako takie nie moze ulec zakwestionowaniu (s. 324). Majgc ten
wla$nie fakt na uwadze autor juz we wstepie zapowiada, Ze rozdzial ten
z pewnoS$cig nie przynosi postepu ilo§ciowego, natomiast sformulowania tego
rozdzialu stanowig niewgtpliwy postep jako§ciowy (s. 325).

Zasada wykre§lenia stosunku Maryi do Ko$ciola jest w VIII rozdziale
konstytucji udzial Maryi w dziele Odkupienia (s. 326). W licznych paragra-



Idee Konstytucji o KoSciele 205

fach tego rozdzialu jest widoczna ta zasada blisko§ci Maryi i Ko$ciola. Wy-
hiki prac teologicznych ostatnich dziesigtkéw lat w tej dziedzinie znalazly
szczegblne zastosowanie w 63 paragrafie konstytucji wedlug ktérego dziewi-
cze macierzynstwo Maryi w stosunku do Chrystusa ma swéj odpowiednik
w postannictwie, jakie Kosciél speilnia wobec ludzi z tg tylko réznica, ze co
w Maryi bylo rzeczywisto$cia fizyczng, jak i duchowa, w KoSciele jest oczy-
wiScie wylgcznie tg druga (s. 336). Maryja Wniebowzieta jest nadziejg ludu
Bozego zachecajac do pielgrzymowania przez doczesno§é tam, gdzie juz sama
jest, tzn. w chwale, kt6éra réwniez nas czeka (s. 339).

Nie méwigc o indeksie rzeczowym (s. 351—366) prezentowang prace za-
myka Nota bibliograficzna sporzadzona przez ks. A. Kubisia, ktéry ogra-
niczyl sie w niej do zasygnalizowania niektérych bibliografii 24rédel oraz
zestawienia polskiej bibliografii (w jezyku polskim) za lata 1969—1970 zwig-
zanej ze wspéllczesng problematyka eklezjologiczng (s. 342—350).

Do&é szczegblowe relacje z 1ozpraw naukowych zamieszczonych w oma-
wianej pracy zbiorowej oraz raczej nieliczne uwagi i sugestie do nich za-
laczone uzupelnie na zakonczenie obecnego artykulu recenzyjnego jedynie
powtérzeniem tego, co napisalem w recenzji pierwszego z tej serii tomu.
Napisalem woéwczas: ,Polskiemu Towarzystwu Teologicznemu nalezaloby
zyczyé wydania kolejnych toméw, poswieconych oméwieniu pozostalych do-
kumentéw soborowych” (Collect. Theol. 39, 1969, f. 4 179). Po dwéch latach,
kiedy ukazal sie kolejny tom, zyczenie to jest nadal aktualne. Napisalem
tez wtedy, ze Polskiemu Towarzystwu Teologicznemu w Krakowie w o0so-
bach jego wspoélpracownik6w nalezy sie wdzieczno§é ,za podjecie i zrealizo-
wanie tak cennej inicjatywy, jaka jest troska o maksymalne przyblizenie
mozliwie najszerszemu kregowi czytelnikéw Konstytucji dogmatycznej o Ob-
jawieniu Bozym w jej wszystkich dotad dostrzezonych aspektach” (tamsze).
I to stwierdzenie jest nadal aktualne. Zmienila sie tylko nazwa dokumentu.



