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43(1973) f. I

BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawartosé: 1. LITERA I DUCH. 1. Ordo initiationis christianae adultorum. —
2. ,Suche Dni” wieku dwudziestego (artykut dyskusyjny). 1I. URZEDY
I SLUZBY. 1. Uwagi o postudze slowa w liturgii: a) Czy Msza §w. jest okazja
do tematycznych wykladé6w? — b) Slowo Boze i kontestacja. — 2. Pozycja
organisty w parafii. III. LITURGICZNA WSPOLNOTA. 1. Dyskusje pasto-
ralne i teologiczne woké!l chrztu dzieci. — 2. Katechumenat dzieci? *

1. LITERA I DUCH
1. Ordo initiationis christianae adultorum

Promulgowany dekretem Kongregacji Kultu Bozego z dnia 6 stycznia 1972

roku nowy porzadek inicjacji chrzescijanskiej dorostych stanowi z pewnoscia
jedna z najwazniejszych cze$ci przyszlego Rytualu Rzymskiego odnowionego
przez II Sob6r Watykanski. Jest to takze dokument o wielkim znaczeniu pa-
storalnym.
. Zgodnie z przyjetym juz schematem posoborowych dokumentéw odnowy
liturgii takze tutaj na wstepie umieszczono Praenotanda ukazujace sens, zna-
czenie pastoralne, strukture oraz r6zne przepisy prawne nowych obrzedéw
liturgicznych.

Tre§¢ tych uwag wstepnych zostanie ponizej pokrétce przedstawiona. Nowy

porzadek stanowi kolejny etap realizacji uchwal soboru zawartych w Kon-
stytucji o $w. Liturgii. Art. 64—66 polecaja przywrécié rézine stopnie kate-
chumenatu dorostych oraz poddaé krytycznemu rozpatrzeniu obrzed chrztu
dorostych. Nowy dokument przynosi wiec nie tylko odnowiony obrzed chrztu
dm*qslych, ale przede wszystkim obrzedy katechumenatu nalezacego do ca-
tosci procesu tzw. inicjacji chrze$cijanskiej.
. N?Jobszerniejszy rozdzial I Uwag wstepnych (art. 4—40) méwi o strukturze
Inicjacji dorostych. Na wstepie znajdujemy doniosle stwierdzenie, ze inicjacja
katechumen6w jest pewnym procesem w po§rodku wspblnoty wierzacych,
ktérzy rozwazajgc wraz z katechumenami znaczenie tajemnicy paschalnej
oraz odnawiajgc wlasne nawrécenie wprowadzajg ich wlasnym przykladem
do ochotnego postuszefistwa Duchowi Swietemu. Sam porzadek inicjacji jest
Pewng droga, w czasie kt6érej katechumeni przez swoja wolna wsp6lprace
dojrzewajg do pelnego wigczenia sie do wsp6lnoty Koéciota. Na tej drodze sg
etapy Wwzglednie stopnie, wyraZnie sie zaznaczajace.

‘SbODIeﬁ Pierwszy wyznacza moment powziecia decyzji zostania chrzescija-
mne‘m,’ czemu odpowiada przyjecie przez Kos$ci6t na katechumena. Drugi
stopiefi, po odpowiednim rozwoju zycia wiary 1 juz prawie pod koniec ka-

I u;nﬁedaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki,
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techumenatu, polega ma dopuszczeniu do bezpoéredniego przygotowania do
przyjecia sakramentéw. Trzeci stopiefi wreszcie polega na przyjeciu sakra-
mentbébw inicjacji chrzeScijariskiej (chrzest, bierzmowsanie, Eucharystia).

Tym trzem stopniom inicjacji, ktére moga byé por6wnane do trzech bram,
przez ktére wchodzi sie do Koéciola, odpowiadaja trzy obrzedy liturgiczne:
obrzed przyjecia do katechumenatu, obrzed wybrania wzgl. dopuszczenia
(electio) oraz sam obrzed sakramentalny.

Stopnie z kolei prowadzg do pewnych okres6w mauki i dojrzewania lub
tez sg przez mie przygotowywane.

Pierwszy okres, wymagajacy ze strony kandydata pewnych poszukiwah
(investigatio), od strony Ko$ciola jest okresem ewangelizacji i ,,prekatechu-
menatu”, ktéry konczy sig¢ przyjeciem do stanu katechumenéw.

Okres drugi, ktéry zaczyna sie od tego wejScia do stanu katechumenéw
i moze trwaé przez wieksza ilo§é lat, wypelniony jest katecheza i obrzedami
z nig zwigzanymi i konezy sie w dniu ,,wybrania”.

Okres trzeci, najkr6tszy, pokrywa sie zwykle z czterdziestnicg przygoto-
wania Paschy (okres Wielkiego Postu) i mnazywa sie okresem o$wiecenia
i oczyszczenia.

Ostatni okres, trwajacy przez caly okres paschalny (pieédziesigtnicy) nazy-
wa sie okresem ,mystagogii” i polega na zbieraniu do§wiadczen i owocoéw
oraz na wejSciu w glebsze kontakty i wiezy ze wsp6lnotg wierzacych.

Cztery sa wiec okresy inicjacji chrze$cijanskiej: okres ,prekatechume-
natu”, zwigzany z pierwszg ewangelizacja, ,katechumemnatu”, prze-
znaczonego ma integralng katecheze, ,,oczyszczenia i o§wiecenia”
majacy przygotowaé duchowo do przyjecia sakramentéw oraz ,mystagogii”
cechujacy sie przezyciem sakrament6éw i wspélnoty.

Poniewaz inicjacja chrze§cijanska nie jest niczym innym jak pierwszym
sakramentalnym uczestnictwem w S&mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa,
powinna ona w calo§ci mieé charakter paschalny. Dlatego wlaSciwym cza-
sem udzielania sakramentéw inicjacji jest Wigilia Paschalna. Wolno jednak
udzielaé tych sakramenté6w takze w innym czasie, gdy zachodzi konieczno§é
pastoralna.

A. Ewangelizacja i ,prekatechumenat”

Chociaz porzadek inicjacji zaczyna sie od chwili przyjecia do katechume-
natu, poprzedzajacy okres prekatechumenatu ma duze znaczenie i nie nalezy
z niego rezygnowaé. W tym okresie bowiem poprzez ewangelizacje, czyli
przez gloszenie Boga zywego, ktéry dla zbawienia wszystkich zestal Syna
swojego Jezusa Chrystusa, zostaje rozbudzona wiara i wstepne nawrécenie
oraz dojrzewa wola péjscia za Chrystusem i proszemia o chrzest. Ta ewan-
gelizacja moze byé przeprowadzana przez katechistéw, diakon6éw i kaplanébw,
a takze przez §wieckich.

Konferencje biskup6w, stosownie do lokalnych okoliczno§ci, moga wpro-
wadzié takze pewien spos6b przyjmowania ,sympatykéw” chrzescijanstwa,
ktébrzy chocidz nie sg jeszcze w pelni wierzacymi, sklaniajg sie do wiary
chrzefcijanskiej. To ,,przyjecie” odbywa sie bez specjalnego rytu, w ten spo-
s6b, ze jaki§ przyjaciel wprcwadza ,sympatyka” do zgromadzenia (nie litur-
gicznego) wspélnoty lokalnej, gdzie kaptan lub kto§ inny w swobodnych slo-
wach wita go i przyjmuje. To przyjecie nie jest jeszcze wyrazeniem wiary
przyjmowanego, ale jego wla$ciwe]j intencji.

B. Katechumenat
Wielkg wage posiada obrzed przyjecia do katechumenatu, bo wtedy kan-

dydaci publicznie wyrazajg swojg wole wobec Koéciola, a Kosciél! wypemiajac
swojg misje apostolska, dopuszcza tych, ktérzy dazg do tego, aby staé sie
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jego czionkami. Kandydaci dopuszczeni do tego obrzedu muszg juz speiniaé
pewne warunki, a wiec posiadaé¢ pierwsza wole zmiany zycia i wejScia
w kontakt z Bogiem w Chrystusie, poczgtkowe oznaki pokuty oraz zycia
modlitwy, a takze pierwsze doSwiadczenie wspélnoty i ducha chrzeScijan.

Do duszpasterzy nalezy wydanie sadu, czy dany kandydat wypelnia wszyst-
kie te warunki, w oparciu o opinie katechistéw, diakonéw i tzw. ,poreczy-
cieli” (sponsores).

Po dokonaniu obrzedu nalezy wpisaé do specjalnej ksiegi nazwiska kate-
chumen6w, szafarza obrzedu i ,,poreczycieli” oraz date i miejsce.

Katechumeni sg odtad objeci macierzynska troska KoSciota. Moga uczest-
niczy¢é w liturgii slowa, przyjmowaé benedykcje i sakramentalia, maja pra-
wo do chrze$cijanskiego pogrzebu.

Sam katechumenat jest diuzszym okresem tormacji do zycia chrze§cijan-
skiego. Program formacji obejmuje cztery nastepujgce dzialy i §rodki.

1) Katecheza udzielana przez kaptan6w, diakonéw lub katechistéw
i innych $wieckich, przekazujaca stopniowo calo§é prawd wiary, dostosowa-
na do roku liturgicznego i wzbogacona celebracjami slowa Bozego. Kateche-
za ta powinna doprowadzié nie tylkc do znajomo$ci dogmatéw i przykazan,
ale do giebszego poznania tajemnicy zbawienia.

2) Ksztaltowanie zZycia chrze$§cijahhskiego. Katechumeni,
wsparci przykladem i pomocg ,,poreczycieli” i rodzicéw chrzestnych oraz
catej wspoOlnoty wierzgcych, ucza sie modlitwy, dawania Swiadectwa wiary,
czynnej mitoSci bliZzniego posunietej az do zaparcia sie siebie samego.

3) Odpowiednie obrzedy liturgiczne, przez ktére katechu-
meni sg wspomagani w swej drodze, otrzymujgc stopniowo oczyszczenie
i blogoslawienistwo Boze. Zaleca sie takze, aby katechumeni uczestniczyli
wraz z wiernymi w liturgii stowa, przygotowujac sie w ten spos6b do przy-
szlego uczestnictwa w Eucharystii. Przed rozpoczeciem liturgii eucharystycz-
nej powinni byé odeshani, bo dopiero chrzest uzdolni ich do sprawowania
nowego kultu Chrystusa.

4) Poniewaz zycie KosSciola jest apostolskie, katechumeni ucza sie takze
wspétdzialaé w ewangelizacji i budowaniu KoS$ciola przez §wiadectwo
zycia i wyznanie wiary.

Czas trwania katechumenatu zalezny jest od ré6znych okolicznoéci we-
wnetrznych i zewnetrznych, dlatego nie mozna go okre$lié a priori. Dlatego
degyduje o tym biskup, ktéry zresztg kieruje cala dyscypling katechume-
natu.

C. Czas oczyszczenia i o§wiecenia

Okres ten zwykle pokrywa sie z okresem liturgicznym Wielkiego Postu,
ktérego celem jest odnowienie calej wspblnoty wiernych wraz z katechume-
nami i przygotowanie jej do obchodu tajemnicy paschalnej przez przypom-
nienie chrztu i pokute.

Ten stopien katechumenatu rozpoczyna obrzed tzw. ,,wybrania” (electio),
polegajacy na wybraniu i dopuszczeniu przez Ko$ci6t do sakramentdéw ini-
cjacji tych katechumenéw, ktérzy posiadajg juz odpowiednig dyspozycje.
Nazwa ta pochodzi stad, ze dopuszczenie ze strony KoSciola bazuje na wy-
braniu przez Boga, w imieniu ktérego dziala Ko$ci6l. Uzywa sie takze nazwy
»wpisanie imion” (inscriptio mominum), albowiem kandydaci wpisuja sie
wtedy do ksiegi wybranych.

Sama uroczysto§¢ odbywa sie w obecnoSci biskupa lub jego delegata oraz
catej wspélnoty lokalnej.

Od dnia ,,wybrania” i dopuszczenia katechumeni nazywajg sie , wybrani”
(electi) albo tez ,majacy byé ofwieceni” (illuminandi), albowiem chrzest na-
zywany jest takze ,0éwieceniem”. Mozna uzywaé jednakze takze innych
nazw, bardziej odpowiadajgcych zwyczajom danego $rodowiska.
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Przygotowanie do chrztu w tym okresie bardziej przypomina rekolekcje
duchowe niz katecheze. Chodzi w tym okresie o oczyszczenie serc i umystéow
przez rachunek sumienia i pokute oraz o o§wiecenie przez glebsze poznanie
Chrystusa Zbawiciela.

Dokonuje sie to takze przez rézne obrzedy, zwlaszcza przez tzw. skrutinia
i ,tradycje”. Skrutinia odbywajg sie w sposéb uroczysty w niedziele
i maja cel podw6jny: majg wydobyé na §wiatlo to, co w sercach , wybranych”
jest ulomne, stabe i skazone, aby zostalo uzdrowione oraz to, co dobre, zdro-
we i Swiete, aby zostalo umocnione. Skrutinia majg bowiem uwolni¢é od
grzechu i wplywu szatana oraz umocnié w Chrystusie, ktéry jest drogs,
prawdg i zyciem ,,wybranych”.

sITradycje” dotycza nie tyle oczyszczenia, co oSwiecenia wybranych.
Kosci6l przekazuje im swoje najstarsze dokumenty wiary i modlitwy, mia-
nowicie Sktad Apostolski i Modlitwe Panskq.

Jezeli chodzi o blizsze przygotowanie do przyjecia sakramentéw, to zacheca
sie wybranych, aby w Wielkg Sobote, o ile moznosci, zwolnili sie od zwyktlych
zajeé, po§wiecajac czas na modlitwe i skupienie oraz zachowujgc post. W tym
dniu mogg takze odbyé sie blizsze obrzedy przygotowawcze jak np. wyzna-
nie wiary (redditio Symboli), ephetha, wyb6ér imienia chrze§cijaniskiego, na-
maszczenie olejem katechumenéw.

D. Sakramenty inicjacji

Do sakramentéw tych nalezg: chrzest, bierzmowanie i Eucharystia. Obrzed
chrztu dorostych przygotowuje obrzed poSwiecenia wody i wyznanie wiary.
Szczegblnie wazny jest ten drugi obrzed polaczony z odrzekaniem sie zlego
ducha. Doro$li bowiem nie mogg byé zbawieni bez osobistego przyjecia i wy-
znania wiary, bez §wiadomego i wolnego aktu woli. Nie przyjmujg tylko bier-
nie sakramentu, ale wchodzg w spos6b wolny w przymierze z Chrystusem.
Sam chrzest moze byé udzielony przez zanurzenie lub polanie woda. Istotne
jest, aby ukazalo si¢ w znaku, ze obmycie woda nie jest tylko obrzedem
oczyszczenia, ale znakiem zjednoczenia z Chrystusem, z tajemnicg Jego
S§mierci i zmartwychwstania. Namaszczenie olejem krzyzma po chrzcie ozna-
cza krélewskie kaplafistwo ochrzczonych oraz przynalezno§é do ludu Bozego,
biala szata jest symbolem nowej godnoSci, zapalona §wieca wskazuje na po-
‘wolanie do postepowania godnego ,,synéw $wiatto§ci”.

Zgodnie z tradycjg doro§li nowoochrzczeni otrzymuja od razu sakrament
bierzmowania. W ten spos6b ukazana jest w znakach sakramentalnych nie-
rozdzielna jedno§¢é pomiedzy misja Syna a wylaniem Ducha Swietego. R6w-
niez po chrzcie neofici od razu korzystaja z prawa pelnego uczestnictwa we
wspoélnocie eucharystycznej ludu Bozego.

E. Czas ,mystagogii”

Okres ten, zwigzany z okresem ,pieédziesiatnicy rado§ci” w roku liturgicz-
nym, polega na glebszym wprowadzeniu nowoochrzczonych w zycie wsp6l-
noty chrze$cijanskiej. Dokonuje sie to przez rozwazanie Ewangelii, uczest-
nictwo w Eucharystii oraz czynng milo§é chrzeScijaniskg. W tym czasie
takze neofici powinni pielegnowaé zywsze i glebsze kontakty ze wsp6lnota
wierzacych, aby wejsé w ducha zycia chrze$cijanskiego i zmyst wiary Ko$-
ciota.

Rozdzial drugi omawianego dokumentu méwi o postugach i urzedach (De
ministeriis et officiis) zwigzanych z inicjacjg chrze$cijansky dorostych.

Na pierwszym miejsou zostalo podkreSlone, ze caly lud Bozy reprezento-
wany przez Kosciél lokalny musi uznaé inicjacje dorostych za swojg sprawe.
Wszyscy ochrzczeni muszg sie poczué za to wspélodpowiedzialni, udzielajgc
pomocy tym, ktérzy szukajg Chrystusa, wypelniajac w ten sposéb swoje po-
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wolanie apostolskie. Pomocy tej muszg udziela¢ na wszystkich etapach kate-
chumenatu. W okresie ewangelizacji i prekatechumenatu powinni utatwiaé
kandydatom poznanie duchowo$ci wspélnoty chrze$cijanskiej, zapraszajac ich
do rodzin, na rozmowy prywatne lub na mniektére zgromadzenia. Powinni
uczestniczyé w nabozenstwach i celebracjach katechumenatu, wykonujac
$piewy, aklamacje i modlitwy. W zwiazku z ,,dniem wybrania” powinni wy-
dawaé sprawiedliwe i roztropne $wiadectwo o katechumenach. W okresie
Wielkiego Postu wszyscy uczestniczg w skrutiniach i ,tradycjach”, dajgc ka-
techumenom przyklad wtasnej odnowy w duchu pokuty, wiary i mitosci.
W okresie mystagogii uczestnicza w mszach dla neofitbw oraz obejmuja ich
swoja milo§cig, troszczac sie o to, aby czuli sie¢ rado$nie we wspélnocie
ochrzczonych.

Szczegblng role w przygotowaniu dorosiych do chrztu odgrywa tzw. ,,po-
reczyciel” (spomsor) oraz ojciec chrzestny (patrinus). Rola pierwszego (moze
to byé mezczyzna lub niewiasta) lgczy sie z okresem kandydatury przed przy-
jeciem do katechumenatu oraz z okresem wlasciwego katechumenatu. Wspo-
maga on kandydata w jego poszukiwaniach, a potem jest §wiadkiem jego
obyczajéw, wiary i dobrej woli.

Ojciec chrzestny (patrinus) obejmuje swoje zadanie z chwilg przyjecia ka-
techumena do grupy ,wybranych”, towarzyszy mu w czasie przyjmowania
sakramentéw i w okresie mystagogii. Moze to byé ten sam, kto spelnial role
»poreczyciela” lub kto§ inny. Jest on proponowany przez katechumena, dele-
gowany przez wspélnote lokalng, zatwierdzony przez kaptana.

W dalszym ciggu mowa jest o uprawnieniach i obowigzkach biskupa, ka-

pla;xa, diakona i katechisty w calym procesie inicjacji chrzeScijanskiej do-
rostych.
. Rozdziat III méwi o czasie i miejscu inicjacji. Powtérzone sg tu przepisy
juz poprzednio wspomniane ustalajace Wigilie Paschalng jako wiadciwy dzieh
udzielenia sakramentéw inicjacji oraz czas Wielkiego Postu jako okres
»oczyszezenia i o§wiecenia” i czas paschalny jako okres ,mystagogii”. Do-
kladniej sg ustalone terminy skrutini6bw — na niedziele III, IV i V Wielkiego
Postu. ,Tradycje” odbywaja sie w dni powszednie, po pierwszym i trzecim
skrutinium. Poza tym podano szereg przepiséw szczegblowych dotyczacych
mozliwych zmian w tych terminach zasadniczych, jezeli domaga sie tego ko-
nieczno$é pastoralna.

Rozdzial IV méwi o adaptacjach, ktére moga byé poczynione przez poszcze-
gélne konferencje biskupéw, rozdziat V — o kompetencjach biskupéw w swoich
diecezjach, rozdzial VI — o akomodacjach, co do ktérych kompetentny jest
sam szafarz sakramentu.

_PO)?VYisza prezentacja nowego dokumentu odnowy liturgii nie jest oczy-
wiScie pelna. Nalezaloby jeszcze oméwié same obrzedy i teksty liturgiczne.
Zarysowuje sie réwniez bogata problematyka liturgiczno-pastoralna zwigza-
na z przywréceniem instytucji katechumenatu dorostych. W §wietle tego do-
kumentu trzeba bedzie na pewno przemys$leé szereg zagadnieh zwigzanych
2 nasza koncepcja katechezy dzieci i mlodziezy oraz z praktyka pierwszej

kOmuni_i $§w. Do tych spraw powr6cimy jeszcze w nastepnych numerach na-
Szego biuletynu.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. ,Suche dni” wieku dwudziestego
(Artykut dyskusyjny)

Sp»g:hp Dni oraz Dni Krzyzowe, Te ostatnie zawsze byly zwigzane z uprawa
]1'301}91 jako takie znane sa szczeg6lnie ludziom mieszkajacym na wsi. A Suche
tm..W powszechnej opinii wiernych, ktérzy pamietaja o nich dzisiaj, to
erminy postu oraz modlitwy za kaptanéw. Co méwi o nich historia?



56 Biuletyn odnowy liturgii

Suche Dni sq obchodami starozytnymi, chociaz z pewno$cig nie pochodzg
z czasdbw apostolskich. Wedlug najnowszej hipotezy, dni te wprowadzit praw-
dopodobnie papiez Syrycjusz (384—399), jako odpowiedz KoSciola na bie-
dy Jowiniana, ktéry zwalczal wtedy posty. R6wnoczeénie za§ mialy sta-
nowi¢ pouczenie wiernych, ze nie sa zobowiagzani do stalego postu na wz6r
ascetébw, jak chciat §w. Hieronim1!, Od poczatku wiec, wedlug tej hipotezy,
Suche Dni zwigzane sg z postem.

Treécig swych czytan wiaza sie jednak z uprawa roli, ze zbiorem jej plo-
déw. Dostrzegamy to najwyrazniej jeszcze dzisiaj w formularzu wrze$nio-
wym. Sg rébwniez dowody tego w formularzach dawnej oktawy Zeslania
Ducha §wietego. Homilie §w. Leon a W. po§wiadczajg, ze pierwotnie tak bytlo
réwniez podczas Adwentu. Dopiero Sakramentarz gregorianiski wprowadza
tutaj my$§l Adwentu, usuwajgc catkowicie ksztalt pierwotny. Nie ma zadnej
wzmianki o uprawie roli w Suchych Dniach Wielkiego Postu, ktére powstaly
jednak duzo péZniej; pierwsze ich S$lady znajdujemy dopiero w Sakramen-
tarzu gelazjanskim.2 Formularze obecne sg calkowicie w duchu Quadra-
gesimy.

Studiujac dokumenty historyczne oraz analizujgc poszczegblne formularze
liturgiczne dochodzimy do wniosku, ze:

a) Liturgiczne Suche Dni w oktawie Zestania Ducha Swietego oraz
wrzeSniowe, to dozynki w Ko$ciele pierwszych wiek6éw, dozynki ludzi zyja-
cych w obrebie Morza Sré6dziemnego. U nas dzisiaj sa nieaktualne w tych
terminach, a czeSciowo i w swojej tre§ci: nie przynosimy do S§wigtyni pier-
wocin naszych plonéw (oktawa Zestania Ducha Swietego), dozynki przezywa-
my w koficu sierpnia lub na poczatku wrze$nia. Suche Dni wrze$nia, przy-
padajace po III niedzieli tego miesigca, czyli miedzy 18 a 27, to w Polsce ter-
min nie do przyjecia.

Suche Dni Adwentu i Wielkiego Postu nie wnoszg obecnie, w odnowionej
liturgii, zadnego bogactwa. Nowy Ordo Lectionum Missae zachowuje prawie
wszystkie perykopy tych dni, rozmieszczajac je w ukladzie czytan semicon-
tinue. Nie ubogacajgc liturgii Vaticanii II, stanowig obecnie mniezgodne z jej
duchem dublety; co latwo zauwazyé w Adwenaie.

b) Nie sg to obecnie odpowiednie terminy modlitw za kaplanéw. Formu-
larze nie nawiazujg do tego waznego wydarzenia w zyciu Koéciola. Czynio-
no to dotychczas jedynie przez specjalne modlitwy prezydencjalne dola-
czane sub unica conclusione i to tylko w tej Mszy §w., w ktérej faktycznie
udzielano §wiecenl. Jest to zwyczaj obecnie zniesiony. Wyznaczenie tych dni
jako terminu Swiecefi jest wtérnym skutkiem przeniesienia niedzielnej wi-
gilii suchodniowej na godziny ranne soboty. Jednak ta liturgia byla pier-
wotnie liturgig niedzieli, podobnie jak liturgia Wigilii Paschy.

Niedziela byla pierwotnie terminem $§wiecen nie tylko biskupéw, lecz réw-
niez kaplanéw i diakon6éw. Bo kaplanstwo lgczy sie jak najSciSlej z mys-
terium Paschae. Sw. Leon W. stwierdza: ,solum enim maiores nostri Resur-
rectionis Dominicae diem hoc honore dignum iudicaverunt”. To powigzanie
stoi ré6wniez u podstawy zwyczaju poprzedzania §wiecenn postems3.

Pontyfikal Soboru Watykanskiego II, w opublikowanej juz cze$ci przywraca
zwyczaj KoSciola pierwszych wiek6é4w: dniem $§wiecent dla trzech stopni ka-
plafistwa jest znowu niedziela, cotygodniowa Pascha. Nie ma wiec potrzeby,
podtrzymywania Suchych Dni jako terminu modlitw za kaplanéw; gdyz okre-
sem najodpowiedniejszym sg dni poprzedzajace dzisiaj faktycznie $wiecenia.
Wtedy zachecajg do niej, prosza o te modlitwe wszyscy biskupi. Bedg to
najcze$ciej dni przed uroczystoScia Zestania Ducha Swietego, ktére odpo-

1 A. Chavasse, Les Quatres Temps, w: A. G. Martimort, L’église
en priére, Paris 3 1965, 758—165.

2 Tamaze.

3 P. Jounel, Les Ordinations, w: A. G. Martimort, dz cyt, 504
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wiadajg doskonale od strony liturgicznej, bo pokrywaja sie z dniami nowen-
ny Apostoléw i Maryi, poprzedzajacej publiczng dzialalnosé kaptanska.

c) Nie sa to obecnie terminy postu. Zostaly one zniesione przez Stolice §w.
i w konsekwencji przez episkopat Polski. Tym samym zdezaktualizowaly sie
formularze liturgiczne tych dni, nawigzujgce do tej praktyki chrze§cijanskiej.

Te krétkie uwagi unaoczniajg fakt, ze Suche Dni to réwmniez nabozefistwa,
ktére wyrosty z lokalnych potrzeb wiernych zyjacych w basenie Morza
Sr6dziemnego, a ich terminy zwigzane byly $ciSle z zyciem codziennym,
z pracg czlowieka. Kosci6l wspblczesny ogarnia calg kule ziemskg. Nie mozna
wiec zobowigzywaé do identycznych modlitw, w tych samych terminach,
ludzi Zyjgcych w warunkach bardzo zréinicowanych, nieraz catkowicie od-
miennych. Takie podejscie byloby suchg formalistyka, catkowicie oderwang
od zycia.

W tej sytuacji Stolica Swieta postanawia:

,K0§ciél ma zwyczaj w Krzyzowe i Suche Dni poleca¢é Bogu réine ludzkie
potrzeby, szczegblnie za§ plody rolne i ludzky prace: sa to réwniez dni pu-
blicznego dziekczynienia”.

»Wlasciwg jest rzecza, aby termin i spos6b odprawiania tych mnabozenstw
ustalaly konferencje episkopatu: umozliwi to dostosowanie ich do miejsca
i r6znych potrzeb wiernych. Dlatego kompetentna wladza, uwzgledniajac
miejscowe potrzeby, ustala zasady: czy nabozenstwo ma sie rozciggaé na
kilka dni, czy na jeden, czy ma byé powtarzane w ciggu roku”.

»Msze §w, na poszczegblne dni takich nabozefistw nalezy wybraé z wotyw:
te, ktéra najlepiej odpowiada planowanemu nabozenstwu’4,

W Mszale Rzymskim 1970 nie znajdujemy formularzy na Suche Dni, po-
dobnie jak na Dni Krzyzowe. W zamian tego, wSréd formularzy mszalnych
oraz modlitw ad diversa, spotykamy m. in.: pro humano labore sanctificando,
in coserendis agris, post collectos fructus terrae.

Obok postanowien zawartych w Calendarium Romanum oraz zmian w Mis-
sale Romanum trzeba tu przypomnieé zasady podane w Konstytucji o $w. Li-
turgii. W art. 107 czytamy: ,Je§li warunki miejscowe wymagajg jakich$
przystosowan, nalezy je przeprowadzi¢ wedlug art. 39 i 40”. Mozna stosowaé
tutaj réwniez ducha art. 37 i 38. Do tej réwmiez dziedziny mnalezy odnie§é
KL 34, zalecajgcy usuwaé dublety.

Powyzsze decyzje pozwalajg na gruntowne uporzadkowanie nabozehstw
wigzgcych sie z aktualnymi potrzebami wierzacych w Polsce. Nie tylko
pozwalajg, ale do tego uporzadkowania zobowigzuja. Kierujac sie powyzszy-
mi spostrzezemiami i zaleceniami Stolicy Sw. wydaje sie, ze w Polsce ma-
lezaloby — jako nabozefistwa szczegblnie wazme, w miejsce dotychczaso-
wych Suchych Dni — wprowadzié nastepujace, bardziej wsp6biczesne formy
modlitwy.

1. Oktawa ekumeniczna

. Termin, 18—25 stycznia, do§¢ przypadkowy, przyjety przez cate chrzeSci-
jaiistwo, niezbyt jednak szcze§liwy ze wzgledu na mozliwo$é nieodpowiedniej
pogody oraz zajecia kaplan6w koleda. W tej sytuacji wydaje sie, ze zgodnie
z wytwarzajacym sie zwyczajem:

a) W parafiach wiejskich wystarczy zaakcentowaé te wazng sprawe w nie-
dziele podczas oktawy, przez odprawienie wszystkich Mszy §w. jako wo-
tyw o zjednoczenie, przez zwiazang z tematem homilie oraz modlitwe
powszechng.

b) W wiekszych ofrodkach, np. w matych miasteczkach, wprowadzié réwniez
nabozenistwa w dniach 18-ym oraz 25-ym stycznia.

¢) W duzych miastach nalezaloby podtrzymaé wytypowanie jednej §wigtyni

4 Calendarium Romanum 1969, nr 45—47.
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Nastepnym krokiem propagowania tej waznej idei byloby wyznaczenie
jednego koS$ciola w dzielnicy (moze kazdego roku w innym koSciele). Po-
dobnie mozna by ustalié¢ zasade, ze w tym koSciele kazdego dnia organi-
zujg nabozenstwo kaplani z innej parafii danej dzielnicy.

d) We wszystkich koSciotach:
— kazdego dnia odmawiana jest odpowiednia modlitwa pcwszechna,
— akcent w homilii,
— w duchu jednoéci kieruje sie wiernych do §wiagtyn wytypowanych na

poszczegblne terminy.

2. Triduum blagan o warto$§ci doczesne (23—25 kwietnia)

Dni Krzyzowe obchodzone byly dotychczas 25 kwietnia oraz w poniedzia-
lek, wtorek, §rode przed uroczystoScia Wniebowstgpienia Panskiego. Prze-
ciwko dacie zwigzanej z uroczysto§cia Wniebowstgpienia Panskiego przema-
wiaja nastepujgce fakty:

a) w tym czasie siewy zb6z jarych, sadzenie ziemniakéw i innej okopowizny
najcze$ciej sg juz na ukonczeniu,

b) dni te wypadajg bezposrednio przed nowenng do Ducha Swietego — wia-
czong obecnie do liturgii przez nowe formularze mszalne — tworzac razem

z nig zbyt dlugi okres.

c) zbiegaja si¢ z najintensywniejszym okresem prac wiosennych (,,obréoka”
kietkujacych roflin),

d) spotykajac sie z ,majowym” ,przetadowywujg”’ nabozenstwa.
Za miesigcem kwietniem przemawiajg:

a) poczatek siewbdw i sadzenia ziemniakow,

b) mniejszy nawal pracy w roli,

¢) brak innych nabozenstw

d) Séwieto patrona Polski, §w. Wojciecha, ktére razem z dniem §w. Marka
mogloby stworzyé ramy tych trzech dni.

Odnoénie tre§ci tych nabozenstw, nalezaloby poszerzy¢ ja zgodnie z wa-
runkami zycia w naszym wieku. Podstawa zycia i dobrobytu, nie jest juz
W przewazajacej mierze rolnictwo. W miare postepu uprzemyslowienia,
w rolnictwie pracuje coraz mniejszy odsetek cbywateli. Pozycje naczelng
zajmuje obecnie przemysl. I w przemyS$le i w rolnictwie ogromne jest zna-
czenie nauki. Wydaje si¢ wiec bardzo wskazane, kazdemu z trzech dni, daé
inng intencje: rolnicy, pracownicy przemystu, uczeni (potrzeby kazdej
z tych grup). W ten spos6b objelibySmy modlitwg prace kazdego czlowieka,
zgodnie z prawda, ze kazdy czlowiek w jakim$§ stopniu buduje swojg praca
dobrobyt ludzkiej rodziny, zapewnia ,chleb” calej ludzko§ci. W takim
ujeciu troska o chleb zostalaby naczelng ideg tych dni, ktére mozna by naz-
waé réwniez: Triduum modlitw o chleb powszedni, a jako hasto wskazaé
pro$be Modlitwy Pafskiej: ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”.

Nalezaloby wyakcentowaé w ukladzie nabozenstw przede wszystkim troske
o glodujace narody $§wiata, potrzebujace Bozej i ludzkiej pomocy, by przez
odpowiedni postep nauki, przemystu i rolnictwa mogly stworzyé ludzkie wa-
runki zycia dla wszystkich swoich obywateli. Ten akcent zaangazuje wiecej
mieszkancéw miast, ktérzy bezposrednio nie odczuwajg mozolu prac rolnika
i jego szczegblnej zalezno$ci od kierowanej przez Boga natury. Triduum tak
ujete, poszerzaloby my§l Oktawy Ekumenicznej, wytwarzajac powoli $Swia-
domosé, ze wszyscy na $wiecie jeste§Smy jedng rodzing, ze zadnemu z ludzi nie
rr}olgzla byé obojetne warunki zycia ktéregokolwiek z naszych braci wedlug
ciala.

3. Nowenna do Ducha Swietego

Bylyby to dni modlitw za kaplanéw oraz o coraz pelniejsze przezywanie
przez wierzacych prawdy o kaplanskim krélestwie ludu Bozego.
Liczne powolania kaplanskie oraz §wieto§é stug oltarza, to sprawa pierw-
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szorzednej wagi. Stolica Sw. ustalila jako $wiatowy dzieh modiéw za kapla-

néw niedziele Dobrego Pasterza, obecnie IV Paschy. Spotyka sie réwniez za-

chete do urzadzania Tygodnia Powolan bezpo$rednio po tej niedzieli. Wydaje
sie jednak, ze dni nowenny przed §wietem Zestania Ducha Swietego sa wia$-
ciwsze od tygodnia po tej niedzieli, poniewaz:

a) do$¢ powszechnie w Polsce $wiecenia kaplanskie sg udzielane wlaénie
w dniach tej nowenny: w urocz. Wniebowstgpienia P., w niedziele naj-
blizsza, wzglednie w niedziele Zestania Ducha Swietego. Nalezaloby dazyé
do przyjecia stalego i wspblnego dnia Swiecen kaptanskich w catej Oj-
czyznie. Niektére kraje juz to wprowadzily. U nas moglaby to byé Nie-
dziela Zeslania Ducha Swietego, radosna Pieédziesigtnica Paschy. Swia-
domos$é, ze w tym terminie udziela sie §wiecen we wszystkich diecezjach
oraz zgromadzeniach, bylaby mocng zachetg do modlitwy.

b) sa to dni nowenny Apostoltéw z Maryjag w wieczerniku, dni poprzedza-
jace rozpoczecie przez Apostoléw publicznej dzialalno$ci kaplanskiej. Moz-
na wiec powiedzieé, Ze w pewnym sensie sg to dni wyznaczone przez sa-
mego Chrystusa.

Ten termin zastepowalby Suche Dni w dawnej oktawie Ducha Swigtego.

Terminu dotychczasowego nie nalezaloby podtirzymywaé, poniewaz:

a) niedziela Zeslania Ducha Sw. powinna byé wyraZnym zakonczeniem
Quinquagesimae laetitiae;

b) za dziesigé dni rozpoczynaja sie nabozefnstwa zwigzane z uroczysto§cig
Naj§w. Ciala i Krwi Chrystusa (Boze Cialo). Wydaje sie wiec bardzo
wskazane daé ,,oddech” po modlitwach w intencji kaplanéw;

¢) podtrzymujac termin dotychczasowych Suchych Dni stwarza sie dublet
obrzed6w, niezgodny z duchem odnowy. Nowenny nie mozna obecnie
nie odprawié, bo tworzg ja formularze mszalne, wlasne dla kazdego dnia,
wlasne w calej rozcigglo$ci. Dobrano tutaj mnie tylko specjalne, szczegblnie
odpowiadajace proponowanym modlitwom perykopy, lecz r6éwniez mo-
dlitwy prezydencjalne i $piewy procesyjne. Jedyng wiec wlasSciwa de-
cyzja jest likwidacja wszelkich specjalnych nabozenstw w dniach bylej
oktawy Ducha Swietego.

4, Triduum nauki chrze§cijanskie]j
Problem nauczaniz mlodziezy o Bogu, problem powaZnego traktowania

tego obowigzku przez wszystkich, jest istotny dla wlaSciwego uformowania
Koéciola jutra. Nie zawsze jest dostatecznie rozumiany tak przez rodzicéw,
Jak i przez mlodziez. Zywe stowo i wytrwala modlitwa, pelna wiary calego
Kosciota w Polsce, sa jak najbardziej potrzebne. Wydaje sie, ze obecne ra-
my czasowe i treSciowe tych nabozenstw nie sg najszcze$liwsze. Autor poz-
wala sobie proponowaé pod dyskusje taki program:

Tri.duun} dla mlodziezy — 12—14 wrzeénia,
DZ}elfx ojcow — 14 wrzeénia (uroczysto$§é Podwyzszenia Krzyza),
DzieA matek — 15 wrze$nia (uroczysto§é Matki Bozej Bolesnej).

. Obecnie urzadza sie Tydzien Nauki Chrzeécijanskiej na przelomie sierpnia
1 wrzeSnia. S3 to jednak dni, ktére cechuje gonitwa za pomocami szkolnymi.
w rozkladzie zajeé szkolnych najczeSciej panuje jeszcze tymcezasowo$é, a za-
Jecia s3 ukladane z dnia na dzien. Te i inne przeszkody odradzaja urzadza-
Nle w tych dniach modlitewnych spotkan. W tej sytuacji wydaje sie wska-
Zane przesungé dni modlitw na okres pézniejszy, zachowujgc tradycyjny
zwyczaj urzadzania nabozenstw inauguracyjnych, zaleznie od warunkéw lo-
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kalnych w pierwszym dniu nauki w szkole lub w dziei poprzedni albo

w najblizszg niedziele.

Swieto Podwyzszenia Krzyza Sw. wydaje sie byé szczegblnie odpowiednie
jako jeden z dni modlitw rodzicbw oraz ostatni dzien triduum dla dzieci
i mtodziezy. Nabozenstwo w tym dniu nalezaloby zaakcentowaé jakim$§ szcze-
gélnym obrzedem wyrazajacym naszg wiare i cze§é dla krzyza Chrystusa.
OczywiScie w parafiach wiekszych, ktére nie sg w stanie urzgdzié réwno-
czesnego triduum dla dzieci oraz mlodziezy, mozna grupy te podzielié. Cheac
potaczy¢é modlitwy i konferencje z tematem krzyza, Matki Bozej, §w. Stani-
stawa Kostki, mozna odprawi¢ w danym dniu odpowiednig wotywe.

Dzien Matki Bozej Bolesnej méglby byé dniem modlitw w intencji tych,
ktérzy lekcewaza potrzebe lepszego poznania Boga. Pamigeé Suchych Dni
wrzeSniowych, zyjaca jeszcze w starszym pokoleniu, moze byé pomoca
w wprowadzeniu tego nabozefistwa w tym terminie. Te Suche Dni byly
post ..crucem, wedlug znanego jeszcze starszym wierszyka.

Triduum dla dzieci oraz mtlodziezy proponuje sie¢ w dniach od 12 do 14
wrze$nia z tg myS$la, ze zastapi ono tridua z okazji uroczystoSci §w. Stani-
stawa Kostki. I dlatego wydaje sie réwniez wskazane na dzien 12 wrze$nia,
pierwszy dzien triduum, przenie§é z dnia 13 listopada samg uroczysto§é tego
patrona mlodziezy polskiej. Przepisy Calendarium 1969 nie stoja tu na przesz-
kodzie: 13 listopada to nie dies natalis tego §wietego. Za przeniesieniem
i Swieta i triduum z listopada na wrzesien przemawiaja, miedzy innymi,
nastepujace racje: ’

a) termin dotychczasowy odcigga dzieci, a jeszcze wiecej mlodziez od sa-
kramentalnego przezywania dnia Wszystkich Swietych. Nie jest tez naj-
korzystniejszy w odniesieniu do Bozego Narodzenia: gdyz nie kazdy chce
i§¢ do spowiedzi co miesigc.

b) W listopadzie, szczegblnie na wsi, trudno zgromadzié¢ dzieci czy mlodziez
w koSciele. Niejedne grupy wychodzg ze szkoly okolo godziny 16-tej,
]c{Z};lci'g;rawie w nocy. A trzeba jeszcze i§€é do miejscowolci, w ktérej jest

o§cibl.

c¢) We wrze$niu dzieh jest diuzszy, a réwnocze$nie mlodziez nie stoi jeszcze
w obliczu okresowych egzamin6w.

d) Poczatek roku katechizacji w proponowanych terminach mialby mocny
akcent modlitewny oraz ,,propagandowy” u daieci i u rodzicéw. Dlatego
tez wydaje sie wlaSciwe skr6cié w tym ostatnim dotychczasowy ,Tydzien”
do jednego dnia. Mozna mieé nadzieje, ze przyjdzie ich wiecej, skutecz-
noéé uczestnictwa moZna wzmocnié odpowiednig organizacjg liturgii tego
dnia. Tematy wychowawcze, proponowane obecnie na konferencje ,ty-
godnia”, mozna wprowadzi¢é w ramy nowenny przed uroczystoScia Ze-
slania Ducha Swietego: maleza na pewno do dziedziny apostolstwa §wiec-
kich, obowigzk6é6w ich kr6lewskiego kaplafistwa.

5. Tydzieh milosierdzia (pierwszy tydzief listopada)

Obchodzony jest obecnie na poczatku paZdziernika. Jest to termin bardzo
nieodpowiedni dla mieszkafcéw wiosek. Swigtynie sg tam wtedy opustosza-
le nawet w niedziele, a co dopiero w dni powszednie: gdyz wszyscy sg za-
jeci zbiorem ziemniaké6w. A przeciez problematyka Tygodnia Milosierdzia
jest zawsze bardzo aktualna, porusza zagadnienia palace i powinna do-
trzeé do jak najszerszych rzesz. W tej sytuacji za pierwszym tygodniem lis-
topada przemawiajg:

a) coraz wyraZniejsze ustawianie eschatologiczne liturgii. Dokumenty sobo-
rowe, teksty liturgiczne nowego Ordo Missae silnie eksponuja te prawde.
Jak najbardziej jest zalecane eschatologiczne mnastawienie zycia wierza-
cych: in expectatione beatae spei. Prawda eschatologii za§ doskonale umo-
tywuje uczynki milosierdzia: ,bylem glodny, nakarmile§ mnie...”
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b) , Oktawa” Dnia Zadusznego: czyny milosierdzia wobec 2zywych mozna
tez ofiarowaé za zmarlych. Byloby to bardzo wskazane jako przeciwdzia-
lanie wsp6lczesnej manii wieficow i nagrobk6w. Znane sg $redniowieczne
fundacje ob memoriam patris, matris, & wiec po§wiecone zmarlym.

¢) Zgodnie z zasada cotidiana vilescunt wydaje sie nie najszczef§liwsze wzy-
waé na specjalne nabozenstwa w kazdym miesigcu. A tak jest obecnie.
We wrzefniu — Tydzieh Nauki Chrze$cijanskiej, w paZdzierniku — Ty-
dzien Milosierdzia, w listopadzie — ,,oktawa Dnia Zadusznego”, w grudniu
— Roraty. Nie byloby rzeczg wla$ciwg zapommieé o pieknym zwyczaju
szczegblnych modlitw za zmarlych w tygodniu po Dniu Zadusznym. Po-
laczenie Tygodnia Milosierdzia z ,,oktawa” Dnia Zadusznego wydaje sie
w tej sytuacji rozwigzaniem pozytywnym, Tydzien Milosierdzia mozna
by zapowiedzieé w niedziele poprzedzajacg 1 listopada (nie ma tam juz
uroczysto§ci Chrystusa Kroéla). Zasadnicze kazanie na ten temat wyglo-
sié w niedziele miedzy 1 a 8-mym listopada.

d) Mieszkaficy wsi przyjmg proponowany termin zyczliwie: minagt juz wtedy
okres najbardziej pracowitych dni. Wiadomo jest, ze w niejednej $wig-
tyni nabozefistwo ré6zaficowe, z tych wla$nie powodéw, rozpoczyna sie
okolo polowy paZdziernika i trwa przez listopad.

6. DziefA dziekczynienia

Powszechny i odwieczny jest zwyczaj obchodzenia doiynek. W dotychcza-
sowym kalendarzu liturgicznym dozynkami byly Suche Dni wrzefnia. Byl
to termin zbyt pbiny, to tez nikt go nie przestrzegal w Polsce. Patrzac od
strony liturgicznej, w Polsce ,,dozynki koScielne” powinny byé przed 8 wrze$-
nia, dniem Matki Bozej Siewnej.

Najwla$ciwszym terminem wydaje sie byé uroczysto§¢ Matki Bozej Czesto-
chowskiej. Wierzymy w szczegblne po$rednictwo Maryi w wypraszaniu
wszelkich bYask dla naszego narodu. Podkre§la to fakt wprowadzenia ewan-
gelii o cudzie w Kanie Galilajskiej wla$nie do formularza na dzieh 26 sier-
pnia. Maryi, a przez Maryje Bogu powinniSmy zatem réwniez dziekowac.
Rozszerzajace dziekczynienie na wszelkie dary doczesne, nalezaloby nadaé taki
akcent r6wmiez obchodom tego- §wieta w miastach.

7. Okres Wielkiego Postu

Obok tych wymienionych wyzej dni modlitewnych, trzeba jeszcze poswiecié
kilka st6w okresowi Wielkiego Postu. Nie ma zadnych argumentéw za pod-
trzymywaniem dotychczasowych terminéw oraz formy nabozefistw Suchych
Dni w tym okresie. Wiasciwym za§ wydaje sie podkreSlenie rekolekcji wiel-
kopostnych w kazdej parafii. Ze wzgledébw praktycznych (np. pomoc s3-
siedzka w konfesjonale), nie. nalezaloby urzadzaé tych rekolekcji w tym sa-
mym terminie wszedzie, choé jak najbardziej wskazanym jest ustalenie ta-
kich niezmiennych terminéw dla danej parafii, wiazac je nie z uroczystoscia
§w. Jézefa czy Zwiastowaniem Pana, lecz z wybrana niedziela. Dni 19 i 25
marca, zaliczone w Calendarium do §wiat najwazniejszych, powinny byé ob-
Chogizone odpowiednio uroczy$cie w kazdej §wigtyni, i dlatego w te dni nie
mozna wurzgdzaé spowiedzi §w. parafialnej, ktéra by odciagata innych ka-
Planéw z ich wtasnych parafii.

Dn@ rekolekcji wielkopostnych nalezaloby traktowaé jako okres specjalnych
modlitw, umartwiefi, a nie tylko jako okazje wystuchamia kilku konferencji
1 przystapienia do sakramentéw $wietych. Powinny znaleZé sie w pierwszych
tygodniach Quadragesimy, aby ,ustawily” odpowiednio caly ten okres. Re-
kolekcje bezpofrednio przed Wielkanoca sg latwiejsze, ale trudno uznaé te
braktyke za najlepszg. Czasem efektem takiego rozwigzania jest skr6cemie
do jednego dnia calego okresu przygotowania do Triduum Paschy, czyli uni-
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cestwienie zamiaréw Ko$ciola zwigzanych z calym okresem Quadragesimy,
czterdziestu dni.

Na oméwionie wyzej tematy autor przeprowadzil ankiete miedzy kapla-
nami i pewng mniejszg grupa laikéw. Obecny ksztalt propozycji uwzglednia
w mniejednym punkcie ich zyczliwe, ale krytyczne uwagi. Publikacja tych
uwag chce ukazaé problem i spowodowaé dalszg dyskusje. Chodzi o sprawy
aktualne, zwigzane z zyciem KoSciota, ktérego formy, muszg byé adapto-
wane do rzeczywistych potrzeb wierzacych.

Ks. Stanislaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania

I1I. URZEDY 1 SLUZBY
1. Uwagi o postudze slowa w liturgii

Nietatwo jest kaplanom przestawi¢ sie na nowy spos6b traktowania
stowa Bozego w liturgii, ciggle zagraza pokusa wypaczenia postugi slowa
przez uleganie ludzkim wzgledom i stabo$ciom.

W numerze 65 ,Notitiae” wydrukowano dwa krétkie artykuly dotyczace
tego zagadnienia. Autorem pierwszego artykulu Czy Msza $wieta jest okazjq
do tematycznych wykladéw?, jest bp Henri Jenny, do r. 1971 przewodni-
czacy Komisji Liturgicznej Episkopatu Francji. Autorem drugiego Stowo
Eogq -i kontestacja jest bp Robert Coffy, obecny przewodniczacy tejze
omisji. .

Ze wzgledu na trafno§é i aktualnosé my$li zawartych w tych artykuiach
podajemy ponizej ich tlumaczenie.

a) Czy Msza $§w. jest okazjg do tematycznych wyktadé6w?

Jednym z elementéw odnowy liturgicznej jest wzywanie wiernych do
uczestnictwa. Ale chodzi o rzeczywiste, zaangazowane uczestnictwo, nie tylko
o wypowiadanie pewnych si6w i wykonywanie gestéw. Inna z waznych
trosk duszpasterstwa liturgicznego zmierza do zastosowania w codziennym
zyciu ustyszanego postannictwa i przezywanego misterium. Je§li we Mszy §w.
moéwi i jest obecny Chrystus, to w tym celu, aby poznaé¢ Boga, aby przyszlo
Jego Krélestwo, aby odmienily sie ludzkie serca. Jednym stowem liturgia
powinna byé ,,wcielana” w zycie.

Nie chcemy kwestionowaé tego apostolskiego wysitku ani odrzucaé tych
istotnych zasad odnowy soborowej. Jednak dla wtlasciwego postepowania
w konkretnych wypadkach, jest konieczne uswiadomié sobie jasno, ze w tej
dziedzinie zaczyna sie zjawiaé prawdziwe niebezpieczenstwo.

Pod pretekstem skutecznej adaptacji narusza sie niekiedy, niewatpliwie
nie§wiadomie, samg substancje czynno$ci liturgicznej. Uczestnictwo w takim
ujeciu moze sie okazaé latwiejsze, ale w czym sie wtedy uczestniczy? W ja-
kicj czynnoSci? W jakiej modlitwie? W jakiej rzeczywistosci?

Homilia, kt6ra powinna zwiastowaé $wiatu dzielo Jezusa Chrystusa, czesto
staje sie¢ pochwalg lub nagang wydarzen §wiata. Zamiast ukazywaé zyciowy
zwigzek, jaki powinien jednoczyé Zywego czlowieka z Zywym Bogiem, ho-
milia degraduje sie nieraz do ludzkiego moralizatorstwa. Jest to moze
uzyteczne, ale zawsze bardzo niedoskonate. Nie slyszy sie juz wtedy Boga
wzywajgcego czlowieka do jego prawdziwego przeznaczenia. To nie jest juz
proklamacja Ewangelii w jej wiasnym blasku, Dobra Nowina o Krélestwie
Bozym.

Naduzywajgc pewnych mozliwoSci wyboru tekst6w mszalnych, fabrykuje
sie na wszelkie sposoby najrozmaitsze msze ,tematyczne”, w ktbébrych wy-
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chodzgc od szczegbélnych okolicznosci moralizuje sie, wykorzystuje sie siowa
Boze, aby ubra¢ w nie sprawy najbardziej ludzkie. Zaznaczam, nie chodzi
o to, by ,odciele$nié” liturgie, ani o to, by umiesci¢ jg poza rzeczywistoScia
i dramatami ludzkiego zycia. Wydaje sie nam jednak, ze wtasnie, aby roz-
wigza¢ nawet te ludzkie problemy, trzeba by¢é wiernym istocie i specyfice
liturgii. A w liturgii nie dziala sam czlowiek, lecz przede wszystkim Chrys-
tus, obecny w tym swietym i twérczym czynie, ktéry On sam zamierzyl. Jak
to przypomina nam kazda Msza §w., stalo sie to w wieczér Wielkdego Czwar-
tku, w przeddzien Meki: wtedy po raz pierwszy zlozyt Jezus te Eucharystie.
Nie byla ona jakim$§ obrzedem, lecz wydarzeniem zycia. Jezus dodal: ,,To
czyncie na mojg pamigtke”. Obrzed ma wiec sw6j poczatek w rzeczywistym
fakcie. My wiemy czym jest ta ,pamigtka”. To nie jest zwykle wspomnienie
myS$li lub odczucia. Ta ,pamiatka” to odnawiana nieustannie aktualizacja
obecno$ci Zbawiciela i zbawczego czynu.

Je$li tak mozna powiedzieé, Pan Jezus zakorzenit liturgie w pelni drama-
tu swego zycia i swojej Smierci. Ona za$ dopelnia Boze dzielo nowego
stworzenia w dramacie zycia ludzi. Przez misterium sakramentu Eucha-
rystii rzecza codziennag i naszg staje sie Krzyz. Ile razy odprawiamy Msze
$w., dopelnia si¢ Pascha Zbawiciela.

Prawdg jest, ze zasadnicze postannictwo Ewangelii powinno byé prokla-
mowane $wiatu, misterium wiary powinno byé przekazane wszystkim, Ko$-
ci6t jest otwarty dla wszystkich ludzi. Jefli jednak ta misja ma byé urze-
czywistniona, liturgia musi byé prawdziwa. Jakie zatem jest to postannictwo,
to misterium, czym jest KoSci6l i jego mdsja?

Postuchajmy Apostola Piotra: ,,W imie Jezusa Chrystusa Nazarejczyka —
ktébrego wy ukrzyzowaliScie, a ktérego Bég wskrzesil z martwych — przez
Niego ten czlowick stangl przed wami zdrowy.., gdyZ nie dano ludziom pod
niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibySmy byé zbawieni” (Dz 4,
10—11).

A $Sw. Pawel wszystkie Ko§cioly, ktérych byt Apostolem, zbudowal ogta-
szajac i ,celebrujgc” paschalne misterium postuszenstwa i chwaty Jezusa
Chrystusa: ,Dlatego B6g Go nad wszystko wywyzszyl i darowal Mu imie
ponad wszelkie imie.., aby wszelki jezyk wyznat, Ze Jezus Chrystus jest
Panem ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 9—11).

A wiec dobrze pojeta liturgia, a przede wszystkim Eucharystia, jest niczym
innym jak urzeczywistnieniem tego paschalnego misterium, ktére nieustannie
sie aktualizuje i dziala w Xo$ciele. To jest zawsze jeden i ten sam Czyn
Chrystusa zbawiajgcego §wiat.

Cata odnowa zbudowana jest na tym fundamencie. Wyjasnia to KL 6
»Jak Ojciec postal Chrystusa, tak i On postal Apostol6éw... mie tylko po to,
aby gloszac Ewangelie... zwiastowali, ze Syn Bozy swoja Smiercig i zmar-
twychwstaniem... nas uwolnil... lecz takze po to, aby oglaszane dzielo zba-
wienia sprawowali przez Ofiare i Sakramenty, stanowigce oSrodek calego
Zzycia liturgicznego”.

Odnoénie roku liturgicznego nr 102 wyjasnia: ,..Swieta Matka Koéciét
z biegiem roku odslania cale misterium Chrystusa, poczawszy od Wcielenia
i Narodzenia az do Wnlebowsta,plema do dnia Zeslania Ducha Swietego oraz
oczekiwania blogoslawionej nadziei i przyj§cia Panskiego.

W ten spos6b obchodzac misteria Odkupxema, Kobci6l otwiera bogactwa
zbawczych czynéw i zastug swojego Pana, tak Ze one uobecniajg sie niejako
w kazdym czasie, aby wierni zetkneli sie z nimi i odstapili taski zbawienia”.

Skadingd we wszystkich dokumentach Soboru Watykanskiego II podkre-
§lana jest na pierwszym miejscu historyczna i pastoralna waga tego, co oj-
cowie okreSlajg wyrazeniem oeconomia salutis, czyli cigg wydarzen, ktore
zbawily Swiat. Jest to kamien wegielny calej budowli KoSciola. Skutki sa
oczywiste. Istota liturgii lezy i w gloszeniu wydarzenia paschalnego
i w czynnym ,celebrowaniu”, kibére jest znakiem i przyczyng przeksztalce-
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n_ia serc i stworzenia nowego czlowieka w zmartwywstalym Jezusie Chrystu-
sie.

W Mszy $w. znajdujemy nie tylko obrzedowe przedstawienie zbawczych
wydarzen, lecz zyjacy korzenh wszelkiej czynnoSci pastoralnej, poniewaz to
Jezus Chrystus i Czyn, ktérego On dokonatl, nadal przemieniajg Swiat.

Eucharystia, ktéra mie bylaby $§wiadomie i wyraZnie tg proklamacjg, tym
czynem, nie przyniostaby owoc6w zamierzonych przez Chrystusa, dla ktérych
On ja ustanowil.

Rok liturgiczny powstawal powoli; pierwszym bylo $§wieto Paschy. Jest
rzeczg wazna zachowaé jego specyficzny i podstawowy charaker. Czytania
niedzielne i §wigteczne, §piewy proprium, uklad czaséw liturgicznych, rozwéj
wydarzeft od Adwentu do Pieédziesigtnicy rado$ci, gloszenie Ewangelii we-
dlug ukltadu kazdego z Ewangelist6bw oraz proklamacja Krzyza i Zmartwych-
wstania zawierajaca konkretng historie, a zarazem autentyczng dobra nowine
Jezusa Chrystusa. To wszystko jest nie tylko pozyteczne, lecz bezwzglednie
konieczne w formacji i zyciu chrzeécijan, dla zbawienia wspblczesnego Swiata.

Je§li pod pretekstem otwarcia na §wiat lub skuteczniejszej ewangelizacji,
chcemy w Eucharystii ,,celebrowaé” wydarzenia zycia ludzkiego, znaczy to,
ze wybieramy droge zupelnie odwrotng, ktéra nie zaprowadzi do Ojoa, chyba
ze przypadkiem laczy sie z ,,droga krélewskg”.

Idfmy wiec bezpo$rednio od tych ludzkich probleméw, ktére podjal sam
Chrystus, do Bozego rozwigzania, ktére im przyniést. Nie mamy czasu do
stracenia. Eucharystia paschalna wprowadza nas w centrum nedzy i zbawienia
czlowieka, poniewaz w zmartwychwstalym Jezusie znajdujemy droge pro-
wadzacg do prawdziwego przeznaczenia czlowieka. ,Przez swa §mieré znisz-
czyl §mieré”. On jest ,Droga, Prawda i Zyciem”.

Biblia, ktéra jest stlowem proklamujgcym wydarzenie, liturgia, ktéra jest
Bibliag w czynie; Eucharystia, ktéra jest wydarzeniem i czynem nieustannym
Chrystusa Zbawcy; Ko$ci6l, ktéry jest Cialem Chrystusa i ludem kaplafiskim:
oto podstawowe rzeczywisto§ci historii zbawienia dla wspb6lczesnego czlo-
wieka.

Msze ,tematyczne”, msze fabrykowane sztucznie, kszbtaltowane na ludzki
spos6b przez szczegblne okoliczno§ci, na miare mnaszych wydarzen, msze,
w ktérych sie drobiazgowo moralizuje, skonczg sie znuzeniem uczestniké§w.
Nie pokazujg one bowiem w dostatecznym $§wietle, nie otwieraja z odpo-
wiednig silng odwaga i nadzieja paschalnego wydarzenia, dzieki ktéremu czlo-
wiek znajduje w swoim jedynym Zbawicielu przeobfite zycie i chwale Boza
udzielong mu przez Chrystusa.

Dopiero wtedy, gdy zapewnimy dobry fundament modlitwy i dzialania
Koéciola przez liturgie, ktérg nazwiemy fundamentalng, mozliwe bedzie uzy-
wanie réwniez formularzy nazywanych dawniej wotywnymi, ktérych odno-
wa nie usunela, lecz odnowila i pomnozyla. Mamy tzw. msze obrzedowe,
ktére otaczajg lub wieficza réine sakramenty, mamy msze w wielkich inten-
cjach Koéciola i §wiata. Istnieje réwniez mozliwo§é, w niektére dni i okolicz-
noSci, wybraé teksty odpowiednie dla jakiej§ sesji lub wydarzenia, ktére
w danym dniu gromadzg chrze§cijan.

Uniknie sie za$§ niebezpieczenstwa, przed ktérym ostrzegamy, je§li z jednej
strony lud Bozy ksztaltowany jest przez caly rok w duchu autentycznej li-
turgii, @ ré6wnoczefnie zacznie sie od szukania zwigzk6é6w, czesto bardzo moc-
nych, miedzy tematami ,,potrzebnymi” i tekstami wila§ciwymi danemu okre-
sowi lub miedzieli. Bez sztucznoS$ci, bez powierzchownych powigzan znajdzie
sie w glebi to, co jest poszukiwane, poniewaz slowo Pana jest tak bogate,
a réwnocze$nie tak proste, ze zwraca sie do nas kazdego dnia w spos6b
nowy i aktualny.

Nie chodzi wiec o to, by zwalezaé wszelkg inicjatywe: jest ona przeciez
zaplanowana w odnowie liturgicznej; mie chodzi o rytualizacje za wszelkg
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cene i ustalenie ciasnych granic jakiej§ twoérczo§ci. Chodzi o unikniecie roz-
woju anarchicznego w liturgii.

Jednym ze znak6éw wspblczesnego kryzysu Koéciota jest porzucanie tego,
co istotne lub autentyczne. Zasadg odnowy jest co§ zupelnie przeciwnego:
powr6t do istoty, co czesto oznacza powr6t do Zrédia.

To Vaticanum II wysyla Ko$ci6él na §wiat, rzucajagc ponownie wielkie wez-
wanie wyplyniecia na pelne morze. Ale ten sam sobdér méwi nam: Pascha,
Niedziela, Eucharystia, oto postannictwo Zmartwychwstania, Ewangelia zba-
wienia, miodo§é¢ chrzeScijan i nadzieja ludzi, §wieto i rado$§é §$wiata, ku
chwale Boga.

b) Stowo Boga i kontestacja

Zestawiajac te dwa wyrazenia ,,Slowo Boga i kontestacja” skiadam ofiare
modzie. Jednak jest w tym co§ wiecej. W zestawieniu tych dwéch wyrazen
zawiera sie powaziny problem: czy jesteémy slugami Slowa, czy tez postepu-
jemy odwrotnie, traktujac Slowo Boga jak naszego stuge?

Jest wiele sposob6éw interpretowania Slowa Boga na swoj sposéb, postu-
giwania sie¢ nim dla naszych cel6w, wkladania w nie takiego sensu, jakinam
odpowiada.

Dawniej w podrecznikach teologii, cze$¢ zdania, czesto nawet kilka stb6w,
wzietych z Ewangelii lub §w. Pawla, byly wyrywane z ich kontekstu, aby
udowodni¢ prawde tezy teologicznej. Odrzucono taki spos6b postepowania
zadajgcy gwalt Pismu $§w.; nie ma juz dla tego sposobu miejsca w naucza-
niu teologii.

Ten spos6b ,uzywania” Slowa Bozego utrzymuje si¢ jednak uporczywie.
Nie zostal porzucony i widzimy go jak wraca do zycia w mnowych ksztal-
tach. Nie dziwmy sie: spontanicznie wolimy, by nam stuzono, nie mamy checi
shuzyé. Wolimy stawiaé zarzuty, niz je przyjmowaé. W tych wypadkach, zgdy
méwigc o Bogu trzeba méwié o czlowieku — co zresztg jest drogg normal-
ng, je§$li umiemy czynié to dobrze — istnieje wielka pokusa ,uzytkowan:ia”
Stowa Boga.

Widzimy, ze to postepowanie odradza sie w liturgii. W Mszy §w. celebro-
wanej z okazji wielkiego wydarzenia gromadzacego spolecznoéé, grupe osoéb,
a nawet jedng osobe, wolno dobieraé teksty liturgii Stowa. Posiadamy
Zresztg do swej dyspozycji r6zne zbiory proponujgce teksty do wyboru.
Dzieki tej mozliwo$ci mozemy moéwié ludziom, ktérzy przezywaja waine wy-
darzenia, co$, co ma dla nich znaczenie. Slowo Boga dotyczy tych oséb i wy-
jaénia ich konkretne sytuacje.

Mamy pokuse z tej mozliwosci robié zasade. I wlaSnie w tym przejSciu od
ofiarowanej mozliwo$ci do zasady odradza sie spos6b postepowania, przed
ktérym ostrzegalem. Systematyczne wyszukiwanie sobie tekstéw z Pisma §w.
to rzeczywisty nawrét do ,uzytkowania” Slowa Boga a réwniez sakralizowa-
nia zgromadzenia.

Systematycznie wyszukiwaé teksty Pisma §w., to ,uzytkowaé¢” Silowo Boga.
Czy powinni§my szukaé zawsze w Pismie §w. tego, co nam sie podoba i od-
powiada naszym chwilowym aspiracjom, czy tez pozwolié, by Slowo Boga
nas wzywalo? Czy powinniémy w Slowie, ktére B6g wypowiada odnajdywaé
siebie czy tez powinni§my oczekiwaé, aby objawit si¢ nam zamiar Boga
w stosunku do nas? Czy nasza jest rzeczg kontestowaé Slowo Boga? Z zasa-
dy i stale wybicraé, to whasnie znaczy kontestowaé Slowo, przepuszczaé
je przez sito naszego do§wiadczenia, nie dopuszczaé, aby to Stowo nas kry-
tykowalo, kontestowalo, nas atakowalo, az do naszego nawroécenia.

Tradycyjnie czyta sie¢ w Koéciele w niedziele Pismo §w. w sposéb ciagly
(lectio comtinua), poniewaz Kos$ciél zawsze byl przekonany, ze powinien stu-
chaé calego Slowa Boga, nawet i przede wszystkim to, co sie¢ jemu nie po-
doba i niepokoi go.

5 — Collectanea Theologica
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Systematyczne wybieranie tekstéw Pisma §w. jest takze rbéwnoznaczne
z sakralizowaniem zgromadzenia. ,Chassez le sacré, il revient en galop —
Wypedicie sacrum, ono powr6ci galopem”. Desakralizacja dokonywana jest
z zapatem. Trzeba przyznaé, ze czasem stusznie. Lecz przez mie§wiadomg nie-
logicznosé wprowadzamy sakralizacje w innych formach, ktére nie sa lepsze
od tych, od ktérych sie uwolniliémy. Grupa dobrze zjednoczona, jednorodna,
grupa, w ktérej sie znaja, lubig, ktéra przychodzi celebrowaé ,swa jednosé
i swoje zycie” uczestniczac w Eucharystii.., je$§li szuka tekstéw liturgii Sto-
wa, tekstéw jej odpowiadajgcych, zyje w wielkim niebezpieczefistwie sakrali-
zacji tego, czym jest i czym zyje. Ona przychodzi prosi¢é Boga o aprobate
dla swego bytu i sposobu zycia. To w pewnych okoliczno$ciach jest dobre,
ale nade wszystko jest to miewystarczajace i niebezpieczne. Czy ta grupa nie
powinna najpierw ,wystawié si¢” na Slowo Boga, ktére ja krytykuje, kon-
testuje, wstrzgsa, niepokoi i prowadzi do nawré6cenia? Czy nie powinna uczy-
ni¢ sie wrazliwa, podatna Duchowi Swigtemu, ktéry ja wzywa do wyjscia
ponad siebie, do otwarcia sie na §wiat?

Celebracja Eucharystii nie jest celebracja zycia, lecz celebracja misterium
Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa oraz celebracja czynu Boga w Zyciu,
czynu, ktéry nigdy nie pozostawia nas tam, gdzie jesteSmy.

Jesli s6l zwietrzeje ...”

ttumaczyt ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania

2. O pozycje organisty w parafii

Aby zrozumieé problem organisty i potrzebe odnowy jego roli i pozycji
w zyciu wsp6lnoty lokalnej, konieczny jest krétki zarys historyczny zagad-
nienia.

Poczatké6w funkcji organisty trzeba szukaé w dziejach budownictwa or-
ganowego. Organy sg instrumentem bardzo dawno znanym, bowiem juz
w 120 r. przed Chr. istnialy w Grecji tzw. organy ,wodne” uziywane do
widowisk d igrzysk. Rzym przejal i nieco udoskonalil ten majstarszy instru-
ment klawiszowy wykorzystujgc go nadal do celéw czysto §wieckich (igrzys-
ka cyrkowe). Po upadku cesarstwa rzymskiego organy utrzymaly sie w Bi-
zancjum. Jednakze Ko§ci6t wschodni nigdy nie wprowadzil organ6é6w do miejsc
kultu, uwazajgc je za instrument zwigzany z obrzedami pogahskimi. Tak
pozostato do dnia dzisiejszego. Natomiast na Zachodzie pod wplywem Ojcow
KoSciola juz ok. VI. w. zaczeto sporadycznie uzywaé organéw w koSciele.
Oficjalne zezwolenie na umieszczenie organéw w kofciele i uzywanie ich
podczas liturgii wydat dopiero papiez Witalian w VII w. Od tego czasu
rozwija sie budownictwo i muzyka organowa w krajach chrze$cijanskich.

Za wlaSciwy poczatek historii organ6w w Polsce mozna uwazaé dopiero
wiek XII. Wtedy bowiem pojawiajg sie wzmianki o istnieniu tego instru-
mentu na dworze Kazimierza Sprawiedliwego (1177—1194), w opactwie
cystersek w Trzebnicy (1218) oraz w klasztorze dominikanéw w Sandomie-
rzu, ktébry musial je posiadaé jeszcze przed r. 1260, gdyz wS$réd zabitych
przez Tataréw zakonnik6éw byl takze organista. Pierwszym §wieckim budow-
niczym organéw byt Jan Wanc z Zywca, ktéry zbudowal organy w kosciele
parafialnym w Ketach w r. 1381. W XV w. pojawiajg sie juz nazwiska bu-
downiczych organéw w Kaliszu, Poznaniu, Przemy$lu, Krakowie, Wloclawku!

Sam termin ,organista” oznaczal poczgtkowo zar6wno budowniczego, jak
i grajacego na organach. Dopiero pézniej u$cislono i oddzielono od siebie
te dwie funkcje. Z dokumentéw wynika, ze sztuka orgamistowska, czyli gra-

1J. Golos, Zarys historii budowy organéw w Polsce, w: Z dziejow mu-
2yki polskiej, zeszyt 12. Bydgoszcz 1966, 7 n.



Biuletyn odnowny liturgit 67

nie na organach, byla uprawiana w Polsce, a szczegblnie w jej stolicy —
Krakowie, powszechnie i to na pét wieku przed dochowanymi do dzi§ za-
bytkami niemieckiej muzyki organowej?. Zachowaly sie imiona organistéw
krakowskich z XV w.: Mikolaj, Maciej Redisch, Jurzik i Piotr (dominikanie),
Jakub Marcin, Mikotaj i Wincenty (kanonicy regularni). Ponadto znani sa
organi$ci w Poznaniu, Lwowie, GnieZnie (lub w Brudzewie pod Gnieznem)3.

Jezeli istnialy instrumenty i orgamiS$ci, to z pewmno$cig powstal takze re-
pertuar muzyki organowej. Tak znane zabytki XVI-wieczne, jak Tabulatura
organowa Jana z Lublina oraz Tabulatura z klasztoru Sw. Ducha zawieraja
caly szereg utworédw organowych. Wiele z nich jest zapewne dzielem Miko-
laja z Krakowa?'. Jednakzie w wigkszo$ci sg to transkrypcje utworéw wokal-
nych na organy oraz tance’. Juz w XVI w. zaczynaja sie tworzyé kapele
koScielne i pozako$cielne (magnackie, dworskie), gdzie uprawiano muzyke
instrumentalng. W skilad takich kapeli wchodzil czesto organista®. Szczyt
swego rozwoju osigga muzyka organmowa w okresie baroku. Powstajg samo-
dzielne formy muzyki organowej (toccaty, fantazje, ricercary, fugi, preludia
i inne), pojawiajg sie postacie wybitnych kompozytoréw i wykonawcé4w mu-
zyki organowej: Froberger, Couperin, Clérambault, Purcell,
Pachelbel, Buxtehude, Bach Haendel

Jednakze do koScioléw zaczyna sie wciskaé muzyka instrumentalna pisana
na zespoly instrumentalne z towarzyszeniem organéw, ktéra choé przezna-
czona specjalnie do uzytku koécielnego, niewiele ma wspélnego z charakte-
rem muzyki koscielnej. Przykladem tego moga byé concerti grossi Corel-
liego (minuetto, gavotta, corrente). Zespoly instrumentalne, zwane kapelami,
powstajag tez w Warszawie, Krakowie, Wilnie, Plocku, GnieZnie, na Jasnej
Go6rze i w wielu innych ko$ciotach. Celem ich bylo pieleggnowanie muzyki
ko$cielnej, ale im blizej konca baroku, tym muzyka stawala sie coraz cze$-
ciej $wieckg w formie’. Polscy organi$ci reprezentujg woéwcezas tak wysoki
poziom, ze zyskujg slawe takze na zachodzie Europy. Niestety, nie zachowaly
sie kompozycje organowe z tych czaséw — byé moze z winy wojen, a takze
niedbalstwa tych, do kt6érych nalezala opieka nad zbiorami. Jedyny zabytek
organowy Tabulatura z ok. 1660 r. spiongl w 1944 r. W nim zostalo
uwieniczone nazwisko polskiego organisty wraz z jego Preludium.
Jest to Jan  Podbielski8. Wzorem  krajow zachodnich powsta-
ja w Polsce bractwa muzyczne, ktére zawiazujg sie z pobu-
dek czysto dewocyjnych lub tez zawodowych. Istnialy one juz w S§rednio-
wieczu jako odpowiednik cech6w rzemief§lniczych. Nalezeli do nich muzycy-
instrumentali§ci (m. in. organi$ci) grywajgcy zar6wno na dworach krélew-
skich, biskupich, magnackich, jak i w koSciotach, gospodach lub bedacy na
ustugach miasta. Niejednolito§é poziomu zawodowego wyksztalcenia przy-
czynitla sie do powstania dwéch oddzielnych, ale pokrewnych organizacji:
muzykéw—artystéw, uprawiajacych sztuke oraz muzykéw—grajkéw, wykonu-
jacych sw6j zaw6éd non arte, sed usu, a wiec tylko na podstawie praktyki

2 H. Feicht, Polskie §redniowiecze, w: Z dziejow polskiej kultury mu-
zycznej (praca zbiorowa), t. 1., Krakéw 1958; 45—46.

3 Tamaze.

41 K. Wilkowska-Chominska, Twérczo§é Mikotaja z Krakowa, Kra-
kéw 1957, 38.

5Z M Szweykowski: Rozkwit wielogtosowo$ci w XVI w., w: Z dzie-
jéw polskiej kultury muzycznej (praca zbiorowa), t. I, Krakéw 1958, 81—82.
19"5 Z. Lissa, J. M. Chominski, Muzyka polskiego odrodzenia, Krakéw

4, 42.

7H. Feicht: Muzyka w okresie polskiego baroku, w: Z dziejéw polskiej
kultury muzycznej (praca zbiorowa), t. 1., Krakéw 1958, 165.

8 Tamze, 207.
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czyli ze stuchu. Podupadaé zaczely ome u schylku XVIII ws W zwigzku
z tym wyobrazi¢ sobie mozna takze poziom wykonywanej muzyki, zwlaszcza
gdy muzycy—grajkowie dostali sie do koéciola.

Dlatego tez jedng z cech charakterystycznych polskiej muzyki ko$cielnej
XIX w. jest niski poziom gry organowej i zawodu organistowskiego. W ciggu
catego niemal wieku uskarzano sie na nieuctwo organistéw, ktérych wiek-
szo§¢é nie umiata graé z mut. Przecietny repertuar ogétu organistéw stano-
wity wyuczone na pamieé mazurki, walce, kozaki i inne tafice, a ze §piewédw
koScielnych jedynie majbardziej niezbedne melodie liturgiczne i czeSciej uzy-
wane polskie piesni koScielne.

Fakt wykonywania w ko§ciolach utworéw o charakterze tanecznym by},
jak sie wydaje, zjawiskiem ogélnoeuropejskim, gdyz nawet w Niemczech
jeszcze w drugiej potowie XIX w. organi§ci grali podczas liturgii polonezy,
menuety i arie. Jedng z przyczyn tego stanu rzeczy bylo potozenie socjalne
organistéw. Do potowy XVII w. urzad organisty stanowit samoistny i gtéwny
zaw6d, ktéry zapewnial wykonujgcemu go S$rodki utrzymania. Natomiast
od wieku XVIII pozycja organistéw obnizyla sie do tego stopnia, Zze zaczeto
ich traktowaé na réwni ze slugami koécielnymi i grabarzami. Dazono do
tego, by laczyé funkcje organisty z innym urzedem. W Niemczech najczes-
ciej powierzano jg nauczycielowi bez ogladania sie na jego kwalifikacje mu-
zyczne. W wielu miejscowo$ciach angazowano organistéw bezplatnie, co do
reszty zniechecalo do tego zawodu. W Polsce w XIX w. stan organistowski
popadi réwniez w pogarde. Zrédlem tego byla nedza materialna i upokarza-
jagce potozenie socjalne organistéw, uzywanych niekiedy do postug lokajskich,
furmanskich lub zajeé stluzebnych w stodole i kuchni. Nic dziwnego, Zze malo
ludzi zdolnych i inteligentnych chcialo po§wieci¢ sie studium gry organowej.
Podobnie jak w Niemczech, w niektérych dzielnicach, zwlaszcza zachodnich,
dazono do polaczenia funkcji organisty z zawodem nauczycielskim, co stano-
wilo zresztg jeszcze najszczefliwsze w skutkach rozwigzanie. Gdzie indziej
bowiem 213czono organistowstwo z innym zawodem praktycznym np. pszcze-
larstwem, kupiectwem lub ogrodnictwem.

Innym powodem niskiego poziomu organistowstwa w Polsce byla praktyka
pobierania wyksztalcenia zawodowego nie w szkolach, ale od starszych orga-
nistéw. System ten okazal sie szkodliwy i byl jednym ze Zr6del upadku mu-
zyki ko$cielnej. Metody takiej nauki, ktéra czesto koficzyla sie w przeciaggu
jednego kwartatu, byly godne pozalowania. Nieliczni tylko kandydaci mogli
sie ksztalcié w szkolach muzycznych. Istnialy bowiem trzy instytucje zajmu-
jace sie przygotowaniem kadr organistowskich: seminaria nauczycielskie, za-
wodowe szkoly ogbélnomuzyczne oraz zawodowe szkoly organistowskie.

a) W seminariach nauczycielskich ksztalcenie zawodowe organistéw bylo
traktowane drugoplanowo. Program ograniczat sie¢ do nauczania $piewu cho-
ralowego, figuralnego i gry na klawikordzie, a gdzieniegdzie na organach.
Takie wyksztalcenie przygotowywaé moglo absolwentéw jedynie do wykony-
wania zawcdu organisty w koSciotach wiejskich.

b) W szkotach ogdlnomuzycznych, gdzie program i wykladowcy byli nie-
rzadko na wysokim poziomie, uczniowie otrzymywali wyksztalcenie na wir-
tuoz6w gry organowej i dobrze przygotowanych muzyk6éw koécielnych. Jed-
nakze te instytucje mialy charakter wylgcznie elitarny i nie mogly wy-
wrzeé wiekszego wplywu na poziom ogétu organistow.

¢) W drugiej polowie XIX w. whadze panstwowe i ko$cielne zaczely po-
wolywaé do zycia szkoly organistowskie. Ze wzgledu jednak mna szczuply
program przygotowywaé one mogly tylko organistébw wiejskich. Szkoly te
nie osiggnely wyzszego poziomu.

9 J. Prosnak, Staropolskie bractwa muzyczne, w: Z dziejéw muzyki pol-
skiej, zeszyt 14. Bydgoszcz 1969, 19 n.
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Nie przyczynily sie tez do podniesienia poziomu organistéw organizowane
tu i 6wdzie réznego rodzaju kilkumiesigczne kursy (np. w Warszawie i Po-
znaniu). Z niskim poziomem wyksztalcenia fachowego laczy!l sie dyletantyzm
kompozycji koscielnych XIX w., a co za tym idzie taki sam charakter zespo-
16w orkiestrowych i Spiewaczych. Brak czasopisma poSwieconego wylgcznie
muzyce koScielnej byl wielkg przeszkodg w ksztaltowaniu opinii muzykéw
i rozwijaniu koScielnej kultury muzycznej w Polsce. Dopiero w 1881 r. we
Liwowie powstalo pismo zalozone przez ks. L. Soleckiego ,,Muzyka Kos-
cielna Parafialna”. Z chwilg przejecia redakcji tego periodyku przez ks. J. Su-
rzynskiego (Poznah 1895—1903) pismo ©osiggnelo znacznie wyzszy poziom
fachowy i zaczelo wszechstronniej oddzialywaé na losy muzyki koScielnej
w naszym kraju. Innym pismem byl ,,Spiew Koscielny” (1895—1908) wycho-
dzacy w Plocku pod red. ks. R. T. Kowalskiego, a potem ks. E. Gru-
berskiego. Obydwa pisma odegraly chlubng role w walce o reforme mu-
zyki koScielnej w Polsce 10,

W okresie miedzywojennym sytuacja znacznie sie poprawila. Przy konser-
watoriach w Krakowie, Lwowie, Warszawie i Poznaniu wutworzono klasy
muzyki ko§cielnej. Poza tym istniala szkola organistowska w PrzemyS§lu za-
tozona przez ks. A. Chlondowskiego w 1916 r. Istnialy réwmniez szkoly
dla organist6bw w Katowicach, Tarnowie i Wilnie 1. Zaczeto wydawaé tez
stojace na réznym poziomie czasopisma muzyczne poSwiecone sprawom orga-
nistowskim i muzyce ko$cielnej. Pojawilo sie ich kilkadziesigt!2,

Po II wojnie Swiatowej sytuacja radykalnie sie zmienila. Przywr6cono
wprawdzie do zycia wydzialy organistowskie przy Wyiszych Szkotach Mu-
zycznych, ale ksztalcg one jedynie muzyk6w-artystéw, a nie organistéw.
W 1963 r. zamknigto szkole orgamistowska w Przemy$lu. Brak dotad czaso-
pisma poswieconego wylacznie muzyce ko$cielnej, a pisma poruszajgce pewne
tematy z pogranicza liturgii i muzyki koécielnej jak ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny”, ,,Homo Dei”, ,Collectanea Theologica”, ,Msza Sw.”, sa raczej, poza
ostatnim, przeznaczone bardziej dla duchowienistwa niz szerokich rzesz orga-
nistowskich. Urzgdzane sporadycznie w poszczeg6lnych diecezjach kursy orga-
nistowskie, poza mielicznymi wyjatkami, nie zdajg egzaminu. Instytut Muzy-
kologii Koécielnej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz specjalizacja
muzyki ko$cielnej przy Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, nie moga
byé uwazane za szkoly organistowskie. Zasadniczym celem tego rodzaju in-
stytucji sg prace badawcze, a absolwenci mogg uzyskiwaé stopnie naukowe.
Nie wyklucza to oczywiScie pewnego przygotowania teoretycznego i prak-
tycznego do zawodu organistowskiego, lecz mozliwe$ci w tej dziedzinie sa
bardzo ograniczone 3. Dlatego tez z roku na rok obniza sie poziom wyksztal-
cenia fachowego organistéw, gdyz starsze pokolenie powoli sie¢ usuwa, a no-
wego brakuje.

Reforma liturgii zapoczgtkowana przez Sobér Watykanski II i konsekwent-
nie kontynuowana w pracy komisji posoborowych zaskoczyla nas zupeinie
w dziedzinie przygotowania organistéw do jej realizacji. Nawet wytrawni
i doswiadczeni organiSci wyszkoleni jeszcze przed Il wojng Swiatowag czy tez
przez szkole przemyska, nie umiejg znalezé sobie wlasciwego miejsca podczas
liturgii i ulozyé nowego stylu pracy organistowskiej. Do niedawna bowiem

10 K. Mrowiec, Polska piesn koscielna w opracowaniu -kompozytorow
XIX wieku, Lublin 1964, 17 n. )

11 G. Mizgalski, Encyklopedia muzyki koscfelnej, hasto: Szkoly muzyk:
koscielnej, Poznan 1959, 486.

12 Tamze, hasto: Czasopisma muzyki koScielnej, 111—113.

13 Por. St. Lach, Kronika Wydzialu Teologicznego, w: Ksiega Jubileusza-
';va 50-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (praca zbiorowa), Lublin

969, 144. ' :
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kaptan i organista byli gléownymi ,aktorami” liturgii. Odprawiano msze
,grane”, ,ciche” i ,$piewane”. Pierwsze i ostatnie odbywaly sie z udzialem
organisty. W mszach ,granych” kaptan odprawiat po cichu liturgie, a orga-
nista caly czas wykonywal mmiej lub bardziej poprawnie muzyke na orga-
nach, przerywajac ja tylko na czas podniesienia i kazanie. W mszach ,$pie-
wanych” za§ wypelnial kazdg wolng chwile muzyka, nierzadko improwizo-
wang nieudolnie, aby przypadkiem nie dopusci¢é do chwili milczenia, ktéra
byla réwnoznaczna z zastojem w akcji liturgicznej. Posoborowa odnowa po-
stawila inne zadania przed muzykg liturgiczna, a przed organista w szcze-
gb6lnosci.

Na skutek niezrozumienia jej ducha, niektérzy organiSci poczuli sie za-
chwiani w swoim urzedzie, a nawet niepotrzebni, tym bardziej ze znalezli
potwierdzenie swoich przypuszczen u mniektérych malo u§wiadomionych dusz-
pasterzy. Skutki mie daly na siebie diugo czekaé. Dzi§ gwaltownie szuka sig
dla organisty maleznego mu miejsca w liturgii i zyciu parafialnym, gdyz
okazuje sie, iz jednak bez dobrego organisty trudno o prawdziwg odnowe
liturgiczng. Posoborowa odnowa liturgii stawia powazne i trudne wymaga-
nia organistom.

Aby mogli oni tym zadaniom podotaé¢ niezbedne jest przede wszystkim po-
glebianie wiedzy liturgicznej. Zacheta do tego jest n. 67 instrukcji Musicam
sacram: ,Jest rzecza konieczna, by organi§ci oraz inni muzycy, nie tylko
umieli graé biegle na p0w1erzonym im instrumencie, ale posiadali takze zna-
jomo§é ducha Swietej Liturgii i wnikali wen coraz glebiej tak, by wypetl-
niajac, choéby tylko czasowo, swojg funkcje, u$wietniali obrzed zgodnie
z naturg poszczegblnych jego czeSci i ulatwiali wiernym uczestnicze-
nie w nim”. By wnikngé w ducha liturgii trzeba koniecznie studiowaé na
biezagco dokumenty wydawane przez Stolice Apostolskg, a dotyczace liturgii
i muzyki liturgicznej. W tym wypadku organista potrzebuje pomocy kaplana,
ktéry powinien chetnie udostepniaé mu najnowsze dokumenty, wyjasniaé
watpliwosci i czuwaé nad wyksztalceniem liturgicznym organisty. Mozna bo-
wiem byé dobrym muzy*kiem, nawet wirtuozem gry organowej, a marnym
organistg. Wydaje sig, ze i w tej dziedzinie istniejag karygodne zaniedbania.

Aby podotaé wymienionym obow1azkom, orgamsta nie moze byé pozba-
wiony mozliwoSci ksztalcenia sie. Dobrze zorganizowane szkolenie nowych
organistéw oraz doksztalcanie juz piastujgcych ten urzad stanowi obecnie
problem numer jeden zawodu organistowskiego.

Niestety, nie zostal on dotad w spos6b zadowalajacy (poza malymi wyjagt-
kami) rozwigzany w wiekszo$ci diecezji polskich. Kilkumiesieczne kursy, spo-
radyczne, kilkudniowe spobkama, cho(:by kilka razy do roku, lub co gorzej —
jednorazowe roczne zjazdy mniczego nie wniosg. Potrzeba dzi§ systematycznego
szkolenia i cigglego podnoszenia kwalifikacji zawodowych. Moze sie ono od-
bywaé w ramach diecezjalnych lub miedzydiecezjalnych. Konieczne jest jed-
nak spelnienie pewne minimum warunkéw, aby szkolenie bylo owocne: kwa-
lifikowani wykladowcy, odpowiedni program, warunki do mnauczania (miej-
sce — sala, instrument itp.) oraz fundusze. Bez spelnienia powyzszych zato-
zen, nie moze byé mowy o podniesieniu poziomu juz dzialajgcych organi-
stébw lub ksztalceniu nowej kadry. Odpowiedzialnym za szkolenie (lub jego
brak) w pierwszym rzedzie jest biskup, ktéry ma powotaé m. in. w tym celu
diecezjalng komisje muzyczna, aby zajela sie na serio organistami, ich pozio-
mem wiedzy muzycznej i liturgicznej oraz aby zadbala o instrumenty orga-
nowe (MS.n.68). Wydaje sie, ze w Polsce nadeszia juz ostateczna pora, aby
te kwestie uregulowaé, a tym samym ustrzec sie od ponownego upadku mu-
zyki koScielnej, o jakim byla mowa na poczatku.

fSkoro tak sie zmienita funkcja organisty i jego obowigzki, nalezatoby
zadbaé o to, by przywrécono mu odpowiednie miejsce i przyznano witasciwag
range we wspoélnocie parafialnej. Najpierw wiec powinien organista otrzy-
mywaé godziwe wynagrodzenie, aby mégt utrzymaé siebie i — je§li posia-
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da — takze rodzine. Poza tym mnie nalezy angazowaé orgamisty do postug,
ktére nie majg mic wspbélnego z jego funkcjg, a odbierajg mu tylko cenny
czas na fachowe studium (@p. roznoszenie oplatkéw, urzedowanie w biurze
parafialnym itp.). Jednakze trzeba przypilnowaé, by organista wyzyskat dany
mu czas i rzeczywi§cie pracowat 8 godzin dziennie (wliczajgc w to niedziele
i §wieta), tak jak pracuje kazdy w naszym kraju. Poniewaz za$§ organista
korzysta z ubezpieczalni, wiec jest w sumieniu zobowigzany wywigzaé sie
dobrze z nalozonych na niego obowigzkéw. Koniecznie musi codziennie
¢wiczyé na organach, odbywaé regularne préby z chérem i schola, uczyé
$piewu wiernych, przepisywaé nuty, studiowaé literature fachowa itp. Dobrze
zorganizowane szkolenie pozwoli na sprawdzenie, czy organista powyzsze
obowigzki spelnia. Nic nie stoi na przeszkodzie, aby w chwilach wolnych od
pracy zajmowal sie¢ hodowaniem kwiatéw, pszcz6t czy nauczat gry na instru-
mencie i zajmowatl sie innymi, interesujacymi go sprawami. Ma do tego pel-
ne prawo jak kazdy wolny czlowiek, ale dopiero po uczciwie przepracowa-
nym dniu. Organista ma tez prawo do urlopu wypoczynkowego.

Wszystkie powyzsze sprawy powinny regulowaé statuty diecezjalne. Z dru-
giej strony organista musi sam zasluzyé na to, by parafianie go szanowali
i doceniali. Swojg pozycje spoleczng moze podnie$é pracg i umiejetno$ciami
fachowymi. Dzi§ bowiem zaden autorytet nie dziala tak przekonywujgco, jak
autorytet osobowos$ci. Wreszcie organista, jako jeden z mnajblizszych wsp6i-
pracownik6éw kaplana, musi prowadzié¢ przykladne zycie religijne. Wyraznie
zaznacza to instrukcja z 1958 r. (n. 97): ,,Wszyscy, ktérzy biorg udziat w mu-
zyce sakralnej, a wiec kompozytorzy, organiSci, dyrygenci, Spiewacy, artysci
jako bezpo$rednio lub poérednio uczestniczacy w liturgii, winni przede wszyst-
kim $wiecié pozostalym wiernym przykladem zycia chrzeScijanskiego”. Slo-
wa te nawiazujg do encykliki Piusa XII Musicae sacrae disciplina, ktéra
kieruje do muzykéw koScielnych napomnienie, by ,,wysoko cenili sobie swoj
urzad, moca ktérego sa nie tylko artystami i mistrzami sztuki, lecz nadto
stugami Chrystusa i jego pomocnikami w apostolstwie i aby godno§é swojego
urzedu potwierdzali wysoce wzorowym zyciem” (rozdz. II, 4).

Wierni budujg sie¢ widzgc organiste w pelni uczestniczacego w liturgii,
a wiec takze sakramentalnie (przez Komunie §w.), czy modlacego sie przy
organach wzglednie na organach, bo i gra organowa moze nabraé cech praw-
dziwej modlitwy. Zachowanie sie orgamisty na chérze, traktowanie swoich
obowigzkéw, nieraz bardzo meczacych, z oddaniem i prawdziwg wiarg od-
dzialywaé bedzie z pewnoscig na innych.

Dopiero taka postawa pozwoli urzedowi organisty przywré6cié nalezne mu
miejsce. Otoczy go woéwczas szacunek spoleczeristwa i zaufanie ze strony
przelozonych, a muzyka koécielna bedzie rozwijaé sie zgodnie z duchem 1li-
turgii. Dlatego mozna zaryzykowaé twierdzenie, iz fach organistowski nie
jest tylko zawodem, lecz takzie powolaniem majgcym w sobie znamiona cha-
ryzmatu i daski.

Ks. Iremeusz Pawlak, Lublin

III. LITURGICZNA WSPOLNOTA
1. Dyskusje pastoralne i teologiczne wokét chrztu dzieci

Kwestia sakramentéw chrze$cijanskich jest jednym 2z tych zagadnien
w KoSciele naszych dni, ktére zajmuja najwiecej miejsca w badaniach mau-
kowych i praktycznych poszukiwaniach. P. A. Liégé podjagl pr6bbe synte-
tycznego uporzadkowania dyskusji na temat chrztu dzieci,! w ktérej wypo-
wiadajg sie przedstawiciele wszystkich zainteresowanych gatezi nauki.

1P A Liégé, Le baptéme des enfants dans le débat pastoral et théologi-
que, La Maison-Dieu (1971) nr 107, 7—28.
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Chrzest dzieci — tradycja mocna i ugruntowana

Analiza wszystkich publikacji podejmujgcych problem chrztu dzieci po-
zwala na wyciagnigcie nastepujacych wmioskow:

— pierwsze generacje chrzescijan prawie spontanicznie praktykowaly chrzest
dzieci, kontynuujgc zwyczaje religijne Starego Przymierza (obrzezanie);

— praktyka chrztu dzieci przewazyla nieliczne opory i praktyki przeciwne,
a Orygenes twierdzi, iz ,,Koéciél otrzymat od apostotébw tradycje chrzcze-
nia najmniejszych”;

— chrzest dotyczyl wylacznie dzieci rodzicéw chrzeScijanskich i zakladat
istnienie doroslej wspélnoty, zdolnej do celebrowania chrztu przez swojg
wiare, na korzy$¢ dziecka;

— motyw grzechu pierworodnego wystepuje na Zachodzie dosyé pbZno
i usprawiedliwia chrzest dzieci w spos6b decydujacy;

— chrzest byl nieodlaczny od wychowania chrzescijafiskiego, powierzonego
rodzicom, ktérzy mieli przygotowaé dziecko, zwlaszcza w czasie prze§la-
dowann do dawania osobistego i publicznego $wiadectwa wierze;

— chrzest dzieci usprawiedliwia matczyna funkcja Koéciola, ukazujgcego
zyczliwoéé Boga w ramach wspblnoty Nowego Przymierza.

Znawcy starozytnoSci chrzedcijariskiej sa za aktualnie praktykowanym
sposobem chrztu, gdyz latwo im wykazaé, Ze chrzest nie by! udzielany z bo-
jazni ani uznawanej potrzeby religijnego rytu sakralizacji urodzin. Nie moz-
na tak latwo podwazyé podstaw obecnej praktyki. J. Daniélou, J. Ch. Di-
dieri A. Hamman wypowiadaja sie za chrztem dzieci, kté6ry wedlug nich
nie powinien stanowié problemu. Po tej samej linii idzie réwniez wypowiedZ
Pawta VI w Credo z. 30 czerwca 1968 r.: ,... rOwniez dzieciom, ktére nie
mogly jeszcze zmazaé sie grzechem osobistym, nalezy udzielaé chrztu, aby
pozbawione laski nadprzyrodzonej przy zrodzeniu odradzaly sie do zZycia
boskiego w Chrystusie Jezusie”.

Uznajac stuszno§é praktyki KoSciola, potwierdzonej tradycja, mozna jednak
postawié kilka probleméw.

Czy cigglo§é chrztu dzieci z obrzedami Starego Przymierza i judaizmu na-
rzucala sie w spos6b konieczny i czy dzisiaj musi sie narzucaé? Czy chrzest
dzieci, choé praktykowany w kontekS$cie specyficznie koScielnym, nie jest
uwarunkowany przez patriarchalng koncepcje rodziny? Czy wiara we chrzcie
jest nieodlgcznie zwigzana z jego praktyka? Czy chrzest dziecka ma te sama
pelnoé§é co chrzest dorostego?

Wielka kontestacja

Sformutowane powyzej pytania sg bardzo niewinne choéby w stosunku do
kontestacji K. Bartha, ktéry powolujgc sie na brak u chrzczonego dziecka
osobistego zaangazZowania w stosunku do Boga, twierdzil, Zze chrzest dzieci
jest niezgodny z cala doktryng chrztu, a chrzest nie ma skutecznoéci sam
z siebie, ale jest aktem postuszefistwa i madziei ochrzczonego, zanoszonym
w modlitwie wsp6lnoty. Po takich obiekcjach pod adresem chrztu dzieci nie
pozostaje Barthowi nic innego, jak tylko blaganie KoScioléw chrzedcijan-
skich o zaprzestanie chrztu dzieci.

Latwo mozina wykazaé braki w rozumowaniu Bartha. Umniejsza on bo-
wiem wiare Koéciola wystepujaca we chrzcie dzieci na korzyé§é nieprzejedna-
nego pepsonalizmu; przejawia nominalistyczng bojaiﬁ, aby nie ujaé czego$
z potegi Ducha i wladzy Chrystusa; calkowicie pomija praktyke pierwszych
wieké6w. Ta opozycja Bartha dowodzi jednak, Ze tradycyjne stanowisko od-
no$nie chrztu dzieci nie jest bezproblemowe.
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Poszukiwanie lepszej praktyki chrztu dzieci

Aktualnie inaczej motywuje sie chrzest dzieci, niz w tradycji. Motywy,
ktére stoja faktycznie za aktualnie praktykowanym sposobem chrztu, mozna
sprowadzié do nastepujacych:

— bojazn i konieczno$é zabezpieczenia dziecka przed skutkami grzechu pier-
worodnego,

-— indywidualistyczne pojecie zbawienia chrze$cijanskiego,

— swoista teologia zbawienia dzieci umaritych bez chrztu,

— prawny charakter chrztu, dajgcy Ko$ciolowi prawa mad ochrzczonymi,

— praktyka statycznej postawy po chrzcie,

— pozostawienie odpowiedzialno$ci w rekach duchowiefistwa,

— praktyka pastoralna ograniczajaca sie do sakramentéw.

Juz pobiezna analiza tych motywéw S$wiadczy o bolaczkach w Zyciu Kos-
ciola. R6zne episkopaty, aby uzdrowié sytuacje, prébowaly dojéé do bardziej
autentycznej praktyki chrztu dzieci. Wigze sie z tym wiele publikacji, ktérych
celem jest uzmyslowienie wsp6lnocie chrzecijafiskiej prawdziwej istoty
chrztu, poprawienie katechezy o chrzcie i umozliwienie tym, ktérzy prosza
o chrzest swojego dziecka, zrozumienie wagi ich proSby i zaangazowania sie
w nig. Chodzi autorom tych publikacji o doprowadzenie do wtasciwej oceny
chrztu przez ludzi niewierzgcych i malowierzacych, jak tez o to, by KoSci6t
bardziej uwidacznial sie jako sakrament zbawienia, przez to, ze stanie sie
KoS$ciolem ludzi dorostych we wierze.

Analiza wazniejszych prac o chrzcie dzieci pozwala na postawienie naste-
pujacych wnioskéw, ze praktyka chrztu dzieci nie moze byé zasadniczo za-
kwestionowana, chodzi tylko o to, aby byla sprawowana w spos6éb godny
i roztropny. Afirmacja tej praktyki nie zwalnia jednak od obowigzku nowych
przemyS$leh nad tym, czy nie trzeba widzieé we chrzcie dzieci i dorostych
dwéch réznych realizacji chrztu chrze$cijahskiego. Przemy$lenia te musza
p6j§é takze w kierunku pytania, czy chrzest dzieci nie nalezatoby uznaé tylko
za chrzest inicjacyjny i niepelny, ktéry stanie sie pelnym dopiero woéweczas,
gdy ochrzczony dobrowaolnie afirmuje integracje we wsp6lnote. Ta refleksja
musi doprowadzié do pojmowania skuteczno§ci chrztu dzieci w perspektywie
bardziej dynamicznej i relacjonalnej, unikajac jednocze$nie oderwania sie
od obiektywizmu.

Czy przesungé chrzest dzieci?

W poszukiwaniu nowej teologii pastoralnej chrztu dzieci pojawiajg sie tak-
ze propozycje radykalne, aby przesungé chrzest dzieci na wiek p6Zniejszy.
Z takg propozycja wychodzg J. -J. von Allmen? i D. Boureau?.

J.-J. von Allmen jest zdania, Ze chrzest dzieci aktualnie jest anachroniz-
mem i obecnie moze istnieé jedynie problem, jak przej§é od chrztu dzieci do
generalnego chrztu dorostych. Zaleca radykalne przerwanie chrztu dzieci
i wprowadzenie uroczystej formy rozpoczecia katechumenatu. Ta propozycja
rozwigzuje duzo trudno$ci pastoralnych, ale odrzuca wiekowe wysitki Kos-
ciola w sprawie chrztu dzieci, kwestionujac ich autentycznos$é.

D. Boureau wypowiada sie za przesunieciem chrztu do momentu uzy-
wania przez dziecko rozumu, nie czekajac do momentu jego dojrzalo$ci. We-
dlug niego sakrament malzenstwa rodzicé6w dziecka jest juz Zrédlem jego
przynalezno§ci do Ko$ciota. Ta przynalezno§é dopiero stopniowo sie poglebia
przez chrzest, bierzmowanie i Eucharystie. Mozna temu ujeciu zarzucié zbyt
male docenianie zastepczej wiary Ko$ciola przy chrzcie dziecka i pomniejsza-
nie u dziecka moznoSci zycia eklezjalnego.

2J, — J. von Allmen, Réflexion d’un protestant sur le pédobaptisme
généralisé, La Maison-Dieu (1967) nr 89, 66—86.
3 D. Boureau, L’avenir du baptéme, Paris 1970,
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Rozlozenie chrztumna etapy?

Z racji socjologicznych trzeba odr6zni¢é wychowanie chrze§cijanskie dziecka
od definitywnego zaangazowania sie w chrze§cijafistwo, zatwierdzonego przez
chrzest. To rozréznienie pozwala na otwarcie sie¢ w kierunku nowych pers-
pektyw celebracji chrztu w spos6b ciggly. Chodzi o proces sakramentalny
przebiegajacy etapami, rozpoczynajacy sie od wlaczenia do Ko$ciola — na
zgdanie rodzicéw, az do momentu polania wodag, o ktére trzeba prosié oso-
biScie. Dziecko wprowadzone w ten sposéb byloby nazwane chrzeScijaninem,
ale jeszcze nie ,wiernym”. Okres katechezy bylby drugim etapem. Wieku
trzeciego etapu mikt jeszcze nie propcnuje ani nie wyznacza.

Konfrontacja tego stanowiska z tradycja nie nasuwalaby sprzecznosci
pod warunkiem, ze przyjmuje sie, iz celebracja sakramentalna i integracja
do Kosciola, to czyny realizujgce sie w historii czlowieka i Koéciola, a nie
tylko punkty statyczne. Ale czy takie pojecie nie jest zawarte w kazdej kon-
cepcji chrztu?

Studium nad chrztem dzieci ukazuje wiec trzy profile pastoralne: 1. chrzest
tradycyjny, 2. chrzest przesuniety w czasie, 3. chrzest etapami przez dluzszy
okres czasu.

Kazde z rozwigzan jest wynikiem poszukiwan inspirowanych przez uzmy-
slowienie sobie istoty chrztu, konieczno§é przejScia od statyki do dynamizmu
w sakramencie chrztu, wrazliwo§é Ko$ciola na zmiany kulturowe.

Trudno jest powiedzie¢, jaka praktyka chrztu najlepiej sie przyczyni do
tego, by KoSci6t wystepowal jako sakrament zbawienia i wsp6lnota ludzi
zdecydowanie wierzgcych i ochrzczonych.

Ks. Jerzy Pawlega TChr., Poznan

2. Katechumenat dzieci?

Bardzo interesujgce pytanie przestal do Concilium ad exequendam Consti-
tutionem de Sacra Liturgia biskup Hamrion z Togo. Pytanie dotyczylo
chrztu dzieci. Czy nalezy udzielaé sakramentu chrztu dzieciom rodzicéw nie-
katolickich, jak réwniez rodzicéw Zyjgcych bez zwigzku matzenskiego i rodzi-
c6w bardzo rzadko praktykujacych? Postawiony problem nie wydaje sie
ograniczony tylko do granic diecezji biskupa wysylajacego zapytanie. Jego
znaczenie wybiega daleko poza ramy partykularnego problemu, dlatego moze
warto zapoznaé sie ze stanowiskiem jakie zajela Kongregacja Nauki Wiary,
do ktérej Concilium odestalo list, nie czujgc sie kompetentng podejmowania
problemu tak wielkiej wagi.

Sam biskup Hanrion w obszernym liScie referuje, iz w Togo rozpowsze-
chniony jest zwyczaj udzielania chrztu wszystkim, ktérzy o to prosza, choéby
to czynili ze wzgledébw konwenansu spotecznego. Motywacja takiego poste-
powania jest stereotypowa i znama. Poglebione jednak spojrzenie na sakra-
ment chrztu stusznie budzi pewne opory kontynuowania takiej praktyki. Nie
nalezy przeciez zbytnio przeakcentowywaé dzialania laski ex opere operato,
zycie za§ Boze otrzymane na chrzcie winno byé $§wiadomie kultywowane, by
rozwijaé sie az do Chrystusowej peini.

W 1liScie biskupa znajdujemy takze pewna ciekawg sugestie odno$nie roz-
wigzania problemu. Nie chce on wybieraé pozycji ,,albo-albo”. Chce szukaé
rozwigzania bardziej odpowiadajacego misyjnemu charakterowi KoSciola.
Konkretnie proponuje utworzenie ,katechumenatu dzieci”. W wypadku, gdy
rodzice proszgcy o chrzest dziecka sa niechrze$cijanami, wzglednie nieregu-
larnie praktykujacymi (przez to rozumie konkubinariuszy, matzonki opuszczo-
ne i rzadko praktykujace, poligamistéw itp.) i prosza o chrzest ze wzgledow
spolecznego konwenansu, nalezy dziecko dopus$cié do pierwszego etapu chrztu-
-katechumenatu. Okres katechumenatu byiby rézny w zalezno$ci od poprawy
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stanu religijnego rodzic6w. Po zdobyciu duszpasterskich gwarancji religijnego
wychowania dzieci, winien nastapi¢ drugi akt — wilasciwy chrzest. W razie
niebezpieczenstwa $mierci nalezy udzielié chrztu bezzwlocznie. W oKkresie
katechumenatu dziecko cieszyloby sie przywilejami, ktére Ko§ci6l przyznaje
tego rodzaju ludziom. Mieliby oni prawo <chrzeScijaniskiego pogrzebu itp.
Caly za$§ wysilek duszpasterski w okresie katechumenatu bylby skierowany
na rodzicéw.

List biskupa Hanriona doczekal sie odpowiedzi Kongregacji Nauki
Wiary, potwierdzonej przez papieza Pawla VI. Oto jej tre§é, podana za
,»Notitiae” (1971) nr 61, 69—70.

I. W wypadku dzieci, ktérych rodzice sa chrze§cijanami regularnie prakty-
kujgcymi:
a) nalezy mieé na uwadze wskazania podane przez Ordo Baptismi doty-
czgce przygotowania rodzicoéw;
b) jest rzeczg normalng, ze gorliwi rodzice pragng, aby ich dziecko ,jak
najwczeéniej” (quam primum) narodzilo sie do zycia dzieci Bozych.

II. W wypadku rodzicow niechrze§cijaiiskich i chrze$cijan praktykujacych
nieregularnie (w tym konkubinariusze, rozwiedzeni):

a) nalezy im u$wiadomié ich odpowiedzialno$é;

b) nalezy oceni¢ dostateczno§é gwarancji dotyczacych wychowania dzieci
— gwarancji udzielonych przez ktérego§ z czlonkéw rodziny, albo przez
ojca czy matke chrzestng, albo w oparciu o wspb6lnote wiernych (przez
gwarancje rozumie sie istnienie uzasadnionej nadziei wychowania ka-
tolickiego);

c) je§li gwarancje sg wystarczajagce — wedlug uznania duszpasterzy —
Koéci6l moze przystapié do wudzielenia chrztu, poniewaz dzieci sa
chrzczone w wierze Ko§ciola;

d) jeSli brak gwarancji mozna proponowaé rodzicom:
— wpisanie dziecka, z perspektywa chrztu w przyszlo$ci (w oryginale
en vue d’un baptéme ulterieur),
— podtrzymywanie duszpasterskich kontaktéw z nimi, majgcych przy-
gotowaé do przyjecia chrztu.
1II. W wypadku dorostych i dorastajacych (puer) stosowanie do CIC 745,1—2

Wznowienie katechumenatu w my$l zyczenia Soboru Watykanskiego II

i z uwzglednieniem okoliczno$ci, ktére winny okresli¢é konferencje epis-

kopatu.

W powyzszym rozstrzygnieciu nowoScig jest punkt II d), ktéry rzeczywi.?cig
zdaje sie stwarzaé pewna mozliwo§é wutworzenia katechumenatu dzieci
w mys$l sugestii bpa Hanrion. Nalezy oczekiwaé, Ze w tej dziedzinie poja-
wig sie pewne ciekawe préby i do§wiadczenia, ktére wzbogacg praktyke
chrzestng Koéciola i uzyskajg aprobate.

Na podstawie ,Notitiae” (1971) nr 61, 64—73

opracowat ks. Bogustaw Nadolski TChr, Pozna%



