Jan Pryszmont

Biuletyn teologicznomoralny

Collectanea Theologica 43/2, 109-124

1973

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
43 (1973) f. II

BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: 1. WYPOWIEDZI I DOKUMENTY PAPIESKIE. 1. Wypowiedzi
papieskie. — 2. Sacramentum Poenitentiae. Normy duszpasterskie w sprawie
rozgrzeszenia ogélnego. II. SPRAWOZDANIA. Perspektywy polskiego etosu.
Spotkanie naukowe moralistéw polskich. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACIJI.
Miedzy Biblig a biologig*.

I. WYPOWIEDZI I DOKUMENTY PAPIESKIE

1. Wypowiedzi papieskie
(AAS 63, 1972, n. 1—3)

W tradycyjnym przeméwieniu S$wiatecznym do kardynaléw i pratatow
Kurii Rzymskiej (Salute a Voi, 23. XII. 72, s, 31—39) papiez poruszyl kilka
waznych tematéw, nie pomijajgc oczywiScie aktualnej wcigz kwestii spra-
wiedliwoéci i pokoju. Przypomnial swoj list apostolski Octogesima adveniens,
oraz nauke spoleczng swoich poprzednikéw, podkre§lajac, ze odpowiedzi na
wspolczesne problemy nalezy szukaé w Ewangelii (s. 35—6). Szerzej mna te-
mat pokoju wypowiedzial sie Pawel! VI w przeméwieniu wygtoszonym
1 stycznia 1972 r. (Oggi, primo, s. 43—46), podkreslajac moralny charakter
pokoju, jako zadania do wypracowania. ROéwnocze$nie duzy nacisk polozyl
papiez na konieczno§é odréznienia pokoju prawdziwego od falszywego i na
potrzebe znalezienia podstaw owego prawdziwego pokoju. Nie zastuguje na
miano pokoju taki stan stosunk6w miedzyludzkich, ktéry opiera sie¢ na prze-
mocy, podstepie i niesprawiedliwo$ci (s. 44). Jedynie sprawiedliwo$§é, uzna-
jaca i respektujaca prawdziwa nature ludzkg oraz ludzkie prawa, moze
stanowié podstawe dla pokoju (s. 45). Do niniejszego tematu nawigzuje prze-
moéwienie skierowane do cywilnych wtadz Rzymu (EccoCi nuovamente, 27. I.
1972, s. 198—201), przypominajace powazny obowigzek humanijzacji zycia
w oSrodkach wielkomiejskich, zgodnie z Octogesima adveniens (s. 200). Ko-
niecznoéé obrony praw ludzkich podkre§lit papiez réwniez w przeméwieniu
do Kurta Waldheima, sekretarza ONZ (Nous sommes trés touché, 5. II.
1972, s. 214—215). ,Koéci6t — moéwi papiez — zatroskany przede wszystkim
o prawa Boskie, nie moze jednak nigdy pozostaé obojetny wobec praw czlo-
wieka stworzonego na obraz i podobienistwo swojego Stworzyciela” (s. 215).

Wspomniane wyzej prawa czlowieka oraz ich obrona, nie kl6cg sie
w zadnym wypadku z istnieniem spoleczefstwa i porzadku prawnego (legal-
nego) w sensie S§cistym. Glebokie my$li na ten temat zawiera doroczna
mowa do audytor6w i urzednikéw Roty Rzymskiej (E per Noi, 28. 1. 1972,
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s. 202—205). Wspélnota nie oparta na prawie, zamiast wspé6lnota milosci
stanie sie nieuchronnie spolecznosciag oparta na samowoli (s. 203). Papiez
krytykuje pewne préby reformy prawa, poniewaz ubocznie falszujg widzenie
calego porzadku moralnego ,.. podwazajgc najpierw ogélnie pozycje prawa
naturalnego, nastepnie wiadzy i prawa pozytywnego .. jako zewnetrznego
dla osobistej czy grupowej autonomii; a uwalniajac w ten spos6b sumienie
od jasnego poznania i uznania obiektywnego obowigzku moralnego, czynig
je, byé moze, wolnym i swobodnym, lecz niestety $lepym kryterium dzia-
tania ludzkiego .., zdanym na oportunizm poszczegblnych sytuacji lub na
impulsy popedéw psychofizycznych, bez jakiego§ autentycznego tadu czy
hamulca osobowego ..” Przypominajac znang zasade, Ze nie ma czlowieka
bez prawa ani spoleczefistwa bez wtadzy, odrzuca przemycane dzi§ upor-
czywie falszywe pojecie wolnoéci: ,,Jakze nasza chrze§cijanska wolnos¢ mia-
laby sie odré6zniaé¢ od owej napietnowanej przez Apostota Piotra (méwiacego):

Wolni — tak!, lecz nie jako czynigcy z wolnosci zaslone dla maskowania
zta, ale jako sludzy Boga” (1P 2, 16)”. Nie wolno nam — glosi dalej
Pawel VI — od konieczno$ci prawa odwolywaé sie do wolno§ci Ducha,

lub do tej wolnoéci (= od judaizmu), do ktérej wyzwolit nas Chrystus
(Gal 5, 1). Sam bowiem Chrystus nam powiedzial: ,nie sadzcie, ze przysze-
dlem znie§¢ prawo lub prorok6é6w; nie przyszedlem znosié, lecz wypeinié¢”
(Mt 5, 17 s. 204).

Ksztaltowanie doskonalej osobowo$ci u czlowieka zZyjacego w $wiecie
opanowanym przez ducha technologii wymaga polozenia silniejszego akcentu
na wartoéci niematerialne, a wiec $ci$le duchowe i moralne. Wazkie uwagi
na ten temat kieruje papiez do II Miedzynarodowego Kongresu poswie-
conego sytuacji szkolnictwa w spoteczenstwie technologicznym (Nous som-
mes heureux, 8. 1. 1972, s. 46—49). Jedynie ustawiczne odwolywanie sig¢ do
norm moralnych moze uchronié czlowieka przed katastrofg (s. 47). ,Czysta
technika, a wiec bez etyki, moze staé sie narzedziem zniewolenia, a nie
wyzwolenia (czlowieka); jest zdolna skrepowaé 1ludzka osobe, zamiast ja
wyzwalaé, wzbogaca¢ i rozwijaé¢; kr6tko moéwigc — raczej niesie $mieré,
niz zycie dla czlowieka i spoleczenstwa” (s. 47). Czlowiek oczywiscie o tyle
latwiej przyjmie normy moralne, o ile zrozumie, Zze nie stanowig one ogra-
niczenia jego osobowosci, lecz sg podstawg jego wewnetrznej warto§ci i roz-
woju. Cale wychowanie etyczne czlowieka wierzacego opiera si¢ na funda-
mencie religii.

Nie tylko poszczegblny cziowiek, ale cala ludzko§é potrzebuje wychowania.
Zadanie to w pewnym szczegblnym znaczeniu spelnia wobec ludzko$ci Kos-
ci6l, wypelniajagcy okreSlona misje otrzymang od Chrystusa. Ciekawg syn-
teze misji Ko$ciola w $wiecie znajdujemy w mowie do korpusu dyploma-
tycznego z okazji zyczen noworocznych (Nous Vous remercions, 10. I. 1972,
s. 49—517). Papiez wychodzi od pojecia sprawiedliwo$ci, ukazujac jej uniwer-
salistyczny charakter. Sprawiedliwo§é przenika wszystkie plaszczyzny ludz-
kiego zycia, jest wartoScig, kt6bra obowigzuje wszystkie jednostki ludzkie
i wszystkie grupy spoleczne oraz wszystkie instytucje, zwlaszcza te o za-
siegu ogb6lnoswiatowym. Wszyscy wiec, odpowiednio do swojego powolania,
pracujg dla sprawiedliwoéci i pokoju na $Swiecie. Na tym tle rysuje sie
wyjatkowa rola Ko§ciola, nie dajaca sie sprowadzi¢ do plaszczyzny czysto
ziemskiej i politycznej. Czysto duchowy charakter misji Koéciola sprawia, ze
Kosciél znajduje sie niejako na zewnatrz tego wszystkiego, c¢o sie nazywa
polityka, a zwlaszcza tego wszystkiego, co ma zwigzek z uzyciem sily. Za-
sadg dzialania Koiciola jest ewangeliczne prawo milosSci, ktéra przemienia
¢wiat skuteczniej niz jakakolwiek rewolucja (s. 51). Wtasnie dzieki swej du-
chowej konstytucji Ko$ci6t moze byé prawdziwie i gleboko w $wiecie
obecny. Ko$cidl, niosgc ludzko$ci zbawienie, dgzy do calo$ciowego podniesie-
nia czlowieka i stagd nie pozostaje obojetny takze wobec jego doczesnych
probleméw, ,0§wiecajac je $wiatlem Ewangelii i uzbrajajac ludzi w zbaw-
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cze moce, czerpane o:d swego Zalozyciela, w Duchu Swietym”. W ten spo-
s6b Koécié6t wychowuje przede wszystkim wiasnych czlonkéw (s. 52—53).
Oddziatywanie Kofciola na ludzko§é posiada charakter stuzby, poniewaz
Ko$ci6l nie posiada w $wiecie wlasnych celé6bw i ambicji, lecz pomaga lu-
dziom w realizowaniu ich zadan. Specyficznym zadaniem Kosciola w tym
wzgledzie jest wychowywanie sumien i ksztaltowanie ludzkich serc, tak,
aby byly zdolne ustyszeé i przyjaé wezwanie Boze; na drugim planie
dopiero znajduje sie wspélpraca w rozwigzywaniu wspélczesnych probleméw
w dziedzinie kultury, oéwiaty i pokoju (s. 55—56).

Ogéblnie widziana misja Koéciola aktualizuje sie niejako i konkretyzuje
w powotaniu poszczegblnych grup i indywidualnych wiernych. 25-lecie ist-
nienia instytutéw S$wieckich daje papiezowi okazje do refleksji nad wspbi-
czesnym znaczeniem tych instytutéw — w $wietle nauki ostatniego soboru
(In questo giorno, 2 II. 1972), Otéz zasada, na ktérej opiera sie owe in-
stytuty, w pelni odpowiada teologii Soboru Watykanskiego II: w jednym
i w drugim wypadku chodzi o forme zycia w pelni ewangeliczng oraz
o przyjecie pelnej odpowiedzialno$ci za przemiane i uSwiecenie S$wiata
zgodnie z zasadg ,obecno$ci Koéciola w $wiecie” (s. 206—207). Nalezy nawet
méwié o wewnetrznym przenikaniu sie Kofciota i §wiata na podobienstwo
duszy w ciele. , ) Ko$ci6t posiada autentyczne wymiary doczesne (secolare),
tkwigce w jego naturze oraz misji, a majgce swe Zroédio w Tajemnicy Stowa
wcielonego, realizowane (wymiary) w réznej formie przez czlonkéw Kos-
ciota duchownych i $§wieckich, stosowanie do ich wlasnych charyzmatow”.
Stad urzad nauczycielski czesto przypominal wiernym ich odpowiedzialno$é
za $wiat. Ten obowigzek jest tym bardziej naglagcy dzi§, ,kiedy ludzkosé
znajduje sie w krytycznym punkcie swojei historii. Powstaje nowy §wiat.
Ludzie szukajg nowych form myS$lenia i dzialania, ktére bedg ksztattowaé
ich zycie w przyszlych wiekach. Swiat uwaza, ze sam sobie wystarczy i ze
nie potrzebuje ani Bozej laski ani Kosciola dla wlasnej budowy i rozwoju;
zaistnial tragiczny rozlam miedzy wiarg i Zyciem, miedzy postepem nauko-
wo-technicznym a wzrostem wiary w Boga zywego. Nie bez stusznosci twier-
dzi sie, ze najpowazniejszym problemem zwigzanym ze wsp6lczesnym rozwo-
jem jest problem stosunku porzadku naturalnego do nadnaturalnego. Kos-
ciét 11 Soboru Watykanskiego slyszal to ,wolanie czasu’ i dat nan odpowiedz
majagc jasng §wiadomo§é swej misji wobec Swiata i spoteczenstwa. Koéci6t
jest §wiadom tego, ze jest powszechnym sakramentem zbawienia i ze nie
moze istnieé¢ pelnia czlowieczefistwa bez laski, to jest bez Stowa Bozego (Je-
zusa), ktéry jest kresem ludzkiej historii, ogniskiem wszystkich dazen histo-
rii i kultury, centrum ludzkoSci, radoécia wszystkich serc i spelmieniem ich
pragnienn (KDK, 54) ” (s. 208).

UsSwiecenie $§wiata nie nastepuje w wyniku czysto zewnetrznych zabie-
gbw; przeciwnie, ,samo zycie oddane Bogu” (vita consecrata) moca swej
wewnetrznej prawdy u$§wieca §wiat; moc przeistaczajgca tkwi w samym ra-
dykalnym dazeniu do §wietosci, to jest do zjednoczenia z Chrystusem, ktéry
jedynie swojg laska dokonuje dziela Odkupienia i przemiany s$wiata. ,Swiat
doznaje konsekracji Bozej w glebi waszych wlasnych serc” — méwi pa-
piez do czlonkéw instytuté6w Swieckich (s. 209). Szeroko tez omawia zna-
czenie rad ewangelicznych dla przemiany wspblczesnego §wiata (s. 209—210).

Podobnie jak §wieto§é musi tkwié w swoich Zrédlach, tak wiara nie moze
sie oderwaé od swoich korzeni. Nie po raz pierwszy zwraca uwage P a-
wel VI na odchylenia w interpretacji prawd wiary. Niektére wspblczesne
bledy referuje we wspomnianym przeméwieniu z 23. XII. 1971, méwigc
m, in. o tendencji do likwidowania obowigzkéw, o ,wygodnej i latwej in-
terpretacji chrzeécijariiskich obowigzk6é6w”, o falszywym pojeciu ,wolnosci
chrze$cijanskiej”. Zycie chrze§cijanskie musi byé zgodne z wymaganiami
wiary i krzyza (s. 32). Przy okazji warto zaznaczyé, ze i Kongregacja Nauki
Wiary oglosila dokument zatytutowany: Declaratio ad fidem tuendam in
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mysteria Incarnationis et Sanctissimae Trinitatis a quibusdam recentioribus
erroribus (Mysterium Filii Dei, 21, II. 1972, s. 237—241. Chodzi tu o podsta-
wowe prawdy chrze$cijafistwa, bez ktérych takze teologia moralna przestaje

byé¢ teologia.
Ks. Jerzy Bajda, Warszawa

2. ,Sacramentum poenitentiae”

Normy duszpasterskie w sprawie rozgrzeszenia ogélnego

Tre§¢ dokumentu

Dnia 13 lipca 1972 Kongregacja Nauki Wiary oglosila dokument zawie-
rajgcy normy duszpasterskie udzielania rozgrzeszenia ogélnego. Tytul Norm
zaczerpniety tradycyjnym zwyczajem z pierwszych siéw tekstu brzmi: Sa-
cramentum poenitentiae.

Niniejsza prezentacja dokonana jest w oparciu o oficjalng francuska
wersje podang prze Kongregacje¢ Nauki Wiary (,Documentation Catholique”
15, 1972, 713—715). Wziete jest tez pod uwage przeméwienie papieza na te-
mat Norm wygloszone na audiencji ogélnej w Castel Gandolfo w dniu
19 lipca (tamze, 704—705).

Konsultor Kongregacji Nauki, Wiary prezentujac Sacramentum poeniten-
tiae przedstawicielom prasy wyjasnil, ze dokument ma charakter pastoralny
i nie wnosi innowacji do dotychczasowej nauki KosSciota w materii pokuty.
Podtrzymujgc jednak tradycyjng nauke i praktyke pokutng dopuszcza
w szerszym niz dotgd zakresie udzielanie wiekszej iloSci wiernych rozgrze-
szenia sakramentalnego pod jedng wspélng formutis.

W dokumencie mozna wyréznié trzy czeéci. Po wstepie, w ktébrym przypo-
mina sie fakt dogmatyczny pokuty sakramentalnej w KoSciele oraz okolicz-
rosci, ktére sklonily do wydania niniejszych przepisoéw, nastepuje zwiezly
opis i potwierdzenie dotychczas obowigzujacych form pojednania sakramen-
talnego. Nastepnie okre$la sie szczegélowo nowe mozliwoci rozgrzeszania
grup wiernych bez konieczno$ci uprzedniej spowiedzi indywidualnej. Osta-
inia wreszcie czesé wyjasnia kwestie praktyczne powstale w zwigzku ze
sprawowaniem sakramentu pokuty oraz podaje wymogi kongregacji odnosénie
iradycyjnej dyscypliny pojednania, ktéra ulegajac rozluZnieniu powoduje
szereg nieporozumien praktycznych i obnizenie poziomu zycia pokutnego
w Kosciele.

Byloby zapewne zbytnim uproszczeniem dopatrywanie sie w pierwszej
cze$ci dokumentu tylko przypomnienia znanych powszechnie norm, ktérymi
Ko$ciét regulowal dotagd sprawowanie sakramentu pokuty. Przypomnienie
tutaj staje sie potwierdzeniem ich aktualno$ci i mocy obowigzujacej. Nowe
formy pojednania, ktére od kilku lat wprowadzane bywaja w mniekt6érych
krajach, a zwlaszcza traktowanie ich na réwni i zamiennie ze spowiedzia
uszng sklonily wladze kongregacji do zbadania ich od strony poprawnoéci
doktrynalnej i odpowiednio$ci stosowania w praktyce duszpasterskiej. W re-
zultacie wmkhwych studiéw przeprowadzonych na polecenie kongregacjl
ustala sie, ze za podstawowg i imperatywng onentaCJe ksztattujgca zycie
pokutne w Kosciele uwazaé nalezy odnoéne orzeczenia Soboru Trydenckie-
go. Tym samym jedyna,zwyczajng formga sakramentalnego pojednania chrzeéci-
janina z Bogiem i Ko§ciolem pozostaje rozgrzeszenie indywidualne z zachowa-
niem warunkujacych je aktéw skruchy, wyznania grzechéw i zado$éuczynienia.
Wymogi te uzasadnia racja doktrynalna — nakaz Bozy, oraz wzglad prak-
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tyczny — dobro os6b, ktére, jak wykazuje wielowiekowe do$wiadczenie,
wynoszg z tej formy mpojednania duzy pozytek osobisty. Tak wiec jest
Scistym obowiagzkiem chrzeScijanina, ktoéry pragnie przystapi¢ do sakramentu
pokuty, wyznanie przed kaplanem, po uprzednim rachunku sumienia, wszyst-
kich grzech6w $miertelnych z podaniem okoliczno$ci, ktére zmieniajg na-
ture przewinienia. Zaznacza sie, ze zobowigzania te (skrucha, wyznanie
grzech6w przed kaptanem, zadoSéuczynienie i absolucja kaplana, ktéry spra-
wuje funkcje sedziego) z nakazu Bozego 53 koniecznymi warunkami do
faktycznego i calkowitego odpuszczenia przewinien i jako takie zostaly
okreS§lone w uroczystym akcie magisterium na Soborze Trydenckim.

W przypadku bliskiego niebezpieczefistwa $mierci i brakuodpowiedniej ilo$ci
kaplanéw mogacych przyjaé indywidualne wyznanie przewiniefi pewnej
liczby wiernych, pozostajg w mocy normy, ktére dajg wladze udzielenia
absolucji wszystkim jednoczesnie. Przy czym, je§li czas pozwala, nalezy po-
przedzié¢ ja krbotkg ekshortacja pomocng do uczynienia aktu skruchy. W tej
sytuacji blisko§é niebezpieczenstwa przewaza nad regula zwykle obowiazu-
Jaca.

Jednocze$nie kongregacja odrzuca stosowang od niedawna w niektérych
miejscach praktyke jednania sie z Bogiem i KoS$ciolem na drodze samej spo-
wiedzi ogélnej lub poprzez wsp6lnotowa celebracje pokutng stosowang
w przekonaniu o jej warto§ci sakramentalnej.

Druga cze§é dokumentu dotyczy nowych okoliczno$ci, na ktbére rozszerza
sie mozliwo§é udzielania rozgrzeszenia sakramentalnego wiekszej liczbie 0s6éb
jednoczeSnie bez uprzedniego indywidualnego oskarzenia sie z popemio-
nych przewinien ciezkich. Ten fr: ent Sacramentum poenitentiade z uwagi
na nowo§é zawartych w nim wsHazan posiada szczegblne znaczenie ;: wy-
mowe duszpasterskg. Zezwala sie¢ mianowicie na ogllne rozgrzeszenie wier-
nych, ktérzy nie moga wyspowiadué sie indywidualnie z powodu rzeczyw:-
stego braku wystarczajgcej liczby ksiezy i z tego tytulu byliby pozbawieni
przez dluzszy czas stanu laski, a tym samym moinoSci przyjecia Eucha-
rystii. Zar6wno w samym dokumencie, jak i we wspomnianym przeméwie-
niu papieza znajduje sie wyjasnienie, ze choé sytuacja tego typu moze za-
istnieé najcze$ciej w krajach misyjnych, to jednak zezwolenie ma charakter
ogblny i nie zawiera zadnych ograniczei co do miejsca. Istotng role pelnig
podane wyzej warunki: niemozno$é spowiedzi indywidualnej spowodowana
brakiem kaplan6w oraz laczaca sie z tym faktem konieczno§é pozostania
dtuzszy czas i bez wlasnej winy w stanie grzechu. Sama wielo§é oséb prag-
nacych przystagpi¢é do sakramentu pokuty nie stanowi wystarczajacego wa-
runku do udzielenia rozgrzeszenia ogélnego, o ile liczba kaplanbéw jest lub
moze byé odpowiednio duza. Taki akt bylby niegodziwy. Dla tej tez przy-
czyny poleca sie biskupom i kaplanom czuwanie nad nalezng organizacja
zajeé, aby brak spowiednikéw nie byl zawiniony W szczeg6lnoéci zwraca sie
uwage na przekazywanie osobom S$§wieckim i diakonom funkcji, do spel-
niania ktérych nie sg wymagane $wiecenia kaplanskie.

W poszczegblnych diecezjach korzystanie z udzielonych uprawnien uza-
leznione jest od decyzji miejscowego ordynariusza, kt6ry po rozpatrzeniu
sytuacji na podleglym jego pieczy terytorium, winien szczeg6lnie okre§li¢
okoliczno$ci, w jakich udzielenie rozgrzeszenia ogélnego moze byé dopusz-
czalne. W przypadku zaistnienia okoliczno$ci nie przewidzianych w rozpo-
rzadzeniach lokalnych istnieje obowigzek otrzymania zawsze jednorazowego,
specjalnego zezwolenia ordynariusza, wzglednie w niemozno$ci skontakto-
wania sie z nim, pbéZniejszego powiadomienia o udzielonym rozgrzeszeniu.

Wymogi stawiane korzystajacym ze wspoblnej pokuty sakramentalnej nie
odbiegajg w zasadzie od tych, ktére obowigzujg przy pokucie indywidualncj,
z dolaczeniem jednak konieczno$ci indywidualnego wyznania w odpowiednim
czasie wszystkich grzech6w S$miertelnych. Nie zobowigzuje sie do uczynie-
nia- tego przy najblizszej sposobnoéci, lecz przed nastepnym aktem wspdl-

2 — Collectanea Theologica
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nego pojednania, a najdalej, w razie stusznej przeszkody, przed upitywem
roku zgodnie z pozostajacym w mocy przykazaniem usznej spowiedzi przy-
najmniej raz na rok.

Ostatnia cze§¢é Sacramentum poenitentiae zawiera kilka szczegblowych
wyjasniefi i zalecen, ktére usciSlajq aktualng praktyke pokutng Koéciola.

Podkre§la sie wiec, ze sakramentalna absolucja og6lna stanowi akt od-
rebny od sprawowania Eucharystii i jako taka winna byé caltkowicie oddzie-
lona od celebracji Mszy $§w. Kongregacja Kultu Bozego ustali tez dla niej
osobng formule i oprawe liturgiczng. Tymczasem jednak nalezy sie postugi-
waé formulg zwyczajng w liczbie mnogiej. Odno$nie absolucji z cenzur za-
rezerwowanych regulujag jg dotychczasowe kanony prawa koécielnego.
W koniecznosci rekursu do wiladzy kompetentnej, liczy sie czas poczawszy
od najblizszej spowiedzi indywidualnej.

W. kwestii praktykowanych coraz czeSciej wspélnotowych celebracji po-
kutnych, podnosi sie ich walor jako przygotowania do owocniejszej spo-
Wtaliidﬁ indywidualnej. Nie przyznaje sie im natomiast charakteru sakramen-

ego.

Poleca sie zachowanie praktyki czestej spowiedzi (ratione devotionis) i wy-
kluczenie rezerwowania jej wylacznie do przypadké6w przewiniefi ciezkich.
Kongregacja kieruje sie w tym wzgledzie dobrem duchowym, jakie wynoszg
z sakramentu pokuty osoby czeSciej sie spowiadajace, a takze potrzeba za-
bezpieczenia reputacji wiernych, ktérzy zblizaja si¢ do konfesjonatu.

W koncowym fragmencie dokumentu zwraca sie uwage na $cislty obo-
wigzek zachowywania podanych w nim norm. Ewentualne niestosowanie sie
do nich uwaza sie za powazne naduzycie.

Problematyka ,Norm?”

Ogloszenie Norm nie stanowi zaskoczenia. Spodziewano sie, ze Stolica Apo-
stolska zabierze glos w sprawie dyscypliny pokutnej w KoScielee W ciggu
ostatnich lat zagadnienie pojednania sakramentalnego uroslo do Tozmiaréw
zawilego problemu. Wok6l przemian, jakie nastapily w praktyce pokutnej
niektérych Koéciolbw Europy zachodniej nawarstwilo sie w Polsce wiele
uproszczonych opinii i powierzchownych spojrzefi. W tym wzgledzie niestuszne
i wrecz krzywdzace zdaja sie byé pierwsze echa, ktére sygnalizujg Sacra-
mentum poenitentiae jako akt surowej dezaprobaty wobec podejmowanej od
wielu lat odnowy teologii i praktyki sakramentu pokuty. Podobnie, mylne
sa zdania, ktére okre§lajag dokument kongregacji jako przejaw wzrostu ten-
dencji zachowawczych w Kosciele, co — wedlug niektérych relacji praso-
‘wych — oznaczaé ma cofniecie sie do orientacji mySlowych okresu potry-
denckiego. Przyczyna nieporozumienia jest zapewne nieumiejetno$§é wyjscia
poza obiegowe schematy, ktére w swej jednostronnoéci nie oddzielajg nazna-
czonych czasem i zmiennych widzen rzeczywistoSci od prawdy wyrazonej
w dogmacie.

Uwazna i bezstronna lektura Sacramentum poenitentiae odstania inne
ksztaltty dokumentu Nie moze przede wszystkim dziwié roztropna ostroznosé
Koséciota w traktowaniu i normowaniu zycia sakramentalnego. Jest tez oczy-
wiste, ze w przypadku, gdy w gre wchodzi wierno§é dogmatowi i waznosé
dzialania kaplanskiego nie mozna pozostaé na plaszczyZnie wlasnych, in-
dywidualnych rozeznan i przedsiewzigé duszpasterzy. Dwa gléwne fakty
znajdujg sie u podloza podjetych decyzji i wyznaczajg ich tre§é: relatywizm
moralny i towarzyszgcy mu zanik poczucia winy oraz postepujacy brak
wystarczajgeco duzej liczby kaptané6w. Oba wymienione fakty majg zlozona
strukture. Bedgc wyraznym znakiem pilnej komiecznoéci podjecia krokéw
w celu uzdrowienia cbecnego stanu, nie sugerujg jednoznacznie konkretnych
zabiegbw dajacych pewne szanse powodzenia. I tak na przyklad spadek
iloS§ci osé6b przystepujacych do sakramentu pokuty uwarunkowany jest oko-
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licznoéciami, ktére znacznie wybiegaja poza same trudno§ci zwigzane z aktu-
alng formg pojednania indywidualnego. Dlatego proste zastapienie jej cele-
bracjag wspélnotowg nie mogloby przynie§é oczekiwanych rezultatow.

W takiej sytuacji, po stosunkowo dlugim juz okresie préb ozywienia prak-
tyki pokutnej, wsr6d ktérych, obok rozwigzan ciekawych, dato sie zaobser-
wowaé przedsiewziecia nieudane, nalezalo, by urzgd pasterski okre$lit ofi-
cjalne formy dzialania na najblizszg przyszlo§¢é i madal im orientacje sto-
sowna do najpilniejszych wymogbébw chwili biezgcej. Do nich na pierwszym
miejscu nalezy powazne zadanie wyksztalbowania poczucia odpowiedzialnosci
w dzialaniu oraz umiejetno$ci obiektywnego oceniania warto§ci moralnej
wlasnych czynéw. W tym dziele osobisty kontakt penitenta ze spowiedni-
kiem jest okolicznoscia wyjatkowo korzystng i miepodobna zastapi¢ go bez
zasadniczych strat duchowych jakakolwiek inng formg. Z uwagi jednak na
naczelne dobro pojednania, w sytuacji, gdy brak odpowiedniej liczby ka-
planéw, forma zwyczajna i uprzywilejowana traci na znaczeniu i ustepuje
miejsca formie nadzwyczajnej. Oznacza to, ze droga pojednania znana w prak-
tyce ostatnich wieké6w jedynie w przypadkach niebezpieczefistwa $§mierci
moze znaleZé odtad zastosowanie w rozlicznych przypadkach obawy prze-
dluzania sie zycia bez taski. Tym samym Sacramentum poenitentiae
otrzymato charakter dokumentu prawdziwie pastoralnego. W. tenorze swym
daleko odbiega od rygoréw dotychczasowej dyscypliny, ktére wydane w in-
nym czasie i dla innej epoki staly sie wraz ze zmiang warunk6w spolecz-
nych i srpad»kie'm powolaﬁ czynnikiem krepujacym dziatalno§é duszpasterska.

Wydaje sie przeto, ze Normy tchng realizmem i roztropnym umiarkowa-
niem 2zaré6wno w spojrzeniu ma aktualng sytuacje 2zycia religijnego, jak
i w podjetych decyzjach. Niemniej jednak jako dokument duszpasterski po-
siadajg wartoéé instrukcji tymczasowej, ktéra z powstaniem nowych potrzeb
moze doznaé dalszych zmian.

Nalezy sie spodziewac’, ze akt tej miary stanie sie takze dla teologéw
Zzrodlem inspiracji i bardziej ozywi prowadzone od kilku lat dyskusje wokot
sakramentu pokuty. Zreszta sam dokument stanowi w niejednym echo
i uwienczenie rezultatébw mposzukiwan prowadzonych w ostatnich latach.
W tradycyjnym traktacie De poenitentia jedynie strona prawno-kanoniczna
byla przedmiotem szczegélowych analiz, natomiast teologia pokuty nalezala
do stosunkowo stabiej opracowanych. D21é jak wiadomo, kwestia ta znaj-
duje sie w centrum zainteresowan teologéw Przy tym znaczny wplyw na
ten stan rzeczy wywarly podjete weczeSniej wnikliwe badania nad histo-
rycznym rozwojem pokuty w Kosciele oraz osiggniecia wspélczesnej psycho-
logii i fenomenologii winy i grzechu., W parze ze wzbogaceniem teologicznej
strony traktatu idg uwarunkowane nig przeksztalcenia dyscypliny prawnej
oraz nowe wskazania duszpasterskie.

Pozostaje jednak szereg zagadnien, ktére wymagajg jeszcze teologicznego
opracowania, a trzeba tego, dokonaé¢ szybko, by unikngé rozdzwieku nie
tylko miedzy oficjalng dyscypling a praktyka duszpasterska, ale i miedzy
duszpasterstwem a teologia, ktérej powinnoécig jest przygotowanie dla ma-
gisterium materialdéw do dalszych orzeczen. Sposréd nich dwa zagadnienia
zdaja sie wysuwaé na czolo: racje obcwiazku szczegblowego wyznania grze-
ch6éw Smiertelnych na spowiedzi indywidualnej po uprzednim juz odpuszcze-
niu ich w akcie rozgrzeszenia wspélnego oraz problem form pojednania bez
obecno$ci kaplana. Kwestia pierwsza wigze sie z badaniami nad istotg sa-
kramentalnoéci pokuty. Wymaganie wyznania grzech6éw odpuszczonych nie
jest podyktowane wylacznie ani przede wszystkim niewgtpliwym dobrem
subiektywnym penitenta, lecz, jak sie wydaje, sama struktura pojednania
sakramentalnego w Kosciele. Nalezny'ch elementéw rozwigzania kwestii na-
lezy oczekiwaé nie tyle od psychologow, ile od teologéw, ktérzy zajmujg sie
eklezjalnym charakterem sakramentéw. Uzupelnienie tego braku bytoby
wielce pomocne duszpasterzom w rozwiazywaniu trudno$ci praktycznych.
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Nie mniejszag wage posiada kwestia druga. Idzie w niej o wyjasnienie
stosunku pojednania pozasakramentalnego do tego, ktére dokonuje sie przez
akt pokuty sakramentalnej. Rozwigzanie jej uzaleznione jest od pogiebie-
nia wiedzy teologicznej odno$nie znaczenia sakramentédw réwniez w per-
spektywie eklezjalnej. Niezbedna pomoca bylyby w tym wzgledzie studia
nad teologig i dyscypling pokutng okresu Ojcéw Kosciota. Przykladem moze
byé nauka §w. Jana Chryzostoma, ktéry bez wzgledu na ciezko§é przewi-
niei wskazuje na drogi pojednania, ktére nie zakladajg w spos6b konieczny
obecnoéci kaplana. Liczne pr6by teologéw, by podaé inng interpretacje teks-
t6w Chryzostoma nie okazaly sie dotad wystarczajgco umotywowane.

Warto ponadto nie gubié z pola zainteresowan problemu wzajemnego sbo-
sunku pokuty do Eucharystii. Aktualne oddzielenie sytuacyjne obu sakramen-
tow, wyraZnie nakazane w Normach, nie powinno przesitonié teologicznego
faktu, ze Eucharystia jest sakramentem takze na odpuszczenie grzechéw.
Pozostaje mozliwo§é nadania przez Koéciél pokutnemu rybowi Mszy §w. cha-
rakteru sakramentalnego. Nalezaloby jednak rozpatrzyé te ewentualno$é
z perspektywy praktyki sprawowania sakrament6w i stosowno$ci wiaczenia
do jednej celebracji pokuty i Eucharystii.

Uznanie wyrazone dla wspdlnotowych celebracji pokutnych jako warto$ciowe-
go sposobu przygotowania do pokuty sakramentalnej staje sie zachetg dla o§rod-
kéw duszpasterskich i liturgicznych, by opracowaly odpowiednie wzorce
i wskazania bezpoSrednio uzyteczne dla postugi duchowej.

Prezentowany dokument powstal w odpowiedzi na zapytania i watpliwosci
skierowane do Stolicy Apostolskiej przez biskup6éw, ktérzy napotkali na
trudno$ci wskutek braku ksiezy, a takze w wyniku naduzyé spowodowanych
wprowadzeniem w niektérych miejscach praktyk opartych na biednych kon-
cepcjach. Byloby zapewne nieroztropnu$cia i niestusznym odczytaniem
intencji kongregacji jednostronne zatrzymanie uwagi na faktycznych i ko-
niecznych w aktualnej chwili obostrzeniach dyscyplinarnych zamiast zadbania
o twérczg odpowiedzialno§é i staranie o autentyczne zycie pokutne w Koé-
ciele. Byloby tez krétkowzroczno$cia niedcstrzezenie, ze Sacramentum poe-
nitentiae dotyczy takze potrzeb i trudnoéci Zycia religijnego w Polsce.

Ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

Perspektywy polskiego etosu
Spotkanie naukowe moralistow polskich

W nadzwyczaj goscinnych murach Wyiszego Seminarium Duchownego
w lodzi odbylo si¢ w dniach 4—6 wrzeénia 1972 r. doroczne spotkanie mo-
ralistéw polskich. Przybylo na mie 51 wykladowc6/w teologii moralnej oraz
studentéw-doktorantéw specjalizujacych sie¢ w tej dyscyplinie. Obrady otwo-
rzyt i zagait ks. doc. dr hab. St. Olejnik, przewodniczacy sekcji morali-
stébw polskich. Obradom przewodniczyli kolejno ks. doc. dr St. Olejnik,
ks. prof. dr WL. Poplatek, ks. bp dr St. Smolenski.

W myS§l stéw ks. bpa dr B. Bejzego z homilii na rozpoczecie zjazdu, iz
jak w kazdej dyscyplinie, tak i w teologii moralnej wszelki wyklad musza
poprzedzié glebokie badania mnaukowe — zadaniem tegorocznego zjazdu,
bylo przyjrze¢ sie najbardziej newralgicznym punktom etosu, na ktére
dzisiaj w Polsce nalezy zwréci¢ szczegélng uwage, zardéwno w teore-
tycznych dociekaniach, jak i w wykladzie. Temat pierwszego dnia obrad
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brzmial: Teologowie moraliSci wobec zapalnych problemébw dzisiejszego etosu
polskiego. Zostal on rozwiniety w ramach czterech referaté6w oraz dyskusji:

1. ks. doc. dr hab. Stanistaw Witek (Lublin), Najtrudniejsze problemy dzi-
siejszej moralnoéci polskiej.

2. dr Zbigniew Lew Starowicz (Warszawa), Recepcja chrzeScijatiskiej
doktryny moralnej w zakresie najbardziej dzi§ zapalnych probleméw na-
szej moralnoéci.

3. ks. dr Tadeusz Sikorski (B6dz—Warszawa), Ksztattowanie etosu chrze-
$cijaniskiego w $wietle struktury etyki teologicznej.

4. ks. dr Helmut Juros (Warszawa), Przekazywanie dzi§ chrze$cijaniskiej
doktryny moralnej na zapalnych odcinkach polskiego etosu.
Drugi dzien obrad poSwiecony byl zagadnieniom programowodydaktycznym
oraz komunikatom naukowym. Wystapili w kolejno$ci:

1. ks. dr Jan Pryszmont (Warszawa), Pieciolecie Biuletynu teologicznomo-
ralnego (sprawozdanie naukowe).

2. ks. dr Bogustaw Inlender (Warszawa), Problemy i zadania dydaktyczne
zwiqgzane z nowym uktadem teologii moralnej (referat).

3. ks. dr Jerzy Bajda (Warszawa), Najwazniejsze trudno$ci zwigzane
z realizowaniem mnowego programu wykfadéw teologii moralnej w semi-
nariach (referat).

Ks, doc. St. Witek w swym referacie siegajgc do Zrédel socjologicznych,
pamietnikarsko-faktograficznych, oraz literackich ukazal czynniki pozateo-
logiczne wplywajgce na postawe dzisiejszego Polaka, a co za tym idzie for-
mujace stan wspéblczesnego etosu polskiego. Naleza do nich: 1. Czynniki
Psychogenne, m. in. takie jak temperament narodowy oraz charakte-
rystyczna postawa Polakéw walczagcych o wolno§é narodowa, dla ktérych
»wladza” kojarzyla sie najczeSciej z zaborcg czy okupantem, ktérego nie
nalezy shluchaé. 2. Czynniki socjogenne: znikniecie warstw elitarnych,
wiodacych, przy jednoczesnym awansie warstw tradycyjnie nizszych. Pocigga
to za sobg wszelkie wady ,dorobkiewiczostwa” materialnego przy amorfii
duchowej nie tylko moralnej, ale i kulturowej, intelektualnej. 3. Czynniki
kulturogenne: wplyw Kkultury masowej na postawe konsumpcyjng.
Frzyjecie i doganianie wzor6w z Zachodu w zyciu i zachowaniu. Czynniki
te wplynely ujemnie na wiele dziedzin naszego zycia (ekonomiczng, biolo-
giczng, intelektualng, spoleczng, moralng i reli-gijna). Maja jednak réwniez
pozytywne wartoéci, Wnosz3ac nowego ducha w Zzycie narodowe i wiele no-
wych walrto§ci, na ktbére nie wystarczy zwrécié uwage, ale nalezy je wy-
korzystaé, w wychowamu religijno-moralnym naszego narodu, zwlaszcza jego
mlodszych geuneracji.

Dr Z. Starowicz, na podstawie przeprowadzonych badan socjologicz-
nych w kilku o$rodkach Polski, ukazal najbardziej palace problemy moralne
z zakresu postaw mlodziezy, zycia seksualnego, malzenskiego i rodzinnego.
Na tle ogbélnej charakterystyki ukazal takze recepcje chrzecijahskiej dok-
tryny moralneJ w badanych §rodowiskach. Analiza wynikéw tych badanujeta
w cyfry i procenty daje niepokojgcy obraz spoleczenstwa, ktére z takich czy
innych powodéw zagubilo albo wrecz §wiadomie odrzuca wartoéci duchowe,
z religijnymi wigcznie. Stad — po prébach interpretacji oméwionych zjawisk
kryzysem, lub w wielu wypadkach brakiem oddzialywania wychowawczego
rodziny i Kosciola w Polsce — propozycje autora reformy tegoz wychowania,
zaré6wno na szczeblu badawczo-naukowym jak i seminaryjnym, duszpaster-
skim, katechetycznym.

Podczas gdy dwa pierwsze referaty analizowaly obecny stan zycia moral-
Nego w Polsce, dwa nastepne usilowaly ukazaé perspektywy ksztattowania
I wyktadu samej doktryny teologicznej.
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Ks. dr Sikorski w swoim referacie podnosi my§l przebudowy samych
struktur teologii moralnej. Idei aggiornamento nie mozna zakonczyé ma od-
nowie jezyka teologicznego oraz poglebieniu tematyki moralnej chrzesci-
jahnstwa. Stanowig one jedynie poczatek calego procesu udoskonalenn w te-
ologii. Ukazujac zwigzki teologii moralnej z eklezjologia, autor postuluje dos-
tosowanie wspéblczesnej teologii do nowej wizji KoSciola Zamiast dotychcza-
sowej autokratycznej etyki nakazu i przekazu, bardziej odpowiednia bedzie
etyka spotkania czlowieka z Bogiem bezposrednio, wzglednie za posrednic-
twem innego czlowieka (z Bogiem w czilowieku). PodkreSlone przez to zostana
relacje miedzyosobowe, dominujgce w Kosciele-wsp6lnocie. Teolog-moralista
przestanie byé jedynie apologeta oraz biernym przekazicielem pouczefi mo-
ralnych magisterium. Ukazujgc ideal — Chrystusa bedzie jedynie pomagat
wiernym w wyszukiwaniu indywidualnych, najkrétszych S$ciezek, prowadza-
cych do spotkania i doskonalego zjednoczenia z mim. Taka wtitasnie dyna-
miczng teologie spotkania reprezentuje préba polskich moralistéw opraco-
wania teologii moralnej na fundamencie powwolania chrzescijafiskiego.

Analizg procesu przekazywania chrze$cijaniskiej doktyryny moralnej zajat
sie w swym referacie ks. dr H. Juros. Jezeli bowiem jakas§ dyscyplina na-
ukowa jest trudno przyswajalna przez uczniéw, to przyczyn tego nalezy
szukaé nie w zbyt wysokim poziomie wiedzy czy tez w zbyt niskim pozio-
mie umystowym uczniéw, ale przede wszystkim w nieodpowiedniej dydaktyce
(metodyce nauczania). Transponujgc to na teren etologii chrzesScijafiskiej,
przyczyn obecnego braku asercji zasad moralnych Koéciola nalezy szukaé
nie tylko we wzniocstoSci zasad czy w zlej woli stuchajacych, ale czesto
wiasnie w blednym sposobie przekazywania tych prawd przez nauczyciela,
niezaleznie od tego kim on jest: magisterium Koéciola, teologowie, duszpas-
terze... Funkcja przekazywania chrze$cijanskiej doktryny moralnej, jako
zesp6él specyficznych operacji indoktrynacyjnych i propagandowych polega
na: ‘1. rozszerzeniu zakresu informacji wiedzy etycznej pod wzgledem tres-
ciowym; 2. wzmocnieniu asercji, poglebieniu racji przyjecia tego, co sie przyj-
muje: treSci moralnych; 3. powigzaniu wiedzy etycznej z innymi obszarami
wiedzy. Analizujgc szeroko i bardzo dokladnie kaidg z tych funkcji autor do-
chodzi do bardzo ciekawych wnioskéw na temat zmian adaptacyjnych w me-
todyce nowej teologii moralnej, ktéra ma byé nie tylko kerygma (prokla-
macja prawd, méwigcych, co B6g uczynit dla nas), ale takze dydaktyka (glo-
szeniem tego, czego Bég oczekuje od nas). Konieczne jest przede wszystkim
adekwatne widzenie czlowieka i $wiata, $wiadomo§é praw rOZWOjowych
rzadzacych §wiatem i czlowiekiem zaréwno tym stuchajgcym, jak i naucza-
jacym. Dopiero uwzglednienie calego dorobku wspéllczesnej wiedzy, zaré6wno
w treSci jak i w metodzie przekazywanej prawdy objawionej, daje szanse,
ze heteronomiczne (objawione) zasady moralnosci <chrze§cijaniskiej, beda
przyjete i znajdg uznanie u wspélczesnego cziowieka, nawet tego ,obar-
czonego” dodatkowo polskimi wadami narodowymi.

W drugim dniu obrad ks. dr J. Pryszmont z okazji ,,jubileuszu” uka-
zywania sie ,Biuletynu teologicznomoralnego” w ,,Collectanea Theologica”
oméwil piecioletnig dziatalno§é redakeji tegoz biuletynu. Ukazal naukowy
dorobek oraz znaczenie tego wydawnictwa zaréwno dla czytajgcych, jak i dla
piszacych. Nie ukrywajgc braké4w czy pewnych mniedociggnieé — zachecit
do szerszej wspdlpracy profesoréw z oSrodké6w naukowych catej Polski.

Dalsze obrady w tym dniu, po$wiecone byly problemom dydaktycznym
zwigzanym z nowym, polskim ukladem teologii moralnej oraz z jego przy-
swojeniem przez studentéw teologii w seminariach duchownych. Ukazano
oczywiScie raczej niedociggniecia i braki nowego podrecznika oraz trudnoéci,
jakie wytaniaja sie przy jego wprowadzaniu do seminarium.

Ks. dr B. Inlender opierajac sie na doSwiadczeniach z wlasnej pracy
dydaktycznej w Seminarium Warszawskim oraz spostrzeieniach innych wy-
kladowcéw, zwrécil uwage na kilka trudnych momentéw wykladu, wska-
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zujgc jednocze$nie na pewne $rodki zaradcze. I tak konieczne jest wszech-
stronne i ipoglebione opracowanie samej idei powolania chrze$cijanskiego
w plaszezyznie systematycznej, azeby nie utozsamié jego jedynie z pojeciem
powolania w znaczeniu biblijnym. Potrzebne jest r6éwniez ukazanie wiaza-
cego charakteru warto§ci moralnych rozpoznanych w konkretnych sytua-
cjach oraz ich zwigzku z teonomicznym aspektem moralnosci chrzeécijah-
skiej. Wymaga to podbudowania nauki teologicznej wykladem 2z metafi-
zyki, dobra, filozofii wartosci, etyki §wieckiej. Wtedy dopiero heteronomiczne
normy prawa Bozego znajda swoje potwierdzenie w autonomicznie rozpo-
znanych i przyjetych wartoSciach ludzkich. Pomoze to r6éwniez uzgodnié
,wertykalny” charakter moralno$ci powolania chrzescijanskiego z jej ,hory-
zontalnym” obliczem spotykanym ma codziei, w konkretnych sytuacjach
zycia., OkiaZze sig, Ze s to jedynie dwa réine aspekty powoldnia chrzesci-
janskiego. Wobes koniecznosci cigglej konfrontacji ,,sakralnego” charakteru
moralnoéci chrze$cijanskiej ze ,$wieckimi” wartoSciami moralno$ci ludz-
kiej potrzebna jest integracja jezyka teologiczno-biblijnego z obliegowymi
pojeciami nauk filozoficzno-etycznych.

Réwmniez wiele zagadnien z zakresu teologii moralnej szczegblowej wy-
maga bardziej wszechstronnego, wieloaspektowego ich oméwienia na jed-
nym miejscu, azeby unikngé niepotrzebnego powtarzania.

Ks. dr J. Bajda na podstawie ankiety przeprowadzonej w Tarnowie
i Krakowie wyciggnat nastepujace wnioski: 1. Respondenc1
wychowani na metodach techniczno-przyrodniczych odczuwaja wiecej
trudno$ci w przyjeciu nowej metody samodzielnego dochodzenia do prawd.,
anizeli w przyjeciu samej prawdy objawionej, ale podanej w formie goto-
wego rozwigzania. 2. Nie potrafig spojrzeniem wiary objgé wszechstronnie
calej przedmiotowo-teologicznej treSci. 3. Potrafiag zastosowaé principia
moralne do rozwigzywania trudnosci wlasnego zycia wewnetrznego i do
urabiania wlasnego sumienia, ale nie potrafig ich zastosowaé w dziedzinie
wspblczesnych probleméw $wiata doczesnego. 4. Wiedze przyjmujg jakc sume
prawd, nie widzac ich wewnetrznej jedno$ci i tzw. ,logiki wiary”.

Przyczyny tego zdajg sie tkwié w braku umiejetnosci wigzania $§wiata
przyrodzonego i nadprzyrodzonego. Brak u ludzi metody ,,chrzeScijaniskiego
myS$lenia”, ktbébra pozwolilaby scalié organicznie pierwiastek objawiony
z pierwiastkami naturalnymi.

Wobec potrzeby podbudowania wykladéw teologii moralnej materialem
ogélnofilozoficznym i ogblnoteologicznym, powszechnym stal sie postulat
wysuwany przez obydwu referentéw i przez dyskutantéw zwiekszenia ilosci
godzin wykladu teologii moralnej, zwlaszcza na III roku seminarium. Po-
stulat ten skiercwano do Komisji Studiéw Episkopatu Polskiego. Jednocze-
Snie uznano za wskazane wiekszg koordynacje wyktadéw we wszystkich
dzialach teologii, azeby ulatwié¢ studentom o réznym przygotowaniu umy-
siowym zrozumienie i przyjecie zagadnien moralnych w aspekcie powola-
nicwym.

Ks. Juros w swoim referacie, powotujagc sie na Avery Dullesa SJ
(Teologia epoki audio-wizualnej) stusznie zwrb6cil uwage, ze do dzisiejszego
czlowieka nie przeméwi juz teologia biblijno-kerygmatyczna, postugujaca
sie prymitywnym oralizmem, ani tez teologia autorytetu dzialajgca w opar-
ciu o kulture stowa drukowanego. Dzisiaj o efektach oddzialywania na czlo-
wieka decyduja elektroniczne $rodki komunikacji. Kultura elektroniczna
= charakterystycznymi dla niej cool media, stworzyla nowoczesny oralizm,
oparty nie tylko na slowie ujetym w krétkie hasta, ale i na obrazie, barwie,
dzwieku. Jezeli zatem teologia, zwlaszcza teologia moralna ma prowadzié
cialog ze §wiatem i to dialog przekonywujacy, to musi nauczyé sie nowo-
czesnego jezyka przekazu. Nie zmieniajac treSci prawd objawionych, musi
zmijeni¢ calkowicie metode i ukazywania (zar6wno w seminarium, jak
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i w duszpasterstwie). W. tym chyba mieSci sie najwainiejsze zadanie dla teo-
logbw-nauczycieli etyki chrze$cijafiskiej: wyprzedzié w dociekaniach swoja
epoke, znalezé dla teologii moralnej taiki jezyk, ktéry bylby zrozumiatly.dla
czlowieka, juz mnie dwudziestego, ale dwudziestego pierwszego stuleecia...Po-
dobnie jak przyszlo§ciowo pracujg i myS$lg architekci, elektronicy, atomi$ci
i naukowcy wielu innych dziedzin. :

Ks. Ignacy Katucki CSSR, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI
Miedzy Biblia a biologia

Jak dalece moga odbiega¢ od siebie drogi, ktérymi chodzi wspétczesna,
chrze$cijafiska myS§l etyczna, moze pouczyé lektura Kkilku ksigzek, :ilu-
strujgcych dazenie szeregu autoréw do przelamania kryzysu w zakres1e dok-
tryny moralnej.

Ksigzka o Haringu (Viktor Schurr, Bernhard Hdring. Die Erneue-
rung der Moraltheologie, Salzburg 1970, Otto Miiller Verlag, s. 99) podsumo-
wuje juz troche z historycznej perspektywy, dazenia i osiagniecia wybit-
nego teologa, ktérego dzielo splata sie — nie tylko czasowo, ale zZyciowo
i organicznie — z pracami II Soboru Watykanskiego. Nie jest to bez zna-
czenia, ze pewna podstawowa wizja moralno$ci chrze§cijanskiej zarysowana
wczeSniej w dziele Héringa znalazta swoje autentyczne potwierdzenie w nie-
ktérych waznych dokumentach soborow ych. Chodzi tu gl6wnie o te ceche
dziela Haringa, ktérg autor (Schuir) okres§la jako biblijng poprawnosé,
czy $cisle biblijne pietno oraz zakorzelflienie calej moralnoéci w tajemnicach
zbawienia, w wyniku czego nastapilo przeistoczenie etycznego stosunku
czlowieka do Boga w rehguna relacje powolania, przyjetego w duchu wiary
i wypelmonego w czynneJ odpowiedzi milo$ci (por. s. 38 n.).

Autor nie ogranicza sie do charakterystyki samej doktryny, lecz prébuJe
daé, w pewnym zarysie historycznym, obraz czlowieka, widziany w mozli-
wie pelnym kontek$cie duchowym i intelektualnym epoki. Ta szeroka, lecz
zarazem zdyscyplinowana wizja, pobudza silg swej sugestii do pewnych re-
fleksji na temat wspéloddzialywania zachodzacego miedzy tg sumg warbo$ci,
ktéra stanowi wewnetrzne wyposazenie osoby Héringa, a wspdlczesng. mu
epoka.

Epoka, wydarzenia i pragdy w niej nurtujgce, wplywajg niewatpliwie na
rozw6j i kierunek osobowej syntezy teologa i duszpasterza zarazem. Ta sama
epoka jest tez Swiadkiem narastajacej — zwlaszcza w dobie Soboru Wa-
tykanskiego II — roli oraz wplywu osoby i dziela Hadringa na ksztalto-
wanie sie konkretnego obrazu teologii moralnej. Byloby bardzo trudno wy-
odrebni¢ wektory wychodzgce z obu ognisk: czlowieka i epoki. Sam bowiem
czlowiek (Hadrin g) nalezy do epoki; jest cegietkg skladajacg sie na jej ca-
1066, ale przeciez nie roztapia sie w niej bez reszty. Hadring pozostaje
wierny epdace, kiedy dzielo rzezbione pidérem pisarza nie rysuje sie juz
w umyé$le czytelnika jako schematyczny i anonimowy w swej formie podrecz-
nik, bo spoza bariery znak6éw wylania sie zywa osoba, pulsujgca pelng dy-
namika uczué indywidualno§é autora-teologa, ktéry jest zarazem coraz bar-
dziej §wiadom tego, ze prawda teologiczna chce sie wypowiedzie¢ wikasnie
poprzez synteze doktryny i zycia; powiedzmy nawet wiecej — co uwydatnia
najgiebszy rys epoki — poprzez dialektyke doktryny i zycia.

Haring szuka wiec postaci teologii moralnej, poniewaz widzi rzeczy-
wiste potrzeby wspoélczesnego czitowieka. Ré6wmnocze$nie widzi te potrzeby
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i

wnym okre§lonym §wietle, poniewaz przy$§wicca mu taka, a nie inna

giczho-egzystencjalng metode myslenia, jest teza, ze doktryna powinna stuzyé
zycip ludzkiemu; zatem i etyka ma byé w jaki§ spos6b dla czlowieka.

‘ iedzy etyka i zyciem oczywi§cie powinna zachodzié zgodno§é. W Swie-
tle /klasycznej definicji moralnosci chodziloby tu oczywiScie o zgodnoéé
zytia z normg etyczna. NowoScig jest, ze dzisiejsza teologia, nie przekre-
§lajac zreszty tej istotnej relacji moralnosci, kladzie niemaly nacisk na od-
wrptny kierunek tej zgodno$ci: to jest na adekwatno§é, odpowiednio$é nor-
my dla zycia. Stad zrozumiale jest, ze miejscem, gdzie dokonuje sie synteza
etyczna jest juz nie tyle teren zasad, ,,pryncypiéw”, ile teren indywidualnego su-

ienia, teren osobowej decyzji. Stanowi to przelom tak gieboki, ze skutkow
jfgo nie sposbb jeszcze dzi§ przewidzieé.

Autorzy, ktéorych wypowiedzi skladajg sie na nastepng pozycje (Moral
raucht Normen. Neue Kriterien, wyd. Felix Schlosser, Limburg 1970,
eria: Offene Gemeinde, t. 10, Lahn-Verlag, s. 181) obracajg sie juz zupemlie
swobodnie w tej nowej perspektywie, z tym, ze w dochodzeniu do prawdy
mniej zwracajg sie ku tajemnicy Objawienia i Odkupienia, a za to coraz
wyrazniej poszukuje rozwigzan w oparciu o racjonalno-empiryczne badania.

Sama ksigzka zrodzila sie nie tyle z czysto intelektualnego mniepokoju,
twérezego, ale z praktycznych potrzeb zycia; jest wiec przede wszystkim
prébag wyjScia z aktualnego kryzysu etycznego dotykajgcego zwlaszcza: po-
znania i uznania norm etycznych w Zyciu wspblczesnym. Tematyka ksigzki
zostala zaprojektowana do$¢ szeroko, co w jakiej§ mierze podnosi jej prak-
tyczng przydatno§é, réwnoczesSnie jednak skazuje jg ma popularny raczej,
publicystyczny poziom; autorzy nie mieli zresztg zamiaru oglaszaé zupelnie
nowych ujeé, zadowalajgc sie zwiezlym ale i do§é dokladnym przedstawie-
niem tego, co w mniemieckiej teologii jest dominujgce i dlatego zastugujgce
na baczniejsza uwage.

Zbiér wspomnianych prac rozpoczyna artykul biblijny (Diego Arenhoe-
vel, Gottliches und menschliches Gesetz, s. 11—28). Autor wychodzi za-
sadniczo ze Starego Testamentu i opiera sie glownie na kryteriach histo-
ryczno-filologicznych i kulturowych, nie wiadomo dlaczego pomijajagc per-
spektywe teologiczno-biblijng w §cistym sensie. Czytelnika niepokoi i zasta-
nawia fakt, ze autor stawia niemal catkowicie na jednej phaszczyZnie teolo-
giczno-biblijne pojecie sprawiedliwoéci, charakteryzujace osobe i dzialanie
Boga, oraz pojecie sprawiedliwo$ci wywodzgce sie z plaszezyzny filozoficzno-
-etycznej, a nawet jurydycznej. Przeciez pomimo ludzacego podobieAstwa
biblijne ,,pojecia” etyczne maja sens calkowicie oryginalny i nieraz zupehie
nieprzettumaczalny na jezyk etyki filozoficznej. Autorowi mnalezy sie wszakze
wdzieczno§é za ukazanie S$cistych zwigzkéw, jakie w tradycji biblijnej za-
chodzg miedzy etyka i kultem.

Drugi artykul (Michael Kratz, Sittliche Normen der Veélker. Ausser-
christliches Moralverstindnis, s. 20—49) daje pewne podsumowanie badan
etnologicznych w dziedzinie moralno$ci. Znaczng cze§é artykulu przeznacza
gutor na ukazanie zalezno§ci moralnego dzialania od typu §wiatopogladu
i kultury. Stwierdza r6wniez zmienno$é norm etycznych stosownie do epoki
historycznokulturalnej. Wniosek, do jakiego autor zdaje sie prowadzié miatby
brzmieé nastepujaco: nalezy szukaé takich norm, ktére odpowiadaja ,na-
Szemu rozumieniu §wiata” (s. 48).

Wyw6d Gerberta Meyera Anthropologische Uberlegungen zum Normen-
problem, s. 51—76) robi wrazenie wykladu stosunkowo najgruntowniejszego
w: -calym zbiorze. Réwniez i ten autor podkre§la mocno zmienno§é norm
etycznych oraz ich spolecznohistoryczne uwarunkowania. Autor prébuje daé
nowe sformulowanie ,naturalnej normy etycznej” sterujgcej zycie ludzkie ku
ogblnemu ,powodzeniu” (das Gelingen) w urzeczywistnieniu zasadniczych
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potrzeb zyciowych. Norma ta, wyrazajaca istotng afirmacje zZycia, mialaby
byé sama w sobie niezmienna, a zarazem zawieralaby w sobie uzasadnienie
zmienno$ci szczegblowych, konkretnych norm postepowania (s. 66 n.). W tej
koncepcji posSredniczgcg role w ksztaltowaniu norm speiialoby samo spole-
czenstwo, bedace elmentem porzgdku prawno-naturalnego (s. 69).

Ulrich Lick (Die Funktion des Gewissens, s. 77—100) daje gi6wnie wyklad
psychologiczno-fenomenologiczny, przeradzajacy sie stopniowo w wyktad so-
cjologii i etnologii moralno$ci. W wyniku wiecej dowiadujemy sie¢ o uwarun-
kowaniach i faktach peryferycznych, anizeli o tym, czym jest sumienie
i jaka jest jego istotna funkcja.

Heinz Joachim Miiller (Moralverkiindigung und Normenbegriindung —
unter besonderer Beriicksichtigung des Sexualverhaltens, s. 101—133) roz-
waza kwestie nauczania norm etycznych oraz ich uzasadnienia. Czyni to
w kolejnych trzech cze$ciach swego artykulu. W czeSci I zajmuje si¢ po-
chodzeniem i poznaniem norm etycznych. W cze§ci II wyglasza swoj -
glad na zagadnienie istnienia niezmiennych absolutnych norm, przyjmulj?g\p
rozroznienie miedzy norma podstawowa (og6lng) i normami szczegblowymi
Te ostatnie mogg istnie¢ jako absolutne jedynie pod warunkiem, ze majq
charakter objawiony i dogmatyczny, mianowicie, je§li Kosciél pierwotny
uwdzal je za bezposSredni nakaz Chrystusa, oraz je§li sie da wykazaé, ze
wynikaja w spos6b konieczny z charakteru ,chrzescijanskiej egzystencji”.
Trudniej jest wykazaé istnienie takich norm na terenie prawa naturalnego:
tu mnajwyzej za absolutng norme mozna uwazaé¢ te, ktéra wyraza ,sedno
czlowieczenstwa”, co§ co jest essentialiter humanum. W. czeSci III przedsta-
wia swoje wnioski i postulaty, wynikajace z powyzszych rozwazan, dla
nauczania norm etycznych: 1° w obliczu zachwiania norm etycznych w §wia-
domos$ci ludzkiej nie nalezy zalamywaé rak; 2° normy wigzace, a nawet
absolutne, na pewno istniejg; 3° nalezy dazyé, aby normy staly sie zrozu-
miate dla czlowieka, jako. Ze sa wymaganiami wynikajacymi z czlowie-
czenstwa; 4° tre§¢é czlowieczefistwa trzeba widzieé w caloSci, to jest
w Chrystusie; 5° nalezy odpowiednio ukazaé stosunek tego, co zmienne do
tego, co niezmienne; 6° trzeba takze wykazaé wigzgcy charakter nawet
zmiennych norm. Sg to z pewno$cia postulaty stuszne, ale nie majg w petni
pokrycia w samej treSci artykutu, sg sformutowane ,na wyrost” i sg zbyt
ogblne, aby zadowolily wspélczesnego czlowieka, ktéry ma calkiem kon-
kretne watpliwosci, jezeli oczywiScie szuka ich rozstrzygniecia; bo nie jest
zupelnie nie do pomys$lenia taka mozliwo$é, ze wspodiczesny czlowiek tworzy
sobie system norm na tyle ogélnych i nieprecyzyjnych, aby nie pozbawié
si¢ prawa ich swobodnej interpretacji, kiedy bedzie mu to potrzebne.

Barthold Stritling (Lieben vor der Eh2? Zur Frage vorehelicheh Sexual-
beziehungen, s. 135—162) podaje bardzo Zywe spostrzeZenia oparte na do-
brej znajomo$ci faktéw oraz psychologii mlodych ludzi; niemniej w jego
wywodach zauwaza sie pewng bezradno§é wobec zjawiska masowego prze-
kraczania normy moralnos$ci. Uczciwie trzeba powiedzieé, Ze nie pochwala
zycia seksualnego przed (i poza) malzenstwem, podkre§lajac w zwigzku
z tym istotne skierowanie zZycia plciowego ku malzefistwu, nie udaje mu
sie jednak znalezé formuly ktéra w spos6b przekonujacy, a tym bardziej
skuteczny, pozwolilaby nazwaé oraz napietnowaé tego rodzaju =zlo. Argu-
mentacja Stradtlinga jest w duzej mierze subiektywistyczna, wiotka
i ostatecznie bardziej pragmatyczno-naturalna niz religijno-etyczna. Wpraw-
dzie znajdujemy tu réwniez wzmianke o $§wieto§ci malzenstwa, ale prze-
stanka ta nie zostala metodologicznie wbudowana w calg argumentacje.
Autor z trudem ukrywa swo6j nastr6j niepewnos$ci i $§wiadomos$é, ze chodzi
po grzaskim gruncie, zaledwie znajdujgc pod sobg jaki§ twardszy fundament.
Felix Schldsser zamyka tom rozdzialem Moralverkiindigung heute
(s. 163—181). Przedmiotem jego rozwazan jest charakter doktryny etycznej,
ktéra bedac w swej tre§ci §wieckg (doczesng, zwigzang ze $wiatem, z hi-
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storyczng egzystencja ludzka), nie przestaje byé chrzeScijafiska poniewaz
moralno§é, stanowigca jej przedmiot, jest skierowana ku Chrystusowi
i w Nim znajduje swoje wyjasnienie. Aubtor pragnie, aby nauczanie mo-
ralno§ci stalo sie w Ko$ciele funkcjg calej spoteczno$ci, wzglednie wspdl-
noty. Rola urzedowego nauczania nie zostata tu catkowicie jasno przedsta-
wiona, niemmniej przy uwzglednieniu odpowiednich zalozeri, moze byé wia-
$ciwie zrozumiana.

O powyzszym zbiorze rozpraw mozna ogélnie powiedzieé, ze sg zakotwi-
czone nie tyle w zr6édilach poznania przychodzacych ,z géry”, ile w ziem-
skich, ludzkich warstwach wiedzy etycznej. Skutkiem tego rozwazania
owe s3g do§é odlegle od tego wszystkiego, co dotad zwyklo sie nazywaé
teologia. Nie moina im na pewno zarzucié, Ze ignoruja istnienie nomm
etycznych, takze objawionych; oni je widza, chca je ocalié i przekazaé
ludziom, dobieraja jednak w tym celu niekiedy zbyt kruchych narzedzi.
Ponadto niemal wszyscy popelniajg nieScisto§ci, gdyz nie rozré6zniajg dosé
jasno miedzy normag etyczng w sensie §cistym a jej psychologicznym, lo-
gicznym czy socjologicznym wyrazem. Ten ostatni oczywisScie dzieli los
wszystkich dziet ludzkich: wyraz bowiem pochodzi od czlowieka i dlatego
zalezy od tych wszystkich uwarunkowan, od ktérych zawista ludzka egzy-
stencja. Norma jednak w sensie §cistym jest dzielem Boga, jest Bozym
wyrazem, Bozym stowem skierowanym do czlowieka i dlatego istnieje ponad
wszelkg zmiennoScig czy wzglednoScia. Chegc wiee zrozumieé kryzys mo-
ralno$ci i znalezé nan $§rodki zaradcze, trzeba samg moralnosé widzieé od
strony jej wlasciwych Zrédel a nie od strony jej wtérnych produktéw.
W przeciwnym razie nie bedziemy mieli do czynienia z moralno§ciag oraz
z etyka jako teoria moralno$ci, lecz z socjologia, psychologia czy wrecz
fizyka moralnosci.

..Albo z biologiag moralnoéci. O ile poszukiwanie uzasadnien dla norm
etycznych w dziedzinie warto§ci wewnatrz§wiatowych uchodzi za prawo-
mocne, to nie mozna réwniez z goéory zakladaé, ze nie ma w jakim$§ zna-
czeniu takze biologii moralno$ci. Smialg pr6ébe znalezienia tak okre§lonego
przedmiotu podjgl wlasnie Wolfgang Wickler w ksigzce Die Biologie der
Zehn Gebote (Miinchen 1971, R. Piper Verlag, s. 225). Préba tego rodzaju
jest w gruncie rzeczy dlatego sensowna, iZ opiera sie na zalozeniu, nie wy-
nikajgcym wprawdzie z biologii, lecz z filozofii bytu, ze dzielo Boze jest
wewnetrznie uporzadkowane i zrozumiale we wszystkich plaszczyznach ist-
nienia. W prowadzeniu jednak tego rodzaju badan nalezy respektowaé odpo-
wiednie reguty metodologiczne.

Swiadomy tej powinno$ci Wickler cals pierwsza czesé dziela po§wieca
zagadnieniom metodologicznym. W drugiej cze$ci dzieta analizuje zachowanie
zwierzat i ludzi z punktu widzenia ,biologii” — lub, je$li tak wolno powie-
dzieé, — ,zoologii moralnoéci”. W toku swoich dociekann wykazuje istnienie
pewnych regularnodci czy prawidlowo§ci majgcych swoje #Zroédio w samej
biologicznej naturze. Zaobserwowane w ten spos6b prawidlowo$ci poréwnuje
nastepnie na zasadzie analogii z odpowiednimi elementami tre§ciowymi norm
etycznych wyrazonych w Dekalogu, w przykazaniach IV—VIII. W czeSci
trzeciej autor podsumowuje wnioski wynikajgce z przeprowadzonych analiz.

Por6wnywanie zachowania sie istot zZywych (etologia) moze istotnie pro-
wadzié do wniosk6w bardzo ciekawych, lecz w zadnym wypadku niec do-
starcza kryteriéw oceny etycznej ani przestanek do krytyki norm etycznych
w ich elementach istotnych. Byloby wiec wszystko w porzadku, gdyby
Wickler w formulowaniu wniosk6w zatrzymal sie na plaszezyZnie biolo-
gicznej. Autor jednak idzie za daleko wtedy, kiedy usiluje uzaleznié prak-
tyczng obowiagzywalno§é i wykonalno§é norm od tych uzasadnien, ktére wy-
chodza z plaszczyzny biologicznej (por. s. 30).

_ Takich punktéw kontrowersyjnych jest w ksigzce bardzo duzo, trudno
jednak byloby na tym miejscu wnikaé w nie po kolei. W kaidym razie
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lektura ta stawia przed czytelnikiem wiecej pytan, niz ich wyja$nia, np. -co
to jest naturalny poped? kiedy zaczyna sie rozumne dzialanie? na czym po-
lega biologiczny sens dzialania? czy 6w sens mozna wyczytaé -z samej etolo-
gicznej analizy? jaka jest istota analogii bio-etycznej? czy biologie ludzkag
mozna stawiaé — nawet w etnologii — na tej samej plaszczyZnie, co zoolo-
gie? czy istnieje metodologicznie uzasadnione przejScie z plaszczyzny wspol-
czesnej biologii na teren biblijnej normy etycznej? czy ,bios” odpowiada
biblijnemu pojeciu ,,zycia” i czy w ogble — opr6cz samej relacji stworzenia
— istniejg tu jakie§ punkty styczne? w jakim sensie ,biologia” w ogéle
wchodzi w tre§é Dekalogu?

O tym, jak biblijne widzenie rzeczywisto§ci jest odlegle od perspektywy.
w ktébrej jest zamknieta wspéblczesna biologia, przekonuje choéby to -jedno
stwierdzenie, ze w §wietle Biblii cztowiek swojg wladze i suwerenng pozycje
w Swiecie widzialnym zawdziecza swej duchowosci, swemu radykalnemu
wyniesieniu ponad §wiat zwierzecy, jednym stowem — temu, Ze jest Zywym
obrazem Boga; tymczasem wedlug Wicklera o mozliwo$ciach panowania
nad stworzeniem decyduje wspélne zwierzetom i ludziom podleganie pewnym
Naturgesetzmdssigkeiten. Podobnie jak pojecia biblijne, tak i te pojecia, kto-
rymi postuguje si¢ §w. Augustyn (por. s. 197) czy Pawel VI (por.
s. 163) moga byé wtedy wlaSciwie rozumiane, jeSli sie je widzi we wiasci-
wym: kontek$cie, oraz jeSli sie odr6znia plaszczyzne teologiczng od czysto
przyrodniczej. Nie mamy jednak pretensji do Wicklera: jest on zasadni-
czo przyrodnikiem. Jezeli wiec badania nad ,biologia moralno$ci” majg jakis
sens, powinni sie tymi kwestiami zajgé¢ teologowie.

Ks. Jerzy Bajda, Wa1séawa



