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Zawarto§é: I. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Zagadnienie homilii podczas
liturgii sakramentu matzeinstwa (c. d.). II. CZYTANIA BIBLIJNE W LI-
TURGII. 1. Zasady dobierania tekstéw biblijnych w obrzedach §lubnych. —
2. Cialo chrze$cijanina $wigtyniag Ducha Swietego (1 Kor 6, 13c—15a. 17—20).
— 3. Malzefistwo chrze§cijanskie wsp6lnota stuzebnej miloSci (Kol 3, 12—17).
III. Z ROZMOW O POSEUDZE SEOWA. Niejasny tekst §w. Mateusza*.

I. SEOWO BOZE W KOSCIELE

Zagadnienie homilii podczas liturgii sakramentu malzenstwa (c.d.)

1. Tematyka homilii §lubnej w §wietle czytan
biblijnych

Na podstawie analizy ,skarbca biblijnego”, zalgczonego do Obrzedow sa-
kramentu matzenistwa !, mozna sie pokusi¢ o prébe syntezy tematycznej
czytann biblijnych, ktére majg stanowié gl6wne Zrédio homilii §lubnej. Do-
minujgcym watkiem nieomal we wszystkich czytaniach jest mito$§é (jej
zré6dlo, przejawy, cechy, wzory). Prébujac wyszczeg6lnié i posegregowad
gléwne tematy proponowatbym taki uktad:

a) B6g ostatecznym Zr6dlem prawdziwej milo$§ci, a wiec i miloSci
matlzenskiej (1 J 4, 7—12; Rz 8, 31b—35, 37—39 — cze§ciowo).

b) Mito§é Chrystusa do Ko§ciola; milo§é zbawcza i objawia-
jaca (wielbigca) Ojca; milo§é oblubiencza, wylaczna i wierna. Te wta$nie
milo§é wyrazajg matzonkowie chrze$cijaiiscy i w niej uczestnicza (Ef 5,
2a. 21—-33; J 2, 1—11; Ap 19, 1. 5—9a; czeSciowo: Jer 31, 31—32a. 33—34a;
Rz 8, 31b—35. 37—39).

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Kraké6w—Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu bedzie po§wiecony
zagadnieniom zwigzanym z homilig pogrzebows.

1 Por. Ordo celebrandi Matrimonium, Editio typica, Typis polyglottis Va-
ticanis 1969, nr 67—84, s. 27—28; nr 96—105, s. 29—30. Odtad skr6t OCM.
Pobiezne omoéwienie zawarto$ci perykop §lubnych zob. ks. B. Mokrzycki,
Tre$é czytari biblijnych w obrzedach sakramentu matienstwa, w poprzednim
numerze Biuletynu homiletycznego.
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c) Milo§é jako podstawowa zasada zycia chrze$§cijan-
skiego — a wiec i makzefiskiego (Rz 12, 1—2. 9—18; 1 Kor 12, 31—13, 8a;
Kol 3, 12—17; 1 J 3, 18—24; 1 J 4, 7—12; Mt 22, 35—40; J 15, 12—16; J 17
20—26).

d) Wzajemna mito§é wspélmalzonkow; wyrozumialo§é; moc
mitoSci maltzenskiej (Rdz 24, 48—51. 58—67; Pnp 2, 8—10. 14—16a; 8, 6—T7a;
1P3,1-9).

e) Uzupekliajgca sie wspélnota zycia — oparta na Bogu, wylaczna,
nierozerwalna, trwajgca do $mierci (Rdz 1, 26—28. 31la; Rdz 2, 18—24; Tb 7,
9c—10. 11c—17; Tb 8, 5—10; Mt 19, 3—6; Mk 10, 6—9).

f) Zycie Ewangelig jako apostolskie zadanie Koéciola; ma
sie ono realizowaé (giléwnie) w malzenistwie i rodzinie chrze$cijanskiej (Mt 5,
1—12a; Mt 5, 13—16; Mt 7, 21. 24—29; Syr 26, 1—4. 16—21; 1 Kor 6, 13c—15a.
17—20).

Uwagi wstepne do nowych obrzedéw S$lubnych wskazuja na Boga jako
ostateczne Zrodlo niepodzielnej, maizenskiej mito§ci wérdéd chrzescijan zwig-
zanych tym sakramentem (Coniuges... christiani, indivisa dilectione, quae e di-
vino scatet caritatis fonte, coniugium suum nutrire satagant atque fovere).
Sob6r méwiac o malzenstwie jako o glebokiej wspélnocie zycia i milo$ci,
ustanowionej przez Stwoérce, wskazuje na specyficzng wiez Ilgczacg milosé
malzeniskg z mito§cia Bozg, a raczej z Bogiem-Miloscig: ,Prawdziwa milosé
malzenska wigcza sie w milo§¢é Bozg” (KDK 48). Milo§¢ Boza jest wigc nie
tylko Zr6diem malzeriskiej milo§ci, ale réwniez jej wtasciwym odniesieniem
i celem. Racinski tekst dokumentu lepiej oddaje sens teologiczny tego twier-
dzenia podkre§lajac réwnocze$nie Bozg inicjatywe w tym niezwyklym wez-
waniu i obdarowaniu (Germanus amor coniugalis in divinum amorem as-
sumitur).

Wywodzac sie z miloSci Tréjjedynego Boga, uczestniczgc w niej | prowa-
dzac ostatecznie do udzialu w tym praZrédle wszelkiej milosci — jest mai-
zefistwo jakim§ odbiciem w stworzonym $&wiecie niewyrazalnej tajemnicy
Trojcy Przenaj$wietszej, Boga jedynego — w trzech Boskich Osobach. Naj-
wyzsza i niepodzielna jedno§é¢ natury w wielo§ci os6b najsciS§lej zespolonych
mito$cia znajduje w malzenistwie i rodzinie jaki§ obraz, choé daleki i bardzo
niedoskonaly. W zwigzku malzefiskim bowiem urzeczywistnia sie (dzieki
miloSci) piekna jedno§é rb6zinych os6b, tworzgcych trwalg, intymng wspol-
note i zachowujacych swojg osobowa odrebnodé. Misterium Tréjcy Swiegtej
naprowadza nas na droge glebszego zrozumienia, co to znaczy, ze Bo6g jest
MiloScig (por. 1 J 4, 8) i ze prawdziwa milo§é realizuje sie zawsze we wspol-
nocsie os6b. My$l te zdaje sie szczegblnie dobrze wyczuwaé teologia wschod-
niad,

BGg jako Milo§¢é objawia sie stopniowo, etapami, udzielajagc sie¢ réwno-
cze$njie §wiatu. Kulminacyjnym momentem tej epifanii MiloSci bylo wydanie
sie Jezusa Chrystusa za Koéciél — za ludzkoéé calg wezwana do bosko-
-ludzkiego dialogu. Ofiarnicze wydanie sie Chrystusa za Xo§ciél trwa
i w liturgii Ko§ciola uobecnia sie, przede wszystkim sakramentalnie, pod
znakami. Malzenstwo jest wlasnie jednym z tych bardzo intensywnych zna-
kow skutecznych, ktére wyrazajag milo§é Chrystusa do Kosciota, wlaczajg
w jej nurt i pozwalajag malzonkom chrzescijanskim realnie uczestniczy¢
w tej zbawczej milo§ci. Jest to chyba najwazniejszy teologicznie aspekt sa-
kramentu malzenstwa. Poczynajac od Pawlowego; ,Tajemnica to wielka,
a ja méwie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5, 32) — poprzez
komentarze i homilie Ojcé6w Kosciota, ciagly glos Magisterium Ecclesiae az
po Sobdr Watykanfski II i odnowione obrzedy sakramentu malzefistwa —
my$§l chrzecijafiska usituje dotrzeé do samego mysterium-sacramentum,

2 OCM, nr 3, s. 7. Podkre§lenie moje — BM.
3 Por. P Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 330—331.
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obecnego w tym znaku-rzeczywisto$cit, Udzial w ofiarnej milo$ci Chrystusa
do Kosciola madaje chrzeScijafiskiemu malzenfistwu pieczeé prawdziwej i ta-
jemniczej wielkoéci. Mibdo§é matzefiska wéroéd chrzeScijan obrazuje wieciwy-
raza w znaku mito§é Chrystusa do Ko$ciola, a =zarazem zanurza sie
w niej przez sakramentalne uczestnictwo. Stad wzorem mniedoéciglym (ale
wigzacym) dla chrzescijainskich malzonké6w zawsze pozostanie ofiarna mi-
to§¢ Chrystusa: oblubieficza i wylaczna, trwala i wierna, zdolna do poswie-
cen bez granic i zastrzezen, zbawcza i wielbigca Ojca, do ktérego prowadzi.
W wielkich i malych konkretach codzienno§ci milo§é malzefiska zmierza do
odtworzenia rysé6w Chrystusowej miloSci i tylko wtedy ja objawia wspbi-
matzonkowi czy otoczeniu. Chrystusowa milo§é zbawcza ostatecznie objawia
i niesie mito§é Ojca, milo§é Tréjjedynego Boga, ktéry jest ostatecznym Zréd-
diem i kresem wszelkiej mito§ci, a nawet samg Miloscig (1 J 4, 8. 16). Pra-
ir6dlo to i cel ostateczny dostepny jest dla stworzenia tylko via Jezus
Chrystus. Dlatego tez homilia $§lubna w jaki§ sposéb winna zawsze spinaé
rzeczywisto§¢ milosci ,,tych” nupturientéw z bezbrzeznym misterium, ujaw-
nionym w milo§ci Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego.

Wszystko, co autentycznie chrze$cijanskie, zanurzone jest w mitoSci wy-
wodzacej sie z Boga i danej w Chrystusie. Mandatum movum (J 13, 34), cale
nauczanie apostolskie, refleksja nad Objawieniem poszerzana i poglebiana
przez wieki — ma za ostateczng tre$é mitosé, ktéra konkretnie wyraza sie
w roéznoraki sposéb, ale zawsze stanowi czynnik decydujacy, kryterium nie-
zawodne i najszersza podstawe-zasade Zycia chrze$cijafiskiego (por. KDK 24,
42, 38, 78, 88; KK 9, 41, 51).

Miloséci matlzefiskiej nie mozna wyizolowaé z tego kontekstu rzeczywis-
tosci chrze$cijanskiej, ktorg przeciez w sposdb specyficzny wyraza i ma rea-
lizowaé malzenski zwigzek chrzescijan. Jedna jest ostatecznie Milo§é, jeden
Posrednik i Objawiajgcy (Revelator) — Jezus Chrystus, jeden tez jest Kos-
ci6t — Oblubienica Chrystusowa, w ktérym rozbrzmiewa zaproszenie do
dialogu miltoSci skierowane do wszystkich ludzi. I chociaz r6zne sa sposoby
realizacji i objawiania jedynej MitoSci w konkretach zycia i spolecznej stuzby,
to jednak zadna forma wecielania mitoSci w czyn nie moze by¢ obca czy
obojetna innym formom, jak nigdy nie pozostaje bez wewnetrznych i bardzo
istotnych z nimi powigzan. Jeden przeciez organizm Ciala KoSciota stano-
wig wszyscy przynalezgcy do Chrystusa i pelnigey réine funkcje postugi-
wania wyrazajac jedno misterium — paschalne misterium Chrystusa. Ho-
milia $§lubna moze (i czesto powinna) ukazywaé wewnetrzne i nieraz nie-
dostrzegalne powigzania specyficznej mitosci malzonkéw chrzescijanskich
z innymi formami realizowania miloSci w bogatej duchowo wsp6lnocie Bo-
Zego ludu. Mogloby to nieraz poszerzyé horyzonty my$lowe chrzescijan,
ustrzec od ciasnoty, poczucia osamotnienia, izolacji czy ,kastowosci” w ra-
mach jednego przeciez Ko$ciola. Gdzie§ na przedluZeniu tych linii myS$le-
nia znajduje sie réwniez podstawa wspélodpowiedzialno§ci za innych, kro-
czacych pozornie inng droga, a przeciez zmierzajgcych do tego samego celu
i realizujagcych te sama mito§é. Tu stosunkowo latwo mozna nawigzaé do
podstawowej formy milo§ci chrze$cijanskiej, wywodzacej sie z faktu chrztu
jako sakramentalnego obdarowania ,teologiczng cnotg miloéci” (virtus infusa),
co pomogloby nowozencom w patrzeniu na zycie chrzeScijanskie jako na
pewng caltosé, rozwijajaca sie organicznie.

Pewne teksty biblijne zaproponowane jako czytania liturgiczne podczas
Slubu wyraznie méwia o specyficznej formie milosci — o milosci matzenskiej,
jej podstawach, przejawach i zadaniach. Teksty te dobrze harmonizujg z rze-

Por, M. J. Rouét de Journel SJ, Enchiridion Patristicum, Friburgi
1922, nr 67, 505, 1094, 1176, 2108, 2155, 2374 i inne; J. M. Szymusiak SJ,
Grzegorz Teolog, Poznan 1965, 103—105; J. M. Szymusiak SJ, S. Glowa
SJ, Breviarium Fidei, Poznan 1964, 600—613; OCM, nr 1, s. 7.



140 Biuletyn homiletyczny

czywisto$cig liturgiczng (§lub konkretnych chrze$cijan), ale nieodpowiednio
wykorzystane w homilii moga zacie$ni¢é my$lenie nupturientéw i ograniczyé
horyzont ich zainteresowan do czysto osobistych, indywidualnych wymiaréw.
Milo§é malzefiska jest czym$§ wylacznym, intymnym i bardzo osobistym (por.
KDK 49), ale istnieje ona nie sama dla siebie. Pozbawiona szerszych hory-
zontéw i oderwana od glebszych zadan — marnieje i ulatnia sie. Duszpasterz
winien liczyé sie z tym i w homilii wlasciwie ustawiaé te milo§é konkretng
na tle i w poww,za.mu z nie mniej konkretna wspblnotg ludu Bozego, do
ktérego nowozency naleig i ktéry wyrazaja w sakramencie matzefistwa.
Miloé¢ matzonkéw chrzebcijafiskich winna byé stale zakotwiczona w milosci
Chrystusa do Kosciola i wyrazaé sie stuzbg w Kosciele. Tylko wtedy jest
ona na swoim miejscu i stanowi autentyczny obnaz tego misterium, w kt6-
rym uczestniczy.

Milo§é chrzescijanskich malzonkéw wyraza sie bezposrednio w najsci-
§lejszej wspolnocie zycia i do poglebienia tej wspélnoty prowadzi. Majg oni
byé razem, dzielié wspélny los, razem przezywaé kaidy dzieh — w doli
i niedoli, w radosnym odkrywaniu siebie i trudnym znoszeniu jeden drugiego.
Podstawg takiej wspélnoty jest milo§é i tylko ona mozZe zapewnié nieod-
zowng trwalo§é matzefiskiej wspblnoty dwojga ludzi. Ze wzgledu na to, oo
wyraza i jakie ma cele, uzupelniajgca sie¢ wsp6lnota malzenska winna byé
wylaczna, nierozerwalna i calkowita, obejmujaca wszystko. Jej fundamentem
jest milo§é wywodzgca sie z Boga i objawiona w Chrystusie jako milo§é
ofiarna, zdolna do najwiekszych po$wieceni; normg — ofiarna i wierna do
$mierci milo§é zbawcza Jezusa Chrystusa (por. mandatum mnovum — ,jak
ja was umilowalem” — J 13, 34; 15, 12); kresem wyrazu — $mieré, a owocem
— nowe zycie, wzrost oﬁame; mﬂoém w $wiecie, wieksze uwwlblerue Boga
i zblizenie Swiata do Niego, wzajemne zbawienie-u§wiecenie, jeszcze jedna
forma objawienia niewymownej milo§ci Trojjedynego Boga w naszym
$wiecie.

Malzeristwo chrzes$cijanskie stanowi podstawe rodziny, ,,domowego niejako
Kosciota” (KK 11), a wiec najmniejszy konkretny wyraz KoSciota jako
wspb6lnoty uczniéow Chrystusowych, dzieci Bozych, rodziny Bozej” (familia
Dei — por. KK 6). Wszystko to, co jest zadaniem Ko$ciola i jego zyciem, po-
winno znalezé odbicie w chrze$cijaniskiej rodzinie, a wcze$niej — w chrze-
Scijanskim malzenstwie. Zaré6wno kult jak i udzial w zbawieniu, $wia-
dectwo wiary, nadziei i milo§ci czynnej, sluzba wzajemna nawet kosztem
wielkiej ofiary, a wreszcie wyraZne apostolstwo slowa — to elementy za-
rowno ogolnochrzescijanskiego postannictwa jak i zadania kazdej rodziny
chrzescijanskiej, wyrastajacej z sakramentalnego zwigzku dwojga wierzacych
w Chrystusa. Zycie chrze§cijanskie, zwlaszcza jego $wiadectwo zawarte
w stuzbie i milo$ci, wyraza sie konkretnie w czynach codziennego zycia,
w jego przejawach zwyczajnych, szarych, powtarzajacych sie bez przerwy.
Wiekszo§¢ chrzescijan to ludzie zyjacy w malzenstwie i wywodzacej sie zen
rodzinie. Stad gléwnie w malzenstwie i rodzinie dokonywaé sie winno wecie-
lanie Ewangelii w Zycie codzienne, co stanowi sedno chrze$cijanskiego §wia-
dectwa (Swiatlo §wiata, sél ziemi, zaczyn). Zycie Ewangelia na co dzien.
a wiec przede wszystkim wprowadzanie w czyn Chrystusowego mandatum
novum o wzajemnej mito§ci ofiarnej na wzér Chrystusowej mitosci, stanowi
tre§é zycia chrze§cijafiskiego réwniez (a moze przede wszystkim?) w mal-
zenstwie i rodzinie Chrystusowych wyznawcow.

Jaki widaé z pobieznej analizy i uszeregowania tre§ci czytan liturgicz-
nych, dominuje w nich wiodacy watek milosci: poczynajagc od Boga jako jej
prazrédia i celu, poprzez pelne i zaskakujace objawienie sie Milosci w pas-
chalnym wydarzeniu Chrystusa, jej trwanie i wielorakie przejawy w zyciu
ludu Bozego, az po bardzo konkretne formy urzeczywistniania sie miloéci
w zyciu codziennym, zwlaszcza w zyciu malzenskim i rodzinnym.
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2. Obrzedy i modlitwy liturgiczne jako Zrédto
homilii §lubnej

Homilia ukazujgc sprawowane misterium w kontek$cie realnych potrzeb
uczestnikéw oraz ich sytuacji>. ma bazowaé na $Swietym tek§cie (e textu
sacro), jak mowi Konstytucja o liturgii (KL 52). Pierwsza instrukcja wyko-
nawcza do tej komstytucji (z 1964 roku) precyzuje to okre§lenie i mobéwi
o tek$cie Pisma $w. lub innym tek$cie liturgicznym z danego dnia (Ordina-
rium czy Proprium) jako o podstawie czy Zr6dle homilii mszalnej® Analo-
gicznie trzeba to samo powiedzieé o kazdej innej homilii, a wiec i Slubnej.

Obok do§é bogatego zestawu czytan bliblijnych mamy w Obrzedach sakra-
mentu matZenstwa modlitwy, $piewy, dialogi i pouczenia, a takze obrzedy
{czynnosci, gesty, postawy), ktére moga stanowié obfite zrédio mysli do ho-
milii, uzupelniajgc, ubogacajac lub wyrazajac w nowy sposdb tre§é¢ czytan bi-
blijnych. Nie wiemy jeszcze, jak bedzie wygladat odnowiony obrzed sakra-
mentu malzenstwa u nas, poniewaz zgodnie z uwagami wstepnymi OCM
(nr 17) konferencja episkopatu moze przygotowaé wiasny obrzed, bardziej
dostosowany do warunké4w miejscowych. W kazdym jednak wypadku obrze-
dy i modlitwy zawarte w Rituale Romanum maja znaczenie jako Zr6dio li-
furgiczne i wyraz wiary Ko§ciola, a tym samym mogg sluzy¢ za pomoc
w przygotowaniu homilii §lubnej. Z pewno$cig wiele elementéw z OCM (jezeli
nie wszystkie) wejdzie ré6wniez do polskiego rytuatu.

Obrzed pozdrowienia i wej$cie do KoSciota

Spoteczno-eklezjalny charakter sakramentu matzenstwa uzewnetrznia sig
miedzy innymi we wstepnym obrzedzie przywitania nowozencéw przez ka-
plana i procesjonalnego wejScia do §wiatyni. OCM przewiduje wyjscie ce-
lebransa do bramy kofciola, gdzie czekajg nowozeficy wraz ze swoimi naj-
blizszymi. Celebrans, w szatach liturgicznych i w otoczeniu asysty (minis-
tranci), pozdrawia nowozencoéw i przypomina, ze w ich rado§ci bierze udzial
caly, Kosciol. Jezeli z pewnych racji nie wychodzi sie do drzwi kosciota
wtedy przywitanie ma miejsce przy oitarzu, na samym poczatku obrzedéw.
W czasie §piewu na wej$cie rusza procesja do oltarza: ministranci, celebrans,
a bezposrednio za nim nowozency w honorowym towarzystwie przynajmniej
rodzicow i dwoch $wiadk6éw, stosownie do miejscowego zwyczaju. Juz sam
obrzed wstepny moze postuzyé za budulec do homilii. Uzewnetrznia bowiem
glebokg prawde, ze malzenistwo chrze§cijanskie nie jest prywatng i czysto
osobistg sprawg dwojga ludzi oraz ich najblizszych, ale stanowi wazne wy-
darzenie w zyciu Koéciola, do ktérego oni réwniez nalezga. Ich rado§é jest
radoscig catego Kosciota, ale tez postannictwo powszechnego Ko$ciotla obcigza
ich w nowy sposob wielkg odpowiedzialnoécig. Celebrans wprowadzajacy no-
wozencéw w eucharystyczng wspélnote — przed ottarz — dziala w imieniu
Kosciola powszechnego i poprzez hierarchiczng wigZz uzewnetrznia obecno$é
powszechnego Kosciola w tym waznym akcie liturgicznym (coram Ecclesia,
wn facie Ecclesiae).

Obrzedy $lubne

Po liturgii slowa (zawsze z homilig!) rozpoczynajg sie wlasciwe obrzedy
sakramentu matlzenstwa. Zgodnie z dotychczasowym zwyczajem pozostanie
chyba nadal w tym miejscu hymn O Stworzycielu Duchu przyjds §piewany

5 Pierwsza instrukcja wykonawcza do Konstytucji o Liturgii Inter Oecu-
menici z 24. IX. 1964 r., nr 54, w: Wprowadzenie do liturgii, Poznann 1967,
618.

¢ Tamze.
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zazwyczaj w koSciele przy sprawowaniu wazinych obrzedéw, nakladajgcych
odpowiedzialne spoleczne zadania. Teraz wszyscy, wlacznie z nowozencami,
wstajg. Postawa ta oznacza w liturgii zaangazZowanie i uroczysta podniostos§é
chwili. Celebrans zwracajac sie do nowozencéw przypomina wobec zebra-
nych sens i powage ich decyzji oraz sakramentalny charakter zwigzku, ktéry
majg za chwile zawrze¢. OCM podaje przykladowo wzér takiej przedmowy:
,.Najmilisi, przyszliScie do domu Bozego, aby Pan potwierdzit §wietym zna-
kiem (sacro sigillo) waszg milo§é wobec stugi KoSciola i calej wspélnoty.
Mito§é te Chrystus w pelni (abunde) blogostawi i tych, ktérych uswiecit
laskg chrztu §wietego, szczegblnym (peculiari) sakramentem ubogaca i umac-
nia do wzajemnej dozgonnej wiernoSci oraz podjecia wszystkich obowigzkéw
malzenskich. Dlatego pytam was w obliczu Kosciola o waszg wole””. Za-
réwno tre§é przeméwienia, jak i postawa uczestnikéw (stojaca — zaangazo-
wana) moga dostarczy¢ my$li do homilii. Jest tam mowa o chrzcie, jako pod-
stawie u$wiecenia, ktére w nowym akcie sakramentalnym (malzenstwie)
rozwija sie. Wazny to aspekt scalajacy wizje organicznego zycia chrze$cijan-
skiego w Kosciele. Jest mowa o roli Ko$ciola powszechnego i miejscowej
wspolnoty, o milo$ci konkretnej tych dwojga, o §wietej pieczeci Chrystusa
ochraniajacej ich milo§é, o cechach tej miloéci: wzajemna, wierna, dozgonna,
odpowiedzialna (officia).

W nastepujacych teraz pytaniach celebransa® o dobrowolno§é podejmowa -
nej decyzji, o wierno§¢ i cheé przyjecia potomstwa, warto zwré6ci¢ uwage
na pewne charakterystyczne okre$lenia, ktére moga by¢é wykorzystane w ho-
milii. Oto ich tresé:

a) Zaangazowanie najgtebsze, dotykajgce rdzenia osobowoéci ludzkiej
wolnej, nastawionej na pelnie (sine coactione, sed libero et pleno corde).

b) Malzenstwo jako droga, a wiec stawanie sie, ciggla korektura, postep
w milo$ci, dochodzenie do coraz wyziszych etapéow jednos$ci i mito§ci (matri-
monii viam sequemntes).

¢) Wzajemne poszanowanie przez caly bieg Zycia — obok wzajemnej
n:ito$ci (ad vos mutuo diligendos et honorandos, totius vitae decursu). Zagad-
nienie wzajemnego szacunku w sytuacji malzonkéw, przebywajgcych prawie
zawsze razem, jest chyba i bardzo ludzkim problemem i chrze§cijanskim za-
daniem. W pewnych sytuacjach szacunek moze uratowaé miltosé...

d) Gotowo§é do przyjecia potomstwa z milo§ciag (ad prolem
amanter a Deo suscipiendam) — to w wielu wypadkach postawa zagrozona...
Nasuwa sie tu zagadnienie tzw. ,dzieci nie chcianych”, ich gorzkiego losu,
wypaczanie sylwetki psychicznej, urazéw i kompleks6w. Czy problem dzieci
nie chcianych i nie kochanych nie wigze sie ze zjawiskiem chuliganstwa
1 méciwej zlo$ci mlodych? ., Witamina M” (milo§é) podawana pé6Zniej niewiele
zdziala, gdy od poczatku zabraklo rodzicielskiej milo§ci. Jak wielkich pro-
blemé6w spolecznych dotyka to do§é niewinne pytanie o gotowosci przyjecia po-
tomstwa z mitoscisg... )

e) Wychowanie dzieci zgodnie z nauka Chrystusa i Ko$ciola (ad
prolem... secundum legem Christi eiusque Ecclesiae educandam). Wréd obo-
wigzkbébw chrzesScijanskich rodzicow ten wla$nie wysuwa sie na czolo zwlasz-
cza w zalozeniu chrztu niemowlat i wieloSci wplywéw w spoleczenstwach
pluralistycznych. Rodzice, jako pierwsi ,katecheci”, odpowiadajg w pierwszym
rzedzie za przyszly keztalt chrze$cijanstwa i jego poziomu.

Formuta $lubna (comsensus) poprzedzona jest wezwaniem do podania sobie
prawych dloni oraz przypomnieniem, ze zawierajg ,$wiete przymierze mal-
zenskie” (sancti matrimonii foedus) wobec Boga i Ko$ciola. Idea przymierza
— wiodacy temat biblijny — jest bardzo bogaty teologicznie i moze nasungé
wiele my§li do homilii §lubnej. To Chrystus Pan — Oblubieniec — zawart

7°OCM, nr 23, s. 11.
8 Tamze, nr 24, s. 11—12.
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w ofierze krzyza nowe i wieczne przymierze z Bogiem w imieniu calej
ludzkoéci i Scistej z nig lgczno$ci jako jej Glowa. W przymierzu tym wszedt
w oblubienczy stosunek z Kosciolem — Oblubienica, ktéra rodzi sie z Jego
otwartego boku w wodzie i krwi jako nowa Ewa. Stare przymierze réwniez
przedstawione bylo przez prorokéw jako za$lubiny Boga-Jahwe ze swoim
ludem wybranym — Izraelem (por. Iz 57; Jer 2, 20—25; 3, 1—13. 19—25; 4,
1—4; Ez 6, 1—14; Oz 2, 1—25; 4, 12—19; 9, 10—14). Malzenskie przymierze
chrze§cijan wpisuje sie w spos6b rzeczywisty w niewymowny zwigzek
Chrystusa i Ko$ciola oraz wyraza go sakramentalnie jako jego odbicie i zywy
obraz. W zachowanych pomnikach sztuki starochrze$cijanskiej spotykamy
§wiadectwa przekonania, ze malzefistwo ochrzczonych wigze sie §cif§le z mi-
sterium Chrystusa i ze sam Chrystus lgczy matzonkéw w §lubnym przymie-
rzu. Na sarkofagach, kielichach, naszyjnikach i pier§cieniach dostrzegamy
wymowne, symboliczne sceny. Na jednych widzimy dwoje mlodych ludzi po-
dajacych sobie prawe dionie; poSrodku kompozycji widnieje wieksza od nich
postaé Chrystusa Pana w aureoli, lgczacego ich w §wietym zwigzku. Wokét
sceny umieszczono imiona malzonkéw przedzielone powtarzajgcym sie sty-
lizowanym symbolem krzyza. W innych rycinach spotykamy na pierwszym
planie popiersia matzonkéw, a w glebi na nimi calg posta¢ Chrystusa, nakla-
dajgcego na ich glowy weselne wienice. Jeszcze inne ujecia posiadaja nad
splecionymi prawicami maizonkéw duzy symbol Chrystusa — greckie ini-
cjaly X i P w lgcznej kombinacji jako monogram — lub stylizowany grecki
krzyz9.

W polskim rytuale z pewnoscig zostanie nadal zachowany pigkny i wymow-
ny obrzed wigzania stulg prawych dioni nowozencédw, chociaz rzymski Ordo
celebrandi Matrimonium (skr6t OCM) nie méwi o takim obrzedzie. Uzew-
netrznia sie w nim ta sama’ tre$é, o ktorej §wiadczg pomniki dawnej sztuki
chrze$cijaniskiej. Stula — symbol Chrystusowej wiladzy kaplanskiej w Ko-
Sciele — wigzgca zlgczone prawice nupturientéw, wskazuje na sakralny cha-
rakter przysiegi §lubnej i na tajemniczy zwigzek malzenskiego przymierza
chrzescijan z Chrystusem i z Ko§ciotem.

Sama formula malzenskiego przymierza w OCM jest prosta i przejrzysta.
Wyraza wole przyjecia drugiej osoby za wsp6lmalzonka, przyrzeczenie doz-
gonnej milosci, szacunku i wiernosci, niezaleznie od warunk6é6w i stanu zdro-
wia drugiej strony (inter prospera et adversa,.in aegra et in sana valetudine).
Formule te nowozenicy wypowiadajg kolejno lub oddzielnie potwierdzaja
kr6tkim ,,chce”, gdy kaplan skierowuje jg w formie pytajacej do kazdego
z nich!?, Zdanie méwigce o trudno$ciach i zmiennym stanie zdrowia p:zedsta-
wia necgcy watek dla homilety i chyba zawsze znajdzie oddzwiek w uczest-
nikach; tak bardzo dotyka przeciez szarej prawdy codziennego zycia w mat-
zenstwie.

Po wyrazeniu woli maltzonkéw celebrans uroczy$cie przyjmuje ich zgode
w imieniu calego Kosciota stowami: , Niech Pan laskawie umocni te waszg
zgode, ktérascie wyrazili wobec Kosciola, i niech raczy was napelni¢ swoim
blogostawienstwem. Niech czlowiek nie rozlgcza tego, co Bé6g laczy”. Zebrani
odpowiadajg ,,Amen” — pieczetujgc $wiadectwo zawartego zwigzku!l. Za-
angazowanie Ko§ciola, poprzez ktéry Chrystus umacnia matzeniskie przymierze
— nierozerwalne z woli Stwoércy — oraz blogostawiefistwo Chrystusa napel-
niajace chrze$cijan obarczonych nowymi, odpowiedzialnymi zadaniami — oto
homiletyczna tre§é zawarta w omawianym obrzedzie i tekscie.

Nastepujacy teraz obrzed po§wiecenia i nalozenia obrgczek $lubnych jest
elementem przemawiajgcym do wszystkich i podniostym. Symbolika w nim

9 Zob. H. Leclercq, Mariage, w: Dictionnaire d’archéologie chrétienne
et liturgie, t. X, cz. II, Paris 1932, kol. 1899—1942.

10 OCM, nr 25, s. 12—13.

1 Tamze, nr 26, s. 13.
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zawarta jest czytelna i wigZe siq z codzienno$cia o tyle, ze obraczki te beda
odtad stale towarzyszacym $wiadectwem uroczystej chwili §lubu i osobowego
zaangazowania-zwigzania. Podstawowa formuta blogostawienstwa w OCM
jest bardzo kré6tka. Podkre§la wymowe symbolu: znak miloéci i wiernofci. Dwie
inne formuly, podane w dodatku (r. IV), rozbudowujg stownie te sama tresé,
ubogacajac ja proébg o trwaty pokédj i opieke zbawczej woli Boga, jako owoce
wzajemnej mitoSci i wiernoéci, czy tez proébg o u$Swiecenie i pamieé o tym,
co znak ten wyraza!?2, Przy wkiadaniu obrgczki §lubnej nowozency moga wy-
powiadaé (pro cpportunitate) formule, zwiezla, podkreS§lajacg osobowe za-
angazowanie w to, co symbol wyraza, z powolaniem sie na imie Tréjcy Prze-
naj$wietszej: ,N., przyjmij te obrgczke na znak mojej miltosci i wiernosci
mojej. W imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego13.

Specjalna Modlitwa powszechna zamyka wlaSciwy obrzed $lubny; dlatego
wyznanie wiary, o ile przepisy liturgiczne tego wymagaja, w tym wypadku
nastepuje dopiero po Modlitwie powszechnejld. Tekst jej ma przygotowaé
konferencja episkopatu kazdego kraju. W Polsce posiadamy juz sze§é¢ for-
mularzy Modlitwy powszechnej ,Za nowozencé6w”, ktbre zostaly zatwierdzone
przez Konferencje Episkopatu Polski i wydane w liturgicznej ksiedze Modlitwa
powszechnals.

Od strony treSci modlitwy te podejmujg wszystkie niemal watki teologiczne
dolyczgce malienistwa, jego miejsca i roli w XoSciele. Milo§é malzeniska
dwojga chrze$cijan wplatana jest w najszerszy kontekst milo§ci Bozej, obja-
wionej w milo§ci Chrystusa do Koéciola. Milo§é ta ukazywana jest w po-
wigzaniu z jej cechami (§wiztosé, nierozerwalna trwato§é, ofiarnosé i zdolnosé
do poSwiecen, ciggle wzrastanie) oraz owocami (pokéj, rado§é i potomstwo,
wypelnienie zadan, zgoda, §wiadectwo). Modlitewng troskg objete sg rodziny
— owoc malzenstwa, dzieci, mlodziez przygotowujaca sie do matzenstwa,
rodziny dotkniete cierpieniem, malzestwa rozbite, materialne potrzeby i do-
czesna pomy$lnoéé, a takze zmarli z najblizszych im rodzin. Przewija sie tam
my$l o zwigzku tego malzenstwa ze wspbdlnotg zebrang w Swigtyni, z sze-
roka plaszczyzng KoSciola powszechnego, a nawet catej ludzkos$ci.

Tekst Modlitwy powszechnej moze wiec réwniez nasungé duszpasterzowi
wiele dobrych my$li homiletycznych, a trafnie wybrany formularz, zharmo-
nizowany z czytaniami i homilia moze utrwali¢ poprzez modlitwe okre§lona
treéé religijng i zwrécié na nig specjalng uwage.

Liturgia eucharystyczna

W dalszym, normalnym przebiegu liturgii eucharystycznej istnieje pewna
szansa uzewnetrznienia zaangazowanej postawy nowozencé)w w ofiare Chry-
stusa i Koéciola, z ktérej ich mito§é wyrasta. Chodzi o procesje z kielichem,
winem, wodg i chlebem podczas przygotowania daréw. OCM zaznacza, ze no-
wozency (pro opportunitate) moga przynie§é dary do oltarza pcdczas $piewu
ofertoryjnego!®. W tym dniu i w takim momencie ich Zycia gest ten nabiera
specjalnej wymowy znaku i symbolu. Moze wyrazaé dobrze wejScie nowozen-
cOw w ofiarng mito§é Chrystusa w KoSciele z calym bogactwem ich miloSci
oraz owocem wspélpracy i wysitku calego przyszlego zycia (chleb i wino
jako symbol wszelkiego ,owocu pracy rgk ludzkich”, wsp6ldzialajacych ze
Stwéreca nad tworzeniem ostatecznego ksztaltu §wiata).

W obrzedach komunii, po Modlitwie Pafriskiej, zamiast embolizmu Wybaw

12 Tamze, nr 27, s. 13; nr 110—111, s. 31—32.

13 Tamze, nr 28, s. 14.

14 Tamze, nr 29, s. 14.

15 Modlitwa Powszechna, Katowice 1970, 142—147.
¢ OCM, nr 30, s. 14.
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nas... celebrans zwrécony do nowozencédw moéwi ze ztozonymi rekami: ,Bracia
najmilsi, pro§my pokornie Pana, aby obdarzyl blogostawienstwem swej laski
te stuzebnice swoja, ktéra poS§lubita tego oto oblubienca w Chrystusie. Nie-
chaj Pan zlgczywszy ich $§wietym zwigzkiem (w sakramencie Ciata i Krwi
Chrystusa) udzieli im daru zgodnej milto§ci”1?’, Po chwili ciszy, w czasie kt6rej
wszyscy zebrani modlg sie o blogostawienstwo dla nowozencéw, celebrans
wycigga nad nimi rece do blogostawienstwa i wspominajgc biblijng nauke
o genezie oraz znaczeniu malzenstwa prosi Boga najpierw o blogostawien-
stwo dla zony, a nastepnie dla obydwu wsp6imaltzonkéw. OCM podaje trzy
wzory takiego blogostawienstwals. Powraca tu zasadniczy motyw teologiczny
zadlubin w Chrystusie i wazny duszpastersko zwigzek sakramentu malzefistwa
z pelnym uczestnictwem w ofierze eucharystycznej jako Zrédle ,zgodnej mi-
losci” (una faciat caritate concordes). W dalszych modlitwach odnajdujemy
klasyczne tematy z teologii tego sakramentu: ustanowienie malzefistwa przez
Boga jako Scistej i nierozerwalnej wspélnoty, u§wiecenie go przez wieZz z mi-
sterium milo§ci Chrystusa i KoSciola, wzajemna mito§¢é maltzonkéw, szacu-
nek wzajemny i osobowa réwno§é w lasce malzenskiego 2zycia, wiez wiary
i zachowania przykazaf (zadania), zycie Ewangelig jako §wiadectwo chrzesci-
janskie (aspekt apostolski), potomstwo jako owoc matlzenskiej wspoélnoty,
matzenstwo jako wspélna droga do pelni zbawienia.

Wymowe znaku, podkreflajacego wieZ nowozenicéw miedzy sobg i z calym
Ko$ciotem — dzieki Chrystusowi, posiada polecany przez OCM znak pokoju
i miloSci, poprzedzajacy Komunie §w. (Dicto Pax Domini, sponsi et omnes,
modo convenienti, pacem et -cartitatem sibi invicem significare possunt).
Zgodnie z poleceniem nowego Mszatlu Rzymskiego forme znaku pokoju we
mszy $w. okre§li¢c ma konferencja episkopatu kazdego krajul®. Konferencja
Episkopatu Polski w dniu 4. IX. 1970 r. okreé§lila, ,,by z chwilg wprowadzenia
nowych Obrzedéw Mszy Swietej, uczestnicy Mszy Swietej po stowach ka-
plana, lub diakona: Przekazcie sobie znak pokoju pochylili glowy w strone
znajdujgcych sie obok nich z jednej i drugiej strony os6b i wypowiedzieli
cicho te stowa: Pokéj nam wszystkim. Nie nalezy méwié tych si6éw podniesio-
nym glosem, gdyz wedlug wyjaénienia Swietej Kongregacji, zadnych akla-
macji, nie przewidzianych we Mszale, wprowadzaé¢ nie wolno”20

Laczno$é nowozetdcé4w z Chrystusem w Jego ofierze mito§ci znajduje swoj
pelny wyraz w Komunii §w. pod obiema postaciami, ktérg zgodnie z nume-
rem 36-ym OCM moga oni przyjaé podczas Mszy §w. Slubnej?l. Institutio
generalis Missalis Romani méwi w tym wypadku o potrzebie uprzedniej ka-
techezy (debita catechesi praemissa) oraz uznaniu tego za stuszne przez bis-
kupa (De iudicio Episcopi)22, W naszej sytuacji na og6t ,uprzednia kateche-
za"” na ten temat nie bedzie mieé¢ miejsca, a zastgpié¢ jag musi w tym wypadku
homilia, ktéra moze organicznie wbudowaé ten obrzed w gleboksg tre§é te-
ologiczna, jakg wyraza i urzeczywistnia.

Formula specjalnego blogostawienstwa nowozencébw w obrzedach zakoni-
czenia Mszy §w. podana w trzech wersjach, podejmuje jeszcze raz omawiane
juz treSci teologiczne w nawigzaniu do trzech Oséb Boskich. Jest tam mowa
o zgodliwej miloéci, pokoju Chrystusowym, rado$ci i wspélnocie; o potomstwie,

17 OCM, nr 33, s. 14. Tium pol. wg Kalendarza liturgicznego polskich pro-
wincji Towarzystwa Jezusowego na rok 1971, wyd. ks. J. Zukowicz SJ,
Krakéw 1970, 46—47.

18 OCM, nr 33, s. 14—15; nr 120—121, s, 35—37. Tlum. pol. pierwszej wer-
sii j. w., s. 47—48,

19 Missale Romanum, Typis Polyglottis Vaticanis 1970) nr 56 b), s. 41.

20 Prawodawstwo Kosciota w Polsce 1961—1970, t. I. wyd. ks.T. Pieronek
Warszawa 1971, 306.

21 OCM, nr 36, s. 16.

22 Missale Romanum, nr 242 2), s. 69.
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swiadectwie Bozej milosci w §wiecie (zwlaszcza przez dobroé¢ wobec udre-
czonych i potrzebujacych) i ostatecznym zbawieniu. Kazda wersje tak roz-
budowanego blogostawiefistwa koficzy formuia ogélna, obejmujgca wszystkich
uczestnikéw: ,,A was wszystkich, ktérzy tu jesteScie zebrani, niech blogostawi
Bég wszechmocny, Ojciec i Syn, + i Duch Swiety. R. Amen.”23,

Modlitwy mszalne i prefacje

Na uwage homilety zastugujg roéwniez pozostale cze§ci zmienne przewi-
dziane na msze $§lubng, a wiec: 4 Kolekty, 3 Modlitwy nad darami, 3 Mo-
dlitwy po Komunii; 3 specjalne Prefacje i zmienne Hanc igitur do I-ej Mo-
dlitwy eucharystycznej (tzw. Kanon rzymski), nie méwiac juz o 6-ciu psal-
mach responsoryjnych i 4-ch wierszach allelujatycznych.

Pierwsza Kolekta wskazujgc na u$wiecenie malzefistwa przez udzial we
wznijostym misterium zwiazku Chrystusa z KoSciolem kladzie akcent na
wiare nowozeficow w to misterium oraz czyny, ktére wiare te
majg potwierdzié. W drugiej Kolekcie, teologicznie ubozszej, akcent
spoczywa na proSbe o laske umocnienia wzajemnej miloSci malzonkéw, uswie-
conej Bozym blogostawiefistwem (apud Tua coniuguntur altaria). Idea za-
kramentu, ktéry ma zlgczyé nowozencébw, wystepuje w trzeciej Kolekcie, za-
wierajacej proébe o wzrost wyznawanej wiary i o potomstwo, ubogacajgce
wierzacg wspéOlnote Koéciola. Ostatnia Kolekta — podejmujgc biblijng mys$l
o zamierzonej przez Boga w poczatkach stworzenia wspélnocie meziczyzny
i kobiety jako przymierzu wylgcznej mitoSci — przechodzi w prosbe o umoc-
nienie tej wiezi (astringe) tak, by dzieki owocom mitoSci nowozency mogli
staé sie jej §wiadkami w §wiecie2?4.

Modlitwy nad darami sg raczej ubogie w tre§é teologiczng. Moéwig o §wie-
tym prawie malzenskim, o przymierzu $lubnym, o ,tych stugach, zlgczonych
§wietym przymierzem”, a modlitwa za nowozencéw sprowadza sie wlasciwie
do pro$by o ojcowska opieke Boga nad mimi, o umocnienie ich wzajemnej
mitosci oraz wzrost w umitowaniu Boga?s.

My$l o jednoczgcej mito§ci jako owocu Eucharystii (uno pane unoque calice
satiasti) pieknie zostala wyrazona w pierwszej modlitwie pokomunijnej ze
mszy §lubnej. Warto na nig zwrécié uwage w zwiazku z Komunia §w. no-
wozencéw pod dwiema postaciami. Apostolski charakter zycia chrzescijan-
skich malzonk6éw zjednoczonych z Bogiem podkre§la bardzo wyraznie druga
Modlitwa po Komunii. Trzecia natomiast zwraca raczej uwage na skutki
uczestnictwa w Eucharystii, zwlaszcza na wzrost mocy tego sakramentu
w nowozencach?e,

Prefacje na msze $§lubne nalezaloby zaliczyé do tekstéw teologicznie bo-
gatych i bardzo starannie zbudowanych. Material homiletyczny w nich za-
warty pokrywa sie z tre§cia niektérych czytan czy modlitw, ale wyréznia
sie lap:darno$cig i §wiezoScig ujecia. Pierwsza prefacja koncentruje sie na
zamys$le Bozej Opatrznosci, ktéra lgczac malzenskie przymierze nierozerwal-
nymi (i powabnymi) wiezami zapewnia przyrost ludzko$ci poprzez rodzenie,
a poprzez (chrzcielne) odrodzenie doprowadza do wzrostu swéj Kosciét. Ma-
my wiec tu zarysowany watek celéw czy zadan matlzenstwa oraz ich zwigzku
z rozrostem KoSciola. Glebiej ujmuje sakrament malzenstwa druga prefacja.
Méwi ona o nowym przymierzu, zawartym przez Boga w misterium $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa; owocem tego przymierza jest nasze uczestnic-
two w mnaturze Bozej oraz obdarowanie nas chwalg zmartwychwstatego.

28 OCM ,nr 125—127, s. 38—39. Ttum. pol. j. w., s. 49.
24 OCM, nr 106—109, s. 30—31.

25 Tamsze, nr 112—114, s. 32.

26 Tamze, nr 122—124, s. 37—38.
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O tym niewymownym zamy$le Bozej milo§ci przypomina nam sakrament
matlzenstwa, ustanowiony jako znak hojnej laskawo§ci Boga w stosunku do
ludzi. Najpiekniejsza jest chyba trzecia prefacja, wskazujgca na zwigzek
mezczyzny i kobiety jako na prawdziwy obraz Bozej mitoSci. Bbég stworzyt
bowiem czlowieka z milo§ci i nie przestaje go wzywaé na droge miloSci
(ad caritatis legem), aby ostatecznie uczynié go uczestnikiem swojej Boskiej
milo§ci. Sakrament matienstwa istnieje jako znak Bozej milo§ci i uSwieca
mitc§é ludzka??.

Z krétkiego zatrzymania sie na treSci obrzed6éw i modlitw liturgicznych zwig-
zanych ze sprawowaniem sakramentu malzenstwa wynika, ze stanowig one
réwnie bogatg kopalnie dla homilety jak i czytania biblijne. Sadze, ze dobra
homilia wigzaé bedzie tre§é czytan z odpowiednimi obrzedami, modlitwami
i $piewami ukazujgc ich sens oraz aktualno§¢é w zyciu konkretnej wspélnoty
perafialnej, zwlaszcza konkretnej pary nowozencéow.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

1I. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII
1. Zasady dobierania tekstow biblijnych w obrzedach S§lubnych

ChrzeScijanie katolicy zasadniczo powinni zawieraé sakrament malzenstwa
(de more) w czasie Mszy §w., chyba ze jaka§ sluszna przyczyna staje na
przeszkodzie!, We Mszy §w. §lubnej uzywa sie szat liturgicznych koloru bia-
tege i farmularzy mszy ,za nowozehcow”. Jezeli za§ w tym dniu wypada
urcczystos¢ lub niedziela, nalezy postugiwaé sie formularzem mszy z danego
dnia, zachowujgc jednak obrzed blogostawienstwa matzonké6w w czasie Mszy
§w. (po Modlitwie Pafriskiej), a takze (pro opportunitate) specjalne blogosia-
wienistwo koncowe2.

W czasie mszy ,za nowozehic6w” nalezy postlugiwaé sie weczeSniej przy-
gotowanym zestawem czytan z odpowiednim Psalmem responsoryjnym i wier-
szem allelujatycznym. Mozna postuzyé sie trzema tekstami Pisma §w., z kto-
rych pierwszy ma by¢é ze Starego Testamentu (poza czasem wielkanccnym)?.
Przy doborze czytan i §piewow nalezy sie kierowaé ogbélnymi zasadami no-
wego Lekcjonarza, a wiec: pierwsze czytanie ze Starego Testamentu (ex Ve-
tere Testamento), drugie z listbw apostolskich lub Apokalipsy (ex Apostolo),
trzecie zawsze z Ewangelii (ex Evangelio), aby lepiej ukazaé jedno§é obydwu
Testamentéw i cigglo§é historii zbawienia, w ktérej centrum znajduje sie
paschalne misterium Chrystusa4. Dalsza zasada kaze harmonizowaé teksty
Starego i Nowego Testamentu w ten sposéb, by — o ile to jest mozliwe — la
sama nauka i te same fakty zostaly wyeksponowane zaréwno w tekstach
Starego, jak i Nowego Przymierza. Najlepszg harmonizacje mamy wtedy, gdy
samo Pismo §w. wyrazZnie na nig wskazuje (np. cytujgc dane miejsca ze Sta-
rego Testamentu lub innych ksigg). Odnosi sie to szczegblnie do Ewangelii,
w ktérej Objawienie osigga szczyt i pelnie. Jezeli brak takiej wyraZnej od-
no$ni w samych tekstach biblijnych, wtedy nalezy sie kierowaé zasadg har-

27 Tamze, nr 115—117, s. 32—34.

1 OCM, nr 6, s. 8.

¢ Tamze, nr 11, s. 9.

3 Tamze, nr 21, s. 11.

4 Lectionarium, t. I, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1970, nr 3
pod a), s. 8.
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monizacji pod wzgledem tematyki (harmoniatio ex themate)’. Gdy Lectiona-
rium podaje wiele perykop do wyboru, wtedy sam celebrans ma go dokona¢;
dotyczy to zwlaszcza tzw. mszy obrzedowych, a wér6d nich réwniez mszy
»Za nowozencé6w’s, W wyborze teksté6w uwzgledniaé nalezy réwniez potrzeby,
mozliwoéci i poziom religijny uczestnik6w?.

Dla ulatwienia wyboru przytocze pewne propozycje samego Lekcjonarzas.

Pierwsze czytanie i Psalm responsoryjny na czas pozawielkanocny:

1) Rdz 1, 26—28. 3la. — — — — — Ps 32, 12 i 18. 20—21. 22. (R.: 5b)

2) Rdz 2, 1824 — — — — — — — Ps 148, 1—2. 3—4. 11—13 (R.: por. 12¢)
3) Rdz 24, 48—51. 58—67. — — — —- Ps 144, 8—9. 10 i 15. 17—18 (R.: 9a)
4) Tb 7, 9¢c—10. 1lc—17. — — — — Ps 32 (jak wyzej)

5 Tb 8 5—10. — — — — — — — Ps 102, 1—2. 8 i 13. 17—18a (R.: 8a)
6) Pnp 2, 8—10. 14. 16a; 8, 6—7a. — Ps 127, 1—2. 3. 4—5 (R.: 4)

7 Syr 26, 1—4. 16—21. — — — — — Ps 33, 2—3. 6—17. 8—9 (R.: 2a)

8) Jer 31, 31—32a. 33—34a. — — — Ps 111, 1—2. 3—4. 5—7a. Tbc—8.9 (R.:1)

Pierwsze czytanie na czas wielkanocny — Ap 19, 1. 5—9 a .
Drugie czytanie — dziewigé perykop z listbw apostolskich (por. poprzedni
nr Biuletynu homiletycznego — II. 1).

Ewangelia z wersetem alelujatycznym

1) V—~por. 1J 4, 8. 11. — — — Ev. Mt 5, 1—12a

2)V—11J412 —————— Ev. Mt 5, 13—16

3y V—-1J416 ———— — — Ev. Mt 7, 21. 24—29 (albo 7, 21. 24—25)
4H4V—1J4 DD —— — — — — Ev. Mt 19, 3—6

5 V—~Por.1J 4, 8. 11. — — — Ev. Mt 22, 35—40

6) V—-1J4 M. ——— — — — Ev. Mk 10, 6—9

HnV—1J4 12 —— — — — — Ev. J 2, 1—-11

8 V—-1J416 — —— ——— Ev. J 15, 9—12

99 V—-Por.1J 4 8. 11. — — — Ev. J 15, 12—16

1)VvVv—11J4 12 —— — — — — Ev. J 17, 20—26 (albo 17, 20—23)

Ze wzgledu na wielkie znaczenie katechetyczne slowa Bozego podczas ob-
rzedé6w $lubnych mozna nawet w wypadku postugiwania sie formularzem
mszalnym z danegodniawybraéjedno czytanie z zestawu przewidzianego
na msze ,,za nowozencOw”. Nie mozna tego robié jedynie w czasie Triduum
paschalnego, w uroczysto§é Bozego Narodzenia, Objawienia Panskiego, Wnie-
bowstapienia, Pieédziesigtnicy Paschalnej (Zielone Swigtki), Ciata i Krwi
Panskiej oraz w czasie innych uroczystofci obowigzujgcych w Koéciele. Na-
tomiast w niedziele czasu Bozego Narodzenia i w zwykle niedziele w ciggu
roku, jezeli we mszy §lubnej nie bierze udziatu wspélnota parafialna, mozna
celebrowaé calg msze ,za nowozefic6w”, z dowolnym, wybranym zestawem
czytan §lubnych. Jezeli wierni zawierajg zwigzek malzefiski w czasie Adwen-
tu, Wielkiego Postu lub w inne dni o charakterze pokutnym, wtedy duszpas-
terz powinien (w homilii) zwrécié uwage nowozencéw na specyficzny cha-
rakter tych okreséw czy dni®,

W czasie sprawowania sakramentu malzenstwa poza Mszg §w. mozna si¢
postuzyé réwniez trzema czytaniami w liturgii slowa!?, Ich dob6r w tym

5 Tamze, nr 3 pod ¢), s. 8—9.

8 Tamze, nr 6, s. 10; nr 8, s. 11—12,

7 Tamze, nr 8, zwt. pod ¢), s. 11.

8 Tamze, t. III, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, s. 542—567.
9 OCM, nr 11, s. 9.

10 Tamze, nr 41, s. 17.
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wypadku powinien byé szczegodlnie staranny. Jako przyklad peinej harmoni-
zacji tekstow biblijnych (optima compositio harmonica) w czasie §lubnej li-
turgii stowa mozna podaé nastepujacy zestaw:

Czytanie I — Rdz 2, 18—24, — — — Ps 148, 1—2, 3—4. 9—10. 11—13 (R.: 12c)
Czytanie II — Ef 5, 2a. 256—32.

Werset allelujatyczny — 1 J 4, b
Ewangelia — Mt 19, 3—6

W wypadku §lubu strony katolickiej i nie ochrzczonej nalezy poshugiwaé
sie specjalnym obrzedem przygotowanym na te okazje, podanym w OCM!,
dobierajgc na liturgie slowa réwmiez trzy perykopy, albo — gdyby warunki
tego wymagaly — tylko jedno czytaniel2.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

2. Cialo chrzescijanina $§wiatynia Ducha Swietego

1 Kor 6, 13c—15a. 17—20
My$§li do homilii
a) Wyjasnienie perykopy

Sprawa istotng do wyjasnienia jest tu pojecie ciala. Pojecie to w Biblii
ma réznorodne znaczenie. Brane jako sarx=caro moZe ono oznaczaé¢ zaré6wno
fizyczne ciato czlowieka (por. Ga 6, 13), jak i jego nature (por. Rz 4, 1) czy
osobe (Rz 8. 20). Sw. Pawel uzywa kilkakrotnie terminéw: cialo i krew (Ef 6,
12; Ga 1, 16; 1 Kor 15, 50) okreSlajac nimi czlowieka jako calo§é, wzglednie
jego naturel.

Cialo wziete w sensie séma=corpus oznacza u §w. Pawla, podobnie jak
sarx, cialo ludzkie albo ludzkg osobe. Czasami pojecie to ma w jego listach
wydzwiek pejoratywny i stuzy na okreélenie skazonej natury cztowieka (por.
Rz 6, 6), grzech6w- ciala (por. Rz 8, 13) i jego pozadliwosci (por Rz 6, 1B).
W wiekszoéci jednak wypadkéw cialo w znaczeniu corpus=séma ma w nauce
gpostola sens pozytywny i oznacza cialo ludzkie stworzone i odkupione przez

oga2.

W niniejszej perykopie przez cialo nalezy rozumieé fizyczne cialo ludzkie,
ktére moze stuzyé zar6wno do realizacji wielkich zadan, jak i naduzyé mo-
ralnych. Z tego ostatniego wzgledu cielesno§é czlowieka bywa czesto uwazana
za element nizszoéci, a nawet zla. Poglad taki nie znajduje jednak uzasad-
nienia w Biblii. Wprost przeciwnie, w $wietle Objawienia cialo stworzone
przez Boga nie moze w sobie zawieraé zlego pierwiastka, poniewaz wszystko,
co wyszto z rgk Stwoércey, jest dobre (por. Rdz 1, 31).

W perspektywie za$ tajemnicy Wcielenia i Zmartwychwstania cielesna rze-
czywisto§é cztowieka nabiera nowych wymiaréw poprzez zetkniecie sie
z Béstwem, ktére ja przemienia i wznosi na nieosiggalne w spos6b natural-
ny wyzyny nadprzyrodzonego zyciad.

11 Tamze, nr 55—66, s. 22—26.

12 Tamze, nr 56, s. 22.

1 Por. F. Amiot, L'enseignement de saint Paul, Paris 1968, 61.
2 Por. tamze.

2 Por. X. Léon-Dufour, Chair, w: VTB, kol. 146—147.
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Z drugiej jednak strony cialo ludzkie moze stanowié powazne zagroZenie
dla tych, ktérzy ulegajac nieuporzadkowanym namietnoéciom i kierujac sie
falszywie pojetga wolnoSciag, pozwalajg sobie na zaspokojenie wszystkich za-
chcianek, bez wzgledu na ich rodzaj i kwalifikacje moralng. Przyktadem ta-
kiego stylu zycia byl Korynt, wielki port starozytnej Grecji, lezacy na po-
graniczu Adriatyku i Morza Egejskiego, miasto znane w $wiecie ze swej
rozwigzto$ci, ktérej najbardziej zwyrodniate formy przejawialy sie w upra-
wianiu sakralnej prostytucji (kult Afrodyty)4.

Rozpustne obyczaje stanowily niemale zagrozenie dla mlodej gminy chrze-
§cijanskiej w Koryncie, Zyjacej w $rodowisku zwolennik6w i glosicieli cal-
kowitej swobody seksualnej. Totez Apcstol przypomina Koryntienom prawde,
ktéra powinna byé oczywista dla kazdego ochrzczonego, a mianowicie, ze
scialc mie jest dla rozpusty, ale dla Pana, a Pan dla ciata” (1 Kor 6, 19c.)
Racje uzasadniajgcg te prawde stanowi fakt przynalezno$ci kazdego chrze§-
cijanina do ciala Chrystusa: ,,Czyz nie wiecie, ze ciala wasze sa czlonkami
Chrystusa?” (w. 15). Zjednoczenie z Chrystusem poprzez chrzest otwiera dla
czlowieka, nawet w sferze jego cielesno$ci, wielkie penspektywy duchowe
i nadprzyrodzone zadania, (,cislo... dla Pana, ... Pan dla ciala”). Wszystko to
niweczy caltkowicie ,grzech przeciw cialu” zrywajac intymng wiez, jaka ma
miejsce miedzy chrze$cijaninem a Chrystusem:”.. Kto sie¢ laczy z Panem
jest z Nim jednym duchem” (w. 17), ,Kto 1aczy sie 2z nierzadni-
cg, stanowi z nig jedno ciato” (w. 16)%. Nie ma nic bardziej sprzecznego ze
,sStatusem” ciala chrze§cijanina, jak oddanie go na lup rozwiazloSci. Z chwilg
bowiem przyjecia chrztu staje sie ono §wigtynig Ducha Swietego, o czym $§w.
Pawel przypomina z mocg wiernym w Koryncie — obywatelom miasta, ktére
bvlo dumne ze $§wiatyni Afrodyty, stanowigcej przybytek ciala i miejsce,
gdzie uprawiano nierzad sekralny: ,,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest przy-
bytkiem Ducha Swietego, ktéry w was jest...”?

(1 Kor 6, 19a)8.

Chrze$cijanin nie nalezy do samego siebie. Jest bowiem nabyty przez
Chrystusa za cene Jego Krwi i stanowi wylgczng wtasno$§é Boga, ktéremu
ma oddawaé chwale, prowadzac zycie godne dziecka Bozego (por. 1 Kor 6,
19¢—20).

b) Model zycia chrze$cijanskich matzonkow

Pawlowa ,teclogia ciala” ukazuje w sposéb nie budzacy watpliwosci model
postepowania, jaki winni realizowaé w swoim zyciu chrze§cijanscy matzon-
kowie. Przede wszystkim powinni oni pamietaé, ze ich ciala, na mocy sa-
kramentu chrztu, staly sie, zgodnie ze slowami Apostola, §wigtynig Ducha
Swietego i ze nalezg do Pana, a wiec nie mozna ich wydawaé na tup nieu-
jarzmionych pozadliwo$ci, poniewaz te zawsze sg wrogie Bogu i przeciwne
z natury rzeczy Jego prawu (por. Rz 8, 7). Ci za§, ,ktérzy zyjag wedlug ciala,
Bogu podobaé sie nie mogg” (Rz 8, 8). Fizyczne kontakty, ktére w zyciu
matzonké6w maja swoje miejsce, zostaly uSwiecone przez sakrament chrztu
i makenstwa. Nie mogg one zatem w zadnym wypadku byé wylaczone
z procesu obumierania dla grzechu i walki na rzecz zwyciestwa Ducha Je-
zusa Chrystusa, ktérego zycie powinno sie ujawniaé w postepowaniu kazdego
chrze$cijanina (por. 2 Kor 4, 10b). Stgd wszystko to, co jest obce i wrogie
temu Duchowi, musi zostaé radykalnie wykorzenione: ,Ci, ktérzy nalezg
do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali cialo swoje z jego namietno§ciami i po-
zgdliwoSciami” (Ga 5, 24), to znaczy wyzwolili sie catkowicie spod panowa-

4 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian, Poznan 1965, 31, 39.
5§ Por. F. Amiot, Les idées maitresses de saint Paul, Paris 1962, 161—1162.
6§ Por. E.Dgbrowski, dz. cyt., 191,
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nia grzechu i stali sie czgstkg Chrystusa oraz Jego wlasnoscig (por. Ga 3, 29;
Rz 13, 14). Z tego tytulu zycie moralne chrzeScijan jest, wedlug nauki Sw.
Pawla, przedluzeniem zycia samego Chrystusa, a wiec musi ono odpowiadaé
Swieto§ci i doskonato§ci pierwowzoru. Taka jest wola Boga i takie jest
postannictwo ochrzczonych, ktérzy majg dostosowaé swo6j sposéb mySlenia
i styl postepowania do modelu, jaki ukazal nam Chrystus bedacy zywym
obrazem Ojca i wyrazicielem Jego woli’. Wolg za§ Ojca jest ,aby kazdy
umial utrzymaé cialo wlasne w SwietoSci i we czci, a nie w pozadliwej na-
mietnosci, jak to czynig nie znajacy Boga poganie” (1 Tes 4, 4—5). Bég
bowiem nie powolat nas do nieczystosci, ale do SwietoSci (por. 1 Tes 4, 7).
Dlatego i wspblnota malzefiska wezwana do czystej i §wietej mito§ci, ktéra
uzdrowil, udoskonalil i wywyiszyl swojg laskg sam Chrystus Pan, ma sig
uswiecaé poprzez zycie godne ludzi ochrzczonych (por. KDK 49). Malzonk6w
chrze$cijanskich predysponuje do tego sakrament malzefistwa, stanowiacy
dla nich osobliwg konsekracje, dzieki ktérej stajg sie oni wspbélnota z natury
niejako $wietg i czystg oraz zjednoczong z Chrystusem (por. KDK 48). Mie-
dzy Nim a ochrzczonymi malzonkami — czlonkami Koéciola — zachodzi in-
tymna wiez oblubiencza (por. Ef 5, 25—27), ktérej zerwanie jest zdradg go-
dzaca w samego Boga i niweczaca w czlowieku zycie laski.

Koryntianie w czasach §w. Pawla Zyjagc w rozpustnej atmosferze swojego
miasta skbonni byli bagatelizowaé wystepki cielesne i widzieé w nich jedynie
wyraz potrzeb fizjologicznych, wylaczonych ze sfery moralno$ci. W naszych
czasach historia powtarza sie prawie ze doslownie. Wielu jest bowiem takich,
ktérzy sprawy ciala stawiajg poza wszelka moralno$cia domagajac sie dla
nich bezwzglednej autonomii Nietrudno zrozumieé, skad biora sie tego ro-
dzaju zadania i poglady. Wyrastajag one na tym samym gruncie rozwigzto$-
c¢i i panseksualizmu, ktéry zatruwal dusze i ciala starozytnych Koryntian,
z tym ze rozmiary, jakie te zjawiska przybraly obecnie, sa wrecz apokalip-
tyczne i budzg uzasadniony niepokéj.

W takiej sytuacji Zycie chrze$cijariskich matzonkéw winno byé przeko-
nywujgcym zaprzeczeniem owych teorii, schlebiajgcych niskim namietno$ciom
czlowieka i ukazywaé godno$é ludzkiego ciala, kt6ére jest dla Pana (por.
1 Kor 6, 13 ¢) i jako takie przeznaczone zostalo do chwaly zmartwychwstnia
(por. 1 Kor 6,14). Godno§é te malzonkowie ukazujg i potwierdzajg wodwczas,
gdy we wspblzyciu ze sobg postepuja zgodnie z wymogami wiary i wynika-
jacymi z niej zasadami morelnoSci chrze$cijaniskiej (wierno§é malzenska
i chrze§cijahskie zasady prokreacji). Uwolnieni przez chrzest spod wiadzy
grzechu (por. Rz 6, 6) i umocnieni sakramentalng laskg przy zawieraniu mat-
zenstwa maja wszelkie dane, by uwielbiaé Boga w swoich cialach (por. 1 Kor
6, 20 i ukazywaé innym, jak potrafi zyé dwoje ludzi, przejetych swoja przy-
naleznoscig do Chrystusa i odkrywajacych w tym fakcie autentyczne warto§ci®

DPostepowanie chrze$cijaiiskich malzonkéw czyste i §wiete stanowié bedzie
niezwykle mocne §wiadectwo wiary, a konsekwentnie i najskuteczniejsza for-
me apostolstwa .wsréd tych, ktérzy obracajac sie ustawicznie w dusznej
atmosferze ,,swobodnych” obyczajéw, zagubili odczucie wlasciwej proporcji,
jaka cialo winno zajmowaé w ealoksztalcie ludzkiego zycia.

Rzeczg niemalej wagi u wierzacych matzonkéw bedzie §wiadomo$é, ze po
przyjeciu chrztu kazdy chrzeScijanin, zdazajgcy wraz z Chrystusem do Ojca
powinien, wedlug stéw $Sw. Pawla, oddaé¢ swoje cialo Bogu ,,jako ofiare Jemu
przyjemng i wyraz rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1). Swiadomo§é ta usta-
wicznie podtrzymywana intensywnym zZyciem sakramentalnym (chodzi tu
giéwnie o Eucharystie) przyczyni sie niewatpliwie do przezwyciezenia r6znych
trudnosci, od ktérych zycie malzeniskie nie jest wolne. Przezwyciezenie tc jest

7 Por. C. Spicq OP, Vie morale et Trinité Sainte selon saint Paul, Paris

1962, 38—12.
8 Por. X. Léon-Dufour, Corps, w: VTB, kol. 163—164.
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realne od chwili, gdy Jezus Chrystus uzdrowil znieprawiong grzechem na-
ture czlowieka (por. Rz 8. 3) dokonujac jej odkupienia swojg $miercia
i zmartwychwstaniem. Dzigki temu Zzycie chrze$cijanskie naznaczone walkg
ze zlem, nosi w sobie gwarancje zwyciestwa w tej oczywiScie mierze, w ja-
kiej kazdy ochrzczony zdota odnalezé swoja prawdziwg pozycje w $wiecie
rzeczywistoéci stworzonych, nie ufajgc bezrozumnie cialu i jego staboéciom,
lecz powierzajac swoja osobe tej mocy, ktéra zrodzila sie ze Smierci i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa, a swoje zr6dlo ma w Duchu Swietym®,

Maizenistwo chrze$cijaniskie nie powinno byé nigdy polaczeniem dwoéch ego-
izméw, lecz spoltecznodcig ofiarnej milo§ci zdolnej do wyrzeczen, gdy zajdzie
tegio poltrzeba. Jest to jedynie dopuszczalny model zycia dla tych, ktérych
zwigzek stanowi obraz miloSci Chrystusa do Kosciola (por. Ef 5, 21—33)10,
Zasada ta dotyczy réwniez spraw zwigzanych z pozyciem seksualnym, kt6-
rego w malzenstwie nie wolno zawezaé¢ jedynie do plaszczyzny biologicznej,
poniewaz w rzeczywisto§ci dotyczy ono dwéch o0s6b ludzkich odmiennej
pici, polaczonych ze sobg sakramentalnymi wiezami. Stad milo§é malzenska,
godna tego miana ,nie dopuszcza sie bezwstydu” i ,nie szuka swego” (1 Kor
13, 5), lecz majac na uwadze fakt, Ze cialo ludzkie jest Swigtynia Ducha
Swietego i stanowi wylaczng wlasno$¢é Boga (por 1 Kor 6, 19) powstrzymuje
matzonkéw od wszystkiego, co byloby sprzeczne z powolaniem chrze$cijan-
skim, realizowanym w ich stanie. Istotnym za§ aspektem tego powotlania,
w kazdej jego wersji, jest chwala Boza, dla ktérej zostal stworzony caly
§wiat z czlowiekiem na czele, realizujacym jg we wszystkich wymiarach
swojego zyciall,

Wedlug nauki §w. Pawla moralno§é chrzescijaiiska polega na dogiebnym
przyswojeniu sobie Chrystusowego stylu bycia i myslenia; tak by cale nasze
postepowanie przenikniete bylo Jego Duchem. Natchnienia tego Ducha zro-
zumieja tylko ci, ktérzy od Ducha pochodza, to jest ludzie nie pozbawieni
w swym poznaniu $wiatla laski, pozwalajgcej im szeregowaé wartoSci stwo-
rzone wedlug wlaSciwej hierarchii. ,,Czlowiek zmyslowy bowiem nie pojmuje
tego, co jest z Bozego Ducha. Glupstwem mu sie to wydaje i nie moze tego
poznaé, bo tylko duchem mozna to rozsadzi¢” (1 Kor 2, 14).

Wyrobienie sobie tej wrazliwo§ci na ,sprawy ducha”, aby méc wielbi¢
Boga réwniez poprzez nalezycie traktowane cialo, uzaleznione jest od rady-
kalnego wykorzeniania z zycia malzonkéw wszelkiego grzechu i wszelkiej
nieczysto$ci. Dlatego Apostol zacheca: ,Niechze wiec grzech nie kréluje
w waszym S$miertelnym ciele, poddajac was swoim pozgdliwo§ciom. Nie od-
dawajcie tez czlonkéw waszych jako brofi nieprawo$ci na stuzbe grzechowi,
ale oddajcie sie na sluzbe Bogu jako ci, ktérzy ze $mierci przeszli do zycia,
i cztonki wasze oddajcie jako bron sprawiedliwoséci na stuibe Bogu. Albo-
wiem grzech nie powinien nad wami panowaé, skoro nie jeste$cie poddani
Prawu, lecz lasce” (Rz 6, 12—14).

Matzonkowie chrze$cijanscy naznaczeni sakramentalnym znamieniem chrztu
powinni ze wszystkich sil staraé sie o to, by przez cale zycie i w kazdej sy-
tuacji dochowaé wiernoSci Chrystusowi oraz dawaé Swiadectwo mocy Jego
taski, ktéra nalezycie pielegnowana i pomnazana przez Eucharystie potrafi
dokonywaé zadziwiajacych rzeczy w sercach szczerze sobie oddanych ludzi,
uswiecajac wszystkie ich poczynamia, je§li tylko nie sprzeciwiajg sie one
Bogu i Jego prawom. Wtedy wspélne zycie matzonkéw i ich jedno§é nabie-
raja wymiarébw prawdziwie nadprzyrodzonych, do ktérych powolany jest
kazdy cziowiek.

Ks. Bolestaw Dyduta SJ, Krakéw

9 Por. tenze, Chair, w: VTB, kol 147.

10 Por. F. Amiot, Les idées maitresses de saint Paul. Paris 1962, 161—162.

11 Por. J. David SJ, Nouveaux aspects de la doctrine catholique du ma-
riage, Tournai 1966, 57—58.
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3. Malzenistwo chrzescijanskie wspélnota stuzebnej miloSci

Kol 3, 12—17
Mysli do homilii

a) Wyja$nienie perykopy

Ukazujac Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego i uwielbionego jako zasade
nowego zycia, Pawel Apostol wzywa Kolosan do odrzucenia wszystkiego, co
jest zwigzane z grzechem (por. Kol 3, 1—10) i ré6wnocze$nie nawoluje ich do
$§wietoSci, poprzez nabywanis cnét wiasciwych zyciu chrze$cijanskiemu (por.
Kol. 3, 12—l7).

Postugujac sie w stosunku do adresatéw okreS§leniami ,wybrancy Bozy —
S§wieci i umilowani” (Kol 3, 12), Apostol przypomina im fakty powolania do
zycia wiary i laski oraz ich konsekracje, ktéra dokonala sie w sakramencie
chrztu, na =zasadzie uprzedzajacej miltosci Boga. Wybranie Kolosan jako
chrzescijan zobowigzuje ich do nabywania odpowiednich cnét, stanowigcych
o przynaleznoSci do Chrystusa. Sg to miltosierdzie, dobroé, pokora, cichosé,
cierpliwo§é, wzajemne wyrozumienie, umiejetno§é wybaczania, a przede
wszysikim milo§é, ktébra nadaje wlasciwy sens wymienionym wyzej spraw-
no$ciom moralnym, laczy je miedzy sobg i przez to prowadzi ochrzczonych
do doskonaloéci chrze$cijanskiejl.

Doskonalo$¢ ta jest postulatem nowego stanu, w jakim zaczyna zyé czio-
wiek ochrzczony. Narzuca sie ona z calg oczywisto$cig tym, ktérzy przez za-
nurzenie w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (chrzest) zrzucili z siebie
starego czlowieka (grzech), by przyoblec sie w nowego (laska) i byé przedmio-
tem umilowania ze strony Boga (por. Rz 6, 3; Ef 4, 23—24; Kol 3, 12). Wy-
branie i umilowanie przez Boga stanowi fundament moralno$ci chrze$cijan-
skiej, poniewaz zobowigzuje ochrzczonych do $wiadczenia innym tej samej
miloéci serdecznej, ktébrej sami nieustannie doznajg ze strony Ojca. Swia-
domo&é tego faktu ma niezwykle donioslte znaczenie w zyciu kazdej spo-
leczno$ci (szczegblnie za§ malzenskiej i rodzinnej), gdzie zwyczajnie nie
obywa sie bez wiekszych lub mniejszych taré. Tam wlasnie potrzeba wiele
wyrozumialtoéei, cierpliwo$ci, a takze pokory w znoszeniu réznych przykroéci,
ktére powodujg, czasem celowo, a czasem mnieumyS$lnie, nasi blizni. Wyma-
gania, jakie stawia w tej materii Apostol, nie ograniczaja sie do nakazu sto-
ickiego znoszenia ewentualnych nieprzyjemno$ci, ale nakladajg na chrzesci-
jan obow:igzek szczerego przebaczania innym ich win i stuzenia im w imie
milo$ci i milosierdzia, ktérych sami doznali uprzednio od Boga (por. Ef 5,
1—2; 25—33)2.

Milo§é umiejgca wielkodusznie przebaczaé i spontanicznie stuzyé stanowi,
wedlug nauki §w. Pawla, wieZ doskonaltodci chrze$cijanskiej, czyli ten ele-
ment, ktéry w zyciu ,,nowego czilowieka” madaje sens wszystkim jego dzia-
laniom, inspirowanym przez poszczegblne cnoty (por. Kol 3, 14). Miltos¢ ta
jest ostatecznym dopelnieniem ,ubioru” czlowieka ,przyobleczonego w Chry-
stusa” (por. Ga 3, 27), jest zwierzchnig szatg duchowg chrze$cijanina (por.
Kol. 3, 14), okreélajaca jego wlaSciwy wyglad. W przebaczajgcej i stuzebnej
midoéci ma sie objawié wdziecznoéé ochrzczonych wzgledem Boga za nieza-
stuzone wybranie, ktérego stali sie uczestnikami (por. Kol 3, 15b). Wdziecz-
no§¢ bowiem jest jednym z aspektéw miloSci (agape). Milo§¢ bowiem zwré-
cona ku Bogu jest przede wszystkim wdzieczno$cia, okazywana natomiast

! Por. A. Jankowski OSB, Listy wiezienne $w. Pawta, Poznan 1962, 290.
2 Por. C. Spicq OP, Agapé dans le Nouveau Testament, Paris 1958, t. I,
269—270.
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ludziom nazywa sie mito$cig bliZniego. W kazdym za§ wypadku ma ona swo-
je Zr6dlo w Bogu i stanowi sile dynamizujaca cale Zycie moralne chrzeéci-
janina3.

b) Mitujcie sie¢ w Panu4

W zyciu malzenskim i rodzinnym istnieje szczegblnie duzo okazji do od-
twarzania tej miltoSci, o ktérej pisze §w. Pawel w omawianym uprzednio
urywku listu do Kolosan. Totez kiedy Apostol nakazuje matzonkom chrze-
Scijanskim kochaé swoje zony tak, jak Chrystus kocha Ko$ciél, a Zonom za-
leca uleglo$é wobec swoich mezébw na wzbér uleglo§ci Koéciola wzgledem
Chrystusa (por. Ef 5, 21—30), to chodzi mu nie tylko o uzdrowienie mito§ci
znieprawionej przez réznego rodzaju dewiacje, jakie mialy miejsce w po-
ganstwie, ale o wskazanie na jej nadprzyrodzony charakter, ktéry posiada
dzieki uczestnictwu w zbawczej milo§ci Boga, bedgcej udzialem kazdego
chrze$cijanina, zyjacego w stanie taski. W takiej za$§ sytuacji nie ma miej-
sca na egoizm i szukanie siebie, lecz wszystko zostaje podporzadkowane
jednemu celowi, ktbrym jest wspblne dobro rodzinnej spoleczno$cis.

Modelem rodziny praktykujacej w spos6b najdoskonalszy cnoty wyliczone
przez Pawla Apostola w liScie do Kolosan, a zwlaszcza usluzng milo§é, jest
$w. Rodzina z Nazaretu. Idealna harmonia zycia tej Rodziny znajduje swoje
wyttumaczenie w postaw1e, jakg zaJmowala ona wobec Boga Jest to po-
stawa uwielbienia i mitoéci wzgledem Stwérey, objawiajaca sie w ustawicz-
nym dziekczynieniu, wyrazanym nie slowami, ale dzialaniem, ktbére bylo tam
podejmowane zawsze w duchu stuzby inny'm. W Nazarecie kaidy z czlonko6w
Sw. Rodziny wlgczal sie w te stuzbe, majgc na uwadze jeden cel, a miano-
wicie sprawy kroélestwa Bozego, zakotwiczons w tym $wiecie i realizowane
wylacznie poprzez mitcsé. Kierowany tg miloScig §w. J6ézef potrafil tak wy-
subtelni¢ swoje uczucia, ze stal sie zdolny nie tylko zrozumieé i uszanowaé
tajemnice dziewiczego macierzynistwa Maryi, ale umial réwniez do konca
swoich dnj trwaé wiernie u boku swej Oblubienicy — Bozej Rodzicielki jako
jej dziewiczy malzonek. Maryja za§ ze swej strony pozostala cale zycie po-
korng Stuzebnicg Pana, tak jak to oéwiadczyla przy zwiastowaniu, oddana
we wszystkim Synowi, ktéremu uformowala cialo za sprawa Ducha Swietego,
darzac réwnoczes$nie milocig i zaufaniem czlowieka, danego Jej przez Boga
za towarzysza zycia. I wreszcie Jezus Chrystus w pelnym milo§ci postuszen-
stwie wobec rodzico6w wypelnial wole swojego Ojca, ktéra byla calym sensem
i wykladnig Jego istnienia.

Jest rzeczg oczywista, iz mie mozna przenosi¢é dostownie tego wznioslego
wzoru zycia Rodziny z Nazaretu na plaszczyzne naszych rodzin, obarczonych
ludzkg staboécig i skutkami grzechu. Nieodzowna konieczno$cig staje sie na-
tomiast realizacja idealu sluzebnej milo§ci, poniewaz matzefistwa i rodziny
chrze§cijafiskie powolane sa do tego by zyé dla innych i to nie dlatego
w pierwszym rzedzie, by im zabezpieczyé pomy$§lno§é doczesna, lecz aby
doswiadczy¢é wsp6lnie radosci i pokoju, bedacych owocem prawdziwej i zdro-
waj mitofci. Mitlo§¢ taka ma ogromne znaczenie przede wszystkim dla da-
myech malzonkéw, do czego nawigzuje wyraZnie nauka §w. Pawla. W §wie-
tle tej nauki modelem milofci malzeniskiej jest, jak juz wspomniano wyzej,

"8 Por. tamze, 274—275; Th. Maertens, Aimez-vous dans le Seigneur, w:

Assemblées du Seigneur, Bruges 1961, nr 14, 20—21.

4 Opracowanie na podstawie: Temozgnage familial. Communauté de priére
et de service dans 'amour. Apporté par deux foyers chrétiens engagés dans
l’apostolat w: Assemblées du Seigneur, nr cyt.

5 Por. J. Starck SJ, Mission et signification de la famille dans l’Eglzse,
w: Assemblées du Sezgneur nr eyt.
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wzajemna relacja Chrystusa i Ko§ciola, co sprawia, ze wigzy sakramentalne
laczace mezczyzne i1 kobiete nadaja ich milo$ci charakter nadprzyrodzony,
czynige z malzonkéw chrze$cijanskich spoleczno$§é odczuwajacg juz teraz
przedsmak szczeScia, ktérego bedzie do$wiadczal Koéciél z chwila, gdy zjed-
rnioczy sie na zawsze ze swoim Oblubiencem.

To samo dotyczy rodzicow w ich stosunku do dzieci. Rodzice, jak wiadomo,
oddajg calg swoja milo§é dzieciom. Byloby jednak wielkim nieporozumieniem
poswiecaé sie¢ dla dzieci wylacznie po to, by jak to sie méwi, ulatwié im
zycie. To jest o wicle za malo, jezeli sie uwzgledni perspektywy powolania
chrze$cijanskiego, ktére zobowigzuje rodzicé4w przede wszystkim do tego,
by potrafili wprowadzi¢ swoje dzieci w $wiat nadprzyrodzonej mitosci,
gdzie bedg one mogly znaleZé pelny odpowiednik dla swoich ludzkich pra-
gnien. Wprowadzenie takie nie jest jednakze mozliwe w sytuacjach, gdy
sami rodzice nie kroczg drogg podobnej miloéci. Styl zycia kazdej rodziny
pcwinien byé tego rodzaju, by to, co istotne, tzn. nadprzyrodzona mitosé,
miala odpowiedni klimat do wzrostu i rozwoju, przy czym w relacjach ro-
dzice — dzieci nalezy pamietaé, ze pierwszym obowigzkiem milo§ci ze strony
rodzic6w, jest pombe dzieciom w odkryciu ich wlaSciwego powolania, nawet
wéwezas gdyby jego wybbér pozostawal w sprzecznoéci z uczuciem czy in-
teresem rodziny i wymagal ofiar oraz wyrzeczen.

Miloéé, o ktérej mowa, nie moze sie jednak zamykaé w ramach domu,
lecz musi wyj§é na zewnagtrz, poniewaz jej owocowanie mozliwe jest tylko
woéwezas, gdy ma na uwadz2 dobro calego krélestwa Bozego, jakim na ziemi
jest Ko§ci6t. Dlatego kazda rodzina, ktéra chce zyé zyciem milosci, musi ta
miloScig objgé wszystkich, z ktérymi jest zigczona przez krew Chrystusa (po-
krewienstwo duchowe) i mito§é samego Boga.

Zyé w miloSci malzefiskiej i rodzinnej, poszerzonej o wymiar catego Ko-
$ciota, to rzecz nie latwa i stanowi dar laski, ktéry winien byé ustawicznie
karmiony i podtrzymywany intensywnym zyciem religijnym. Stad tak nie-
zmiernie wazng jest rzecza rodzinne uczestnictwo w liturgicznym zyciu
Kofciola, a zwlaszcza w Ofierze eucharystycznej, ktéra stanowi przeciez
samo Zr6dlo niewyczerpane nadprzyrodzonej miltosci. Udziat we Mszy §w.
calej rodziny ukazuje szczegblnie wyraznie sens tej milosci, ktéra winna byé
tam kultywowana, jako warunek otwarcia sie na innych. Chrystus bowiem
przyjety w Uczcie eucharystycznej z nalezytg $wiadomosciag staje sie na-
tchnieniem dla praktykowania nowego przykazania, jakie otrzymaliSmy od
Niego, przykazania ktére nas zobowigzuje do takiej milosci wzajemnej jaka
On sam nas umilowal: milo§ci ofiarnej i zdolnej do wyrzeczen. Od tego
w jakiej mierze malzenstwo i rodzina chrze§cijaniska pozwolg sie ksztattowaé
duchowi Chrystusowej miltoéci, zalezg radoéé i pokéj ich ognisk domowych.

Matlzonkowie S$wiadczgc sobie milo§¢é az do wzajemnego oddania, dzieki
ktéremu powstaje nowe zycie, powinni pamietaé, ze milo§é ta nie zatrzymuje
sie na etapie ich wzajemnych relacji, ale je przekracza i obejmuje dzieci,
bedace darem Boga, aby wreszcie ogarngé caly Ko$ci6l i wszystkich ludzi.
Ten typ milo§ci ukazuje w spos6b wyraZny $w. Rodzina. Jezus Chrystus,
przeznaczony na zbawienie wszystkich narodéw, mial kiedy$§ opu$cié¢ ro-
dzinne ognisko, aby i§¢ i glosi¢ Dobrg Nowine, ktérg przypieczetowal $mier-
cig. Maryja zdawala sobie doskonale sprawe z tego, ze postannictwo Syna
Ztajle dsi_e réwniez jej wielkg misjg, ktérg majg razem wypemi¢ z miltodei

o ludzi. .

Wsr6d malzenstw wspoélezesnych nie brak i dzi§ takich, ktére na$ladujg
przyklad otwartej mitoSc: Rodziny nazaretanskiej. Przekraczajgc daleko gra-
nice fizycznego pociagu i wychodzac nawet poza zasieg duchowej jednosci
(nie odrzucajac wszakze ani jednego, ani drugiego) malzonkowie chrzefcijan-
scy umiejg oprze¢ swe. wspblne Zycie na Bogu, rozumiejac, Ze nie sg powo-
lanj do egoizmu we dwoje, ale do milodci atwartej, ktéra dopiero gwarantuje
Im pelne zjednoczenie. Chrystus Pan powiedzial;y ze gdzie sg -dwaj, -albo
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trzej zebrani w Jego imie, tam On jest obecny wsr6d nich (por. Mt 18, 20).
Tam za$§, gdzie obecny jest Jezus, milo§é nie moze byé zamknieta w ciasnych
granicach wspélnoty, ale z natury rzeczy musi objgé cale Jego Cialo Mi-
styczne. Milo§é ta urzeczywistnia sie juz zresztg na gruncie ogniska domo-
wego, o ile tylko malzonkowie chrze$cijanscy pojmujg swé6j zwigzek w ka-
tegoriach wiary jako obraz jednoéci miedzy Chrystusem i KosSciolem. Wtedy
wszystkie czynnoéci rodzicielskie i wychowawcze ksztaltowaé bedg w wy-
miarze miloSci Boga i bliZniego, realizujagc w ten spos6b swoje najwyisze
powolanie w ramach wspélnoty KoSciota, kt6éry jest spolecznoscia mitosci.

Ks. Bolestaw Dydula SJ, Krakéw

1II. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA
Niejasny tekst Sw. Mateusza

.Czy mozna prosié o wyczerpujgcy i pewny wyklad na temat dziwnego
;wiretw’ w jasnej wypowiedzi o nierozerwalno$ci maizenstwa (czy tez trwa-
losci — jak chca niektérzy) w ewangelii §w. Mateusza, r. 5, w. 32. Chodzi
o wstawke: ,poza wypadkiem nierzgdu’. Komentarz w Pismie §w. moéwi
zbyt malo i podaje interpretacje ,prawdopodobng’. Czekam na obszerniejsze
wyja$nienie i bardziej pewne”.

Niestety, to nie bedzie wyklad wyczerpujagcy (brak czasu i kompetencji),
a tym bardziej pewny (brak pewnoéci). Przepraszam, ale nic na to nie po-
radze. Interpretacje mogg tu byé tylko ,prawdopodobne”. Zacznijmy od
via megativa. M6wigc o komentarzu ma Pan(?) prawdopodobnie na mys§li
przypisek w Biblii Tysiqclecia do Mt 5, 32: ze ,chodzi nie o wazne, legalnie
zawarte malzenstwo. Wspélzycie za§ dwbéch os6b poza malzenstwem jest
zawsze nierzgdem. Uzyty tu termin gr. gyne oznacza i zone, i kobiete
w ogble”. Jedyne co moéglbym powiedzieé o tej pieknej ,interpretacji praw-
dopodobnej” (opartej na Bonsirvenie, r. 1948) to to, ze jest ona raczej
nieprawdopodobna. Czyz potrzebne bylo specjalne, tak uroczyste o$wiadcze-
nie Mateuszowego Jezusa, Zeby pozwolié¢ rozej§é sie chrzeScijanom zyjacym
w konkubinacie (,na wiare” — wedle pieknej, ,na karte rowerowa” — wedle
brzydkiej terminologii wsp6lczesnej)?

Powiedzmy sobie szczerze: kiedy tak po prostu, bez uprzedzen i lekéw,
czytamy Mt 5, 32 (i 19, 9!), narzuca sie nam sens zupelnie oczywisty i matu-
ralny, ze mianowicie tekst ten czyni wyrazny wyjatek od tak mocno i jedno-
znacznie przez Jezusa postawionej (Mk 10, 2—12, £k 16, 18) zasady niero-
zerwalno$ci malzenstwa: ,,poza wypadkiem nierzgdu” (parektos logu porne-
ias). Czyz to nie wyraz praktyki stosowanej przez judeochrzescijan Antio-
chii Syryjskiej? Wydaje sie, z2 w owym KoSciele Mateusza pozwalano mezowi
cudzoloznicy odeslaé jg i ozenié sie po raz drugi.. Do tej starej interpretacji
chrzescijanskiej przylgcza sie ostatnio coraz wiecej egzegetéw katolickich
(zob. np. L. Sabourin w ,Bulletin de Théologie Biblique” (1972 z. 1). Dla-
czego tylko laikom wolno i§¢é spontanicznie za pierwszym, naturalnym sen-
sem tekstu, dlaczego egzegeta musi zaczynaé od szukania wybiegbw?

Przyjecie tego najprostszego znaczenia tekstu $wietego nie r6wnaloby sie
bynajmniej obaleniu zasady nierozerwalno$§ci malzefistwa! Cala moc pierwot-
nej zasady zostalaby. Ko§cié6t Mateuszowy czynilby tylko wyjatek od niej
wyjatkowy. Cala oryginalno§é Jezusowej Ewangelii pozostataby: gdy trady-
cja zydowska mnozyla motywy rozwodu (zwlaszcza szkota Hillela), ju-
deochrze$cijanie redukowaliby je do jednego jedynego. Zrédet tej ,klauzuli”
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Mateuszowej szukaé chyba nalezy w dramatycznym dylemacie duszpa-
sterskim tego Ko$ciola: jak pogodzié wyraing zasade antyrozwodowsg Pana
z innym, Jego réwniez, ewangelicznym, biblijnym wymaganiem, aby mal-
zenstwo sie uswiecato jako wiez mito$§ ci... Dieu contre Dieu?

Dylemat rozwigzano (prawdopodobnie) siegajac do trzeciej prawdy Boskiej:
ze Koéci6l jest tu na ziemi dalej zyjacym Chrystusem Zmartwychwstalym.
Tylko Mateusz przypomina nam te ogromng wiladze, ktérg Jezus dal Koécio-
towi: ,,Wszystko, co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co roz-
wigzecie na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” (18, 18; kt6éra to wladza zo-
stala dana w spos6b specjalny Piotrowi i jego mnastepcom: zob. 16, 19).
Wszyscy jednak ewangelici dajag mam przyklady tej swobody i odwagi Kos-
cioléw pierwotnych w reinterpretacji, readaptacji, aktualizacji eschatologicznej
Ewangelii Jezusa do szarego, nielatwego zycia wiernych, dla ktérych paruzja
sie odwlekla i odwleka. Tak np. zaraz po naszym tekScie, w nastepnych
stlowach Ewangelii Mateusza (5, 33—37), Jezus kategorycznie wodrzucit przy-
siege — a wiemy, ze Koéci6l jg jednak przyjat i zalecil...

Tak wielkg wiadze dat Chrystus swojemu Kofciolowi, tak bardzo Kosciét
pierwotny sam czut sie Chrystusem milosiernym, ze — jak sie wydaje —
wspllnota pierwszego ewangelisty uwazata sie za upowazniong do ,rozwia-
zywania” takze pewnych, $ciSle okre§lonych, tragicznych sytuacji malzen-
skich... Mozna powiedzieé: to bylyby wyjatki, ktére potwierdzalyby Jezuso-
wg regule trwalo§ci matzefistwa. To bylaby wyjatkowa praktyka, ktéra
jeszcze bardziej podnosilaby wielko§é chrze$cijaniskiego sakramentu...

Ks. Michat Czajkowski, Wroctaw

1) — Collectanea Theologica



