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Max SECKLER, Hoffnungsversuche, Freiburg-Basel-Wien 1972, Verlag
Herder s. 192.

Kilkana$cie krétkich, napisanych przystepnym jezykiem artykuléw na te-
maty teologii fundamentalnej, skladajg sie tu na harmonijng calo§é, ktéra
rozwija pewien bieg mys$li. Tytul ksigzki: Szkice o madziei, bardzo dobrze
ten bieg my$li odzwierciedla. Wszystkie bowiem problemy postawione przez
autora na réznych poziomach jego rozwazan, tej nadziei mniej lub wiecej
dotyczg.

W pierwszym wiec rzedzie Seckler zastanawia sie, w jakiej mierze
religie sg drogg do zbawienia i jakg stwarzajg nadzieje dla swoich wyznaw-
céw. Rozwigzanie, ktore tu daje, jest dalekie od falszywego optymizmu jak
tez od ciasnoty: religie sg zarysami zbawienia (Heilsentwiirfe), systemami
interpretacyjnymi, modelami dyktujacymi pewng praktyke. Przekazuja
w pewnej mierze odwieczng madro§é, ale wymagaja krytycznej oceny i uzdro-
wienia.

Cze$é druga ksigzki, dotyczaca osoby Jezusa Chrystusa, jest, jak moéwi
sam autor, jej wlaSciwym sednem i od niej mozna by rozpoczgé lekture.
Seckler podkre§la w spos6b szczegblny, ze Jezus jest drogg, ktéra pro-
wadzi do zbawienia, jakim jest zycie i prawda. Jezus pokazal ludziom droge
prawdy, a w zyciu chrzescijanskim chodzi w pierwszym rzedzie o czynie-
nie prawdy. W tym tez $§wietle nalezy pojmowaé odkupienie: Jezus umart
za nas i dlatego nasze sytuacje zZyciowe, nasze choroby, §mieré naszych blis-
kich, nasze niesprawiedliwe cierpienia, nasza wreszcie wlasna $mieré, nabie-
raja sensu i wytlumaczenia. Tego nauczyl On nas przede wszystkim wlasnym
swoim zyciem i to tez o§wietla naszg nadzieje zmartwychwstania. Wierzyé¢
w ciala zmartwychwstanie, to znaczy przede wszystkim wierzyé, Ze nic
nie bedzie odrzucone i zgubione z tego, co zostalo w Zyciu dokonane. Obiet-
nice zycia wiecznego nie dotyczy tylko duszy, ale calego czlowieka, ktéry
uzyska zbawienie.

W takich aktualnych szkicach nie moglo byé pominiete zagadnienie ,,teologii
$mierci Boga”, kt6érg autor nazywa teologig szokujaca, ale i taka teologia
moze byé pozyteczna w miare, jak uczy odnaleZzé forme wlaSciwg egzy-
stencji Jezusa, ktérg bylo oddanie sie Ojcu i jak odkrywa tajemnice zycia
chrze$cijanskiego polegajacego na istnieniu i trwaniu w Jezusie. B6g nie
umarl, przeciwnie jest Bogiem nadziei, to znaczy, ze jest tej nadziei
zr6dlem, podstawg i celem. Wszelkie ludzkie nadzieje maja w Nim swoje
ostateczne kryterium.

Problem nadziei wreszcie rozwaza autor w stosunku do KoSciota. Jak
lepiej interpretowaé dzisiaj aksjomat ,poza Ko$ciolem nie ma zbawienia”?
Wszelkie nowsze interpretacje nie mogg tu podwazyé konieczno$ci istnie-
nia Ko$ciola widzialnego i historycznego, w ktérym panuje prawo mitoSci,
nadziei i wiary, ktéry jest konieczny, aby byla przepowiadana Ewangelia.
Ten KoSci6él jest réwniez dla wspOlczesnego czlowieka znakiem nadziei, ze
obietnica zycia wiecznego nie jest czym$ pr6éznym i przestarzalym, i ze ostat-
nie stowo nie jest slowem zniszczenia i $miercig, ale slowem zywego Boga.
ktéry swoje stworzenie kocha do kofica. Tym znakiem nadziei bedzie Ko$ci6t
wobéwczas, jezeli w spos6éb zdecydowany stanie po stronie ubogich i przeSlado-
wanych oraz bedzie walczyl o ich wyzwolenie. Chociaz bowiem przedmio-
tem postannictwa nadziei jest Krélestwo Boze, jednak to posltannictwo nie
moze byé inaczej uwierzytelnione, jak tylko przez stworzenie tej nadziei juz
obecnie.

Koncowe rozwazania dotyczg znaczenia teologii w Ko§ciele. Wiele miejsca
poSwieca tu atutor analizie pojecia teologii w pismach papiezy, zwlaszcza
Pawta VI. Niestety jego przedstawienie mimo starafi o obiektywno$é, nie
jest wolne od jednostronno$ci i pewnych tendencji ,rewindykacyjnych” wo-
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bec urzedu nauczycielskiego. Przy tym wszystkim autor unika dokladniej-
szego i glebszego okre$lenia, jaka jest wlasnie rola teologii wobec autory-
tatywnego nauczania.

Mimo wiec brakéw, ktére z koniecznoSci bedzie wykazywal zbi6ér arty-
kuléw napisanych bardzo szkicowo, wielkg zaslugg autora jest stworzenie
autentycznego klimatu zainteresowania dla teologii i wyrazenie trudnych za-
gadnien w ten spos6b, ze czlowiek wspbiczesny czuje, ze dotycza one jego
samego.

, Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

In Horizont des Geistes. Antwort auf eine Krise, wyd. Claus Heitmann
i Fidelis Schmelzer, Hamburg-Paderborn 1971, Agentur des Rauhen
Hauses — Ferdinand Schoningh, s. 78.

Wiele istnieje dzi§ propozycji wyj$cia z kryzysu, w ktébrym znalazia sie
wiara i instytucje ko$cielne. Taka propozycja sa zebrane tu referaty czte-
rech autoré6w, ktérzy usilujg przemys$leé problem z punktu widzenia dzia-
lania Ducha Swietego i stosunku czlowieka do Niego.

OczywiScie nie moze tutaj chodzi¢ o jedng z wielu propozycji, czy tez
jedng z wielu teologii jak na przykiad teologia pokoju, teologia nadziei czy
teologia rewolucji, ktére dzi§ przedstawia sie w réznych publikacjach. Punk-
tem wyjScia dla rozwazan jest raczej stanowisko, ze nie ma Zzadnej teologii,
zadnego moéwienia o Bogu, o Jezusie Chrystusie, o KoS$ciele, jak tylko
w Duchu Swietym. Duch Swiety nie jest zatem jednym z przedmiotéw
teologii, ktéry by okre§lal jaka$ jej dziedzine, ale jest wszystko obejmujacym
horyzontem, poza ktérym nie jest mozliwa zadna teologiczna refleksja.

Autorzy zgadzaja sie réwniez co do tego, ze wspbdiczesny kryzys zostat spowo-
dowany ogélnym zapomnieniem o Duchu Swietym, ktére dotad charaktery-
zowalo kazda niemal teologie. Zapomnienie to wediug zdania Dilschnei-
dera spowodowalo zachwianie réwnowagi miedzy elementem instytucjo-
nalno-personalnym a dynamicznym w KoScielee W biblijnych wypowie-
dziach o Duchu Swietym wykrywa on te podwdjng strukture. Dynamizm
Ducha Swietego obrazujg przede wszystkim symbole wichru, jak ten, ktérego
do$wiadczaja apostolowie w dniu zestania Ducha Swietego. Ponadto mowa
o Duchu Swietym ma strukture personalno-chrystologiczng, ktérej najwy-
razniejszy przyklad widoczny jest w pocieszeniu gminy chrze$cijanskiej
po odejSciu Jezusa (por. J 7,39 i 16,7). Zycie Kosciola powinno wykazywaé
komplementarno$¢ struktury dynamicznej i personalno-chrystologicznej.
Koéci6l powinna cechowaé zaréwno trwalo§é, tradycja, cigglo§é przejawia-
jaca sie przede wszystkim w urzedach koScielnych, jak i zmienno$§é, ruchli-
wo$é, ewolucja, ktére autor widzi w instytucjach synodalnych.

Drugi szkic, ktérego autorem jest Hubertus M ynarek, wykazuje wielkg
rozleglo§é horyzonté6w my$lowych. Autor bowiem na biblijnym tle wykazuje,
w jaki spos6b Duch Swiety jest twércg zycia w kazdej jego postaci, przy
czym celowo nie rozr6znia miedzy zyciem nadprzyrodzonym a naturalnym.
W oparciu o Teilharda de Chardin szkicuje obraz ewolucji, przy
czym jej twérczy charakter réwniez przypisuje Duchowi Swietemu.

Nastepny autor, Heribert Miihlen, znany pneumatolog, méwi o tym, ze
epokowe zmiany w historii zbawienia byly zwigzane z nowym dos§wiadcze-
niem Ducha Swietego. Taka epokowa zmiane przyniést Jezus Chrystus,
a przejawila sie ona w tym, ze odtad $wiatynia przestala byé miejscem
przebywania Boga, a zywa §wiatynig stal sie Jezus i bliZni, w ktérych odtad
ludzie bedg do$wiadczali Boga. M ihlen wyprowadza stad nastepnie wnioski



