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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarto$é: I. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Homilia pogrzebowa — czy mowa
pochwalna? II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. 1. Obietnica zmartwych-
wstania (J 6, 37—40). — 2. Lazarzu, wyjdZ z grobu! (J 11, 32—45). III. Z ROZ-
MOW O POSEUDZE SLOWA. 1. Kolor szat liturgicznych w obrzedach po-
grzebowych. — 2. Czy msza zalobna? — 3. Pogrzeb dzieci nie ochrzczonych.*

1. SELOWO BOZE W KOSCIELE
Homilia pogrzebowa — czy mowa pochwalna?

1. Szansa i ryzyko

Sobér bardzo zalecil homilie jako cze$é samej liturgii w ogéle, szczegdlnie
podkre$lajagc znaczenie homilii mszalnej w niedziele i §wieta obowigzujgce
(ne omittatur), jako ze wtedy udzial wiernych jest najbardziej liczny, co da-
je szanse systematycznego wykladu tajemnic wiary i zasad zycia chrze$cijan-
skiego (KL 52). My$l te podejmuje, precyzuje i poszerza Instrukcja wykonaw-
cza do konstytucji o liturgii Inter Oecumenici uwazajgc niedzielng i §wigtecz-
ng homilie za zjawisko normalne (habeatur), a wyjasniajgc, ze nie nalezy jej
opuszcza¢ w mszach konwentualnych, §piewanych i pontyfikalnych (minime
exceptis), ktére zajmujg wiecej czasu, i zalecajac gloszenie jej (commenda-
tur) nawet w dni powszednie (zwlaszcza niektére dni Wielkiego Postu i Ad-
wentu) oraz przy innych okazjach, gdy wierni liczniej
przybywajgdoko$§ciotat

Do tych okazji liczniej gromadzacych wiernych nalezy obok S$lubéw przede
wszystkim pogrzeb. Ze wzgledu na spoteczne i uczuciowe powigzania miedzy
ludZmi obrzedy pogrzebowe (moze jeszcze bardziej niz §lubne) gromadzg
wielu i r6znych ludzi w koSciele, w rézny spos6éb zwigzanych z KoSciotem lub
wcale z nim nie zwigzanych, obojetnych i watpigcych, a nawet nieprzychyl-
nie nastawionych do chrzeScijanstwa. Takie zgromadzenie i w takim konteks-
cie stanowi zar6wno szanse, jak i ryzyko. Szanse dotarcia do wielu z ore-
dziem zbawienia (moze po raz pierwszy) i ryzyko, bo moga wynie§é falszywy
obraz chrzefcijanstwa, jezeli spotkanie to bedzie nieprzygotowane 1lub Zle
przygotowane.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ.
Krak6w—Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu po§wiecony bedzie
réwniez zagadnieniom zwigzanym z homiliag pogrzebows.

! Instrukcja Inter Oecumenici z 26. IX. 1964 r., n. 54, w: Posoborowe pra-
wodawstwo koscielne, z. 2, wyd. E. Sztafrowski, Warszawa 1968, 199.
Podkreslenie moje — B. M.
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W konstytucji Gaudium et spes KoS$ciél daje do zrozumienia, ze pragnie
byé obecny wsrod ludzi we wstrzasajacej tajemnicy Smierci, by im pomoéc
odkryé jej gleboki sens w $wietle Bozego Objawienia, zawartego w $§mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa (KDK 18, 22). Homilia pogrzebowa jest wiel-
kim atutem Ko$ciota, by realizowaé to zadanie i moze ona stanowié znak
wyrazajacy pragnienie, by Objawieniem roz$wietlaé najciemniejszy moment
ludzkiego losu.?

2, Homila integralng czesScig obrzedo6w pogrzebowych

Bardzo pozgdana ze wzgledéw duszpasterskich i polecana (nie wprost) przez
sob6r oraz dokumenty posoborowe homilia pogrzebowa stala si¢ nakazem
Kosciola z chwilg wejscia w zycie Ordo exséquiarum (1. VI. 1970 r.), opu-
blikowanego przez Kongregacje Kultu Bozego w dniu 15 sierpnia 1969 r.3

Zgodnie z miejscowymi warunkami i zwyczajami (oraz decyzjg konferencji
episkopatu) obrzedy pogrzebowe mogg mieé¢ jedng z trzech form podanych
w Ordo.t Pierwsza, najbogatsza forma przewiduje trzy ,stacje”: w domu zmar-
tego, w koSciele i na cmentarzu. W tym ukladzie homilia pogrzebowa ma
miejsce podczas drugiej ,,stacji” — w ko$ciele, podczas Mszy $Swietej. W dru-
giej, prostszej formie mamy dwie ,stacje”: w kaplicy cmentarnej i przy sa-
mym grobowcu. Zasadniczo nie przewiduje sie tu Mszy $§w. w ramach sa-
mych obrzedéw pogrzebowych (odprawia sie jg za zmartego w innym dogod-
nym czasie, przed lub po pogrzebie), ale w pewnych wypadkach, ze wzgledu
na specjalne warunki i za zgodg ordynariusza miejscowego, mozna celebro-
waé msze pogrzebowg w domu zmariego.5 Homilia w zwyczajnym przebiegu
drugiej formy obrzedéw ma miejsce badz w obrebie liturgii stowa w kaplicy,
po czytaniu (lub czytaniach), bagdz tez w odpowiednim momencie przy samym
grobowcu. Najbardziej ubogi, trzeci spos6b celebrowania pogrzebu posiada
tylko jedng ,stacje”, i to w samym domu zmartego.” W tym wypadku homilie
wyglasza sie podczas liturgii stowa po czytaniach, a przed modlitwg powszech-
ng. Liturgia slowa ma wtedy charakter wigilii — czuwania przy zwlokach
zmarlego. Ze wzgledu na szczegbélne warunki ordynariusz miejscowy moze
i w tym wypadku pozwolié na odprawienie mszy pogrzebowej w domu zmar-
Ielzgo, a wtedy homilia powinna stanowié integralng czesé mszalnej liturgii
stowa.

3. Charakter homilii pogrzebowej

Ordo exsequiarum w jednym zdaniu charakteryzuje homilie pogrzebowa wy-
kluczajge z niej wszelkie elementy ,,pogrzebowej mowy pochwalnej” czy
panegiryku, akcentujac za§ jej liturgiczny, ewangelizacyjny sens przez zwro-
cenie uwagi na samg nazwe oraz bezpoSredni zwigzek z perykopg ewangelicz-
ny (Post Evangelium brevis habeatur homilia, secluso tamen genere elogii
funebris).8

W spadku po dawnych wiekach odziedziczyliSmy zwyczaj wyglaszania na
pogrzebach wielkich m6éw pochwalnych lub krétkich panegirycznych prze-

2 M. Tissier, L’homélie aux funérailles, La Maison-Dieu, {(1970), nr 101,
120.

3 Por. Ordo Exsequiarum editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1969,
Decretum, s. 5~—6; n. 41, s. 21. Odtad skrét OE.

4 Tamze, n. 4—9, 5. 8—9; n. 22, s. 12,

5 Tamze, n. 59, s. 28.

6 Tamze, n. 64, s. 28.

7 Tamze, n. 77—179, s. 34.

8 Tamze, n. 41, s. 21; por. n. 64, s. 28; n. 78, s. 34
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moéwien ku czci zmarlego, w ktérych wynosi sie zalety, dziela i zastugi nie-
boszczyka. W wielu parafiach do dzi§ zwyczaj ten utrzymuje sig, a — jak
kazdy zwyczaj — nie latwo daje sie wykorzenié¢. WiaSciwie nie chodzi tu
o wykorzenienie, ale o zmiane, o nadanie pogrzebowemu przeméwieniu witas-
ciwego charakteru gloszenia Dobrej Nowiny.

Pogrzebowa mowa pochwalna czesto podkreslalta mimo woli réznice migdzy
,znacznymi osobisto$ciami” a ,zwyklymi ludZmi”, o ktérych moéwilo sig
niewiele lub zgola nic. To wyroéznianie jednych kosztem drugich w litur-
gicznych zgromadzeniach chrzescijan (bogatych i wplywowych na niekorzys$é
prostych i biednych) bylo problemem juz w czasach apostolskich (por. 1 Kor
11, 17—22; Jk 2, 1—9). Sobér przypomniat ewangeliczng zasade rownosci
takze na plaszezyZnie obrzed6w liturgicznych. ,,Poza wyr6znieniem, ktérego
zrédlem jest urzad liturgiczny albo $wiecenia, oraz poza honorami naleznymi
wladzom $wieckim stosownie do przepisow liturgicznych, w liturgii nie na-
lezy okazywaé zadnych szczegélnych wzgledéw prywatnym osobom lub sta-
nowiskom ani w ceremoniach, ani w zewnetrznej okazatosci (KL 32). In-
strukcja wykonawcza Inter Oecumenici przypomina poszczegélnym bisku-
pom i konferencjom episkopatu, by zadbali o wprowadzenie w zycie tego po-
lecenia soboru na swoich terytoriach (curent ut praescriptum sacrosancti Con-
cilii ... in praxim adducatur), duszpasterzom za$§ kladzie na serce troske o pod-
kre$lanie w liturgii rownosci wszystkich wiernych (aequalitas fidelium etiam
exterius eniteat) i unikanie wszelkich pozoréw zysku.

Homilia pogrzebowa powinna mie¢ miejsce zawsze, podczas pogrzebu kaz-
dego z wiernych, ujmujgc jak kazda homilia dwa bieguny: Boze misterium
i ludzky rzeczywistosé, w ktérej sie oma objawia. Element antropologiczny
jest wiec tu wazny, ale dotyczy¢é ma problemu ludzkiego, a nie wyrézniania
poszczegblnych oséb.

Na [udzkiej plaszczyznie nie mozna sie jednak zatrzymaé. Trzeba ja na-
$wietlié Bozym Objawieniem, ktére wskazuje droge ludzkim poszukiwaniom,
gwarantuje ich sens i wciaz wzywa do przerastania siebie. Misteria wiary
i zasady zycia chrzeScijafiskiego (KL 52) stanowig zatem istotny budulec
réwniez w homilii pogrzebowej z tym, ze dochodza tu do glosu graniczne
momenty ludzkiej egzystencji (Zycie — $mieré; istnienie — kres?) a takze
fundamentalne i ostateczne pytania ludzkiego rozumu (sens zycia i pracy,
cierpienia i §mierci). Fakt ,tej oto $mierci” i obecno$¢ ,tego oto zmarlego”
wérod zebranych poteguje egzystencjalno$§é problemu i czyni go aktualnym
w spos6b palgcy. Stad szansa, ze homilia pogrzebowa trafi na struny dobrze
nastrojone. Cala bowiem sytuacja pogrzebu jest wielkim oczekiwaniem na
odpowiedZ w sprawie dotyczgcej kazdego czlowieka i najbardziej niepoko-
jgcej — w sprawie §mierci, nadziei i dalszego losu.

Tre$¢ homilii pogrzebowej ma zatem wyjatkowg wage i stanowi problem
duszpasterski.

4. Tre§¢ homilii pogrzebowej

Zgodnie z poleceniem soboru (KL 81) Ordo exsequiarum chce przede wszy-
stkim w spos6b bardziej widoczny (manifestius) wyrazi¢ paschalny charakter
Smierci chrze$cijanina. Praenotanda zaznaczaja to W sposOéb podniosty juz
w pierwszym zdaniu wprowadzajacym w teologie liturgii pogrzebowej:
»W Smierci swoich dzieci Ko§ci6t z ufnoScig sprawuje i przezywa (fidenter
celebrat) paschalne misterium Chrystusa”.l® W dalszym ciggu wstep przypomi-
na tu gleboka nauke §w. Pawla o wspéluczestnictwie w §mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa przez chrzest oraz o przejSciu wraz z Nim przez cielesng

? Instr. Inter Oecumenici, wyd. cyt., 185.
10 0E n 1,s 7.
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$mier¢ do nowego zycia (por. Rz 6, 3—10; 1 Kor 15, 12—29). To sakramentalne
upodobnienie do Chrystusa paschalnego w chrzcie sprawia, ze spodziewamy
sie (po oczyszczeniu) przyjecia do nowego zZycia i duchowej wspélnoty Swie-
‘tych (in anima), oraz oczekujemy pelni nowego zycia w zmartwychwstaniu
cial (in. corpore) wraz z powtérnym przyj$ciem Chrystusa.

Z tej podstawowej prawdy dogmatycznej wyplywa wazny wniosek, Ze chrze$-
cijanin w swym umieraniu i §mierci nie jest sam, chociazby konal w cal-
kowitym opuszczeniu. Przezywa swoj cziowieczy los z Chrystusem, Bogiem-
-Czlowiekiem. Dokonuje sie w nim wielkie misterium Paschy, bolesno-ra-
dosnego przejScia i wyzwolenia. Prawda przyjetego niegdy$§ chrztu spelnia
sie ostatecznie i utrwala nieodwolalnie. Chrzest i §mieré — to dwa bieguny
chrzeS$cijanskiej egzystencji czlowieka. Stad $mieré chrzescijanina oderwana
od prawdy chrztu staje sie niezrozumiata. Chrystusowe uniZenie, $miertel-
no$é, b6l meki i konanie na krzyzZu w opuszczeniu — stajg sie udziatlem
chrzescijanina w jego $miertelnym losie i umieraniu. Smieré chrzescijanina
nabiera wiec pelnego sensu w obiektywnej (sakramentalnej) wiezi z Chrystu-
sem paschalnym.

Pierwszym nie dajgcym sie niczym zastgpi¢é elementem homilii pogrze-
bowej jest zatem ukazanie z mocg i w duchu wiary paschalnego cha-
rakteru $§mierci chrze§cijanina, a wiec jej zwycieskiego, rado-
snego aspektu, oraz zwigzanie tej S$mierci z faktem chrztu jako pierwszym
zanurzeniem w Pasche Chrystusa. Celebrans winien w homilii daé mocny
wyraz niezachwianej wiary KoSciola w przyszle pelne zmartwychwsta-
nie wyznawcow Chrystusa, a przez to ozywié nadzieje uczestnikO6w na
pelnie zycia w Bogu. Taki jest miedzy innymi cel sprawowania liturgii po-
grzebowej, jak zaznacza dekret Kongregacji Kultu Bozego, wprowadzajgcy
z polecenia Pawla VI-go nowe Ordo exsequiarum (filiorum suorum spem eri-
gere fidemque suam testari in futuram cum Christo baptizatorum resurre-
ctionem) 11, Praenotanda kilkakrotnie przy réznych okazjach wysuwajg na
czoto to wlasnie zagadnienie wiary paschalnej (fidem paschalem) jako typowo
chrzes$cijanski i ewangeliczny sposéb spojrzenia na $mieré, jak r6wniez mocne
wyznawanie wiary w zycie wieczne (fidem in vitam aeternam affirmare) oraz
budzenie nadziei niosgcej pocieche (spei solatium, consolationem spei).12

Unaocznieniem niewidzialnego misterium sg znaki liturgiczne, na ktére
w homilii trzeba zwracaé uwage i wydobywaé ich wla$ciwg tre§é. Paschalny
charakter $mierci, wiare w pelne zmartwychwstanie i nadzieje¢ zycia wiecz-
nego ,,glosza” na swoj sposbb symbole Chrystusowej $mierci—przejscia, §mier-
ci zwycieskiej, w ktoéra zanurzyl nas chrzest a fizyczna $mieré nasza pozwala
mieé w niej definitywny udzial. Ordo proponuje umieszczenie na katafalku
Ewangelii lub ksiegi Pisma §w. (ewentualnie krzyza, zwlaszcza gdy ottarzowy
krzyz jest stabo widoczny dla wiernych)13. Jakzez wymowny jest ten znak
wiary! Przeciez tylko dzieki slowu Bozemu, dzigki Ewangelii — Radosnej
Nowinie — wierzymy w przyszle zmartwychwstanie i nowe Zycie bez kresu.
To niezmienne i skuteczne slowo Boze daje nam pewno$¢ wiary, podirzymuje
te wiare, umacnia jg i rozwija. Ksiega stowa Bozego przy trumnie chrzesci-
janina jest zatem i wyznaniem wiary w zmartwychwstanie i wezwaniem do
ozywienia jej teraz, w obliczu ,tej oto §mierci”.

Najmocniejszym jednak znakiem paschalnej wiary i ufnej nadziei zycia
wiecznego jest plongcy paschatl umieszczony przy glowie zmarlego. Jest
to ten sam paschal, ktory ,rozpraszal mroki nocy” podczas §piewu Oredzia
wielkanocnego w Wigilie paschalng wieszczac kazdemu pokoleniu chrzescijan
zmartwychwstanie Chrystusa — podstawe nadziei naszego zmartwychwsta-
nia. Swiatlo tegoz paschalu symbolizowalo pierwsze zanurzenie w Chrystu-

11 Tamze, s. 5.
12 Tamze, n. 1—3, s. 7; n. 11, s. 9—10; n. 13, s. 10; n. 17, s. 11; n. 22, s. 13.
13 Tamze, n. 38, s. 20.
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sowg Pasche podczas chrztu. Jakzez konsekwentnie wieSci ono teraz dokonanie
sie paschy chrze$cijanina w $&mierci i nadziej¢ na pelnie nowego zZycia.
Swiatlo jako symbol Chrystusa wyzwalajgcego, zwycieskiego (por. J 3, 19—21;
8, 12 nn; 9, Inn; 12, 35—36. 44. 45) jest symbolem paschalnym. Kazde $wiatto
(zwlaszcza Swiecy) symbolizuje w chrzeScijanstwie Zmartwychwstatego i no-
we zycie, ktére zdobyl On dla nas w ,przedziwnym pojedynku” ze $miercig
(por. sekwencje wielkanocna).

Wprawdzie Ordo dopuszcza mozliwo§é umieszczenia kilku plongcych $wiec
przy katafalku; wymowniejszy jednak wydaje sie ten drugi zaproponowany
spos6b, eksponujacy jedynie plonacy paschal (unus cereus paschalis... ad caput
defuncti) 14, co nie sprawia juz wrazenia efektownej dekoracji §wietlnej, lecz
prawdziwego symbolu.

Wiara paschalna i nadzieja nieSmiertelnosci jako istotna tre§é homilii wy-
chodzi naprzeciw ludzkiej tesknocie i bolesnym pytaniom o przyszty los
czlowieka.

Innym elementem treSciowym homilii pogrzebowej, zwigzanym S$ci§le z po-
przednim, jest wiara we wspo6lnote i nieprzerwang tgczno$§é z tymi,
,ktorzy w Panu umarli”. Dzieki Chrystusowi, ktéry ,,powstawszy z martwych
juz wiecej nie umiera” (Rz 6, 9) lecz ,,zawsze zyje” (Hbr 7, 25), trwa niewzru-
szona wiez omntyczna miedzy wszystkimi, ztgczonymi z Chrystusem jak po-
szczegOlne czlonki jednego ciala ze swoja gilowag (1 Kor 12, 12 nn) czy tez
galgzki ze szczepem winnym (J 15, 1—8). Wstep do Obrzedéw wspomina
o bardzo ludzkim poczuciu pewnej rozigki przez Smier¢ (quaedam semper
habetur in morte separatio), ale zaraz dodaje istotng dla chrzes$cijanina, do-
minujgcag nad maturalnym poczuciem, prawde wiary o zasadniczej i nierozer-
walnej, jednoSci w Chrystusie wszystkich czitonkéw Jego Ciala. Prawdziwych
ucznié6w Chrystusa nie moze bowiem rozlgczy¢é nawet nieublagana moc $mier-
ci (nec ipsa morte umquam separari possunt); nad wiezig z Chrystusem i wie-
zami w Chrystusie nie posiada juz bowiem 2zadnej wladzy jej niszczycielska
sila (por. Rz 8, 35—39). Nie mamy wprawdzie kontaktu fizycznego ani psy-
chicznego z drogimi nam zmarlymi, ale wierzymy, ze lgczg nas z nimi wiezy
miloSci w Chrystusie. Wiara ta sublimuje naszg mito§é, czyni ja bardziej du-
chowg i wprowadza pewne $wiatlo w mroki rozstania. Ten antropologiczny
aspekt w homilii z pewnosciag znajdzie duzy oddZiwiek w sercach wiernycn
i pozwoli im bardziej egzystencjalnie przezywaé prawde wiary o ,Swietych
obcowaniu” — o niezniszczalnej wspélnocie ochrzczonych w Chrystusie. Ludz-
ka potrzeba kontaktu ze zmarlymi w sensacyjnym wydaniu znajduje wyraz
w tak zwanych seansach spirytystycznych i ,,wywotywaniu duchéw”. Homilia
pogrzebowa wychodzac naprzeciw tej tesknocie ma jg sprowadzaé na tory
zdrowej i trzezwej wiary. Chodzi tu bowiem o 1jaczno$é ze zmarlymi na
plaszczyznie wiary, mitoSci i stuzby, o wzajemng pomoc w doskonalym zjed-
noczeniu z Chrystusem, a nie o zaspokojenie ludzkiej ciekawosci.

Dekret oglaszajacy nowe Obrzedy wspomina na samym poczatku, Ze celem
liturgii pogrzebowej jest r6wniez modlitewne polecenie Bogu zmar-
1y ch (defunctos Deo commendare)15. Nawet pobiezne przerzucenie Obrze-
déw pozwala dostrzec ten cel, bo tre§é nieomal wszystkich modlitw moéwi
o milosierdziu Bozym wypraszanym dla zmartych, a nawet eucharystyczna
ofiara sprawowana jest ,za zmarlych” (pro defunctis). Homilia pogrzebowa
nie moze wiec pomingé tego aspektu; zreszta — laczy sie on $ciSle z dwoma
poprzednimi. Wszystkie bowiem modlitewne pomoce zmartym osiggaja szezyt
w sprawowaniu Eucharystii, ,naszej Paschy”, a poprzez pelne wiary i uf-
no$ci polecanie ich zbawienia Bozemu milosierdziu nasza wspo6lnota ze zmar-
tymi nabiera cech realizmu. Praenotanda wskazuja na wewnetrzny zwigzek

4 Tamze.
15 Tamze, s. 5.
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tych trzech elementéw w obrzedach pogrzebowych (wiara paschalna, wspdl-
nota i modlitwa wstawiennicza) koncentrujac je na Eucharystii, co w jaki$
spos6b powinno znalezé odbicie réwniez w homilii. Czytamy tam: ,Ko$ci6l
dlatego sklada za zmarltych eucharystyczng ofiare Paschy Chrystusa i modlit-
wami oraz innymi sposobami spieszy im z pomocg, aby dzieki wzajemnej
Igcznoscei (i wymianie) pomiedzy wszystkimi czlonkami Chrystusa, to, co jed-
nym wyprasza duchowa pomoc, drugim przynosilo pocieche plynaca z na-
dziei”.18

Gest pokropienia trumny woda $§wiecong jest wyraZnym przypomnieniem
chrztu i nawigzaniem do jego paschalnej tre§ci; natomiast okadzenie jej wy-
raza przede wszystkim uczczenie ciala zmarlego jako §wigtyni Ducha Swie-
tego (por. 1 Kor 3, 16n; 6, 19; 2 Kor 6, 16) 17, ale moze tez symbolizowac
modlitwe Ko$ciola, wznoszaca sie niby won kadzidia przed oblicze milosier-
nego Boga (por. Ps 141 (Wlg 140), 2; Ap 8, 4). Celebrans moze wiec ukazaé
w homilii najglebszg tre§¢ obrzedéw pogrzebowych réwniez w oparciu o do-
strzegalny symbol pokropienia i okadzenia.

Zwazywszy naszg ulomno$é i grzeszno$§é liczymy na wypelnienie sie Bozych
obietnic w nas tylko dzieki Jego bezgranicznemu mitosierdziu, chociaz
przy naszej wspéipracy i wysilku oraz pomocy ze strony innych. Temat mi-
losierdzia Bozego narzuca sie w psalmach i modlitwach (a takze niekt6érych
czytaniach) prawie jako wiodacy obok akcentéw paschalnej wiary i zwigza-
nej z milosierdziem Bozym nadziei.

Obok bardzo paschalnego tematu ,$wiatla” (lux, lumen) mozna zauwazyé
w tekstach Obrzedéw (w perykopach biblijnych i psalmach) czesto pojawiajacy
sie watek ,,pokoju — odpoczynku” (pax, requies). Chodzi tu o bardzo szeroki
i bogaty w tre§¢ biblijny temat Bozego pokoju ($além), ktéry ostatecznie da
sie¢ sprowadzi¢ do pojecia zbawienia w negatywnym i pozytywnym znaczeniu
tego slowa (uwolnienie od wszelkiego zla, szcze$cie zjednoczenia z Bogiem
i wspélnoty wiecznego zycia z Nim).18

Tak przedstawiajg sie zasadnicze linie tre§ciowo-tematyczne homilii pogrze-
bowej w oparciu o nowe Ordo exsequiarum. Blizsze i bardziej szczegbtowe
omoéwienie Obrzedéw jako Zr6dia homiletycznego podamy w nastepnym nu-
merze biuletynu (obrzedy i symbole, modlitwy i teksty, czytania i psalmy).

5. Uwagi uzupelniajgce

Homilia pogrzebowa zwré6cona jest zawsze do uczestnik6w zywych, dlatego
zar6wno pogrzeb czlowieka dorostego jak i mlodego czy tez matego dziecka
zasadniczo nasunie te same treSci tematyczne, chociaz pewne akcenty spe-
cyficzne winny mieé zawsze miejsce. W zalezno$ci od wieku i zawodu zmar-
lego dobieraé bedziemy czytania i inne ,teksty do wyboru”, majgc na wzgle-
dzie wspoélnote parafialng i najblizszych zmarlego, a mawet konsultujac sie
z nimi (!) w tej sprawie 1% Np. perykopa o czuwaniu, bo nie wiemy dnia ant
godziny, kiedy Syn Czlowieczy przyjdzie (Lk 12, 35—40) odpowiada bardziej
sytuacji pogrzebu czlowieka mtodego i zmarlego nagle w pelni sil miz scho-
rowanego staruszka w wieku 90 lat. Réwniez pleé¢ osoby zmartej podyktuje
pewne specyficzne modyfikacje w treS§ci, refleksji i wnioskach. Po prostu
trzeba powiedzieé¢, ze ,ta konkretna osoba zmarlego stanowi integralny ele-
ment homilii pogrzebowej i wptywa na jej ksztalt” (z wyjatkiem elementéow
panegirycznych ), a mnawet sama w jakiej§ mierze ,wspoél-glosi” te homilie
swoja bezsilng obecno$cig i przekonywajgcag wymowsa Smierci. Stanowi swego

16 Tamze, n. 1, s. 7.
17 Tamze, n. 10, s. 9.
18 Por. X. Léon-Dufour, Paix, w. VTB, kol. 878—884.
19 OE, n. 24, 1, s. 13.
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rodzaju akcent na kazdym slowie homilii i pieczeé uwierzytelniajgcq pod
jej treScig (przez fakt wiary i fakt $mierci) .

Konferencja episkopatu moze pozwoli¢ (zgodnie z miejscowymi zwyczajami),
by podczas ostatniego pozegnania zmarlego przy mogile (ultima commendatio
et valedictio), po modlitwie wspélnej oraz modlitwie w ciszy, najblizsi przed-
stawiciele rodziny zmarlego dodali kilka sléw pozegnania od siebie. Przemé-
wienie takie moze mieé¢ réwmiez duze znaczenie jako $wiadectwo $§wieckich
chrze$cijan, zwtlaszcza gdy bedzie nacechowane duchem wiary paschalnej,
tak trudnej w sytuacji $mierci kogo§ z najblizszych. Do wychowania takiej
wiary zmierza cala katechizacja KosSciota, ale homilia pogrzebowa ma tu
uprzywilejowane miejsce i wazng role.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

1. Obietnica zmartwychwstania — J 6, 37—40
Mysli do homilii

a) W cieniu smierci

W pomnikach ludzkiej kultury odnajdujemy utrwalone mysli, wyobrazenia
i przekonania minionych pokolen. Zakute w kamien, brgz lub zelazo przed set-
kami czy tysigcami lat — przemawiajg do nas dzi§ z zadziwiajacg nieraz sila.
Szczegdlnie przekonania dotyczace losu czlowieka, jego przeznaczenia i przy-
sztosci, a zwlaszcza $mierci i przyszlego zycia, maja w sobie jaki§ namietny
upér, tesknote i niepokéj. Kult zmarlych, sposéb ich grzebania, pomniki i gro-
bowce, napisy i ,ksiegi umarlych” i tyle innych $swiadectw we wszystkich
nieomal kulturach §wiadczg o tym, ze Smieré¢ zawsze byla i jest dla czlowieka
jako istoty myslacej problemem granicznym, wydarzeniem zastanawiajgcym
i wolajagcym o wyjasnienie. W réznych i bardzo skomplikowanych wyobraze-
niach o losie zmarlych wyraza si¢ poprzez tysigclecia jakas podstawowa ten-
dencja czlowieka do zachowania zycia, przediuzenia go w nieskonczonosé,
a takze niemozliwo$é pogodzenia sie z jego bezpowrotnym koncem.

W gaszczu roéznych religii, zwlaszcza w mrokach spowijajacych spojrzenie
na moment $mierci oraz poSmiertny los czlowieka, tli si¢ jakis niepewny plo-
myk nadziei i wola zycia. Cala nieomal religia strozytnego Egiptu nastawiona
byla na eschatologie, na zycie przyszle, zwigzane z nieuniknionym momentem
$Smierci, Kolosalne piramidy i grobowce wyrosty w klimacie i nurcie tych
przekonan. Zabezpieczyé sobie zycie przyszle, posmiertne — oto zasadnicza
troska starozytnego Egipcjanina. Zaréwno ,teksty piramid”, jak i ,teksty
sarkofagéw” czy ,ksiegi umarlych” w przewazajacej czeSci wolaja poteznym
glosem o zycie po $mierci (hymny, modlitwy, zaklecia). Mumifikacja zwlok
to jeszcze jeden mozolny sposéb, by je sobie zapewnié¢.! Podobnie w innych
religiach, z réznym natezeniem, watek $mierci i problem zycia pozagrobowe-
g0 przewija sie niespokojnym pasmem. Tym jakze ludzkim tesknotom i praw-
dziwym przeczuciom brak jeszcze pelnego §wiatla.

! Por. E. Dabrowski, Religia Egiptu, w: Religie $wiata, wyd. E. D 3 b-
rowski, Warszawa 1957, 133—150. '
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b) W kregu paschalnego $dwiatla

Wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa i narodzinami Jego Kosciola zably-
slo pelnym blaskiem $§wiatlo Bozego Objawienia. Ludzie zyjg i umieraja
od 2000 lat w kregu tego $wiatla. Ilez cmentarzy chrzescijanskich na Swiecie!
Ilez pomnikéw, grobowcéw, symboli i napiséw. Lubimy zwiedzaé cmentarze;
zatrzymywacé sie przed grobowcami — patrzeé¢ i czytaé.. W tych tekstach
i pomnikach wyrazone sg mysli i przekonania — chrzescijan. Czy jednak sg
to zawsze przekonania autentycznie chrzescijanskie? ,Odszedles na zawsze.
Zegnaj. Pograzeni w nieutulonym bélu i smutku — matka, ojciec i siostry”.
Nad tabliczkg duzy krzyz. A wiec grobowiec chrzescijanski?! Napis jednak
wyraza przekonania nie tylko nie chrzescijanskie, ale nawet nie ,,pogan-
skie”! Poganie mieli czesto lepsze przekonania pod tym wzgledem, niz
chrzesScijanie, ktorzy wumiescili takie slowa na grobie swego syna.

Czyz Chrystus po to przyszedl na $wiat jako §wiatlo (J 12, 46), abysmy
nadal zyli w mrokach niewiedzy i blednych przekonan? Czyz po to umarl
i zmartwychwstal, pokonal Smieré i na osciez otworzyl! bramy zycia, bySmy
trwali ,,w nieutulonym bélu i smutku”? Po to odszedl do Ojca przygotowaé
nam wszystkim miejsce (J 14, 2), bySmy ,na zawsze zegnali” naszych naj-
blizszych w momencie $mierci? Czyz po to przez chrzest i wiare przylgczy!
Chrystus do siebie chrze$cijanina, by go unicestwié, zatracié¢ i odrzucié¢?

Chrystus przyszed! na ziemie jako pelnia Bozego Objawienia. Przyszedl
objawi¢ wole Ojca i wypelnié¢ jg. A wolg Ojca — Boga jest zbawienie i zy-
cie (J 6, 39n; por. 1 Tm 2, 4), rados¢ i szczeScie stworzen. Chrystus umar! po
to, abysmy mieli zycie (J 10, 10n). W ten sposéb ,przezwyciezy! smier¢,
a rzucil $wiatlo na zycie i niesmiertelno$¢ przez Ewangelie” (2 Tm 1, 10).
W mrokach ludzkiej niewiedzy, leku i $mierci zablyslo upragnione $wiatlo
(por. Iz 9, In). Nawiedzilo nas ,,z wysoka wschodzace Slonce.., by zajasnieé
tym, co w mroku i cieniu $mierci mieszkajg”’ (Lk 1, 78—T79). Jest to Swiatto
paschalne; ,$wiatlo Chrystusa chwalebnie zmartwychwstalego, ktére rozprasza
ciemnos$ci serca i umyslu naszego” (z liturgii Wigilii Paschalnej). W ,liturgii
Swiatla” Wigilii Paschalnej dziekujemy Bogu wlasnie za to ,$wiatto Chrystu-
sa” trzykrotnym $piewem — ,Bogu niech beds dzieki!” Ale czy zyjemy tym
Swiattem? czy z niego korzystamy? Czy ono rozjasnia najbardziej ciemny
punkt naszej egzystencji — S$mieré? Aby zy¢ w kregu paschalnego s$wiatla
i w jego blasku widzie¢ $mieré¢ czlowieka, trzeba wierzy¢ Chrystusowi i do
Niego nalezed.

c) Kto wierzy, ma zycie wieczne

W stowach Chrystusa z ewangelii §w. Jana (6, 37—40) dostrzegamy bardzo
konsekwentny, dlugi proces, ktéory mozna by nazwaé ,dialogiem faktéw”.
Oto Chrystus (jak niegdys Mojzesz) przynosi od Ojca ,stowa zycia wiecznego”
(J 6, 68), objawia Jego plan, Jego wole. Czlowiek za§ winien Chrystusa i Jego
oredzie przyjaé, uwierzy¢ Mu i zaufaé. Okreslenia ,,przychodzi¢ do Chrystusa”,
,widzie¢ Syna Czlowieczego i wierzy¢ w Niego” oznaczaja te wlasnie odpo-
wiedZ czlowieka. Chrzest jest przypieczetowaniem tak pojetej wiary i zdecy-
dowanym przylgczeniem sie do Chrystusa. Nastepstwem tej fazy ,,dialogu”
zbawczego jest ,,posiadanie zycia wiecznego” w sobie, dzieki wewnetrznej
wiezi z Chrystusem. Wspélnoty zycia z Chrystusem nie jest zdolna zniszczyé
nawet $mieré. Chrystus bowiem jest Panem zycia i $mierci. Wobec trwa-
jacej wiary chrze$cijanina $mieré jest faktem, na ktéry Chrystus odpowie
,Wskrzeszeniem w dniu ostatecznym”. Bedzie to koncowa faza tego ,,dialogu
— procesu”’, ukoronowana pelnig niezniszczalnego zycia.

W perspektywie takiego procesu $mieré traci ostros¢ niezrozumialego i bo-
lesnego problemu. Przestaje byé postrachem i momentem zupelnie ciemnym.
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Staje si¢ jednym z ogniw lancucha, wiodgcego ku pelni Zycia. W dialektyce
procesu ,,zycie-Smieré” ostatnie stowo ma zycie.

Swiatlo to zawdzieczamy Chrystusowi. Za Pascalem musimy stwierdzié:
wZycie i $mieré znamy tylko przez Jezusa Chrystusa. Z daleka od Niego nie-
wiemy ani czym jest nasze Zycie, ani nasza Smieré, ani Bég, ani my sami”
(Mysli, 548). To dzieki Chrystusowi pierwsi chrzescijanie paradoksalnie na-
zywali dzien $mierci swych braci dniem ich narodzin (natale; dies mnatalis)
— wierzac, ze naprawde ,rodzg sie” oni do nowego zycia w Bogu.2 Na ,$wia-
tlo Chrystusa” powoluje sie¢ §w. Cyprian, gdy pisze: ,Nam zostalo obja-
wione, ze nie nalezy oplakiwaé¢ braci naszych zabranych przez Pana i wy-
zwolonych z tego Swiata; wiemy przeciez, ze ich nie tracimy, lecz oni nas
tylko wyprzedzajg, a ich odejscie jest jedynie wczesniejszym wejsciem”.3 Na
epitafiach rzymskich z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa spotykamy lapidar-
ne stwierdzenia wyrazajace te samg mys$l: ,odszedl, wyprzedzil” (recessit,
praecessit), ,,wezwany i przyjety przez aniolow” (accersitus ab angelis).4

Oby na naszych grobowcach i w naszej §wiadomos$ci widaé bylo paschalng
wiare w moc Chrystusa, ,ktéry obielil groby nadzieja”, a nawet rozswietlil
je blaskiem swego zmartwychwstania. Wyraz takiej wiary podziwiamy na
wielu sarkofagach chrzescijan pierwszych wiekéow. Klasycznym pod wzgledem
pelni tresciowej jest sarkofag z IV wieku znajdujacy sie w katakumbie sw.
Kaliksta. Gorny fryz przedstawia, obok dwu anioléw podtrzymujgcych tabli-
ce, Noego w arce (lewa strona) oraz Mojzesza ze zwojem (strona prawa).
Dolna, wieksza cze$é¢ plaskorzezby wyobraza (od lewej) ocalonego Daniela
wsréd lwéw (nietkniety!), scene Przemienienia Chrystusa — pos$rodku Moj-
zesza i Eliasza (cze$¢ centralna plaskorzezby), a wreszcie cud w Kanie
i wskrzeszenie Lazarza (strona prawa). Symbolika dobranych scen biblijnych
ze Starego i Nowego Testamentu podkresla paschalny charakter smierci chrzes-
cijanina, nad ktérg jasno $wieci nadzieja zmartwychwstania. Chrystus Pan
czyni te $mieré jasng i pelng swiatla (przemienienie). Do niego nalezy chrze$ci-
janin od chrztu (Noe w arce) i zyje juz nie Starym, ale Nowym Prawem mi-
losci, ktérego zaczatkiem i wyobrazeniem bylo Prawo Mojzeszowe (Mojzesz
ze zwojem). Chrzes$cijanin zostanie wskrzeszony z martwych i ujdzie przed
$miercia wyrwany z jej szponéw jak Daniel spoéréd wygltodzonych lwéw.
Dokona tego Chrystus Pan, pelen chwaly i boskiej mocy (przemienienie i cud
w Kanie), ktorg okazal nad $miercig wskrzeszajac Lazarza, a zwlaszcza sam
zmartwychwstajgc trzeciego dnia w chwale (przemienienie). Ta ,,Biblia pa-
uperum” na jednej plycie sarkofagu ukazala caly ,,proces-dialog” zbawczy, za-
rysowany w omawianej perykopie: od wiary i «chrztu, poprzez zycie chrzesci-
janskie i $mieré do ostatecznego zmartwychwstania.

W Jezusie Chrystusie milosierny i kochajacy nas Bég ,,przemienil cien
$mierci w jutrzenke zycia” (qui umbram mortis in vitae vertis auroram)3,
i to zycia nowego, lepszego, pelnego. Jak jutrzenka zapowiada i zapoczgtko-
wuje pelne $wiatlo dnia — tak $mieré chrzescijanina zwiastuje i rozpoczyna
juz wieczne zycie w Bogu, ktére swg pelnie osiggnie w zmartwychwstaniu
ciala, w dniu ostatecznym”.

Liturgia pogrzebowa odnawia w nas wiare paschalng: wiare w zmartwych-
wstanie Chrystusa ,,dla nas i dla naszego zbawienia” oraz wiare w ostateczne
i pelne nasze zmartwychwstanie. Pogrzeb chrze$cijaniski zacie$nia wiez mi-
lodci ze wszystkimi braémi w Chrystusie, nawet tymi, ktérych $mieré od nas
fizycznie odzielila. Polecajgc ich bowiem milosierdziu Bozemu w modlitwach

2 Por. H. Leclercgq, Funerailles, w: Dictionnaire d’archéologie chretienne
et de liturgie, t. 5, cz. 2, Paris 1923, kol. 2705—2715.

3 Sw. Cyprian, De mortalitate, c. XX, PL 4, 618.

1 H. Leclercgq, dz. cyt., kol. 2706.

5 OE, n. 34, s. 18.

9 — Collectanea Theologica
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pogrzebowych, a zwlaszcza w najswietszej ofierze, zanurzamy sie sami w Kkli-
mat wiary, Bozej obietnicy i nadziei jej spelnienia. Atmosfera ozywionej wiary
czyni naszg rozlgke czasowg mniej smutng, a w kazdym razie nie tragiczng
i beznadziejng. Ludzkie uczucia, budzace sie w zwigzku ze Smiercig najbliz-
szych, nie tracgc nic ze swej ,ludzkos$ci” staja sie mocg wiary dalekie od
,shieutulonego zalu i smutku”, a nawet majg w sobie co§ z paschalnej ra-
dosci tkwigcej gleboko w sercu. Nie trwamy w niewiedzy co do losu tych, kto-
T2y umieraja, i dlatego mie smucimy sie¢ w ten sposob jak wszyscy ci, ktérzy
nie majq nadziei. Jesli bowiem wierzymy, ze Jezus istotnie umarl i zmartwych-
wstal, to réwniez tych, ktérzy umarli w Jezusie, B6g wyprowadzi wraz z Nim
(1 Tes 4, 13n) ze $mierci doczesnej do wiecznego zycia.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

2. Lazarzu, wyjdz z grobu! — J 11, 32—45
Mysli do homilii

a) Jezus zaplakatl

Smieré jest do§wiadczeniem, ktére nie omija zadnego czlowieka. Jest do-
Swiadczeniem gorzkim i bolesnym nie tylko dla tego, kto rozstaje sie z zy-
ciem doczesnym, ale i dla tych, ktérzy pozostaja ze swiadomoscig utraty kogos
bardzo bliskiego i drogiego.

Uczucia smutku i zalu w obliczu $mierci sg tak naturalne i ludzkie, ze
nie moga nikogo dziwié. Totez Chrystus, ktéry byl do nas podobny we wszy-
stkim, oprécz grzechu (por. Hbr 4, 15), zaplakal przy grobie Lazarza z Betanii.
co zostalo odczytane jako dowod wielkiej milosci wobec zmarlego przyja-
ciela (por. J 11, 35).

Jezus wzruszyl sie zresztg nie tylko Smiercig Lazarza, ale i placzem jego
siostr Marii i Marty oraz tych, ktoérzy przybyli okaza¢ wspolczucie pogrgzonej
w zalobie rodzinie (por. J 11, 33). Sw. Jan Ewangelista podkre§la, Ze wzrusze-
nie Jezusa bylo glebokie (por. J 11, 38), a wiec prawdziwe, szczere i spon-
taniczne.

Ludzie potrzebujg wspodlczucia przy S$mierci swoich bliskich i przyjmuja
je z wdzieczno$cig. Chrystus wie o tym dobrze i wyrazajac swoje uczucia
nad grobem Lazarza, solidaryzuje sie z cala ludzkos$cig, cierpigca na skutek
umierania., Solidarnosé te okaze szczegdlnie wowcezas, gdy sam z woli Ojca
podda sie powszechnemu prawu S$mierci dla naszego zbawienia.

b) Brat twéj zmartwychwstanie

Smieré Chrystusa nie byla jednak drogg ku $mierci, ale drogg do zycia.
Stala sie ona bowiem plodna jak ziarno, ktére rzucone w ziemie obumiera,
ale po to tylko, aby zrodzié nowe zycie w zwielokrotnionych formach. Przez
swojg $mieré Chrystus pojednal nas z Ojcem, dawcg zycia i laski, i umozli-
wil nam wejscie w obiecane dziedzictwo (por. Hbr 9, 15 n). Zwyciezyl On
Smieré w tym momencie, gdy sam wydawal sie byé przez nia zwycieZony.
Zwyciezyl ja swoim zmartwychwstaniem zamieniajac jej dlugotrwaly triumf
w kleske. Zwyciestwo to okaze si¢ w pemni blasku przy powszechnym zmart-
wychwstaniu cial, kiedy $mieré zostanie pokonana totalnie, na zawsze
i w stosunku do wszystkich, ktérzy zostang wezwani do chwaly Kkrélestwa
Bozego.

W takiej perspektywie umieranie chrzescijanina nabiera zupelnie nowego
akcentu. ,Nieunikniona koniecznoéé $mierci” — jak to moéwi prefacja we
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Mszy $w. za zmarlych — zostaje w nadmiarze zrekompensowana obietnicg
zmartwychwstania i wiecznej nieSmiertelno§ci. W blasku tej obietnicy $mieré
dla wierzacego w Chrystusa przestaje by¢ twardym fatum, ktéremu czlowiek
poddaje sie z rezygnacja, nie majac innego wyboru. Jest raczej blogoslawien-
stwem zgodnie z tym, co méwi Pismo $§w.: ,Blogoslawieni, ktérzy w Panu
umieraja” (Ap 14, 13). Blogostawieni dlatego, ze ich $mieré opromieniona
jest znakiem paschalnej wiary, otwierajgcej im wejscie do nowego zycia,
nieporéwnanie bogatszego i wspanialszego niz to, z ktérym sie chwilowo
rozstaja.

Tym samym znakiem paschalnej wiary winno byé przenikniele ludzkie
wspolczucie w obliczu $mierci. Pewnosé, ze Ten, ktory wskrzesil z martwych
Jezusa, przywroé6ci do zycia i nasze ciala (por. Rz 8, 11), powinna skutecznie
rozjasnia¢ bolesne chwile rozstania z bliskimi, w wierze i nadziei, ze niedlugo
znowu sie z nimi spotkamy tam, gdzie juz nigdy nie bedzie smierci, ani za-
loby (por. Ap 21, 4). Twoj brat, siostra, ojciec, matka, Zona, maz, dziecko —
wszyscy oni zmartwychwstang! Zawierzmy slowom Pana! Przykladem takiej
wiary jest §w. Pawel Apostol i ci wszyscy, ktérzy podobnie jak on pragneli
odejs$é, azeby byé z Chrystusem (por. Flp 1, 23), chcieli opuscié¢ cialo i stangé
w obliczu Pana (por. 2 Kor 5, 8), uwazajgc, ze Chrystus jest dla nich zyciem,
a $mieré¢ zyskiem (por. Flp 1, 21).

c) Wierzysz w to?

Zal rodzacy sie ze S$mierci bliskich, czy wspélczucie dla cierpiacych po
stracie ukochanych oséb jest spontanicznym. Trudniej jest poddaé sie ko-
jacej Swiadomosci chrzeScijanskiego spojrzenia mna s$mieré i wlgezyé je
w caloksztalt swojego zycia. Wymaga to rzeczywiscie glebokiej wiary, opartej
nie na teoretycznych rozwazaniach, ale na czynnym wlaczeniu sie¢ w paschal-
na rado$¢ Chrystusa, poprzez zycie zgodne z wymogami Ewangelii. Podobnie
bowiem jak apostolom trudno bylo uwierzyé, ze $mieré ich Mistrza byla
drogg do Jego zmartwychwstania, dopoki Chrystus nie otworzyl! im oczu na
sprawy, ktére dokonaly sie w ich obecnosci, ale bez ich udziatu, tak i ludziom
dotknietym $miercig swoich bliskich trudno jest sie zdobyé na chrzescijanskie
przezywanie tego faktu, o ile zmartwychwstanie Chrystusa nie jest ra-
dodciag ich wlasnego zycia, lecz jedynie wydarzeniem historycznym, tkwigcym
gdzie§ w zamierzchlej przesztoSci.

Stad tak niezmiernie wazng jest rzecza poglebiaé w sobie wysilkiem wiary
przezywanie misterium paschalnego, w ktérym mamy udzial wraz z Chry-
stusem poprzez chrzest, aby w obliczu §mierci zachowaé t¢ réwnowage ducha,
jaka jest udzialem ludzi Zyjacych w atmosferze wielkanocnej radosci.

Lazarz wychodzacy z grobu jest jednym z tych, ktorzy uslyszawszy glos
Syna Bozego, chociaz umarli, znowu zyé beda (por. J 5, 25). Wierzmy w to
mocno i gteboko!

Ks. Bolestaw Dydula SJ, Krakéw

III. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

1. Kolor szat liturgicznych w obrzedach pogrzebowych

Sprawa pozornie wydaje sie blaha, ale w praktyce moze okaza¢ sie wazng,
w jaki§ sposéb dotyka istotnej tresci tego, co przezywa i wyznaje Kosciol
grzebigc ciala swych czlonkéw. Przeciez nawet przypadkowy obserwator
obrzedéw pogrzebowych dostrzega przede wszystkim zewnetrzny wyglad ce-



132 Bluletyn homiletyczny

lebry z rzucajacym sie w oczy kolorem szat liturgicznych, chociaz nie ustyszy
slow czytan czy modlitw. Kolor szat nie tylko jest najpierw dostrzegalnym,
ale stwarza pewien nastréj i klimat duchowy z géry sugerujac okreslone
tresci i przekonania.

Stala zasada poslugiwania sie okreslonym kolorem szat w czasie sprawo-
wania liturgii pojawila sie po raz pierwszy w Kosciele za pontyfikatu Inno-
centego III (+ 1216), na podstawie jego wyjasnien dotyczgcych liturgii.
W potrydenckiej reformie liturgicznej, a wiec od czasé6w papieza Piusa V
(+ 1572), stato sie to w Kosciele zachodnim obowigzujgcym prawem. Podczas
gdy obrzadki wschodnie nie przywiazywatly zasadniczo wigkszej wagi do kolo-
ru szat, liturgia rzymska, zwlaszcza od czaséw reformy trydenckiej, prze-
strzega $ciSle zasad postugiwania sie piecioma kolorami liturgicznymi. Obok
koloru bialego, ktéry ma swe uzasadnienie w symbolice i obrazach biblijnych
(por. np. Rk 9, 29; Mk 16, 5; Dz 1, 10; Ap 4, 5; 7, 9) i juz w starozytno$ci
stanowil stréj od$wietny, wprowadzono kolor czerwony dla uczczenia meczen-
nikéw (krew) i na uroczysto$¢ Pieédziesigtnicy Paschalnej (jezyki ogniste),
zielony zas, jako kolor meutralny, na zwykle niedziele poza cyklami $wig-
tecznymi, a wreszcie fioletowy mna czas pokuty i czarny jako wyraz zaloby
i smutku.?

W kregu kultury europejskiej kolor czarny jest wyrazem powagi, a takze
smutku i zaloby, ponurego przygnebienia i tragizmu czy nawet rozpaczy (por.
np. potoczne powiedzenia ,,mieé¢ czarne mys$li”, ,,widzie¢ wszystko na czarno”,
,czarna rozpacz”, ,malowaé w czarnych barwach” ilp.) Nic tez dziwnego, ze
wszystko, co zwigzane jest z kirem, z czarnym kolorem, nabralo jednozna-
cznego zabarwienia smutku bez promyka nadziei i ,,domieszki” radosci. Ten
duchowy klimat polozyl! sie wielkim cieniem na wszystkim, co zwigzane jest
z chrzedcijanskim pogrzebem. Sprzyjal temu tragiczny w swej wymowie na-
turalnej fakt $mierci i zwigzana z nim atmosfera uczuciowa ws$rod najbliz-
szych, a takze chyba z biegiem czasu i sam czarny kolor w liturgii pogrze-
bowej, nabrzmialy skadinad ,,czarna” trescig. Jedynie teksty liturgiczne ,ra-
towaly” chrzeécijanski charakter tych jakze glebokich i pelnych nadziei ob-
rzedéw (modlitwy, a zwlaszcza — prefacja).

Zdecydowanym krokiem naprzéd pod tym wzgledem bylo orzeczenie Soboru
Watykanskiego II: ,,Obrzed pogrzebowy powinien jasniej wyraza¢ paschalny
charakter émierci chrze$cijanina i lepiej odpowiada¢ warunkom i tradycjom
poszczegblnych regionéw, ré6wniez co dobarwy liturgicznej’ (KL
81; podkres§lenie moje — B. M.). Obok istotnej sprawy lepszego wyraZenia
paschalnego aspektu $mierci i pogrzebu chrzescijanskiego zwrécono tu uwage
rowniez na kolor liturgiczny, ktéry od czas6w Rytuatu Rzymskiego (1614 r.)
byl dla calego $wiata katolickiego w obrzadku lacinskim obowigzkowo ko-
lorem czarnym w czasie pogrzebu doroslych, a bialym podczas pogrzebu ma-
lych dzieci. Sprawe koloru liturgicznego nalezy jednak rozpatrywaé w zwigz-
Ku z jego symboliczng wymows réwniez w cywilizacjach pozaeuropejskich,
gdzie np. wyrazem Zzaloby jest kolor biatly.2

Nastepnym krokiem ,,dostosowanej odnowy” obrzedéw pogrzebowych byta
decyzja Rady Wykonawczej (wprowadzajgcej stopniowo w zycie decyzje sobo-
ru odnoénie do liturgii), by obok koloru czarnego dopusci¢ ré6wniez kolor
fioletowy w oficjach i mszach za zmarlych. Instrukcja ta (4. IV. 1967)
przewiduje juz mozliwosé wprowadzenia do liturgii pogrzebowej jeszcze

1J, A, Jungmann, La liturgie de UEglise romaine, Tournai 1957;
B. Botte, Rites et familles liturgiques, w: L’Eglise en priére, wyd. A.G. M.ar-
timort, Tournai 1965, 116. Por. E. Haulotte, Symbolique du vétement
selon la Bible, Paris 1966, 200—233.

2 P.-M.Gy OP, Le nouveau Rituel Romain des funerailles, La Maison-Dieu
(1970) nr 101, 16—117.
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innych koloréw odpowiadajagcych wymaganiom soboru w tym wzgledzie,
ale to juz bedzie nalezeé do zadan krajowych konferencji eplskopatu’

Nowa ksiega Obrzedéw pogrzebowych nie okresla koloru szat hturglcznych
lecz m6éwi ogdlnie, ze kaplan ,,ubiera albe lub komze i stule koloru po-
grzebowego (coloris exsequialis), i ewentualnie — wedlug uznania —
kape w tym samym kolorze”.4 Color exsequialis jest pojeciem wzglednym, za-
leznym od miejscowych zwyczajow i aktualnych przekonan, zwiazanych
z historig i kulturg danego kraju. W kompetencji konferencji episkopatu
lezy ,,okreslenie koloru liturgicznego dla obrzedéw pogrzebowych tak, by odpo-
wiadal on mentalnoéci danego narodu, a rownoczesnie nie obrazal uczué
ludzkiego bolu i podkreslal chrzescijanskg nadzieje, oSwiecong paschalnym mi-
sterium”.5

Zanim Konferencja Episkopatu Pols.kx okresli liturgiczny ,,kolor pogrzebo-
wy” mozna Wwiec postuglwac sie u nas zaré6wno dotychczas uzywanym ko-
lorem czarnym, jak i kolorem fioletowym, ktéry chyba lepiej odpowiada
wymaganiom soboru, bo uwzgledniajgc powage chwili i bolesne uczucia naj-
blizszych nie zamyka perspektywy radoéci, wyplywajacej z chrzescijanskiej
nadziei zmartwychwstania. Pokutny charakter koloru fioletowego (W. Post)
a takze pelne nadziei i oczekiwania skojarzenia z tym kolorem (Adwent!)
sprawiaja, ze nadaje sie on chyba najbardziej do tego, by zastapi¢ kir za-
loby w liturgii pogrzebowej. Ze wzgledu na dlugotrwalg tradycje i przy-
zwyczajenia ludzi nalezy oczywiscie przygotowaé wiernych do tego poprzez
odpowiedniag katecheze, homilie i wyjasnienia. Czesto sam kolor szat litur-
gicznych moze stanowié punkt wyjscia do homilii pogrzebowej, a jego symbo-
liczna wymowa stanowié¢ nawet Zrédlo glebokich myéli do homilii.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

2., Czy msza zalobna?

Jednym z istotnych aspektéw Eucharystii, na nowo jak gdyby ,,odkrytym”
i z upodobaniem podkreslanym we Wwspolczesnej teologii, jest jej charakter
paschalny. Sobér daje temu wyraz wielokrotnie nazywajgc Eucharystie ,,spra-
wowaniem paschalnego misterium”, w ktérym wprawdzie ,glosimy $§mieré
Panska, az On przybedzie”, ale nawet w tym pasyjnym spojrzeniu widzi
sobdr ,uobecnienie zwyciestwa i triumfu Jego $mierci” (KL 6). Chociaz
Cialo Panskie jest wydane w ofierze, a Jego Krew przelana, to jednak jest
to przeciez ,,Cialo i Krew chwalebna”, spozywana w eucharystycznej uczcie
jako ,pprzedsmaku uczty niebianskiej” (KDK 38), ktéra zawsze jest ,ucztg
paschalng” (KL 47), a wiec ucztg radoéci. W kazdej Mszy §w. glosimy $mieré
Patiskq, wyznajemy Jego zmartwychwstanie i oczekujemy Jego przyjscia
w chwale, nawet w okresie wielkiej pokuty (W. Post) czy w obrebie obrzedéow
pogrzebowych. Wprawdzie zmienia sie¢ nastréj i klimat duchowy, przesuwa
sie akcent z biegiem roku liturgicznego czy w zaleznoSci od konkretnej
sytuacji (chrzest, $§lub, pogrzeb), ale zawsze sprawuje sie we Mszy §w.
jedno i to samo misterium naszego zbawienia (KL 2; KK 3), misterium pas-
chalne, zwycieskie i radosne, wymagajgce wiary i zawierzenia Bozym obiet-
nicom.

Tymczasem utarlo sie wséréd ludzi i kursuje nadal nieszczesliwe okreslenie
»msza zalobna”, ktére jest réwnie nieprawdziwe jak szkodliwe. Moze i czar-

3 Instr. II Tres abhinc annos, n. 23.

‘OE, n 32160, s. 17 i 28

5 Tamze n. 22, 6) por. Instr, II Tres abhinc annos z 4 maja 1967, n. 23 w:
Posoborowe prawodawstwo koscielne, z. 2, wyd. E, Sztafrowskl War-
szawa 1968, 235.
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ny kolor przyczynil sie do tego, a z pewnoScig zbyt slabe podkreslanie
paschalnego charakteru Eucharystii i catego chrzescijanskiego zycia (ze $mier-
cig wlgcznie!).

Teksty liturgiczne nie sprzyjaja temu poglagdowi, ale w epoce jezyka la-
cinskiego w liturgii malo kto z wiernych je rozumial, kazdy zas dostrzegal
narzucajgcg sie czern szat, tak sprzyjajacg naturalnemu nastrojowi.

Dzis, gdy i nasza $wiadomosé chrzes$cijanska znacznie sie poglebila (sobdr)
i jezyk nie stanowi juz bariery, tolerowanie okreslenia ,msza zalobna” §wiad-
czyloby o pewnej bezmys$lnosci. Wiemy dobrze, jak obiegowe powiedzenia
i nazwy ksztaltujg Swiadomo$é przedrefleksyjng i jak trudno sie pdéZniej wy-
zwoli¢ z pojeé i skojarzen nabytych wcze$nie w Srodowisku rodzinno-pa-
rafialnym.

Odnowiony Mszal Rzymski nie podtrzymal wielu zmian w samych obrzedach
mszalnych, gdy Eucharystie sprawuje si¢ za zmarlych, a ktérych przedtem
bylo sporo (np. skrécona ministrantura, opuszczanie pocalunku ksiegi Ewange-
lii, blogoslawienia wody, blogostawienstwa koncowego itp.). Jest to jeszcze
jeden wyraz tendencji teologicznej, ktéra widzi w Eucharystii zawsze paschal-
ne misterium naszego zbawienia. Poza kolorem szat, czytaniami, specjalng
Modlitwa powszechng i specjalng modlitwg pod koniec Modlitwy eucharysty-
cznej — Msza §w. za zmarlych obrzedowo nie rézni sie od innych mszy
sprawowanych codziennie. Nawet radosne i jakze paschalne (!)Alleluja roz-
brzmiewa przed Ewangelia (w czasie wielkanocnym réwniez w antyfonach).
Modlitwy specjalne za zmarlych podczas mszy moéwig o pokoju i §wiatlosci,
zmartwychwstaniu, radosci i chwale, nadziei i milosierdziu, o niesmiertelnosci
i zyciu. Gdziez tu jest mowa o smutku i zalobie ?! Dlaczegoz wxec mialaby to
byé ,msza zalobna”? Nawet prefacja, ktéra delikatnie nawigzuje do ludzkie-
go do§wiadczenia, stawia maturalny smutek w takim kontekscie, ze wlasciwie
nie jest on juz prawdnwym smutkiem: ,,W nim to (w Cha'ystusw) zablysla dla
nas nadzieja chwalebnego zmartwychwstania i ch o ¢é nas zasmuca nieuniknio-
na konieczno$é Smierci, znajdujemy pocieche w obietnicy przyszlej
nie$miertelnosci” (podkre§lenia moje — B. M.).

Szanujgc wiec ludzki i naturalny b6l — powinnismy podkresla¢ to, co prze-
kracza naturalne do$wiadczenie i wymaga wzniesienia sie do poziomu wia-
ry. W konteks$cie $mierci i pogrzebu, smutek sam przychodzi, nie trzeba go
wiec wywolywaé, podtrzymywaé czy powxekszaé natomiast nadueJa wiary,
brzemienna trescig paschalna, sama sie nie marzuca, trzeba wiec ja $wiado-
mie budzié, podtrzymywaé, poglebiaé i rozwijaé. Do tej ewangelizacyjnej
stuzby Wciag-na,c’ wypada réwniez sprawy tak niby drobne i malo znaczace
jak kolor liturgiczny (fioletowy) czy nazwa ,msza za zmartych” — zamiast
niechrzescijanskiej nazwy ,msza zalobna”.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

3. Pogrzeb dzieci nie ochrzczonych

Nie rozstrzygajac starego teologicznego sporu o los malych dzieci (niemow-
lat), zmarlych przed uslyszeniem Radosnej Nowiny o zbawieniu i przed
przyjeciem chrztu, Ordo exsequiarum przez samo zamieszczenie tekstow do
pogrzebu dzieci nie ochrzczonych (Textus diversi in exsequiis parvulorum
non baptizatorum occurrentes)! podsuwa okreSlong postawe teologiczng.
Dzieci te nie s3 poza zasiegiem powszechnej zbawczej woli Boga (por. 1 Tm
2, 4), zwlaszcza Zze nic nie zrobily jeszcze przeciwko tej zbawczej woli i nie
byly nawet do tego zdolne. Nad ich przedwcze$nie zgasla ziemska egzysten-

1 OFE, n. 231—237, s. 88—89; por. réwniez n. 82, s. 35.
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cjg rozbrzmiewa slowo Boze, Spiew psalméw i modlitewny glos Kosciola-Mat-
ki. Pogrzeb tych dzieci jest czynnoscig liturgiczng, a wiec skuteczng prokla-
macjg paschalnego misterium zbawczej Smierci Pana i Jego chwalebnego
przejScia do nowego zycia (por. KL 2).

Kosciél pamieta jednak zawsze, ze Chrystusowa mauka o koniecznosci
chrztu do zbawienia nie moze by¢ w niczym oslabiona ani przyé¢miona. Do-
swiadczenie za§ wskazuje, jak czesto ludzie wyciggaja pochopne i falszywe
wnioski z faktéw, ktorych dobrze nie znaja lub nie rozumiejg do konca.
Stad wielka ostrozno§¢ réwniez w tej kwestii praktyczno-teoretycznej.

Ordo zaznacza: ,Jezeli jakie§ dziecko, ktére rodzice chcieli ochrzcié, zmar-
lo przed chrztem, wtedy ordynariusz miejscowy rozwazywszy miejscowe wa-
runki duszpasterskie moze pozwoli¢ na odprawienie obrzedéw pogrzebowych
czy to w domu zmarlego dziecka, czy tez zgodnie z normalnym sposobem
odprawiania obrzedéw w danym miejscu. W obydwu wypadkach postugiwaé
sie nalezy tekstami specjalnymi, podanymi w oddzielnym rozdziale” (r. VIII).?

Z punktu widzenia duszpasterskiego wazna jest nastepna uwaga: ,Jezeli
sprawuje sie tego rodzaju obrzedy, malezy czuwaé w katechezie, by nauka
o koniecznosci chrztu nie zostala przyémiona w umyslach wiernych”. Do-
tyczy to zaréwno zwyczajnego nauczania katechetycznego jak i homilii gto-
szonych w czasie chrztu czy takiego wlasnie pogrzebu.

Kolor szat liturgicznych podczas pogrzebu dzieci ma by¢ Swiateczny i pas-
chalny.3 Ordo proponuje na pogrzeb dziecka nie ochrzczonego trzy perykopy
biblijne (Iz 25, 6a. 7—8a; Lm 3, 17—26; Mk 15, 33—46) oraz Psalm 24 (w.
4bc—5ab, 6 i Tbc, 17 i 20) jako Spiew responsoryjny z antyfong Do Ciebie,
Panie, wznosze dusze mojq lub Ci, ktérzy Ciebie oczekuja Panie, nie doznajq
wstydu.t Wszystkie te teksty podkreslajg z jednej strony bél rodzicow, z dru-
giej za$§ ich ufno$é i nadzieje w Bogu milosiernym. Podobnie dwie modlitwy
przeznaczone do tych obrzedéw, zwracaja uwage na ‘wiare rodzicOw i pragnie-
nie zbawienia dla swego dziecka oraz ich ufng nadzieje, z jakg powierzajg
swe nie ochrzczone dziecko Bozemu milosierdziu® Ten sam motyw powraca
w tekScie Invitatorium podczas ostatniego pozegnania zmarlego bez chrztu
niemowlecia: Bracia, polecajmy to dziecko Panu i w zgodnej mitosci zano$émy
modly za jego rodzicéw, ktorzy oplakujac zabrane sobie dziecie powierzajq
je opiece Bozego milosierdzia.t

Wiara w potezng i wszechogarniajagcg moc paschalnego misterium Chrystusa
(por. KDK 22) wyraza sie tu bezgranicznym zaufaniem do Boga i powierze-
niem ludzkiej bezsilnosci Jego milosierdziu, ktore przerasta najSmielsze ocze-
kiwania, a obejmuje kazdg istote zywa i kazdy byt (por. Mt 11, 23. 26; Ps
145 (Wlg 144), 9).

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

Tamze, n. 82, s. 35.

Tamze, n. 81, s. 35.

Tamze, n. 231—234, s. 88,

5 Tamze, n. 235—236, s. 88—89.
5 Tamze, n. 237, s. 89.



