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SMIERC 1 ZMARTWYCHWSTANIE CZLOWIEKA

Szkic wspolczesnej eschatologii protestanckiej

Eschatologia nalezy bez watpienia do tych dziedzin teologii
chrzescijanskiej, w obrebie ktérych dochodzg najwyrazniej do glosu
reformacyjne zasady: sola scriptura, sola fide et sola gratia, zasady
ktérych bardziej personalistyczng synteze mozna by zwlaszeza tu-
taj widzie¢ w sformulowaniu: solo Christo. Skoro prawdg jest,
ze pytanie o sens zycia stanowi pytanie o sens $mierci!, wéwczas
nietrudno zrozumieé Scisty zwigzek kazdej eschatologii chrzescijan-
skiej ze zdarzeniem, z tajemnicg Chrystusa. Zagadnienie $mierci
i zmartwychwstania czlowieka jest bowiem w tym zdarzeniu gte-
boko zakotwiczone i jako takie stanowi wlasnie nienaruszalng czes$c
skladowa chrzescijanskiego przepowiadania. W nowszych czasach
uwypuklil to wsréd teologéw protestanckich O. Cullmann, przy
czym wskazal wyraznie na fakt zmartwychwstania Chrystusa i wy-
plywajace zen powszechne zmartwychwstanie cial. ,,Jedynie ten —
pisze on — kto wraz z pierwszymi chrzescijanami dostrzega okrut-
no$¢ Smierci, traktuje $mier¢ na serio, moze pojaé i zrozumieé¢ wiel-
kanocng rado$¢ pierwotnej gminy, ze cale zycie i myslenie pierw-
szych chrzeScijan jest opanowane zmartwychwstaniem” 2. , Escha-
tologicznym” niejako streszczeniem tej radosci sa wszakze slowa:
»Zwyciestwo pochloneto $mieré. Gdziez jest o Smierci twoje zwy-
ciestwo? Gdziez jest, o $mierci twb6j os$cien?” (I Kor 15, 54n). Takie
wlasnie ukierunkowanie eschatologii protestanckiej chce wyrazié¢
juz sam tytul niniejszych rozwazan. Rdwnoczesnie nalezy zaznaczyé¢,
ze nie chcg one bynajmniej stanowi¢ zarysu caloksztaltu formal-
nych i merytorycznych zagadnienn wspdliczesnej eschatologii protes-
tanckiej. Chodzi w nich raczej o pobiezny szkic i ramowe tylko
ujecie wazniejszych probleméw protestanckiej nauki ,,0 rzeczach

1P Schiitz, Was heisst — ,Wiederkunft Christi”? w: Was heisst ,,Wie-
derkunft Christi”? wyd. H. Ott, Freiburg 1962, 27.

2 0. Cullmann, Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten?,
Stuttgart 5 1969, 30, por. s. 19.
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ostatecznych” przy jednoczesnym uwypukleniu ich zbawiennych
elementow ekumenicznych. By to osiagnaé, trzeba wpierw przyj-
rze¢ sie najwazniejszym etapom rozwojowym tej nauki.

1. Historyczny rozwoj eschatologii protestanckiej

Nalezy wiedzie¢, ze eschatologia jest tym dzialem teologii, ktory
w protestantyzmie przeszedl na przestrzeni ostatnich dziesigtek
lat najwieksza bodajze ewolucje 3. U samych poczgtkow Reformacji
zadecydowalty o jej rozwoju trzy zasadnicze momenty., Najpierw
silne podéwczas napiecie apokaliptyczne jako jeden z motorow
napedowych catego w ogéle nowopowstatego ruchu religijnego; na-
stepnie — zdecydowany powrét do Pisma $w. zwracajgcy uwage
na pewne odchylenia tradycyjnej nauki o rzeczach ostatecznych
z ich $cisle biblijng wizjg; wreszcie — skoncentrowanie sie inicjatora
Reformacji, Lutra, przede wszystkim na realistycznych wypowie-
dziach eschatologicznych Ewangelii oraz Listow $§w. Pawla, podczas
gdy dotad poprzestawano w tej dziedzinie prawie wylgcznie na
analizie apokaliptycznych wypowiedzi Ksiegi Objawienia 4. Nie-
zmiernie wazny jest ten fakt, iz Luter nie traktuje zbawczych
oczekiwan eschatologicznych bynajmniej autonomicznie, ale patrzy
na nie zawsze w S$cistym powigzaniu z chrystologig i soteriologisg.
Dla niego wyplywajg one po prostu z doswiadczenia Bozego gniewu
oraz laski w osobistym spotkaniu z Chrystusem. To wiec wcale nie
owoc wylgcznie systematycznych spekulacji teologicznych, lecz nie-
zwykle zaktualizowana osobistym doswiadczeniem tre§¢ eschatolo-
gicznych oczekiwan, oddzialywujgca juz stale na terazniejszosé
czlowieka. Jako simul justus et peccator musi on przesung¢ calko-
wite zniszczenie grzechu w przyszlosé, ktéora jednakowoz stanowi
nieodzowne nastepstwo odpuszczenia grzechu w terazniejszosci. W
krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystus zachodzi $cisle powigzanie
pomiedzy zyciem, Smiercig i wiecznoscig czlowieka. Jedynie Chrys-
tus jest pomostem przeprowadzajgcym przez Smieré. W Nim schodzi
sie niejako dzien $mierci czlowieka z dniem ostatecznym. Smieré
i koniec swiata wydaje sie, w ujeciu Lutra, byé dla umierajg-
cego po prostu czym$ jednym. Dlatego tez odnosi sie Luter kry-
tycznie do tzw. ,;stanu posredniego”, jaki mialby nastapi¢ po $mierci,
oraz wypowiada sie ostatecznie przeciwko nauce o czystcu. Zasta-
nawiajac sie co prawda poczatkowo nad tzw. ,snem duszy”’, odzeg-
nuje sie w koncu takze od wszelkiego hipnopsychicyzmu. Zgodnie
z realizmem nowotestamentalnych oczekiwan eschatologicznych nie

8 Zob. H. Berkhof, Uber die Methode der Eschatologie, w: Diskussion
iiber die , Theologie der Hoffnung”, wyd. W. D. M ar sch, Miinchen 1967, 168.
4 Por. H. Kraft, Christliche Eschatologie, w: RGGS3, t. III, 678.
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moze w jego pogladach réwniez by¢ miejsca dla zadnej postaci
chiliazmu 5.

Inni sposrod twoércéow Reformacji poszli w pogladach eschatolo-
gicznych w zasadzie za Lutrem, motywujac je tylko nieco ina-
czej. Zwingli np. nie wychodzi w swojej nauce o ,rzeczach
ostatecznych” od sgdu Bozego i faktu usprawiedliwienia, ale akcen-
tuje mocno przede wszystkim eschatyczng wspélnote z Bogiem oraz
niewidzialng wspdlnote realizujgcg sie juz w ziemskim Kosciele.
To podejScie wplynelo w konsekwencji na wiekszg dysharmonie
pomiedzy oczekiwaniem osobitej szczesliwo$ci po $mierci a kos-
micznym oczekiwaniem sadu. Od wszelkich eudajmonistycznych
wyobrazen szczeScia wiekuistego odzegnywal sie stanowczo Kal-
win. Nie podzielal on réwniez indywidualistycznych tendencji
nauki L utra. Charakterystyczny dla niego skrajny predestynacja-
nizm nie sprzyjal w ogoéle silniejszemu zaakcentowaniu eschatolo-
gii 8,

W pierwszej chwili musi wydawa¢ sie dziwnym fakt, iz luteran-
skie ksiegi symboliczne poswiecajg wlasciwie bardzo mato uwagi
zagadnieniom eschatologicznym. Zaledwie tylko jeden ich artykul,
mianowicie XVII Konfesji Augsburskiej i jej apologii, zatytulowany
O przyjsciu Chrystusa na sqd méwi o nich wprost i bezposrednio,
i to jeszcze w sposob tradycyjnego ujecia starokoscielnych sfor-
mulowan symboli wiary. Oto jego tre$¢: ,Naucza sie..., ze nasz Pan,
Jezus Chrystus, przyjdzie w dzien ostateczny, aby sadzi¢ i wzbu-
dzi§ wszystkich umartlych z martwych, wierzacym i wybranym
da¢ zywot wieczny i rado$¢ wiekuists, natomiast ludzi bezboznych
i diabléw skaza¢ na pieklo i wieczng kare. Dlatego odrzuca sie no-
wochrzczencéw, ktorzy nauczajg, ze diabli i ludzie potepieni nie
bedg cierpieli wiecznej udreki i meki. Odrzuca sie takze pewne nau-
ki zydowskie, ktore si¢ teraz rOwniez rozszerzaja, ze przed zmari-
wychwstaniem umartych jedynie $wieci, pobozni mie¢ beda kro-
lestwo na $wiecie, wszyscy za$ bezbozni zostang wytepieni” 7.

Nowsze badania tlumaczg ten stan rzeczy tym, ze moment escha-
tologiczny jest w ogéle dla ksigg symbolicznych tak bardzo istotny,
iz charakteryzuje wlasciwie wszystkie ich poszczegélne wypowiedzi,
catg po prostu strukture ksigg. Teologia reformacyjna rozwija sie
zresztg wyraznie pod katem ,rzeczy ostatecznych” i posiada we-
wnetrzne ukierunkowanie eschatologiczne 8.

5 Zob. U. Asendorf, Eschatologie bei Luther, Gottingen 1967, 280—294;
E. Hirsch, Das Wesen des reformatorischen Christentums, Berlin 1963,
163—177; R. Prenter, Eschatologie (dogmengeschichtlich), w: EKL?, t. I, 1157.

8 H Kraft, art. cyt., 679.

7 Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Berlins 1960,
72; Konfesja Augsburska. Nowy przeklad, Warszawa 1970, 22.

8 Zob. E. Schlink, Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften, Berlin

1954, 224—243; H. Fagerberg, Die Theologie der lutherischen Beken-
untnisschriften von 1529—1537, Gottingen 1965, 310—319.
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W poéiniejszym kalwinizmie jak roéwniez w pietyzmie dochodzi
w eschatologii na tle nauki o Kosciele do odnowienia poglagdéw chi-
liastycznych. Poglebianiu biblijnej eschatologii nie sprzyjal takze
rozwijajacy sie z wolna racjonalizm. Impasu tej nauki nie przetamat
réwniez w XIX wieku nawrét wiirttemberskiego biblicyzmu oraz
teologii historii szkoly w Erlangen do pietystycznej apokaliptyki.
Do niezdrowej spiritualizacji eschatologii doszlo nastepnie pod
wplywem pogladow Schleiermachera i Ritschla oraz ich
epigonéw. Teologia liberalna za§ przeksztalcila jg jakby w swo-
istego rodzaju forme filozofii oraz nowoczesnej wiary w postep.
Krolestwo Boze utozsamiala bowiem wprost z religijno-moralnym
i kulturalnym postepem w obrebie ram historii. I tak interesowatly
sie woéwczas problemem prawdziwej i w przyszlo$¢ rzutujacej
eschatologii prawie wylgcznie tylko ruchy sekciarskie Depiero
w ostatnich latach XIX wieku zajeto sie eschatologig. J. Weiss
i A. Schweitzer zwrodcili bowiem uwage na $ciSle eschatolo-
giczny charakter wystapienia i calego przepowiadania Jezusa, nie
wyciggajac jednak z tego faktu blizszych konsekwencji dla teologii
systematycznej. 10

Prawdziwe ozywienie i tworcze odnowienie eschatologii dokonuje
sie natomiast w wieku XX i to zwlaszcza po I wojnie Swiatowej,
kiedy optymistyczny nastréj zycia dawnej epoki ulegl zalamaniu.
Duzg niewagtpliwie zastuge ma w tym dziele teologia dialektyczna.
Zwlaszcza K. Barth wystapil z programowsa ideg eschatologizacji
calej teologii chrzescijanskiej. Chrzescijanistwo nie bedgce — jego
zdaniem — calkowicie i bez reszty eschatologia, nie ma w ogdle
nic wspdlnego z Chrystusem 1. W tym samym mniej wiecej kierun-
ku poszedt réwniez E. Brunner. Akcentujgc przede wszystkim
wymiar przyszloSciowy zycia wiecznego, uwydatnit jednoczes$nie
jego ustawiczne rzutowanie i obecno$¢ w terazniejszoSci. Jak juz
sam tytul jego eschatologii glosi, winno je sie po prostu traktowaé
réwnocze$nie jako przyszlo§¢ i terazniejszo$¢ 2. Inne, wybitnie
egzystencjalistyczne ukierunkowanie usilowat nadaé eschatologii
R. Bultmann. PodkreSlajac w niej wylgcznie moment ,osta-
tecznej decyzji” czlowieka, wyeliminowal bowiem w pewnym stop-
niu istotng tres¢ eschatyczng przyszlosci oraz zwigzang z nig na-
dzieje. Ta dynamiczna transformacja eschatologii dokonala sie —
zdaniem E. Brunnera — na drodze skrajnego odpierania obiek-
tywizmu Barth a, co w konsekwencji doprowadzilo Bultmanna
do niebezpiecznego subiektywizmu, bo zmierzajgcego ostatecznie

9 Por. R. Pronter, art. cyt. 1157; H. Kraft art. cyt., 679n

10 H Berkhof, art. cyt., 168.

11 K, Barth, Der Romerbrief, Miinchen 1922, 298.
tenze, Heil als Geschichte, Tiibingen 1965.
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do wiary bez nadziei !3. Niemalze diametralnie przeciwne ukierun-
kowanie cechuje najnowsze konstrukcje eschatologiczne propago-
wane przez tzw. ,teologie nadziei”. Wiara zostaje tutaj bowiem
znowu jakby catkowicie pochlonieta przez nadziejg, ktéra uznaje
w zasadzie jedng tylko forme czasu: przyszios¢ 14, Niezaleznie od
tego szczegdlu ma jednak J. Moltmann, glowny inspirator
i tworca tej teologii, duzo racji, kiedy dowodzi, ze eschatologia nie
jest bynajmniej tylko ,,naukg o rzeczach ostatecznych”, lecz pierw-
szorzednie ,naukg o chrzescijanskiej nadziei, ktéra moéwi o Jezusie
Chrystusie” i jego przyszioSci. Jako taka za$ nie moze by¢ jednym
tylko, ostatnim mianowicie, traktatem teologicznym, lecz winna sta-
nowié¢ centralny moment chrzescijanstwa w ogdle 5. Uwydatnienie
tego faktu jest szczegdlnie dzisiaj wazne, poniewaz w ramach ra-
dykalnej teologii protestanckiej jawig sie takze agnostyczne ten-
dencje, zmierzajace do redukacji lub nawet calkowitej eliminacji
chrzescijanskiego dziedzictwa eschatologicznego. Zycie wieczne,
okreslane lapidarnie mianem ,,posmiertnej egzystencji”’, uwazajg
one wprost za przestarzaty poglad z okresu starozytnosci chrzesci-
janskiej i sredniowiecza 18.

Abstrahujac od tego, raczej marginalnego zjawiska, mozina by
ostatnie tworcze usilowania i transformacje protestanckiej nauki
o ,rzeczach ostatecznych” okreslié jako proby porzucenia nie tylko
tradycyjnego apokaliptycznego modelu eschatologii. Odchodza one
bowiem rowniez od wigcej filozoficznego modelu tzw. ,eschatologii
aksjologicznej” i zmierzajg poprzez model teleologiczny do Scisle
biblijnego czyli profetycznego. Proces ten dokonuje sie w duzej
mierze pod wplywem doglebniejszego gruntowania historiozbaw-
czych wymiaréw catej w ogdle teologii chrzescijanskiej 7.

2. Podstawowe zagadnienia eschatologii protestanckiej

Stusznos$é nalezy przyznaé ks. J. Karpeckiemu, kiedy twier-
dzi, ze ,chociaz rzeczy ostateczne nalezg do najstarszych i najpier-
wotniejszych czesci sktadowych wyznania wiary, sg one tak krétko

13 Tamze (Siebenstern Taschenbuch Verlag), Hamburg 1965, In; E. Brun-
ner, Die christliche Lehre von der Kirche, vom Glauben und von der Voll-
endung, Stuttgart 1961, 391.

4 H Berkhof, art. cyt., 176. Por. takze K. Karski, Teologia prote-
stancka XX wieku, Warszawa 1971, 115. O znaczeniu kategorii ,przyszitodci”
zob. G. Sauter, Zukunft und Verheissung, Das Problem der Zukunft in
der gegenwirtigen theologischen und philosophischen Diskussion, Zdrich 1965.

15 J, Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen® 1966, 11nn.

18 H. Zahrnt, Gott kann nicht sterben, Miinchen 1970, 304, Chodzi w tym
wypadku zwlaszcza o poglady H. Coxa i D. Solle.

17 Zob. H. Berkhof, art. cyt., 169—172; por. takie W. Kasper, Einfi-
hrung in den Glauben, Mainz 1972, 157—163. O zwigzku eschatologii z his-
torig zbawienia zob. O. Cullmann, Christus und die Zeit, Zollikon 1946;

12 Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, Ziirich 1953.
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i tak zwiezle ujete, ze wlasciwie nic o nich wiecej powiedzieé¢ ani
ich tlumaczyc¢ lub objas$ni¢ nie mozna’ 18, Dlatego tez nie myslimy
bynajmniej o opisie lub szczegélowej analizie wszystkich tematycz-
nych zagadnien eschatologii, a chcemy jedynie zwréci¢é uwage na
podstawowe ws$réd nich, na problematyke tych, ktére zwlaszcza
dzisiaj dochodzg zywo do glosu.

Najczesciej zwyklo sie we wspolezesnej eschatologii wyrozniac
cztery zasadnicze zagadnienia wzglednie dzialy tematyczne, miano-
wicie: powtérne przyjscie Chrystusa, zmartwychwstanie cial, sad
ostateczny i zycie wieczne 8. W ramach tych zagadnieh cmawia sie
oczywiscie wszystkie szczegélowe kwestie z zakresu ,rzeczy osta-
tecznych”. W tym zestawieniu dziwi¢ moze przyznanie pierwszen-
stwa tak malo teologicznie sprecyzowanemu zagadnieniu paruzji.
P. Schitz uwaza je jednak za punkt centralny nie tylko samej
eschatologii, ale teologii chrzescijanskiej w ogole. ,Jezeli powtoérne
przyjscie Chrystusa — stwierdza on — jest dla nas nonsensem, wte-
dy nonsensem dla nas bedzie réwniez objawienie”. Kosciét, ktory
nie oczekiwalby na powtdérne przyjScie Pana, zrezygnowaltby po
prostu z samego rdzenia swej istoty, swojej sily 20. Paruzja jest
bowiem ,przyszloscia w terazniejszosci”, a konkretniej rzecz uj-
mujae: ,,wszechobecnoscia Boga na sposob cierpienia”, Bogiem cier-
piacym ukazujacym sie nam sub contrario.?! Ustosunkowujgc sie
dowypowiedzi P. Schiitza wyjasnia H. O tt, ze ,,powtérne przyjs-
cie Chrystusa oznacza wlamanie si¢ w Swiat Tego, ktory jest catko-
wicie obcy, catkowicie inny, — nie tylko nowiny o calkowicie In-
nym, ktéry jako taki pozostaje jeszcze daleki, lecz wejscie w Sswiat
calkowicie innej samej po prostu obcej rzeczywistosci”” 22. Tresciowo
wigze sie paruzja $ciSle ze zmartwychwstaniem, poniewaz stanowi
nowe stworzenie, nowy ,stworczy akt Swiata”. Ostatecznie zatem
oznacza ,,poczatek (tego co jest) totum novum, czego zadne oko nie
widzialo ani ucho nie styszalo” 2. Jako ,,obraz stowny” wyraza wiec
powtérne przyjscie Chrystusa ,, mozliwosé tego co niemozliwe” i dla-
tego winno staé u samego poczgtku wszystkich rozwazan eschatolo-
gicznych, zwlaszcza ze przede wszystkim tutaj okazuje sie teologia
mysleniem o tym, czego po prostu nie sposéb pomysle¢ 24.

18 J Karpecki, Réinice wyznaniowe, Warszawa 1961, 130.

19 Por. H . Berkhof, art. cyt., 178.

20 P, Schiitz, dz. cyt.,, 10n. O aktualno$ci ,paruzji” i zawieraniu sie¢ w niej
niejako calej nauki o rzeczach ostatecznych zob. H. Benckert, Theologis-
che Bagatellen, Berlin 1970, 110.

21 Tamze, 25, 32.

22 H, Ott, Ontologie der Wiederkunft Christi, w: Was heisst ,,Wiederkunjft
Christi”? dz. cyt., 67.

23 P, Schiitz dz cyt., 29. Por. takze E. Valyi Nagy, Was heisst ,Wie-
derkunft Christi”?, tamze, 48, 65.

21 P, Schiitz tamze, 24.
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Tego rodzaju realng ,niemozliwoscig” wedlug protestanckiej es-
chatologii wydaje sie byé¢ zwlaszcza zmartwychwstanie cial. Ta
prawda wiary znalazla nowe zaakcentowanie w postaci uwypuklenia
Lrewolucyjnej” alternatywy: ,nieSmiertelno$¢ duszy albo zmar-
twychwstanie ciat?” 25, Chociaz stanowisko Lutra nie jest w tym
wypadku jednoznaczne, wigkszos¢é jednak wspéiczesnych teologéw
protestanckich opowiada sie w jaki§ sposéb za thnetopsychityzmem.
Wyznajg bowiem poglad, ze idea nie§miertelnej z natury duszy do-
stala sie do chrzescijanstwa jako cialo obce z filozofii neoplaton-
skiej. Twierdzg, ze objawienie zna wylgcznie idee zmartwychwsta-
nia cial, i dlatego tez przeciwstawiajg ja jako prawde chrzescijan-
skg ,,poganskiej”’ nauce o nieSmiertelnosci duszy. NieSmiertelnosc
$cisle pojeta, to wlasciwos¢ samego tylko Boga. Przywlaszczanie
sobie przez czlowieka a priori nieSmiertelnej duszy jest taka samg
rebelig i perwersja w stosunku do Boga, jakg jest redukcja totalnosci
ludzkiego zycia wylacznie do chemikalno-fizykalnych reakeji. Biblia
nie zna w odniesieniu do czlowieka zadnej trycho- ani dychotomii,
a jej przeciwstawianie ciala duszy nie oznacza bynajmniej dualizmu,
lecz stanowi okreslenie dwoch mozliwych sposobéw ludzkiego by-
towania, mianowicie zycia ,,wedtug ciala lub ducha”. W praktyce
zyciowej jest idea nieSmiertelnej duszy ludzkiej namiastkg praw-
dziwej, bo radykalnej wiary w Boga i jako taka nie jest w stanie
ani podprowadzi¢, ani doprowadzi¢ wspdlczesnego czlowieka do
Ewangelii, wrecz przeciwnie: utrudnia mu nawet dojscie do niej.
Odrzuci¢ za$ nalezy jg z trzech konkretnych powodéw: po pierwsze
— ze wzgledu ,,na boskos¢ Boga”, ktéry sam jeden jest niesSmiertelny
(1 Tm 6, 16; por. 1 Kor 15, 53), po drugie — ze wzgledu na grzech,
ktéry rodzi sie nie w ciele, lecz w duszy i dlatego tez stoi najpierw
i przede wszystkim ona pod znakiem BoZego gniewu, bedac pierw-
szorzednie podlegla $mierci; i po trzecie wreszcie — ze wzgledu na
nieodzownosé psychosomatycznej jednosci ludzkiego bytu. Hebrajs-
kie slowo nepeS oznacza bowiem calg istote jednostkowsg i to zarow-
no w odniesieniu do czlowieka jak tez zwierzecia (Rodz 2, 7. 10).
Grecki odpowiednik psyché okre§la w swoim najstarszym uzyciu
znaczeniowym roéwniez catego zywego czlowieka, a nie oddzielong
od ciala dusze. To wlasnie caly czlowiek jest soma psychikén (1 Kor
15, 44). Z idei jednosci ciala i duszy wynika znowu, ze w Smierci
spotyka oba elementy ludzkiej istoty ten sam los. W ten oto spos6b
przychodzi na miejsce ,platonskiej” nie$miertelnosci duszy fakt
zmartwychwstania ciala, ktdry stanowi podstawe zupelnie nowej,
absolutnie chrzescijanskiej wizji, mianowicie catkowitego odwréce-
nia sie od czlowieka, a zwrdcenia sie do Boga, jedynego przezwy-

% (). Cullmann, Immortalité de I’dme ou résurection des morts, Neu-
chatel 1956.
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ciezyciela $mierci. 26 Tylko takie stanowisko gwarantuje prawdziwie
chrzescijanska egzystencje w sensie zbawiennego radykalizmu ,,zy-
cia z wiary”. Przekonanie o personalnej $mierci ludzkiej wymaga
bowiem heroicznej wiary w obietnice Boga wskrzeszenia caltego
czlowieka. Tak jak caly czlowiek umiera, tak tez caly zmartwych-
wstanie. Smier¢ zyskuje w ten sposéb niestychang powage: jest
bowiem koncem calego zycia. Ale ten wlasnie koniec jest rownoczes-
nie zyciem wiecznym, tzn. calkowitym przejsciem w nie, by odtad
by¢ juz wylacznie z Chrystusem. I tak oto zostaje w Chrystusie
$mier¢ przezwyciezona; to wlasnie w Nim jest czlowiek niesmiertel-
ny.?” Przez swoje zmartwychwstanie stal sie Chrystus po prostu
»pierworodnym posréod umartych”, tym ktéry w swojej Smierci raz
na zawsze calkowicie §mier¢ pokonatl.

Prawda o zmartwychwstaniu czlowieka, o zmartwychwstaniu ciat
jest ostatecznie zatem konsekwencja Chrystusowego zmartwych-
wstania i oznacza w swej pozytywnej wypowiedzi to, ze caly czlo-
wiek, ktory naprawde umarl, zostanie nowym stworczym aktem
Boga powolany do zycia 28.

W Swietle zmartwychwstania cial pojetego jako ,nowy poczatek”
tracg w zasadzie podstawe wszelkie ,,przerézne fantastyczne teorie
i przypuszczenia o stanie posrednim”, ktéry ma stanowi¢ niejako
pomost pomiedzy koncem ziemskiego istnienia a zmartwychwsta-
niem. Pomiedzy ,,czasem” a ,wiecznoscig” nie ma posrednictwa
i dlatego tez jakis ,,stan tymczasowy” nie ma po prostu zadnej racji
bytu. Jednoznacznie negatywna postawa wspotczesnej teologii pro-
testanckiej wobec czyséca wydaje sie w tym kontekscie byé¢ defi-
nitywnie przesgdzona. 29 Podziela jg nawet O. Cullm a nn, upiera-
jacy sie przy swoistego rodzaju ,stanie posrednim” umarlych w
Chrystusie. Jego zdaniem nie nastepuje przemiana ciala bezposred-
niego po kazdej indywidualnej $mierci, poniewaz ,,umarli”’ tez jesz-
cze w jakis sposéb podlegaja czasowi. Oczywiscie, ze Wielkanoc jest
takze dla nich wielkim zwrotem (Mt 27, 52). Smier¢ stracila raz na
zawsze swoja okrutnos¢, swéj ,o0scien”. Duch Sw. decyduje tutaj
o sile bliskosci przy Chrystusie, chociaz kazdy z nich jako ,we-
wnetrzny czlowiek pozbawiony ciala” trwa jakby w stanie ,na-
gosci” i ,snu”. Pelne i prawdziwe zycie uzyskajg jednak dopiero
przez zmartwychwstanie cial, ktéorego wyczekujg. Ich dotyczg row-
niez slowa $w. Pawtla: ,,... wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrys-

26 Zob. H. Engelland, Unsterblichkeit der Seele, w: EKL?, t. III, 1578nn;
K. Barth i in., Unsterblichkeit, Basel 1966, 45—51; A. Albrecht, Tod
und Unsterblichkeit in der evangelischen Theologie der Gegenwart, Paderborn
1964.

27 E. Brunner, Unser Glaube, Ziirich 21 1967, 152; por. tenze, Die christ-
liche Lehre von der Kirche, vom Glauben.., dz. cyt., 333—438; K. Barth,
Die christliche Lehre nach dem Heidelberger Katechismus, Ziirich 1948, 81n.

28 O. Cullmann, Unsterblichkeit der Seele...,, dz- cyt., 31.

2% J. Karpecki, dz. cyt,, 131, 134n.
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tusa, ktory przeksztalci nasze cialo ponizone na podobne do swego
chwalebnego ciala...” (Flp 3, 20n). 30

,»,Na drodze” do tegoz ,przeksztalcenia ciala” czeka cztowieka
jeszcze sad ostateczny, wigzacy sie zresztg $ciSle z jego zmartwych-
wstaniem. Chodzi po prostu o definitywne utwierdzenie sie kazdego
w tym czym jest tzn. w jego odniesieniu do taskawego samoudzielenia
sie Boga w Chrystusie 31. Negacja jest w tym przypadku réwnoznacz-
na z pieklem. Zamiast jg teologicznie blizej opisywa¢, zaznaczmy je-
dynie, ze w nowszej eschatologii protestanckiej jawig sie na temat
piekla takze poglady grawitujgce w kierunku pewnego odnowienia
nauki o apokatastazie. Idee powszechnego pojednania i przywroécenia
calego stworzenia do jednosci z Bogiem na drodze ostatecznego zwy-
ciestwa dobra w calym wszechswiecie wyprowadzajg wprost z wol-
nosci, mitosci i milosierdzia taskawego Boga. E. Brunn er twierdzi
np., ze skoro Bog przezwycieza opozycje czlowieka wzgledem siebie
nie zadajac mu wcale gwaltu, to w analogiczny sposéb moze to réw-
niez uczyni¢ w stosunku do wszystkich w ogole upadlych stworzen
rozumnych. Takie przekonanie zdaje sie rowniez leze¢ po linii mys-
lowej K. Bartha. Tradycyjna nauka o wiecznoS$ci piekla ulegtaby
tu zatem istotnej transformacji. Przyzna¢ jednak trzeba, ze wspom-
nieni teolodzy wyrazaja swoje przekonanie o powszechnej apokatas-
tazie raczej w formie postulatu, w postaci przedmiotu modlitwy
i nadziei chrzescijanskiej, sa za$§ dalecy od formulowania w tym
wzgledzie konkretniejszych ,,wypowiedzi dogmatycznych’ 32.

Sad ostateczny pojety jako definitywna afirmacja odnosnie dc
samoudzielenia sie Boga w Chrystusie jest pelnym wprowadzeniem
czlowieka w zycie wieczne. Mowigc o idei zycia wiecznego, uwi-
dacznia eschatologia protestancka natychmiast jej paralelno$¢ w
stosunku do pojecia zmartwychwstania i kroélestwa Bozego 33.
Tresciowo za$ opisuje jg po prostu jako inne zycie, boskie zycie,
zycie prawdziwe, ktérego absolutnie nie sposéb sobie wyobrazié.
Zostalo nam ono objawione w Chrystusie, tzn. przyszto do nas
w Nim i przez Niego jako zycie w trwalej i doskonalej wspdlnocie
z Chrystusem, zycie w milosci, sama milo§¢. Zycie to nie ma w sobie
nic w rodzaju $mierci, grzechu, zatem tez nic z cierpienia, bély,
bojazni, troski oraz potrzeby. Bez zycia wiecznego nie miatoby ludz-
kie istnienie w ogoéle zadnego sensu. Chrzescijanin to wtlasnie czto-
wiek, ktory uzyskal przez Chrystusa pewnos$¢ istnienia zycia wiecz-

3 O.Cullmann, dz. cyt., 53—62.

31 O. Weber, Grundlagen der Dogmatik, Berlin 1966, 743.

32 Zob. P- Althaus, Wiederbringung aller (Dogmatisch) w: RGGS3, t. VI,
1694n; O. Betz, Die Eschatologie in der Glaubensunterweisung, Wiirzburg
1965, 225—228; E. Brunner, Die Lehre von der Kirche, vom Glauben...,
dz. cyt., 464—474; t en 2z e, Das Ewige als Zukunft, dz. cyt., 187—202; K.Barth,
Die kirchliche Dogmatik, t. II/2, Ziirich 1946, 502—507; t. IV/3 (1. Hilfte),

1952, 531—551.
3 0. Weber, dz. cyt., 756.
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nego 3. Mozna by i tak powiedzie¢, iz w Chrystusie uwierzyl, ze
Bdg nie przestaje sie ré6wniez w $mierci don odnosié, bo zycie wiecz-
ne to ostatecznie nic innego jak znalezienie takze w $mierci schro-
nienia w Bozej milo$ci 35. Jako takie nie wymaga ono wcale istnie-
nia jakich$ zaswiatéw (Jenseits), poniewaz naszym ,zaswiatem” jest
wylacznie tylko sam Bég. To wlasnie zycie w Nim jako Milosci jest
zyciem wiecznym 36.

3. Elementy ekumeniczne eschatologii protestanckiej

Jak nawet z bardzo szkicowego zasygnalizowania najistotniejszych
zagadnien protestanckiej eschatologii wynika, weszly zachodnie
roznice konfesyjne rowniez w tak wazng dziedzine chrzescijanstwa,
jakg bezsprzecznie stanowi jego teologiczna wizja zycia i wiecz-
nosci 37. Majac jednak na uwadze nowy kierunek rozwoju eschatologii
oraz jej szczegblny dynamizm takze we wspolczesnej teologii kato-
lickiej 38 przyzna¢ trzeba, ze zarysowujg sie tu coraz konkretniejsze
perspektywy i szanse zbawiennego dialogu ekumenicznego. Zdaja
sie one tkwi¢ przede wszystkim na linii historiozbawczego ujmowa-
nia zagadnien eschatologicznych. Eschatologia traktuje bowiem
o bardzo istotnym odcinku historii zbawienia, o dialogu Boga
z czlowiekiem, ktéry w historycznym i niepowtarzalnym czasie roz-
trzyga raz na zawsze los ludzkiej wiekuistosci. Historyczny element,
nieslychany dynamizm oraz egzystencjalny charakter zbawczych
decyzji czlowieka w Chrystusie jest dlatego tez tak bardzo podkres-
lany w aktualnej dogmatyce katolickiej. Wsrod istotnych cech jej
konsekwentnego ukierunkowania historiozbawczego dochodzi przeto
do glosu takze $cisty charakter eschatologiczny 39.

Historiozbawcze ujecie eschatologii musi oczywiscie wysungé¢ na
plan pierwszy Chrystusa, jego zdarzenie i tajemnice jako centralny
punkt oraz istotne Zrédlo wszystkich swoich ,spekulacji”.
W. Kreck opisuje np. bardzo trafnie swojg eschatologie jako
»przyszlo$¢ tego, ktéry przyszedl”, zaznaczajagc roéwnoczesnie, ze

~ M E. Brunner, Unser Glaube, dz. cyt., 151; tenze, Die Lehre von der
Kirche, vom Glauben..., dz. cyt., 422.

35 H. Zahrnt, dz. cyt., 315n.

38 O.Weber, dz- cyt., 733; por. J. Karpecki, dz. cyt., 132.

37 E, Hirsch, Das Wesen des reformatorischen Christentums, Berlin 1963, 163.

38 Zob. choéby tylko: C. Dumont, Des trois dimensions retrouvées en théo-
logie: eschatologie — orthopraxie — herméneutique, Nouvelle Revue Théolo-
gique 92(1970) 561—591; T. Rast, Die Eschatologie in der Theologie des 20.
Jahrhunderts, w: Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert, wyd. H. Vor-
grimleriR. Vander Gucht, Freiburg 1970, t. III, 294—315; W. Kasper,
dz. cyt., 157—163-

39 Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, wyd. J. Fei-
neriM.Lohrer,t. I, Einsiedeln 1965, XXXVIII; por. ponadto: J. Ratzin-
ger, Heilsgeschichte und Eschatologie, w: Theologie im Wandel, Freiburg
1967, 68—89; G. Chantraine, Eschatologie und Heilsgeschichte, Interna-
tionale katholische Zeitschrift ,,Communio” 1(1972) 193—209.
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»eschatologia jest pierwszorzednie chrystologia” 49, a H. O tt precy-
zuje jeszcze blizej, ze ,eschatologia jako czes¢é dogmatyki rozpo-
czyna si¢ jako wyklad przy teofanii Zmartwychwstatego, ktory
przezwyciezyl $mieré¢” 4. Tendencje wybitnie chrystocentrycznego
uksztaltowania eschatologii katolickiej idg dzi§ jak najbardziej w
tym wlasnie kierunku. 42

Jedynie takie potraktowanie zagadnien eschatologicznych jest
w stanie ustrzec te wazing dziedzine teologii od ,,przeréznych fan-
tastycznych teorii i przypuszczen” w postaci niedopuszczalnych
w zdrowej refleksji nad Bozym slowem reizacji i kategorialnych
objektywizacji. Eschatologia nie jest bowiem pierwszorzednie naukg
o ,,czyms$”, lecz o ,,Kims$”. Przyznaé¢ trzeba, ze to przekonanie zna-
mionuje juz samg protestanckg wizje $mierci. Wszakze posréd
wszystkich stworzen na $wiecie, jeden tylko czlowiek moze faktycz-
nie umrzeé. Smieré dotyczy dlatego tez przede wszystkim jego oso-
bowosci, stanowigc przedmiotowo réwnoczesnie ostatnig i ostatecznag
decyzje personalng czlowieka wobec Boga w Chrystusie. Persona-
listyczny rys znamionuje takze poglad na zycie wieczne jako trwanie
w mitosci i Scistej wspolnocie z Chrystusem. Wznioste pierwiastki
personalizmu zdajg sie nawet tkwi¢ u podstaw wszelkich prob odno-
wienia nauki o apokatastazie. Chociaz teologia katolicka nie przyj-
muje w tym punkcie niektérych merytorycznych twierdzen prote-
stanckich, to na pewno podziela jej wspolczesna eschatologia samo
na wskro$ personalistyczne podejScie do zagadnien. Przestala ona
bowiem juz dawno by¢ wiecej ,,antropologiczno-kosmologiczng” ani-
zeli teologiczng interpretacjg ,,rzeczy ostatecznych” cztowieka, a sta-
la sie glownie naukg o Bogu i jego historiozbawczym dziataniu
w Jezusie Chrystusie, w ktérym czlowiek oraz swiat znajdujg sobie
wlasciwe wypelnienie 43.

Na koniec nalezaloby jeszcze o jednym bardzo waznym elemencie
wzglednie wymiarze calej eschatologii protestanckiej wspomniec,
mianowicie o jej swoistym radykalizmie wiary. Smier¢ i zmartwych-
wstanie czlowieka rozpatrywane w perspektywie Biblii, oraz opisy-
wane w zwigzku z tym personalistycznie w ramach historii zba-
wienia i tajemnicy Chrystusa, rzuca zupelnie nowe $wiatlo na cato-
ksztalt zycia ,,usprawiedliwionego grzesznika”. Podkresla jego wy-
jatkowg powage i wartos¢, ktorg mozna dojrze¢ jednakze tylko

9 W. Kreck, Die Zukunft des Gekommenen, Berlin 1968, 203.

i1 H. O tt, Eschatologie, Zollikon 1958, 217.

42 Zob- H. Urs von Balthasar, Umrisse der Eschatologie, w: Verbum
Caro, Einsiedeln 1960. 276—300. W odniesieniu do caloksztaltu teologii por.
takze. A. Nossol, Chrystocentryczny charakter wspéiczesnej teologii kato-
lickiej, Rocznik Teologiczny Slaska Opolskiego 2(1970) 33—50.

4 Oprécz cytowanych juz pozycji z zakresu odnowionej eschatologii kato-
lickiej warto zwrécié jeszcze uwage zwlaszcza na dwie prace: K. Rahner,
Zur Theologie des Todes, Freiburg 1958; L. Bor os, Mysterium mortis, Olten
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i wylgcznie na drodze wiary 4. Z zasady sola fide plynie dlatego tez
wielka wstrzemiezliwo§¢ w pojeciowym precyzowaniu szczegoélo-
wych kwestii eschatologii. Znamienne i wymowne jest tu wtasnie
podkreslanie ,,wielkiej nocy ewangelickiej bezobrazowosci” 4. W tym
tez duchu ,,rozumuje” dominujacy we wspoélczesnej eschatologii ka-
tolickiej jej sciSle o Pismo §w. oparty, ,,model profetyczny”, ktory
widzi czlowieka zwréconego do Boga i powtarzajgcego w glebokiej
wierze stowa psalmisty: ,,Kt6z poza Tobg jest dla mnie w niebie?
Gdy jestem z Tobag, nie cieszy mnie ziemia” (Ps 72, 25) ‘8.

TOD UND AUFERSTEHUNG

Die Lehre von den ,letzten Dingen” stellt zweifelsohne jenes Gebiet der
Theologie dar, auf dem die protestantischen Sola-Prinzipien am deutlichsten
zum Vorschein treten. Personal liessen sie sich wohl in das Prinzip: solo
Christo konkreter fassen. Gerade die scheint bei einer Skizze der zeitgenos-
sischen Eschatologie von grosser Bedeutung zu sein, zumal sie heute beim
Christusereignis ansetzt, d. h. als Teil der Dogmatik als Auslegung bei der
Theophanie des Auferstandenen, der den Tod iiberwunden hat, beginnt
(H. Ott). Diese Grundeinstellung will schon allein der Titel der Abhandlung
zum Ausdruck bringen.

Will man die Wesensmerkmale der neussten Lehre iliber Tod und ewiges
Leben ins Auge fassen, darf selbsverstiandlich nicht ihre reformatorische
Grundlage ausser Acht gelassen werden. Die Hauptprobleme der zeitgenossis-
chen Eschatologie und ihrer reformatorischen Entfaltung lassen sich in vier
Themen fassen und als Wiederkunft Christi, Auferstehung von den Toten,
das jlingste Gericht und ewiges Leben umschreiben, P. Schiitz folgend.
sollte man das Bild von der ,,Wiederkunft des Herrn’ als nicht nur eine eschato-
logische sondern tiberhaupt die theologische Grundkathegorie an die Spitze
stellen, weil sie die eschatologische Hoffnung als die ,Moglichkeit des
Unmoglichen” zu veranschaulichen weiss. Die Auferstehung der Toten wird
heute insbesondere als biblisches Erbe dem griechischen Unsterblichkeitsglau-
ben als unausfolgliche christliche Alternative entgegen gestellt. In diesen
Zusammenhang miissen alle Spekulationen tliber einen Zwischenzustand im
Sinne des Fegfeuers abgelehnt werden. Das jlingste Gericht hat als endgiiltig
negative Entscheidung inbezug auf die Selbsterschliessung Gottes in Christo
die Verdammnis des Menschen zur Folge. In neuester Zeit tritt hier jedoch
ein gewisses Zurlickgreifen auf die Lehre von der apokathastasis ton pantoi
auf, die das traditionelle Dogma von der ewigen Hollenpein umzudeuten trach-
tet, wobei von Gott als der absoluten Liebe ausgegangen wird. Die aus der
Kraft der Gnade entgiiltig positive Entscheidung gillt als Einfiihrung in die
Fiille des ewigen Lebens, welches als ein Mitleben in Christo zu deuten ist
und als solches kein Jenseits erfordert.

Die zutiefst heilsgeschichtliche, christologische und personal ausgerichtete
theologische Lehre von Tod und Auferstehung des Menschen muss konsequent
zu einem heilbringenden Glaubensradikalismus hinfiihren, den heute auch
die erneuerte katholische Eschatologie zu teilen glaubt. Auf diese Weise scheint
sich u.a. auch auf diesem wesentlichen Gebiet der Theolog:ie ein hoffnungsvoller
Dialog zwischen den Konfessionen anzubahnen.

“4 H Thielicke, Tod und Leben, Tiibingen 1947, 104. Autor jest tu np.
zdania, ze nawet nauka o nieS§miertelno§ci duszy jest juz wyrazem nieliczenia
sie z t3 powaga, poniewaz bagatelizuje §mieré czlowieka.

4 E. Hirsch, dz. cyt-, 147, 188.

46 Zob. W. Kasper, dz. cyt.,, 160n.




