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POZATEOLOGICZNE INTERPRETACJE DOKTRYNY
O PRZEZNACZENIU '

To ze liczne problemy teologiczne sg przedmiotem zainteresowa-
nia takze innych nauk, stanowi sprawdzian realnosci tych proble-
moéw i jest najlepszg odpowiedzig na doktrynerskie twierdzenia,
probujace odméwi¢ teologii miana nauki. Z drugiej jednak strony
trzeba przyznaé, ze sama teologia izolowala sie czesto od innych
nauk i malo interesowata sie — chyba ze z pozycji apologetycznych
— tym, co w innych dziedzinach moéwilo sie o niektérych jej wias-
ciwych problemach. Postawa taka niestety po dzi§ dzien jest dosc¢
rozpowszechniona wsréd teologéw. Ostabia to nie tylko zywotnos¢
naukowg teologii — trudno bowiem o prawdziwg zywotnosé tam,
gdzie niedomaga inspirujacy krwiobieg idei — ale rzutuje to takze na
formacje nowych kadr Kosciola, ktérym przekazuje sie¢ system dosé
znacznie wyizolowany od probleméw wspoéiczesnej kultury. Otwarcie
sie na interdyscyplinarng komunikacje i wspélprace, konfrontacja
zagadnien teologicznych z problemami i rozwigzaniami humanistyki
wspoélczesnej, wydaje sie¢ niezbednym warunkiem, jesli chcemy za-
pewnié teologii range pelnoprawnej nauki i jeSli zalezy nam na
tym, aby swojg sluzbe w dziele zbawienia pelnila dobrze.

W artykule chce przedstawi¢ kilka oryginalnych ujeé¢ problemu
przeznaczenia, jakie zaproponowano na gruncie nauk pozateologicz-
nych. Najstynniejsza jest teza Maxa Webera, przedstawiona
w jego dziele o wplywie duchowosci protestanckiej na powstanie
kapitalizmu 1. Teza ta byla przedmiotem szerokiej dyskusji i ulegala
istotnym poprawkom i dopowiedzeniom, wykazala sie ponadto rzad-
ko spotykang silg inspirowania nowych ujeé. Totez problematyka
z nig zwigzana stanowi dzi§ prawdziwy gaszcz, ktérego opis i upo-
rzgdkowanie wymagatoby pracy znacznie przekraczajacej ramy
niniejszego artykulu. Tutaj przedstawimy jedynie w najogélniej-
szym zarysie wskazany przez Webera kierunek refleksji nad
prawdg o przeznaczeniu, i to raczej z dystansu, jaki daje nam sie-

t M. Weber, Die protestantische Ethik und der ,,Geist” des Kapitalismus,
Archiv fiir Sozlalwissenschaft und Sozialpolitik 2(1905) 1—34; 3(1905) 1—110.



6 O. Jacek Salij OP

demdziesigt juz prawie lat od pojawienia sie jego tezy. Zrelacjonu-
jemy ponadto interpretacje problemu przeznaczenia u Ericha
Fromma, ktéra wykazuje wprawdzie wplywy weberowskie, ale
zastuguje na specjalng uwage ze wzgledu na inng plaszczyzne, na
ktorej problem ten jest badany (Fromm zajmuje sie przede
wszystkim aspektem psychologicznym) oraz ze wzgledu na Sciste
powigzania tej interpretacji z oryginalng antropologia tego myslicie-
la. Wspomnimy réwniez o koncepcji Rudolfa Otto, ktora jak sie
zdaje powstala zupelnie niezaleznie od tradycji weberowskiej.

Niezmiernie interesujgce $§wiatlo rzuca ponadto na problem prze-
znaczenia religioznawstwo poréwnawcze. Istotne réznice w ujmo-
waniu tego problemu w roéznych religiach zdaja sie bowiem Scisle
uwarunkowane odmiennymi koncepcjami powstania Swiata i genezy
zla. Na uwage zastuguje rowniez symbolika zwigzana z tym proble-
mem 2. Problematyke te jednak odkladamy do innego artykutlu,
tutaj interesujg nas jedynie zagadnienia zwigzane z chrzescijanskimi
koncepcjami problemu przeznaczenia.

Artykul ma charakter informacyjny, oceny wyraza jedynie mini-
malnie. Inny charakter beda miaty jedynie uwagi koncowe. Termin
minterpretacje pozateologiczne”, uzyty w tytule, oznacza jedynie,
ze powstaly one w naukach innych niz teologia i bez bezposredniego
zaangazowania w stuzbe zbawienia, nie oznacza natomiast jakoby
byly formulowane w opozycji do teologii czy jej metod.

Rudolf Otto: doktryna o przeznaczeniu
jako ,,czysty ideogram”

W swoim epokowym dziele na temat przezycia religijnego
R. Otto zajmuje sie problemem przeznaczenia ubocznie, niemniej
dos$¢ obszernie 3. Mianowicie prawda o przeznaczeniu interesuje go
jako konkretne potwierdzenie jego podstawowej tezy, iz przezycie
religijne jest organicznym powigzaniem elementéw racjonalnych
i irracjonalnych. Jakkolwiek w roznych religiach wzajemne propor-
cje obu tych elementoéw ksztaltujg sie rozmaicie, niemniej oba na-
lezg do istoty przezycia sacrum. Nadmierna racjonalizacja pojec
religijnych odbiera przezyciu religijnemu wtasciwg mu glebie, irra-
cjonalne podloze jest bowiem dla elementéw racjonalnych konieczng
gleba, z ktorej czerpig one soki zywotne. Z kolei niedostatek ele-
mentu racjonalnego pozbawia pojecia i przezycia religijne ich zwiaz-

2 Por. np. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, 181n,
paragraf p.t. Ksiezyc a przeznaczenie.

3 R. Otto, Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gétlichen
und sein Verhdltnis zum Rationalen, Breslau 1917; tl. polskie: Swietosé.
Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjo-
nalnych. Warszawa 1968. Problemowi przeznaczenia poSwiecony jest zwlasz-
cza rozdzial trzynasty: Numinosum w Nowym Testamencie.
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ku z wartosciami etycznymi. Ot6z zdaniem R. Ot to nauka o prze-
znaczeniu jest w chrzescijanskim pojeciu Boga elementem irracjo-
nalnym, stanowiacym szcze$liwe uzupelnienie obrazu Boga jako
zrédla i gwaranta dobra, sprawiedliwosci, mitosci. Przy czym —
twierdzi niemiecki uczony — teologia, nie rozumiejgc irracjonalnego
pierwiastka w religii, nieustannie probuje racjonalizowa¢ nauke
0 przeznaczeniu, co prowadzi do jej splycenia lub nawet do wypa-
czenia poje¢ o Bogu.

W nauce o przeznaczeniu, méwi R. Otto, zawierajg sie dwa
rézne problemy: problem wybrania oraz predestynacji wlasciwej.
Sa to nie tyle dwa uzupelniajgce sie aspekty, co catkiem rézine
problemy, wynikajace z odrebnych zrodel. ,,Pojecie wybrania,
a mianowicie pojecie tego, ze sie jest wybranym i przewidzianym
przez Boga do zbawienia, wynika bezposrednio jako wyraz religij-
nego przezycia taski. Czlowiek obdarzony tlaska, przypatrujac sie
samemu sobie, w coraz wigkszym stopniu rozpoznaje i czuje, ze nie
wlasnym wysitkiem czy staraniem stal si¢ tym, czym jest, lecz ze
bez jego woli i jego mozliwosci zostala mu udzielona laska, ze
ogarnia go, wiedzie i prowadzi. I nawet najbardziej jego wlasne po-
stanowienia i przyzwolenia stajg sie dla niego czyms$, co raczej
przezyl, niz tym, co uczynil. Przed kazdym wlasnym .czynem do-
strzega on starania i wybor dzialajacej zbawczej miltosci i uznaje
nad sobg wieczne postanowienie laski, ktore wlasnie jest przewi-
dywaniem” (s. 123).

Niewystarczajgce sg czysto psychologiczne wyjasnienia religijnego
przezycia wybrania 4. Powiedzie¢, ze przezycie wybrania powstaje
na skutek stlumienia $wiadomosci swojego wlasnego dziatania i przy-
pisania go Bogu, byloby nieuprawniong racjonalizacjg. Podobnie
nieuzasadnione byloby wnioskowanie teologiczne, ze wybranie nie-
ktorych do zbawienia implikuje, iz pozostali s odrzuceni. Niestusz-
ne jest réwniez rozumowanie, jakoby fakt wybrania znosil lub
zmniejszal wolnos¢ czlowieka. Przezycie wybrania bowiem dokonuje
si¢ na plaszczyznie irracjonalnej i jakiekolwiek racjonalne wyjas-
nianie wypacza je. W swojej istocie pojecie wybrania jest czystym
ideogramem, wyrazajagcym S$wiadomos¢ czlowieka religijnego, ze
zbawienie jest calkowitym darem Bozym.

Przez predestynacje wlasciwg Otto rozumie to, o czym pisze
sw. Pawel w Rz 9, 18: Bog ,.lituje sie, nad kim chce, i zatwardzia-
tym czyni, kogo chce”, przy czym zdanie to rozumie raczej w inter-
pretacji kalwinskiej (praedestinatio ambigua), niz katolickiej. Row-
niez wiara w przeznaczenie wlasciwe dotyczy sfery irracjonalnej

1 Otto nie jest zbyt pedantyczny w uzywanej terminologii i méwi po
prostu o wybraniu, o przeznaczeniu. Ale jak wynika z zasadniczej koncepcji
calego dziela, interesuje go nie fakt, rzeczywisto§¢ wybrania czy przezna-
czenia, ale pojecie o wybraniu i przeznaczeniu, uzewnetrzniajgce sie zwlasz-
cza w przezyciu religijnym.
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w przezyciu béstwa. Prawdy o przeznaczeniu nie nalezy wiec poj-
mowa¢ w sensie doslownym, bo oznaczaloby to jej racjonalizacje,
podczas gdy ona z swojej istoty jest jedynie znakiem czegos$ irra-
cjonalnego. Konsekwentnie z nauki o predestynacji nie mamy prawa
wnioskowa¢ czegokolwiek na temat rzekomej niesprawiedliwosci
czy arbitralnosci Boga, nieporozumieniem sg réwniez préoby harmo-
nizowania jej z prawda o wolnosci czlowieka, bo ona w niczym nie
kwestionuje ani naszej wolnosci, ani dobroci i sprawiedliwosci Boga.
,Jako taka jest ona (prawda o predestynacji) probg pojeciowego
wyrazenia czego$, co w gruncie rzeczy nie daje sie wyrazi¢ w poje-
ciach. Wystepuje jako tajemnicza nazwa znaczaca, jako ideograficz-
ne wskazanie na absolutnie irracjonalny pierwotny stosunek miedzy
stworcg a stworzeniem, ktéry zarazem jest calkowicie ateoretyczny
i dlatego nie moze by¢ wciggniety w zakres racjonalnych teorii
woli i jej ewentualnej wolnosci czy braku wolnosci, jako wskazanie
na punkt, ktory lezy w nieskonczonosci, jest ona catkowicie nie-
zbedna i ma swoje pelne usprawiedliwienie. Staje sie jednak za-
razem najwieksza niesprawiedliwoscig (summa injuria), kiedy sie
zapomina o tym, ze ona tylko co§ przypomina, na co$§ wskazuje,
i kiedy zamiast za ideogram bierze sie¢ ja za wtlasciwe pojecie, do
ktérego mozna dorobi¢ calg teorie. Staje sie ona wtedy dla religii
racjonalnej, takiej jak chrzescijanstwo, wrecz zgubna i nieznosna
i wowczas usiluje sie jg przez rézne wykretne sztuczki uczynié¢ nie-
szkodliwg” (s. 127n).

Szczegdlnie zzyma sie Otto na filozoficzne i psychologiczne in-
terpretacje, wyjasniajace prawde o przeznaczeniu naturalnym zde-
terminowaniem czlowieka. ,Nie mozna sobie wyobrazi¢ bardziej
apokryficznej spekulacji, wiekszego falszowania pojeé¢ religijnych...
w rzeczywistosci oznacza (to) calkowite wyeliminowanie pojecia
samej predystancji”’ (s. 123). Ale te nowozytne — ciagngce sie
od Leibniza i Spinozy poprzez Schleiermachera —
proby pozbawienia prawdy o przeznaczeniu jej sensu religijnego
sg jedynie ukoronowaniem dlugiej racjonalizujgcej tradycji, jaka
— zdaniem wroclawskiego uczonego — panuje w teologii chrzesci-
janstwa zachodniego juz od czaséw §w. Augustyna. ,Prowadzace
na manowce poplatanie religijnego pojecia predestynacji z racjo-
nalnymi, empiryczno-psychologicznymi teoriami woli, ciagnie sie od
Augustyna poprzez calg scholastyke i dopuscil sie go nawet
Luter wswym ,najzarliwszym” pisemku De servo arbitrio z wielkg
szkodg dla swoich wlasnych poje¢ religijnych” (s. 226).

Jaki, w ujeciu R. Otto, jest religijny sens prawdy o przezna-
czeniu? Jako racjonalnie wyrazony znak czego$ irracjonalnego, praw-
da o przeznaczeniu wskazuj¢ na nieskonczonos$é¢, niepojetosé i cai-
kowitg inno$¢ Boga w stosunku do czlowieka. Wiara, ze postanowie-
nie Boze spelnia sig, a zarazem wolnos¢ czlowieka nie zostaje przez
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to w niczym naruszona, nie ma w sobie nic nie logicznego; wyraza
jedynie, ze wolnos¢ czlowieka — jakkolwiek prawdziwa i rzeczy-
wista — jest jedynie stabym cieniem w zestawieniu z wolnoScig
Boga. O doskonalosci Boga nie jesteSmy w stanie niczego powiedzie¢,
wiemy tylko, ze jest zupelnie inna i nieskonczenie przewyisza war-
tosci ludzkie. Dlatego aby moéwi¢ o tym, musimy sie uciec do zdan.
ktére nie wyrazaja, ale jedynie wskazujg prawde o Bogu. ,,Pre-
destynacja jest niczym innym, jak ideogramem spotegowanego uczu-
cia zaleznosci stworzenia” (s. 126). Podobng role spelnia np. nauka
o gniewie Bozym, zwlaszcza jesli pojmuje sie go jako co§ zagadko-
wego, nieprzewidywalnego czy nawet despotycznego (s. 47), albo
gleboko zakorzeniona w chrze$cijanstwie tradycja deprecjonowania
spraw ciala, ktéra nie jest bynajmniej wynikiem wplywéw mani-
cheizmu, ale wyraza uczucie numinotyczne, powstale w wyniku
poréwnania rzeczywistosci ziemskiej z tym co boskie (s. 128).

Nie wdajac sie w szczegdlowa ocene ujecia R. Otto, zwréé¢my
jedynie uwage na ewidentng zaleznos¢ jego wizji od protestanckiej
tezy o zasadniczej niepoznawalnosci Boga, fundamentalnym braku
Iacznosci miedzy Swiatem natury a sferg boskosci 5. Na gruncie teo-
logii katolickiej, ktéora bazuje na bardziej optymistycznej ocenie
warto$ci natury ludzkiej po upadku i konsekwentnie glosi mozliwosé
czeSciowego poznania Boga dzieki zasadzie analogii bytu, radykalne
wyodrebnianie pierwiastka racjonalnego i irracjonalnego w prawidto-
wym przezyciu religijnym byltoby czyms$ nie do pomyslenia. Z dru-
giej jednak strony, zasadnicza idea przedstawionej wyzej interpre-
tacji prawdy o przeznaczeniu wydaje sie stuszna i uwolnienie jej
od uwiklania w cdrzucang przez nas metafizyke byloby prawdopo-
dobnie rzeczg mozliwag.

Max Weber: kontekst spoleczno-ekonomiczny
nauki o przeznaczeniu

Problem ekonomicznych uwarunkowan ideologii do kultury euro-
pejskiej wprowadzony zostal na dobre przez twoércéow marksizmu.
K. Marks i F. Engels interpretowali w duchu swojej filozofii
réwniez wprowadzone przez Reformacje zmiany w nauce o przezna-
czeniu, tzn. jako odzwierciedlenie zmian, jakie uprzednio zaistnialy
w rzeczywistosci spoteczno-gospodarczej. W przedmowie do angiel-
skiego wydania ksigzki Rozwdéj socjalizmu od wutopii do nauki
Engels pisal: ,Jego (Kalwina) dogmat by! dostosowany do
dazen naj$mielszej cze$ci 6wczesnego mieszczanstwa. Jego nauka
o przeznaczeniu byla religijnym wyrazem faktu, ze w $wiecie han-
dlowym powodzenie w konkurencji albo bankructwo nie zalezg od

5 Por., P. Iwanowski, Teologiczna debata o Bogu. Znak 24 (1972)
204—215.
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dzialalnosci lub zrecznosci poszczegélnych oséb, lecz od okolicz-
nosci nie bedacych w ich mocy. ,Nie od czyjejs woli lub zachodu
zalezy sprawa, lecz od zmilowania’ przemoznych, ale nieznanych
poteg ekonomicznych. Bylo to szczegélnie stuszne w okresie prze-
wrotu ekonomicznego, gdy wszystkie dawne drogi i osrodki handlo-
we wyparte zostaly przez nowe, gdy otwarte zostaly $wiatu Ame-
ryka i Indie i gdy nawet odwieczne, najczcigodniejsze ekonomiczne
artykuty wiary — wartos$¢ zlota i srebra — zachwialy sie i roz-
padly’ e,

Zagadnienie powigzan nauki o przeznaczeniu z rzeczywistoscig
ekonomiczng opracowal monograficznie po raz pierwszy Max
Weber, w cytowanym juz dziele o roli protestantyzmu w procesie
ksztaltowania sie kapitalizmu. Jakkolwiek podstawowsg inspiracje
dzielo to zawdziecza filozofii M ar ksa, ktorg Weber znal i cenit,
jednak zasadniczg swojg teze sformulowal on w kierunku raczej
odwrotnym: nie tylko warunki ekonomiczne przyczynily sie do po-
wstania protestantyzmu, ale réwniez protestantyzm swoja ducho-
woscig wywieral potezny wplyw na rozwoéj gospodarczy Europy.
Najbardziej popularna interpretacja tezy Webera, jaka od dzie-
sigtkéw lat funkcjonuje w literaturze naukowej, przedstawia ja
nawet jako dokladne przeciwienstwo stanowiska marksistowskiego.
Zapewne, dla obserwatora niezaangazowanego w spory doktryner-
skie, pytanie, czy najpierw protestantyzm wywieral wplyw na gos-
podarke, czy tez odwrotnie, jest rowniez nierozwigzywalne, jak przy-
stowiowy problem chronologicznego pierwszenstwa miedzy jajkiem
a kurg. Zreszty, jak to ostatnio wykazal S. Kozyr-Kowalski,
naiwne doktrynerstwo w ujmowaniu kierunku zaleznosci miedzy
ekonomig a ideologig jest ,,wkladem” dopiero interpretatorow
Marksa i Webera; obu tych myslicieli cechowalo jedynie od-
mienne rozlozenie akcentéw w rozwigzywaniu tego problemu?.

Stresémy w najwiekszym skrdcie teze Webera. Jej istote sta-
nowi poglad, ze protestantyzm w ogoéle, a ascetyczne jego nurty
w szczegdlnosci, wypracowaly specyficzny ideal postaw etycznych,
ktorego realizowanie mialo bezposredni wplyw na sprawy gospo-
darcze i w rezultacie przyczynilo sie ogromnie — cho¢ nie wylacznie
— do uksztaltowania sie kapitalizmu. Caloksztalt owocujacych gos-
podarczo postaw etycznych nazywa W e b er ,duchem kapitalizmu”.

6 Cytuje za: K. Marks i F. Engels, O religii, Warszawa 2 1962, 285.

7S. Kozyr-Kowalski, Max Weber a Karol Marks. Socjologia Maxa
Webera jako ,pozytywna krytyka materializmu historycznego”, Warszawa
1967, zwlaszcza rozdzial III: Protestantyzm a kapitalizm, czyli spér o dziejo-
tworcze znaczenie idei, s. 198—311. Wyniki swoich badan Kozyr-Kowalski
streScit takze w artykule: Max Weber: Kontrowersje i nieporozumienia, Ze-
szyty Argumentéw 1965, nr 6, 52—67. Por. tez jego rozprawe habilitacyjna:
Miejsce warto§ci w poznaniu humanistycznym w ujeciu M. Webera i K.
Marksa, Torun 1968.
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Poczatki ducha kapitalizmu da sie zaobserwowaé¢ juz w luteraniz-
mie, ktory odrzucit Sredniowieczny ideal $wietosci zakonnej i zapro-
ponowal nowg droge do $wietosci polegajaca nie na ucieczce od
$wiata, ale wlasnie na zwroceniu sie do Swiata, na religijnym prze-
zywaniu spraw $§wiata. Szczeg6lnie charakterystycznym znamieniem
tej religijnej promocji zaje¢ codziennych jest uznanie pracy zawo-
dowej za rodzaj religijnego powolania. Przekonanie to udalo sie
luteranizmowi zaszczepi¢ tak dalece, ze znalazlo ono odbicie nawet
w jezyku: slowo Beruf oznacza zawdd nie tyle w sensie profesji, co
w sensie wlasnie powotania.

Luteranizm jednak, odrzuciwszy asceze zakonna, odrzucit zarazem
asceze w ogoéle, dlatego w przygotowywaniu kapitalizmu zdystanso-
waly go inne odlamy protestantyzmu, ktére w miejsce ascezy zakon-
nej zaproponowaly ,asceze wewngtrz Swiata”, taka wlasnie, ktora
idealnie sprzyjala rozwojowi kapitalistycznych stosunkéw spoteczno-
gospodarczych. Ot6éz postulat ,,ascezy wewnatrz Sswiata” jest bez-
posrednig konsekwencjg kalwinskiej nauki o predestynacji. Mecha-
nizm laczacy wiare w przeznaczenie z okre§lonymi postawami gos-
podarczymi dziala bowiem nastepujaco: Wiara w odwieczny wyrok
Bozy o cztowieku, kierujacy jednych do zbawienia, a innych na
potepienie, wyrok, ktérego nikt i nic nie jest w stanie zmienig,
pociaga w konsekwencji zaprzeczenie soterycznych funkcji Kosciota,
a tym samym prowadzi do indywidualizmu. Kos$ciél jest wprawdzie
zgromadzeniem chrzescijan, ale nie jest w stanie przyczyni¢ sie do
zbawienia swych czlonkéw, zbawienie bowiem przychodzi do kaz-
dego bezposrednio od Boga, bez posrednictwa KoSciota 8. Z jednej
wiec strony Kosciél nie dawal juz czlowiekowi oparcia w jego
nadziei co do zbawienia, ryty sakramentalne zostaly pozbawione
swego charakteru widzialnego gwaranta laski, z drugiej za$ strony
zwyczajne mechanizmy psychologiczne wykluczajag mozliwos¢, aby

8 Dlaczego mimo to teoria podwoédjnej predestynacji nie prowadzita do roz-
luznienia wiezi koécielnych, por. uwagi L. Kolakowskiego, Swiadomo$é
religijna i wieZ ko$cielna. Studia nad chrze$cijanstwem bezwyznaniowym
siedemnastego wieku, Warszawa 1965, 124, 501.

Natomiast, zdaniem tego autora, prosta konsekwencjg predestynacjonizmu
jest ostabienie dzialalno$ci misyjnej: ,laska nieoczekiwanie i mocg arbitral-
nego wyboru stwoércy dotyka wybranych i nieodparcie bierze ich w po-
siadanie; z ludzkiego punktu widzenia spada ona przypadkowo, niczym
uderzenie pioruna, i nie spos6éb jej $ciggngé ludzka pomyslowo$cia na
okre$lone miejsce. W tej perspektywie dzialalno§é apostolska nie moze ofero-
wa¢ zachecajgcych widokéw; mozna oczywiScie powiedzie¢, ze Boég, jesli
zechce, postuzy sie misjonarskg dzialalno$cig ludzi jako instrumentem kon-
wersji, ale w praktyce wiadomo, ze poSrednictwo takie nie jest mu niezbedne
do skutecznego dopelnienia swoich zamierzen, stagd wiara w predestynacje nie
sprzyja promieniowaniu nauczycielskiemu koSciot6w” (s. 143). Uwaga ta sta-
nowi ciekawy przyczynek dla wyja$nienia intrygujacego faktu, dlaczego Ko-
$cioly protestanckie w okresie swojej najlepszej §wietnoSci przejawialy tak
niewiele zainteresowania dla misji.
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cale spolecznosci zyly w nieustannej udrece, jakg dla kazdego trak-
tujgcego powaznie sprawe swojego zbawienia bylaby niepewnosé
jego osiggniecia. Innymi stowy, kalwinska formula o podwdjnym
przeznaczeniu z samej swojej istoty domagala sie takiej interpreta-
cji, aby przecietnego wyznawce nie naraza¢ na ponadludzkie nie-
pokoje.

Nie mogla oczywiscie zdobyé¢ zbyt szerckiej popularnosci inter-
pretacja, zaproponowana przez mistyczny nurt kalwinizmu, aby
z rezygnacjg i radoScig przyja¢ kazdy wyrok Bozy, nawet jesli
zostalem z gory skazany na potepienie. Wieksze szanse popularnosci
miala formula, zapewniajgca przecietnego wyznawce, ze Koscidt, do
ktérego nalezy, jest spolecznoscig przeznaczonych do zbawienia.
Formutle te, w swoim pierwotnym brzmieniu mieszczacg sie catko-
wicie w tradycji naiwnych interpretacji zasady ,,poza Kosciotem nie
ma zbawienia”, prébowano takze poglebi¢ poprzez szukanie innych
jeszcze znakéw przeznaczenia, niz prosta przynaleznos¢é do spolecz-
nosci kalwinskiej. Dos¢ zakorzenione jest przekonanie, ze Kosciot
reformowany za znak przeznaczenia uznal pomyslnos¢ doczesna, i ze
ta wlasnie idea przyczynila sie szczegdlnie do rozwoju kapitalizmu.
Idee te rzeczywiscie mozna niekiedy spotka¢ w tradycji kalwinskiej,
nie wydaje sie jednak, aby nalezala ona do gléwnego nurtu kalwin-
skiej duchowosci, jest to raczej zwulgaryzowany odprysk idei nie-
pomiernie glebszej, mianowicie zasady, ze znakiem przeznaczenia
jest stuzba Bogu i pelnienie cnoty poprzez swoja dzialalnos¢ zawo-
dowg i zycie codzienne. Wlasnie te zasade nazywa Weber ,ascezg
wewnatrz swiata”.

Na czym polega ,,asceza wewnatrz swiata”? Kaznodzieje kalwins-
cy kladli ogromny nacisk na powszechny obowigzek pracy. Praca
jest normalng formg oddawania czci Bogu, pracowaé¢ powinnismy
jak najwiecej, zwlaszcza ze czas dany nam jest krotki. Prézniactwo
zastluguje na tym wieksze potepienie, ze jest uchylaniem sie od
oddawania chwatly Bogu, przy czym moralisci protestanccy doé¢ ry-
gorystycznie rozpoznawali i pietnowali préozniactwo w tym wszyst-
kim, co wychodzi poza ramy koniecznego odpoczynku, np. w kontak-
tach towarzyskich, wycieczkach, zbyt dlugim $nie. Czlowiek Bozy
winien byé¢ rzetelny w codziennej pracy (pracowitos$¢, petne wyko-
rzystanie swoich kwalifikacji zawodowych) i w stosunkach z blizni-
mi (dotrzymanie zobowigzan, punktualnos¢, troska o rzetelnosé¢ pro-
duktu i uczciwoéé w handlu). Catkowicie oddany pracy, winien jed-
nocze$nie zachowa¢ umiar wobec bogactwa. Rozrzutno$¢ jest grze-
chem réwnie ciezkim jak prézniactwo. Nalezy unikaé niepotrzeb-
nych rozrywek, teatru, alkoholu, hazardu, swoje wydatki ograni-
czy¢ do minimum.

To jest wlasnie 6w ,duch kapitalizmu”, wymieniony w tytule
dziela Maxa W e b er a. Paradoksalna asceza, zakazujgca uzywania
bogactw, ale nie ich posiadania, a wiec idealnie sprzyjajaca akumu-
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lacji kapitalu, asceza, ktora dzieki obsesyjnemu niemal podkreslaniu
koniecznosci pracy zapewniala powstajgcym przedsiebiorstwom
idealnych robotnikéw — istotnie przyczynila sie do powstania
i rozwoju kapitalizmu. Zdaniem W e b er a, tak glebokie wciggnigcie
etyki i religii w stuzbie gospodarki jest wypadkiem bezprecedenso-
wym w historii ludzkos$ci. Problemowi temu poswiecil pézniej swoje
dziela Konfuzionismus und Taoismus oraz Hinduismus und Bud-
dhismus, w ktoérych staral sie dowies¢, ze powstanie kapitalistycz-
nych stosunkow gospodarczych na Dalekim Wschodzie byloby cal-
kowicie wykluczone, gdyby nie doszlo do spotkania z kulturg za-
chodnig 9. Na gruncie tamtych duchowosci nie bylo bowiem wystar-
czajacych danych do powstania ,,ducha kapitalizmu”. Weber po-
lemizowal w ten spos6b ze stanowiskiem marksizmu o koniecznych
etapach w gospodarczo-spolecznym rozwoju ludzkosci.

W dziele Webera, a takze u jego kontynuatoréw i polemistéow,
znajdziemy inne jeszcze twierdzenia na temat koneksji teorii prze-
znaczenia z rzeczywistosciag spoleczno-gospodarczg. Szczegélne pod-
kreslenie tajemniczosci zrzadzen Bozych odnosnie loséw czlowieka
moglo np. by¢é waznym czynnikem stabilizujacym i usprawiedli-
wiajacym nieréwnos¢ spoteczng, i to w swiadomosci zaréwno wielkich,
jak uci$nionych. R. H. Tawney zauwaza, ze ,Kalwin uczynil
dla burzuazji w wieku XVI to, co Marks dla proletariatu w dzie-
wietnastym, albowiem dcktryna predestynacji zaspokajata gtod
pewnosci, iz sily kierujgce wszech§wiatem sa po stronie wybra-
nych” 10,

Konczac to kroétkie omoéwienie trzeba jeszcze postawi¢ pytanie
o aktualng warto§¢ naukowsg tezy W eb era. Otéz nalezy odpowie-
dzie¢, ze z biegiem lat obraz zaproponowany przez niemieckiego
socjologa znacznie sie skomplikowal. Wskazano na anachroniczne,
nawigzujgce do Sredniowiecza, nurty w protestanckiej dzialalnosci
gospodarczej 1. Badania innych uczonych (np. W. Sombart)
wykazaly z kolei istnienie licznych cech gospodarki kapitalistycznej

9 Oba dziela opublikowane sg w tomie drugim Gesammelte Aufsdtze zur
Religionssoziologie, Tiibingen 1920.

10 R. H Tawney, Religia a powstanie kapitalizmu, Warszawa 1963, 124.

Przy okazji warto zwréci¢ uwage na interesujacg analize jansenizmu i mo-
linizmu, wewnatrzkatolickich nurtéw ré6znigcych sie w ujmowaniu mnauki
o przeznaczeniu, dokonang przez L. Koltakowskiego (dz. cyt. 254—258).
Pierwszy bylby zwigzany z mieszczanskim, drugi z arystokratycznym syste-
mem warto§ci. Szczegblnie zasluguje ma uwage teza autora, dopatrujaca sie
w obu nurtach identycznego mechanizmu, polegajacego na obronie katolicyzmu
poprzez asymilacje warto$ci jemu wrogich. Jansenizm bylby katolickg walkg
z mieszczanskim kalwinizmem, polegajagca ma maksymalnym na ile to mo-
zliwe upodobnieniu sie do niego, molinizm bylby paradoksalng préba zdyskon-
towania dla Koéciola upadku obyczajéw i wiary, szerzacego si¢ w $rodo-
wiskach arystokratycznych.

11 Np. studia E. Choisy’ ego, analizujace pod tym wzgledem samo cen-
trum kalwinizmu, Genewe.
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w renesansowych Wloszech, zwlaszcza w wielkich wloskich cen-
trach handlowych, i w zwigzku z tym pojawila sie teza, ze raczej
w Odrodzeniu niz w Reformacji nalezy dopatrywa¢ sie przelomo-
wego zwrotu, ktéry doprowadzil do powstania kapitalizmu. W wy-
niku licznych szczegélowych studiéw okazalo sie ponadto, ze roz-
woéj gospodarczy poszczegdlnych krajow dokonywal sie niekoniecz-
nie wedlug jednego szablonu. Dodajmy do tego jeszcze watpliwose,
ktéorg wysuwa m. in. K. Grzybowski, w jaki sposéb ,religijny
i ascetyczny kapitalizm przeksztalcil sie w kapitalizm konsekwent-
nie racjonalistyczny i bynajmniej nie ascetyczny” 2. Zresztag i w
samej pracy Webera ukryte s3 pewne znaki zapytania, ukazano
tam na przyklad, ze idea ,,ascezy wewnatrz Swiata” bliska byla
przede wszystkim Kosciolom tradycji kalwinskiej, ale propagowali
ja takze pietysci czy sekty baptystyczne, a wigc grupy odrzucajjce
kalwinskg zasade predestynacji. Mimo tych wszystkich zastrzezen
i uzupelnien wydaje sie jednak, ze byloby przesadg powiedzie¢, iz
teza Webera jest juz zdezaktualizowana. Najlepszym s$wia-
dectwem jej aktualnosci jest czeste powracanie do niej w coraz to
nowych propozycjach na temat genezy kultury wspolczesnej.

Erich Fromm: idea predestynacji
wyrazem religijnosci autorytatywnej

Przykladem tworczego nawigzania do twierdzen Webera jest
m. in. interpretacja doktryny przeznaczenia, jaka proponuje
E. Fromm. Doktryne o podwdjnej predestynacji uwaza Fromm
za kluczowy wyroznik ideologii protestanckiej, a poniewaz w pro-
testantyzmie dopatruje sie m. in. ideowego prazrédia wspélczesnych
form ucieczki od wolnosci, latwo zrozumieé¢, dlaczego problemowi
przeznaczenia poswieca sporo uwagi, poszukujac genezy niemiec-
kiego faszyzmu 1® czy amerykanskiego konformizmu !4. Problema-
tyka przeznaczenia egzemplifikuje rowniez chetnie swoje poglady
na temat istoty religijnosci ¥ czy mitosci 6. Poniewaz uwagi na ten
temat rzuca Fromm z do$¢ roéznych punktéw widzenia, czytelni-
kowi niekiedy dos$é¢ trudno zintegrowaé¢ je w przejrzysta konstruk-
cje, ale ta czeSciowa niespdjnosé jest chyba raczej zaletg niz wadg,
logika rzeczywisto$ci jest bowiem zwykle glebsza i w zwigzku z tym
trudniej uchwytna, niz jaskrawa logiczno$¢ niektérych poje¢ o rze-
czywistosci.

Poglagdy Fromma dotyczace nauki o przeznaczeniu sprébujemy

12 Przedmowa do cytowanej ksigzki R. H. Tawneya, 11.
18 Ucjeczka od wolno$ci, Warszawa 1970.

14 The Sane Society, New York 1955.

15 Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966.

16 O sztuce mito$ci, Warszawa 1971.
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przedstawi¢ w ich kontekscie, tzn. na tle antropologii tego mys$li-
ciela. Dlatego najpierw pare stéw na ten temat. Otéz proponowang
przez Fromma wizje czlowieka stresci¢c mozna w nastepujgcym
trojdzielnym schemacie. Czlowiek przychodzi na $wiat w stanie
calkowitego wtopienia w nature, jako jej integralna czesé. Aby
sta¢ sie pelnym czlowiekiem, musi sie ciagle i coraz glebiej rodzié¢,
tzn. zrywa¢ pierwotne wiezy z naturg. Ten proces uczlowieczania
obejmuje nie tylko oderwanie sie od lona matki, od jej piersi i ra-
mion, dotyczy on takze zrywania pierwotnych wigzéw, lgczacych
jednostke z rodzing, z wlasnym S$rodowiskiem, grupg spoleczng,
ziemig ojczysta. Proces rodzenia sie jako czlowieka zasadniczo po-
winien przebiega¢ cale zycie, sytuacja bylaby idealna, gdyby $mier¢
zastala czlowieka jako kogo$ urodzonego juz w pelni. U wielu jed-
nak ludzi proces ten ulega zahamowaniu i zatrzymuje sie na jakims$
posrednim etapie; mozna nawet by¢ jednostkg szanowang i spo-
lecznie uzyteczng, a jednoczes$nie trwaé w pierwotnych wiezach,
krepujacych rozwoj osobowosci.

Stopniowe uwalnianie sie od ,,}ona matki” stwarza jednak proéznie,
ktéra musi by¢ wypelniona w takim stopniu, w jakim proces ten
jest zaawansowany. Dokonuje sie to w jednym z dwéch kierunkow.
Albo czlowiek wykorzystuje szanse, jakg daje mu wolnosé od wie-
z6w pierwotnych i zdobywa wolnoéé do, tzn. swojego urzeczywist-
nienia i bezpieczenstwa szuka w dynamicznym skierowaniu do
wartosci duchowych, takich jak mitosé, sprawiedliwosé itp. Albo
tez boi sie prawdziwej wolnosci i znajduje bezpieczenstwo w wie-
zach wtoérnych, rezygnuje z swojej wolnosci i duchowej indywidual-
nosci na korzy$¢ zewnetrznych oséb czy sit. Te zasadniczg alterna-
tywe ujmuje From w licznych ideach-etykietach, ktére w gruncie
rzeczy dotyczg tych samych tresci. Jest to wiec alternatywa: wol-
nos¢ pozytywna czy ucieczka od wolnosci, milos¢ czy postawa sado-
-masochistyczna, nawigzanie ludzkich wiezé6w z rodzing, ojczyzna
itp. — czy kazirodcza fiksacja w postaci nacjonalizmu albo rasizmu,
religijno$¢ humanistyczna czy religijno$¢ autorytatywna.

Ot6z fenomen protestantyzmu, a konsekwetnie doktryna o po-
dwojnej predestynacji, interesuje From ma jako $wiadectwo opi-
sanego wyzej mechanizmu 1?. Przelom $redniowiecza i ery nowozyt-
nej byl okresem kolejnych narodzin spoleczenstwa europejskiego,
wyzwolenia sie z kolejnych wiezéw pierwotnych. Rozpadanie sie
$redniowiecznego systemu gospodarczego pozbawia tego poczucia
bezpieczenstwa, jakie system ten dotychczas zapewniatl 18, kryzys

17 Por. rozdziat p.t. Wolno§é w epoce reformacji, w: Ucieczka od wolnosci,
56—110.

18 Na temat jednego z przejawéw dokonujacych sie wéwczas zmian From m
pisze: ,Sredniowieczny rynek byt stosunkowo niewielki, a jego funkcjono-
wanie latwo czytelne. Sprowadzat on popyt i podaz do prostej i kon-
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owczesnego Kosciola coraz bardziej utrudnial czlowiekowi dzieciece
utozsamienie sie z nim, bezkonfliktowe przebywanie na jego mat-
czynym lonie. Z tego punktu widzenia Reformacja byla krokiem
naprzéd w rozwoju wolnosci, przyniosta bowiem oderwanie od pier-
wotnych wiezéow, ktore czlowiekowi sredniowiecza dawaly poczucie
bezspornej przynaleznosci i bezpieczenstwa, Reformacja byla wiec
wezwaniem do bardziej samodzielnego dzialania i myslenia.

Przynoszac jednak wolnos$é od, Reformacja nie zdolala za-
pewni¢ czlowiekowi wolnos$ci do; dala mu raczej poczucie nie-
pewnosci, odosobnienia i znikomosci. Ten stan rzeczy wyrazil si¢
najlepiej wlasnie w doktrynie o podwoéjnej predestynacji, ktéra od-
rzucajgc matczyne posrednictwo Kosciola stawia czlowieka sam na
sam wobec poteznego Boga, wydajgcego arbitralny wyrok o jego
losach. W ten sposoéb za jednym zamachem naruszony zostal niero-
zerwalny dotychczas zwigzek miedzy Bogiem a sprawiedliwoscig
i mitoscig oraz niekwestionalna dotad nierozdzielnos¢ chwaly Bozej
i prawdziwego dobra czlowieka. Bég zaczyna byé¢ pojmowany jako
ktos stojacy wylacznie na zewnatrz czlowieka. Czlowiekowi nie
moéwi sie juz, ze zyje takze dla siebie, poucza sie go, ze zyje wylycz-
nie dla chwaly Bozej, totez w nauce ojcow Reformacji o mitosci
Boga Fromm rozpoznaje typowe cechy podporzgdkowania maso-
chistycznego (Ucieczka od wolnosci, s. 80 n). Zbagatelizowanie god-
nosci ludzkiej oraz pozbawienie Boga atrybutu sprawiedliwosci do-
prowadzilo — zdaniem Fromma — do balwochwalczej doktryny
na temat wladzy, ktérg tatwo zwolniono od obowigzku przestrze-
gania zasad moralnych. Z czasem obraz Boga stojacego ponad spra-
wiedliwoscig i nie liczgcego sie z dobrem czlowieka stal sie teore-
tycznym uzasadnieniem sluzby takze innym bozkom. ,,Skoro juz
raz czlowiek zgodzil sie zosta¢ jedynie narzedziem chwaly takiego
Boga, ktéry nie byl wyrazicielem ani sprawiedliwosci, ani mitosci,
byt juz dostatecznie przygotowany do przyjecia roli niewolnika
machiny gospodarczej i wreszcie — fiihrera” (s. 118).

W gruncie rzeczy, powiada From m, nauka o podwoéjnej prede-
stynacji byla refleksem oOwczesnej sytuacji klas s$rednich, ktére

kretnej relacji. Wytwoérca wiedzial z grubsza, ile ma produkowaé, i mogi
mie¢ wzgledng pewno$é, ze sprzeda swoéj towar za odpowiednig cene. Obec-
nie trzeba bylo produkowaé dla coraz to wiekszego, poszerzajacego sie rynku
bez mozliwo$ci okre§lenia z goéry szans sprzedazy. Nie wystarczylo zatem
produkowaé rzeczy pozytecznych. I choé byl to jeden z warunkéw ich sprze-
dazy, to o tym, czy produkty dadza sie w ogble sprzedaé i z jakim zyskiem,
decydowaly nieprzewidywalne prawa rynku. Mechanizm nowego rynku zda-
wal sie przypominaé kalwinska koncepcje przeznaczenia, ktéra glosita, ze
jednostka musi dolozyé wszelkich staran, aby byé dobra, ale Ze juz przed
jej urodzeniem zostalo postanowione czy bedzie zbawiona czy tez nie. Rynek
stat si¢ dniem sgdu dla wytworbdw ludzkiego trudu” (dz. cyt. T74). Warto
zwrbéci¢ uwage na pokrewiefistwo tego opisu z cytowang wyzej uwagg
Engelsa.
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uswiadomiwszy sobie, iz nie mieszczg si¢ w dotychczasowych struk-
turach, nie doszly jeszcze do wladzy ani nie nauczyly sie jeszcze
kontrolowa¢ proceséw gospodarczych 19, Doktryna ta spelnila ponad-
to doskonale funkcje tlumienia irracjonalnych zwatpien. Sama w so-
bie wyraza bowiem calkowita niepewno$¢ co do zbawienia, totez
elementarne prawa rzadzace psychika ludzkg domagaly sig¢ takiej
jej interpretacji, aby wyznawcy tej doktryny znajdowali w niej
najwyzszg pewno$¢ swojego zbawienia: pewnosci tej dostarczalo
przekonanie, ze nalezy sie do spolecznosci wybranych. Rzecz jasna,
tag drogg pierwotna niepewnos¢ nie byla usuwana, ale jedynie ttu-
miona, totez dochodzace do glosu watpliwosci trzeba bylo tlumic
coraz to wiekszym irracjonalnym przywigzaniem do ,,wspolnoty
wybranych” albo gorgczkowsg aktywnoScig. Dlatego tez specyficzny
dla kalwinizmu nacisk na zycie cnotliwe Fromm ocenia bez en-
tuzjazmu: ,ten rodzaj wysitku i aktywnosci nie wyplywa z we-
wnetrznej sity i wiary w siebie — jest desperacka ucieczka przed
lekiem” (s. 100).

Nauka o przeznaczeniu mialaby takze, zdaniem Fromma, wy-
raza¢ wrogo$¢ i urazy, ktéorymi byla przepelniona woéwczas klasa
$rednia. Klasy wyzsze dawaty upust nagromadzonej wrogosci bezpo-
$rednio, mianowicie w zadzy wladzy, czlonkowie za$§ klas nizszych
byli bgdz pod wzgledem $wiadomosci spolecznej jeszcze ,nienaro-
dzeni”, badz tez dazyli wrecz do obalenia niesprawiedliwego dla
nich ystroju. Tymczasem klasa srednia musiala znalez¢ jaki§ po-
$redni $rodek dla wyladowania uczucia wrogosci, z jednej bowiem
strony nie miala zadnych perspektyw osiagniecia wiladzy, z drugiej
zas strony nie byla zainteresowana w obaleniu ustroju, ktéry da-
wal jej realne szanse rozwoju. Ot6z te funkcje wyrazania wrogich
uczué spelniala nauka o predestynacji, gloszaca radykalng nieréw-
no$¢ ludzi, podzielonych arbitralnie na zbawionych i potepionych,
oraz nieodwotlalng wrogos¢ Boga w stosunku do tej drugiej czesci
rodzaju ludzkiego 20.

19 Por. ostrg i zasadniczo negatywna psychologiczng charakterystyke
Lutra i konkluzje, ze Luter ,wyszedl na przywddce grup spolecznych,
ktére psychologicznie znajdowaly si¢ w bardzo podobnej sytuacji” (s. 79).

20 Tuter i Kalwin uosabiajg te wszechogarniajacg wrogo§é. Nie tylko
w tym sensie, Zze obaj, osobi$cie, nalezeli do najbardziej ogarnietych niena-
wiscig wybitnych postaci historii, przynajmniej wsr6d przywoédcoéw religijnych;
ale, co wazniejsza, w tym sensie, Zze doktryny ich byly przesycone wrogo$cia
i mogly jedynie przemawiaé do grup takg wilasnie intensywng i stlumiong
wrogoécia powodowanych. Najbardziej uderzajacy wyraz owej wrogosci odnaj-
dujemy w ich koncepcji Boga, szczegblnie u Kalwina.. Ow wizerunek Boga—
—despoty, ktéry pozada nieograniczonej wladzy mad ludZmi oraz ich uleglo$ci
1 ponizenia, byl projekcja wrogoSci wlasnej i zawiSci klas Srednich. Wrogo&é
i uraza znajdowaly réwniez wyraz w charakterze stosunku do innych ludzi.
Gléwng forma, jaka przybieraly, bylo oburzenie moralne, rzecz niezmiernie
Eharakterystyczna dla nizszych klas Srednich od czas6w Lutra az po Hitlera”
s. 104n).
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Zgodnie z przyjeta w tym artykule zasads, staram sie unikac
ocen. Niemniej dwie uwagi wydaja sie niezbedne, aby materialnie
wierna informacja nie stala sie faktycznie dezinformacjg. Po pierw-
sze, wydaje sie, iz nie nalezy zapominaé¢, ze Fromm jest mysli-
cielem amerykanskim, a wiec pisze w Srodowisku, w ktérym na
og6t bardzo sie eksponuje pozytywne znaczenie protestantyzmu
w rozwoju kultury zachodniej. Jego charakterystyka wydaje sie
by¢ prébg pokazania takze odwrotnej strony medalu, kiedy silg rze-
czy podkre§la sie przede wszystkim to, co kontrastuje z obrazem
powszechnie uznawanym. Trzeba ponadto pamieta¢, ze gléwnym
zamystem Fromma w przedstawionych wyzej twierdzeniach jest
che¢ dotarcia do korzeni wielkich choréb wspéiczesnej kultury za-
chodniej, faszyzmu i konformizmu, nie za$§ wszechstronne omoéwie-
nie istoty i konsekwencji protestantyzmu albo nauki o podwdjnej
predestynacji. Zasygnalizowaé jeszcze warto, ze psycholog amery-
kanski nie wykazuje duzego zrozumienia dla Scisle religijnych wy-
miaréw kalwinskiej doktryny o predestynacji (ktére, jak widzielis-
my, wysoko ocenil R. O tto) oraz zdaje sie nie docenia¢ oryginal-
nosci i specyfiki wartosci religjnych, chcialby je sprowadzi¢ bez resz-
ty do wartosci socjo- i psychologicznych.

W innym duchu sformulowane sg uwagi na temat sensu nauki
o przeznaczeniu, jakie znajdziemy w Szkicach z psychologii religii
oraz w O sztuce mitosci, w rozdzialach poswieconych mitosci Boga.
Punktem wyjscia jest teza, ze pojecie Boga we wszystkich religiach
skonstruowane jest na zasadzie napiecia miedzy elementami ma-
triarchalnymi i patriarchalnymi. Ot6z katolicyzm, w ktérym ele-
menty matriarchalne sg obecne w spos6b szczegélnie wyrazny (kult
Matki Bozej, macierzynski charakter Kosciota), glosi nauke o prze-
znaczeniu, ktéra wyraza zwlaszcza ojcostwo Boga. Ojciec nie kocha
na podstawie samego tylko faktu, ze kto§ jest jego dzieckiem, trze-
ba zastuzy¢ sobie na to, aby byé¢ dzieckiem kochanym przez ojca.
Protestantyzm natomiast, ktéry tak stanowczo odrzucit elementy
matriarchalne z religii, wyrazil je w sposob utajony wtasnie w swoi-
stej doktrynie o predestynacji. Zgodnie z wizja protestancka, mitosci
Boga, podobnie jak ,miloSci matki nie mozna zdoby¢, wszystko,
co moge zrobi¢ to wierzy¢... i przemieni¢ sie w bezradne, bezsilne
dziecko” 21,

Otéz ani matriarchalne, ani patriarchalne elementy nie sg aksjo-
logicznie jednoznaczne. Pierwsze moga wyraza¢ te warstwy naszego
jestestwa, ktore istniejg jeszcze w stanie przedludzkiej jednosci
z naturg; moga przyja¢ forme kazirodczej wrogosci do wszystkiego,
co nie nalezy do $rodowiska, z ktérego nie wyszlo; ale moga row-
niez byé czynnikem dynamizujgcym poczucie powszechnej milosci
i rownosci oraz porzgdkujgcym hierarchicznie kregi, ktérym nalezy

21 O sztuce mitoSci, 80.
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sie naszg szczegbélna milosé (mitos¢ Boga, rodziny, ojczyzny). Nato-
miast elementy patriarchalne sprzyjaja odrywaniu sie od pierwot-
nych wiezéw, rozwijaja bowiem poczucie sprawiedliwosci, obowiagzku,
rozumu; ale mogg byé¢ rowniez instrumentem ucieczki do wiezow
wtérnych (autorytaryzm, slepe postuszenstwo, rezygnacja z godnosci
ludzkiej) 22.

Jesli wiec spostrzezenia Fromma odnosnie matriarchalno-pa-
triarchalnej dialektyki idei predestynacji sg stuszne, oznaczaloby
to, ze wokot prawdy o przeznaczeniu istnieja daleko glebsze réznice,
niz te, ktére ujawnily sie w wiadomych sporach doktrynalnych.
Ostateczna tre$¢ naszych przekonan, réwniez religijnych, ich stusz-
no$¢ lub niestusznosé, bardziej jeszcze niz w materialnych sformu-
lowaniach ujawnia sie w naszych postawach i w samym jestestwie
czlowieka.

Nowe pytanie o bezwzglednos¢ prawd wiary

Wydaje sie, ze przedstawiony tutaj material upowaznia do za-
rysowania i postawienia pewnego problemu ogélnego. Kazdy teolog
potrafi bez trudu rozpoznaé niebezpieczenstwa, kryjace sie w tego
rodzaju podejsciu do zagadnien wiary. Sg to niewatpliwie interpre-
tacje naturalistyczne, gdzie wartosci religijne sprowadza si¢ na
plaszczyzne socjologiczng lub psychologiczng; nawet R. Otto, tak
gleboko rozumiejacy specyfike wartosci religijnych, prawde o prze-
znaczeniu traktuje wylacznie na plaszczyznie naturalnoreligijnej.
Znajdziemy w nich sporo niedopowiedzianego lub nawet wyraznego
relatywizmu i moralizmu: réznice doktrynalne to w gruncie rzeczy
jedynie odmiennos¢ rozlozenia réwnie uprawnionych elementéw
racjonalnych i irracjonalnych, matriarchalnych i patriarchalnych,
takich czy innych postaw spolecznych lub psychicznych; w ostatecz-
nym rachunku wazne sg nie dogmaty, ale konkretne wartosci mo-
ralne.

Niepokoj teologa jest na pewno sluszny, a kiedy go wyrazamy
i wytykamy blad, czynimy to w zboznym celu obrony tego, co w
wierze jest najistotniejsze. Jednoczesnie jednak nie da sie zaprze-
czy¢, ze te wszystkie ujecia — naturalistyczne, relatywistyczne,
moralistyczne — podejmujg problemy rzeczywiscie istniejgce i ze
proponujg rozwigzania w znacznej mierze prawdziwe. Jezeli zas tak
sie rzeczy majg, to teologia, ktéra odcina sie od tych probleméw
i rozwigzan, nie tylko izoluje sie od wspblczesnej kultury, ale po
prostu izoluje sie od rzeczywistosci, proponuje wiare jako cos wy-
abstrahowanego z zycia, a wiec i nie dajgcego sie w peli wko-
rzeni¢ w zycie. By¢ moze jest to mniejszy blad niz bezkrytyczne

2 Por, uwaga Fromma na temat pozytywnych i negatywnych owocéw
obu tych elementéw w kulturze europejskiej, Szkice z psychologii religii, 60.
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absolutyzowanie rozwigzan naturalistycznych, niemniej nie sposob
przeceni¢ wynikajgcego stad zagrozenia dla wiary.

Problem ten tylko polowicznie rozwigze wyrazony na poczatku
artykutu postulat szerszego zainteresowania teologii osiggnigeciami
wspbélczesnej mysli, zwlaszcza humanistycznej. Zreszta istnieje
takze mozliwo$¢ niemadrej wspétpracy, kiedy teolog zapomina, w ja-
kim celu zwraca sie do mysli pozateologicznej. i tresci asymilowane
zaczynajg majoryzowac samg substancje wiary.

Aktualna sytuacja w teologii pod wieloma wzgledami przypomina
sytuacje w etyce, i chyba wlasnie w tym kierunku nalezy szukac
rozwigzania bardziej radykalnego. Fakty nagromadzone przez etno-
logie, socjologie, psychologie, rozsadzily tradycyjne ujecia etyki na
temat bezwzglednoéci dobra. Dla wielu badaczy stalo sie czyms$ oczy-
wistym, Zze relatywizm jest jedynie uprawnionym stanowiskiem
w etyce. W kazdym razie na stanowisku tradycy]nym _pozostali je-
dynie ci, ktérzy nie byli $wiadomi nowej sytuacji. Zenujgca sy-
tuacja, w ktorej linia podziatu miedzy zwolennikami bezwzglednosm
i wzglednosci dobra oddzielala naiwnych od $wiadomych, mogla
sie zmieni¢ dopiero woéweczas, kiedy znalezli sie ludzie, ktérzy pv-
tanie o bezwzglednos$¢ dobra umieli postawi¢ zgodnie z nowymi oko-
licznosciami. Mianowicie trzeba bylo postawi¢ to pytanie nie w at-
mosferze przemilczania nowopoznanych faktow czy nawet ich od-
rzucania — bo wszelka nierzetelnos¢ wobec faktow jest barbarzyn-
stwem, niezaleznie od tego, w imie czego sie tak czyni — ale
wychodzagc od nich jako od nieusuwalnego zalozenia. Okazalo sie
woweczas, ze fakty, ktoére tak zaniepokoily zwolennikéw tradycyj-
nego ujecia, nie kwestionujg bynajmniej prawdy o bezwzglednosci
dobra, jedynie rzucajg na nig nowe, pogiebiajace swiatlo 23.

Wydaje sie, ze réwniez w teologii istnieje dzisiaj palaca potrzeba
postawienia analogicznego pytania, pytania o bezwzglednosé¢ prawd
wiary, ktére uwzglednialoby réwniez osiggniecia nauk pozateolo-
gicznych. Teologia XX w. uswiadomila juz sobie wyraznie, ze for-
muly teologiczne nie wyczerpuja rzeczywistosci wiary, bo ona je
nieskonczenie przerasta. Stad réwniez opierajac sie na zasadzie
bezwzglednoéci prawd wiary, mozna stawia¢ pytanie, czy nawet
formuly sobie przeciwstawne nie zawierajg niekiedy czastek praw-
dy. Gdyby pozytywna odpowiedZ na to pytanie byla stuszna, mozna
by woéwczas powiedzieé, ze miarg katolickosci jakiej§ doktryny moze
by¢ niekiedy nie tyle jej wylgczna prawdziwos¢, co jej szczeg6lra
wielostronno$é¢, czyli po prostu powszechnosé.

Jeszcze wazniejsza wydaje sie inna wersja pytania o bezwzglecd-
nos¢ wiary. Chodzi mianowicie o poznawanie mechanizmu, w jaki

3 Por, np. W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, Warszawa 191%;
przedruk w: Droga do filozofii, Warszawa 1971, t. 1, 211—289.
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spos6b boska i bezwzgledna prawda wciela sie w to co ludzkie
i ulomne. Teologowie przyzwyczaili sie¢ juz do analizowania uwa-
runkowan doktrynalnych konkretnego rozumienia prawd wiary.
Nasze rozumienie przeznaczenia zalezy np. ScisSle od tego, w jaki
spos6b rozumiemy sprawiedliwos¢ Boza, Kosciél, grzech, odkupie-
nie. Okazalo sie, ze tego typu analizy nie muszg kwestionowaé¢ nad-
przyrodzonosci wiary, mozna je dokonywa¢ w pelnej wiernaéci
nauce Kosciola i na jej stuzbie. Teraz trzeba wejs¢ na nastepny
stopien: zaczg¢ bada¢ uwarunkowania, wynikajgce z faktu, ze praw-
de Bozg przezywa czlowiek jako istota psychiczna i spoleczna. To
prawda, ze wyniki tych badan moga by¢ niekiedy niepokojgce:
okaze sie bowiem niejednokrotnie, jak czesto nawet nasza wiara
uwiklana jest w naszg malo$¢ i grzesznos¢. Czy jednak chrzesci-
janina — ktéry zna juz po imieniu swojego Odkupiciela — moze
naprawde niepokoi¢ coraz to nowe odkrywanie, jak bardzo potrze-
bujemy odkupienia?

Jesli boimy sie takich badan, to chyba réwniez dlatego, iz pod-
swiadomie lekamy sie wniosku, do jakiego one nieuchronnie pro-
wadzg: ze dogmaty wiary w konkretnym przezyciu czlowieka moga
by¢ pierwiastkiem wolnosci, ale mogg réwniez oznacza¢ zniewolenie,
wyrzekanie sie wlasnego rozwoju. Trudno przeczy¢, ze wniosek
taki zagraza rozpowszechnionej koncepcji prawdziwosci wiary,
wedle ktorej polega ona na zgodnos$ci wyznawanych zdan z rzeczy-
wisto$cig, o jakiej one moéwig. Mamy wiec alternatywe, gdzie
zadne z rozwigzan jest nie do przyjecia: albo zamkngé oczy na
fakty, coraz natarczywiej przenikajace z socjologii i psychologii
religii, albo zgodzi¢ sie na szokujacy wniosek, iz prawdziwa wiara
moze by¢ w czlowieku takze zrédlem zla i znakiem malosci.

Wydaje sie, ze rozwigzania nalezy szukaé w postawieniu na nowo
pytania, co to jest prawdziwo$¢ wiary. Zamiast rozpowszechnionej
koncepcji, opartej na greckiej zasadzie veritas est adequatio rei et
intellectus, trzeba by zwroéci¢é sie raczej do rozwigzan bardziej
zgodnych z mentalnoscig biblijng, gdzie prawda jest przede wszyst-
kim zgodnoscia cz lowieka z rzeczywistoScig. Ortodoksja wy-
znawanych prawd pozostaje woéwczas rownie wazna jak dotychczas,
ale otrzymuje zarazem naleiny jej kontekst, mianowicie ortodoksja
jest wowczas nierozdzielna od ortopraksji. Zamiast dotychczasowego,
greckiego dualizmu wiary i moralnosci, pojawi sie wowczas dyna-
miczna $wiadomos¢, ze ortodoksyjng wiare mozna przezywaé bar-
dziej lub mniej prawdziwie.

INTERPRETATIONS EXTRATHEOLOGIQUES DE LA DOCTRINE SUR
LA PREDESTINATION

Dans sa partie informante I'article s’occupe des conceptions des pen-
seurs suivants: 1) Rudolf Otto: La doctrine de la prédestination comme
»un pur idéogramme” de I'élément irrationnel dans la notion de Dieu; 2) Max
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Weber: ambiance socio-économique de l’enseignement sur la prédesti-
nation; 3) Erich Fromm: L’idée de la prédestination comme un signe de la
réligion autoritaire; les éléments matriarchales et patriarchales de la concep-
tion de Dieu dans cette idée.

Dans la deuxiéme partie, l'auteur postule une reinterprétation de 1la
conception de Tabsoluté et de la vérité de la foi. La conception biblique
de la vérité de la foi, plus existencielle, semble étre plus tolerante au ,natu-
ralisme” prétendu des interprétations extrathéologiques des dogmes que la
conception grecque, seulement intellectuelle.



