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nego narastania jest oczywiScie godna pochwaty. Osadzenie tekstéw w kon-
kretnej sytuacji zyciowej ich autoréw i bezpo§rednich czytelnikéw (Sitz
im Leben) bardzo pomaga w zrozumieniu treSci ksiag Swietych. Takze stuszng
jest chyba rzeczg unikanie w ksigzkach popularyzatorskich niezrozumiatego
i zbednego dla laika aparatu naukowego, za wyjatkiem pewnego minimum.
Lecz w takim wypadku wzrasta odpowiedzialno$§¢é autora wobec czytelnikow,
ktérzy pozbawieni sa mozno$ci sprawdzenia jego twierdzen. Ot6z wydaje sie,
e w wielu punktach niedomaga u Schwagera zaré6wno troska o wier-
no&é prawdzie naukowej, jak i konieczna wiedza, aby podjaé si¢ w pojedynke
dobrego spopularyzowania tak rozleglego dorobku wspdiczesnej biblistyki.
Ks. Julian Sulowski SJ, Warszawa

Gibson WINTER, Grundlegung einer Ethik der Gesellschaft, ttum. z amery-
kanskiego B. Miiller i K. Raiser, Miinchen-Mainz 1970, Chr. Kaiser
Verlag-Matthias-Griinewald-Verlag, s. 303.

Lektura ksigzki przekonuje, ze postawiony w niej problem oméwiony zostat
w znacznie szerszym zakresie, anizeli sugeruje to tytul. Okre§lenie metodo-
logicznych podstaw etyki spolecznej stancwi w ujeciu pracy tylko logiczng
pochodng weczesniejszego zagadnienia, w ktorym chodzi o rozstrzygniecie
pytania, czy i w jakich granicach mozliwe sg nauki spoleczne i humanis-
tyczne. Akutalny stan pogladéw na ten temat, jak stwierdza autor w przed-
mowie do amerykanskiego wydania (s. 10—11), wydaje mu sie niezadowala-
jacy. Jego zdaniem jedyna droga wyjScia z impasu jest skonstruowanie po-
prawnej teorii ,istoty i struktury czlowieka jako istoty spolecznej” (s. 10).
W tym tez kierunku orientuje calo§é swoich rozwazan.

Przeglad dotychczasowego rozwoju nauk spolecznych i humanistycznych
(autor ogranicza sie niemal wylgcznie do rozpatrzenia gléwnych kierunkéw
amerykanskiej my$li spotecznej, prowadzi do wniosku, Ze w toczacych sig
dyskusjach nie rozgraniczono nalezycie watkow ideologicznych od naukowych.
Diagnoza ta stawia autora wobec zagadnienia, co rézni nauke od ideologii.
Decydujgce kryterium upatruje w do$wiadczeniu: za nauke uwaza takie
postepowanie badawcze, ktére obiera do§wiadczenie za swbéj punkt wyjScia
i sprawdzian prawdziwo$ci (s. 72). Dla autora tego rodzaju teoretyczng bazg
stanowi bezposrednio, w codziennym zyciu przezywane do§wiadczenie, rozu-
miane wszakie w sensie filozofii fenomenologicznej4 (tamze). Ideologia
natomiast wyrasta z praktycznych potrzeb i niepokojéw czlowieka i skupia
sie przede wszystkim na celach i wartoSciach W poré6wnaniu z naukg jest
tylko inng, nie za$ irracjonalng orientacja i metoda w obja$nianiu probleméw
codziennego zycia.

Odpqwiednio do ustalonych metanaukowych przeslanek autor usiluje daé
odpowiedZ na istotny problem swej pracy: co stanowi przedmiot nauk spo-
*ecznych i w jakich mieszcza si¢ one granicach. W tym celu szkicuje koncep-
cje bytu spolecznego, stanowigcg fenomenologiczng interpretacje koncepcji
G..H. Me:adsa. Za punkt wyj$cia obiera dane w codziennym naszym do-
swiadczeniu, przezycie wlasnego ,,ja” w odniesieniu do ,innego (czlpwieka)”5
(s. 102). g‘enomenologiczna analiza tego faktu (inspirowana tym razem przez
A.. Sphutba) prowadzi do ustalania podstawowej formy spotecznego is-
tn{er}la w postaci ,stosunku ‘'my’” (Wir-Bezug’), ktérego istotne elementy wy-
razaja si¢ w Zyciowej wspélobecnoSci jednostek w Swiecie® (s. 112). Dyna-
miczny charakter tego stosunku.stwarza podstawg do pojecia spolecznego
dmala‘ma jako ,sensownej jednofci”? (s. 137), okref§lonej w swej trefci przez
wlaSciwy temu dziataniu ,projekt”, ,zamierzenie” (Der Entwurf, project)
czyli stan rzeczy wyczuty (erahnter) prospektywnie, wzglednie rozpoznany
retrospektywnie we wlasnym przebiegu?8 (s. 145). Ujety w skali calego spo-
leczefistwa przeksztalca sie w ,,powszechng kulture spoleczng” ('die allgemeine
Kultur)® (s. 146). W koncepcji tej jednosé spolecznego §wiata nie zasadza
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sie na elementach obiektywnych, ale na jedno$ci $wiadomoSciowej intencjo-
nalno$ci okre§lonej grupy czy spoleczefistwa 1 (s. 151).

Zarysowana teoria spotecznej istoty i struktury czlowieka pozwala auto-
rowi wykreslié granice, dzielacg nauki spoteczne od etyki spotecznej. Pierwsze
zajmuja sie typowymi prawidloSciami dzialania spolecznego w jego fak-
tycznych, doS§wiadczalnie sprawdzalnych uwarunkowaniach. Zwrécone sg ku
przeszloSci wzglednie aktualizujgcej sie teraZniejszoS$ci! (s. 166—170). Etyka
spoteczna przynalezy juz do $wiata ideologii. Za przedmiot swych rozwazan
bierze przede wszystkim wartoSci zycia spolecznego, wyjasnia ich logike
oraz przydatno$§é do rozwigzywania palgcych probleméw zyciowych. Skiero-
wana jest ku przyszlo§ci spolecznego rozwoju 12 (s. 227—228). Z tego powodu
musi sie postlugiwaé metoda historyczng. Czlowiek nie jest zdolny urobié
sobie absolutnego i powszechnego pojecia o sensie swojej egzystencji 13 (s. 231).
Podstawowym zr6dlem dla tej etycznej refleksji jest zydowsko-chrze$cijafiska
tradycja religijna z jej nadrzedng idea miloSci. Ma sie ona przyczynié do
przezwyciezenia egzystencjalnych plag ludzko$ci w postaci wzajemnej nieuf-
no$ci, alienacji, wyzysku 4 (s. 327—240). W dziele tym winny wsp6tpracowaé
wspéblnoty religijne. Ich zadaniem nie jest wzywaé ludzi do innej historii
czy innej egzystencji, ale poglebiaé zrozumienie wlasnego cztowieczefistwa
w jego historycznej sytuacji (s. 243) 15,

W koncowej czeSci pracy autor omawia niektére elementy witasnej koncep-
cji etycznej. Jest to ,etyka odpowiedzialno§ci”, oparta na metodzie ,his-
torycznego kontekstualizmu” (s. 252)18, Wzieta za podstawowg norme Zycia
spolecznego ma sie przyczynié do zbudowania ,,odpowiedzialnego spoleczen-
stwa” (Die verantwortliche Gesellschaft), zmierzajacego do realizacji idealu
spotecznej identyczno$ci, kulturalnej integralno$ci i historycznego rozwoju.

Autorowi tej interesujgcej, choé¢ trudnej w odbiorze ksigzki nie mozna od-
moéwié tworczej intelektualnej inwencji. Czy jednak — zgodnie ze zlozong
we wstepie deklaracjg — zdotat wznie§é sie ponad ideologiczne spory swoich
poprzednik6w i zakre§li¢é naukom spolecznym plaszczyzne metodologiczng
wolng od tych ,obcigzen”? Krytyczne spojrzenie na calo§é konstrukcji pro-
wadzi do wniosk6w negatywnych. W przyjetym przez autora pojeciu do§wiad-
czenia zbyt gleboko tkwig okreS§lone implikacje filozoficzne, aby zbudowana
z tych elementéw koncepcja spotecznej istoty czlowieka nie wykraczala poza
ramy wyjaénienia czystych danych do$wiadczalnych. W rzeczywisto$ci autor
dal jeszcze jednag, skrajnie indywdualistyczno-subiektywistyczng interpre-
tacje fenomenu spotecznego, zdeterminowanego w swej tre§ci przede wszyst-
kim przez zalozenia agnostycznego immanentyzmu Husserla. A to jest przeciez
kategoria umystowa nawskro$ ,,ideologiczna’.

Trudno réwniez nie zywié zastrzezen do proponowanej przez autora etyki
opartej na zalozeniach ,historycznego kontekstualizmu”. Jak kazdy relaty-
wizm i sytuacjonizm zawiera w sobie logiczne mozliwo$ci arbitralnego war-
toSciowania réznych postaw moralnych, nawet przeciwstawnych w stosunku
do tych, ktére autor postuluje, ale bez mozno$ci ich racjonalnego uzasadnie-
nia. Jego za§ naturalistyczna interpretacja tradycji chrzeScijanskiej jest zgota
nie do przyjecia z punktu widzenia teologii katolickiej.

Ks. Tadeusz Slipko SJ, Warszawa—Krakéw

Bruno de SOLAGES, Critique des évangiles et méthode historique. L’exé-
gese des synoptiques selon R. Bultmann, Paris 1972, Edouard Privat Editeur,
s. 219,

Zwiekszajaca sie w ostatnich latach liczba hipotez co do sposobu powstania
ewangelii sprawia sporo klopotéw. Obok pewnych pozytywnych tresci,
szczegblne zamieszanie do wspélczesnej egzegezy katolickiej wniosly teorie
protestanckiego egzegety R. Bulmanna.



