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BIULETYN ODNOWY LITURGII

Zawartosé: I. LITERA I DUCH. 1.Symbolika i misterium chrztu §wietego. —
2. Obrzed ustanawiania lektor6w i akolitoéw, dopuszczania do grona kandyda-
téw do diakonatu i kaplanstwa oraz przyjmowania zobowigzania celibatu .—
3. Imie biskupa w Modlitwie Eucharystycznej. II. DIAKONIA SZTUKI. 1.
Psalm responsoryjny w odnowionej liturgii. — 2. Uwagi o wktadce ze §piewa-
mi do Obrzedéw chrztu dzieci. — 3. Co §piewaé w czasie obrzedu -chrztu
dzieci? III. LITURGICZNA WSPOLNOTA. Niektére problemy pastoralno-li-
turgiczne nowego obrzedu chrztu dzieci *.

1. LITERA I DUCH

1. Symbolika i misterium chrztu Swigtego

Odnowiony obrzed chrztu §wietego domaga sie nowej katechezy chrzciel-
nej, ktéra uwydatnitaby dynamiczny charakter chrztu jako sakramentu przej-
§cia czyli paschy. Zasadnicze znaczenie dla tej katechezy ma nalezyte zrozu-
mienie symboliki czyli elementu znaku tego sakramentu.

a) Punkt wyj$cia czy przej$§cie?

Chrzest jest pierwszym etapem i punktem wyjScia w procesie inicjacji
chrze$cijanskiej czyli wprowadzenia w Zycie chrze$cijanskie. Ttumaczenie 1a-
cinskiego wyrazenia initiatio christiana przez zwrot ,wtajemniczenie chrze-
Scijanskie” jest malo adekwatne, gdyz znaczenie terminu initiatio ogranicza
do samego poznania, a wiec do nauki katechizmu. Tymczasem lacifiskie wy-
razenie jest szersze w swej treSci, gdyz obejmuje poznanie prawd wiary
1 zapoczatkowanie zycia w Chrystusie. Tu uczestnictwo w zyciu Bozym jest
pierwsze i istotne dla catego pojecia, co wyraZnie widaé w przypadku lacze-
nia chrztu, bierzmowania i komunii §wietej dzieci (praktyka znana w Ko§-
ciele wschodnim, a cze§ciowo i zachodnim). A zatem, nalezy uzywaé raczej
okre§lenia: wprowadzenie w zycie chrze§cijanskie, sakramenty wprowadzajgce
w zycie Boze.

. Méwienie o chrzcie jako punkcie wyjScia i etapie wstepnym, wprowadza-
Jacym wierzacych w zycie Boze poprzez wlaczenie ich w misterium Chrystusa,
hie wyczerpuje prawdy o tym podstawowym sakramencie. Chrzest jest nie
tylko punktem wyjécia na drodze do Boga. On sam jest przej§ciem (paschg)
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z jednej sytuacji w drugg, jakby z jednego brzegu rzeki na drugi, diametral-
nie inny od pierwszego !.

Chrzest jest sakramentem przyjScia czyli paschy, mimo ze zwykly obser-
wator liturgii chrzcielnej moze tego nie dostrzegaé. Udzielanie chrztu przez
polanie wodg rzeczywiScie posiada pod tym wzgledem malo czytelng wymowe
symboliczng 2. Co wiecej, gest ten sugeruje, ze chrzest jest przede wszystkim
oczyszczeniem z grzechu pierworodnego. ,,Obmycie” i oczyszczenie, nie jest
obce sakramentowi chrztu, lecz nie jest ono skutkiem podstawowym i naj-
bardziej doniostym 3..

W starozytno$ci chrze$cijanskiej obrzed chrztu polega m. in. na zanurze-
niu w wodzie4. Ten gest czyli znak sakramentalny nadal praktykujg Koécioty
wschodnie, na Zachodzie zas nigdy nie zostat zakazany 5. Czynno§é zanurze-
nia dobrze odpowiada etymologicznemu znaczeniu zlatynizowanego greckiego
terminu baptismus, to znaczy kapiel, zanurzenie, chrzest. Nic przeto dziwnego,
ze wspblczesne dokurnenty odnowionej liturgii chrzcielnej nadal na pierw-
szym miejscu stawiajg obrzed zanurzenia ze wzgledu na jego funkcje sym-
boliczng. Aby dokonaé¢ zanurzenia czy nawet kapieli, niekoniecznie trzeba
mieé do dyspozycji basen, rzeke czy morze. Chodzi nie o ilo§¢ wody, lecz
o jej nature i symboliczne znaczenie, ktére miala w epoce wspaniatych,
ogromnych baptysteriéw i zachowuje nadal we wspéiczesnych skromnych
chrzcielnicach 8.

b) Symbolika wody

Woda nadaje sie do wyrazenia uobecnianych w chrzcie tajemnic wiary.
Ona lepiej niz same stowa dialogu i modlitwy Ko$ciota wskazuje, ze jeSli
czlowiek pierwszy raz w Zyciu uroczy$cie wyznaje wiare i opowiada sie za
Chrystusem, to urzeczywistnia sie wielkie misterium, wielkie zdarzenie zbaw-
cze, prawdziwe, choé ukryte dla oczu. Woda, lacznie ze stowami formutly
sakramentalnej i catego obrzedu chrzcielnego, pelni funkcje znaku i to znaku
skutecznego, sprawiajgcego to co oznacza i wyraza.

Jaka jest zatem symbolika wody? Odpowiedz dajg teksty Pisma §w., czyta-
ne uroczyScie w Wielkg Noc Paschy, przed obrzedem przygotowania wody
do udzielenia sakramentu chrztu, sprawowanego najuroczy$ciej tej wtlagnie
nocy. Sg to nastepujace czytania: 1. Rdz 1, 1—2, 2: stworzenie §wiata; 2. Rdz
5—8: potop (jakby drugie stworzenie §wiata) — tekst dzi§ pomijany w li-
iurgii Wigilii Paschalnej (od 1951 r.), ale tre§é jego wspomina sie w obrze-
dzie §wiecenia wody chrzcielnej?; 3. Wj 14, 15—15, 1: przejScie przez Morze
Czerwone.

W pierwszym czytaniu woda jest ukazana jako element pierwotny, lezacy
u genezy $wiata ozywionego. Z niej bierze poczatek wszelkie Zycie, woda jest
zatem jakby elementem macierzystym. Dlatego P. de Vaux komentuje

1 Por. A. M. Roguet, Les sacrements signes de vie, Paris 1952, 45.

2J. L. Mc Kenzie, Ko$ciél rzymskokatolicki, Warszawa 1972, 168—173.

38 A. M. Roguet, dz. cyt., 45.

4 W. Schenk, Liturgia sakramentéw S§wietych, cz. 1, Lublin 1962, 18.

5 Zob. Rituale Romanum z 1925 r., z 1969 r. oraz z 1972 r.

8 Tlustracje nowoczesnej chrzcielnicy podaje Notitiae 8 (1972) po s. 16. Cho-
dzi o ko$ci6l w Pamplonie w Hiszpanii. U szczytu chrzcielnicy umieszczono
rybe, z ktérej nieustannie plynie woda. Jest to rozwigzanie wielostronnie wy-
mowne, albowiem widzi i styszy sie stale plyngca wode. O takiej chrzcielnicy
tatwiej powiedzieé, ze jest Zr6édlem chrzcielnym.

7 ... Nawet w wodach potopu dale§ nam, Boze, obraz odrodzenia, aby ten
sam zywiot byl znakiem kresu wystepkéw i poczatku crnoty”. Zob. Ordo Bap-
tismi parvulorum (1969), nr 54.
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wiersz Rdz 1, 1—2 w spos6b nastepujacy: ,,Duch Bozy unosil sie nad wodami
jakoby ptak, ktéry krazy nad gniazdem, w ktérym ma male piskleta”s.

Wystepuja tu 1gcznie dwa czynniki chrztu: woda i Duch. Duch czyni wode
plodna, zyciodajng. O wodzie i Duchu bedzie méwil Pan Jezus w dialogu
z Nikodemem: ,Zaprawdg, zaprawde moéwie tobie, jesli sie kto§ nie narodzi
z wody i z Ducha, nie moze wej§é do krélestwa Bozego” (J 3, 5).

W chrzcie §w. ma zastosowanie woda, poniewaz jest on sakramentem
nowych narodzin, nowego stworzenia, nowego poczecia w lonie Matki-Ko§-
ciota.

W opisie biblijnym potopu woda takze daje poczatek nowemu S$wiatu, ale
przez to, Ze uprzednio niszczy §wiat zty. Z dzialaniem wéd potopu wigze
sie Smieré i Zycie. Pierwszy §wiat ulega zagladzie, w jego miejsce powstaje
drugi — nowa ludzko$é.

Nalezy zauwazyé, ze Duch jest tu symbolizowany przez golgbka. Ten sym-
bol bedzie powtérzony w opisie chrztu Jezusa w Jordanie i bedzie tam wy-
raznie znakiem obecnoéci i dzialania Ducha Swietego.

Podczas przejScia przez Morze Czerwone, ktére mialo miejsce po odbyciu
paschy w ziemi egipskiej, bedgcej miejscem niewoli i przymusu uprawiania
kultu falszywych bogéw, woda przynosi zarazem $mieré i zycie. Zalewa ona
wojsko Faraona, zbawia za§ Hebrajczykéw. Ci ostatni przechodzg sucha
noga z jednego na drugi brzeg morza, z sytuacji niewoli i kultu bozkéw
w stan wolno§ci i nowej egzystencji opartej na Bogu. Niewolnicy stajg sie
narodem, bezboznicy czcicielami ,,Tego, ktéry jest”.

Przej$cie przez wody Morza Czerwonego, dajgce wolno§é i zapoczatkowu-
jgce nowa egzystencje jako ludu Bozego, jest kontynuowane w przejSciu przez
wody Jordanu. Ci, ktérzy wyszli z Egiptu, pomarli na pustyni. Do ziemi
obiecanej nie dotarl tez sam Mojzesz. Buntowali sie, szemrali, nie wierzyli
Jahwe, mimo ze On wzigl na siebie ich los i wedréwke do ziemi Obiecanej.
Przez wody Jordanu przeszlo nowe pokolenie. Poprowadzil je Jozue. Imie to
w swej treSci jest calkowicie identyczne z imieniem Jezus.

Oto trzy czytania liturgiczne, ktére przyblizaja symbolike wody chrzcielnej,
nie odstaniajg jednak jeszcze w pelni misterium chrztu.

c) Chrzest Jezusa i waszw nim udziatl

Chrzest Jezusa w Jordanie jest zapowiedzia 1 modelem naszego chrztu,
ktéry polega na przejéciu przez §mieré do zycia w Bogu. Proces ten, czyli
misterium paschalne, Chrystus inauguruje uroczy$cie. Chrzest Janowy w Jor-
danie rozpoczyna Chrystusowg pasche. Wejscie do wody jest pierwszym uro-
czystym aktem Chrystusa w zakresie Jego zwycieskiej walki z szatanem,
uwieniczonej na krzyzu i chwalg zmartwychwstania.

Podczas chrztu w Jordanie B6g Ojciec uroczy$cie oglasza Jezusa swoim
Synem umilowanym (chrzest sakramentalny czyni chrzescijan dzieémi Bo-
zymi, ,synami w Synu”). Dzialanie Ducha Swietego symbolizuje golgbek.
(W sakramencie chrztu zawsze chodzi o poczecie z wody i Ducha Swietego.
Swieca paschalna, czyli paschal plonacy podczas chrztu, wskazuje na zbaw-
czg obecno$é Ducha Swietego dzieki Panu zmartwychwstalemu). Niebiosa
dotad zamkniete, teraz staja otworem: ,a oto otworzyly mu sie niebiosa”
(Mt 3, 16). Chrzest bowiem gladzi grzech, zamykajacy przystep do nieba.

Chrzest Jezusa w Jordanie inauguruje i zapowiada, podobnie jak figury
Starego Testamentu, wlasciwy Jego chrzest i nasz chrzest w Chrystusie,
nasze wilaczenie w Jego misterium.

8 La Bible de Jerusalem, Paris 1961, 9 (wyjasnienie ,,c”).

4 — Collectarea Theologica
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Sam Jezus méwi do uczniéw, ze Jego udzialem bedzie inny chrzest, bar-
dziej tragiczny i misteryjny. ,,Chrzest mam przyjgé i jaka czuje udreke, az
sie to stanie” (BLk 12, 50). Sam tez wyjasnia jaki to ma byé chrzest, kiedy
daje odpowiedZz uczniom ubiegajacym sie o pierwsze miejsce w Jego Kro6-
lestwie: , Nie wiecie, o co prosicie. Czy mozecie pi¢ kielich, ktéry ja mam
pié, albo przyjaé chrzest, ktérym ja mam byé ochrzczony?” (Mk 10, 38). Mo6wi
wiec o $mierci, ktéra stala sie péZniej dla Niego gorzkim kielichem i byla
pochlonieciem przez wody $§mierci. Wody $mierci to obiegowy w Pi§mie $§w.
obraz wielkich cierpien (por. np. Job 22, 4; Ps 17; 17; 31,6; 123, 4; 143, 7).
Jezus przeszedt przez $§mieré i zmartwychwstanie. Oto Jego pascha, oto istota
sakramentu chrztu, chrztu jako wydarzenia zbawczego i kultycznego. Zda-
rzenie to uobecniane w znaku sakramentalnym przezeh ustanowionym daje
wierzacym mozno$é wiaczenia sie¢ w Jego tajemnice paschalng.

Z tej racji §w. Pawel méwi do ochrzczonych: ,,Czyz nie wiadomo wam, ze
wszyscy, ktérzyS§my otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostalis-
my zanurzeni w Jego $mier¢? Przyjmujgc wiec chrzest zanurzajgcy nas w §mieré,
zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli w nowe
zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzieki chwale Ojca” (Rz 6, 3—4).

Chrzest zatem z wody i Ducha Swietego jest zarazem $miercig i zmar-
twychwstaniem, tajemnicag paschalng Chrystusa uobecniang, by wierzacy
mogli mie¢ w niej udzial, i staé sie jako ,drugi Chrystus”, podobni doh we
wszystkim oprécz grzechu.

d) Symbolika obrzedu zanurzenia

Powyzsza tre§é misterium chrztu dawniej byla lepiej wyrazana w znaknu
zanurzenia. Katechumeni byli chrzczeni w Wielka Noc Paschy, Noc zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa ?.

Wybrani do chrztu wchodzili wtedy trzykrotnie do zrédia chrzcielnego, co
symbolizowato trzydniowe przebywanie Jezusa pod prawem S$mierci: w gro-
bie i w krélestwie $mierci (,,wstapit do piekiel”). Po trzecim wstapieniu do
wody przechodzili przez wode i byli odbierani po drugiej stronie zrédla
chrzcielnego. W przypadku chrztu w rzece byle tylko zanurzenie. Zanurzenie
sie w wode wskazywalo na meke, Smieré i przebywanie Chrystusa w grobie;
wynurzenie sie¢ z wody i przejScie na drugg strone — Jego zmartwychwsta-
nie. PrzejScie przez wode z jednej strony na druga bylo znakiem przej$cia
Chrystusa i razem z Nim, ge §mierci do chwaly zmartwychwstania.

Obrzed przez zanurzenie, wymowny i czytelny, z biegiem czasu ulegt zmia-
nie. Ko$ci6l Katolicki w Europie prawie powszechnie stosuje ryt polewania
wodg. Jest to zmodyfikowany obrzed zanurzenia i przejScia przez wode.
Uwaza sie jednak, Ze znak chrztu nie zostal istotnie zmieniony, poniewaz
nadal istnieje obmycie. Teologowie twierdzg, ze znak ten jest dopiero wtedy
kompletny, jeSli woda plynie; jest to wazne dla zachowania istoty znaku.
Dlatego Koéci6t nie zgadza sie na dalszg redukcje i zubozenie znaku, jakie
zastosowaly niektére ugrupowania protestanckie, wprowadzajgc chrzest przez
pokropienie.

W Koéciele katolickim nie dopuszcza sie chrztu przez pokropienie. Dlacze-
go jednak wprowadzono chrzest przez polanie zamiast zanurzenia i przej§cia?
Podaje sie nastepujgce wyjasSnienia: 1. w pierwszych wiekach chrzest przyj-
mowano nago, a wraz z upadkiem Rzymu zmienily sie poglady na skrom-
no§é (zwlaszcza Sredniowiecze bylo pod tym wzgledem wrazliwe); 2, w Kos-
ciele rozszerzajacym sie na Europe srodkowg i p6lnocng przyjmowanie chrztu
przez zanurzenie bylo przykre i trudne do zrealizowania, np. w okresie zi- °
mowym 10,

9 Por. W.Schenk, dz. cyt., 42—43.
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Odnowiona liturgia chrztu dzieci (1969) i dorostych (1972) na pierwszym
miejscu stawia obrzed najbardziej wymowny, mianowicie chrzest przez za-
nurzenie. W Europie i gdzie indziej nadal jednak jest niemozliwy powrét
do praktyki pierwotnego KoSciota udzielania chrztu przez zanurzenie. Nalezy
wiec stwierdzié, ze we wsp6lczesnym katolicyzmie symbolika chrztu, a wiec
warstwa znaku, zostala zubozona i nielatwo da sie wzbogacié. ,Dawnym kan-
dydatom — méwi J. L. Mc Kenzie — nie szczedzono niczego, by upewnié
ich w tym, ze chrzest jest to najwazniejsze wydarzenie w ich Zyciu. Katolik
wspblczesny musi wyrobié w sobie to przekonanie w dilugi czas po przyjeciu
chrztu i nie jest wcale pewne, czy zawsze do niego dochodzi’!,

W zwigzku z tymi rozwazaniami nasuwa sie konkretne zadanie duszpaster-
skie. W przepowiadaniu kosScielnym w réinej formie, nalezy sakramentowi
chrztu Swietego poSwiecié wiele miejsca, zwlaszcza w okresie Przygotowania
Paschy czyli w W. PoScie, w czasie Triduum Paschalnego i w okresie Pigé-
dziesietnicy Paschalnej. Takzie w zwigzku z przyjmowaniem innych sakra-
mentéw stale trzeba nawracaé do chrztu jako fundamentu inicjacji chrze§-
cijafskiej. Zywa §wiadomo$é ,pierwszej laski” jest warunkiem ksztattowa-
nia postawy godnej chrze§cijanina, postawy bedacej konsekwencja zlozonych
przyrzeczen i konsekracji chrzcielnej.

e) Tre§é dialogu chrzcielnego

Opré6cz wyja$niania symboliki wody, w kontek§cie dziejéw zbawienia i po-
uczania wiernych o misterium paschalnym Chrystusa i naszym w nim udzia-
le, nalezy wskazywaé tez na istote dialogu prowadzonego przy Zrédle
chrzcielnym. Padajg tam przeciez wazne slowa, do ktérych rok rocznie po-
wraca sie w Wielkg Noc Paschy, mianowicie tak zwane przyrzeczenia
cprzciglne. Ich sformulowania ulegly nieco przeredagowaniu, istota pozostala
niezmieniona.

Zwr6émy uwage najpierw na negatywng strone dialogu przy chrzcielnicy.

Celebrans méwi do rodzic6w i chrzestnych: Czy wyrzekacie sie grzechu, aby
2yé w wolnoéci dzieci Bozych? Czy wyrzekacie sie szatana..? OdpowiedZ
brzmi: Wyrzekamy sie. Wyrzekamy sie szatana i spraw jego. Tu nasuwa sie
pytanie, jakie to sa te sprawy ducha zlego. Sw. Pawel wylicza je dla przy-
kladu. Oto one: nieczysto§é, wyuzdanie, nienawi§é, sp6ér, niewla§ciwa pogofi
za zaszczytami, niezgody, rozlamy, pijanstwo, kradzieze... (Gal 5, 19—21). Py-
tani odpowiadajg wiec: Tak, zrywamy z tym wszystkim i przyrzekamy, zZe
nie bedziemy tego czynié, wyrzekamy sie uczynkéw ciemno$ci. Odpowiedz
ta brzmi jak echo st6éw Jezusa, wypowiedzianych na pustyni, podczas walki
Z mocami ciemno$ci: ,, IdZ precz, szatanie!”.

Pozytywng strone rozmowy przy chrzcielnicy zawieraja kolejne pytania
stawiane przez szafarza obrzedu: Czy wierzycie w Boga Ojca.., w Jezusa
Chrystusa.., w Ducha Swietego... i §wiety Koéciét powszechny? Czyli: Czy
opowiadacie sie za Bogiem skoro zrywacie wspé6lnote z szatanem? Czy obie-
cujecie i czy przyrzekacie, ze od tej godziny chrztu bedziecie czynié sprawy
Boze, dziela dobre i §wiete? OdpowiedZ brzmi: Tak, wierzymy, przyrzekamy,
dajemy stowo. Tu ponownie potrzebne jest blizsze wyjaénienie, jakie to sa
sprawy Boze i §wiete. Ot6z s3 nimi: mito§é, rado§é, zgoda i pok6j, cierpliwosé,
uprzejmo$§é, dobroé, wierno§é, lagodnosé, opanowanie nerwéw, moéwienie
prawdy, zyczliwo§é itp. (Gal 5, 22). ,,Prosimy i zaklinamy was — moéwi Pawet
Apostot do ochrzczonych — abyscie tak postepowali i to czynili, stajac sie

10y L.Mc Kenzie, dz. cyt., 170.
11 Tamsze, 173.
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coraz doskonalszymi. Albowiem wolg Bozg jest wasze usSwiecenie. Powolal
was Bég do §wietoSci w Chrystusie Jezusie Panu naszym” (1 Tes 4, 1—17).

Pozytywna odpowiedz dana przy chrzcielnicy jest decyzjg na cale Zycie.
Brzmi ona jako echo stéw Mistrza: ,JIde, Boze, abym czynil wole Twoja”.

Poniewaz takg decyzje podejmuja przy chrzcie rodzice w imieniu dziecka,
dlatego tym bardziej istnieje potrzeba osobistego, S§wiadomego i dobrowol-
nego jej potwierdzenia i ponowienia w zyciu dorostym tegoz dziecka. Co
wiecej, poniewaz niejednokrotnie czlowiek przez grzech wycofuje sie z tej
decyzji lezgcej u podstaw jego komunii i przyjazni z Bogiem, dlatego musi
czesto do niej wracaé, odnawiaé ja i na nowo podejmowaé, aby wytrwaé az
do $mierci w przymierzu z Bogiem, aby byé wiernym az do konca, jak Je-
zus Chrystus.

Udzial w innych sakramentach przyjmowanych po chrzcie, zwlaszcza
w sakramencie Pokuty i Eucharystii, jest stale akceptacja i ponowieniem
przymierza z Bogiem. Przyrzeczenia chrzcielne sg takze odnawiane i umac-
niane w konsekracji zakonnej, w liturgii wielkanocnej i w catym zyciu
wedtug wiary. Coraz bardziej wlgczajac sie w paschalng tajemnice Chrystusa,
w Jego $mieré dla grzechu i zycie Bogu, chrze$cijanin dojrzewa do spotka-
nia z Bogiem twarzg w twarz, ktéremu zawierzyl! na cale Zycie poprzez
chrzest §wiety i jest Bogu wierny az do kotica. Smieré w Panu i przejscie
do zycia wiecznego jest dlan tylko dopelnieniem we wlasnym ciele paschal-
nej tajemnicy Chrystusa, w ktéra zostal wlaczony poprzez chrzest z wody
i Ducha Swietego. O ile chrzest jest dniem poczecia w lonie Matki-KoS§ciota
do zycia nadprzyrodzonego, o tyle &mieré jest dniem narodzin dla nieba,
a przeto kontynuacjg i wypelnieniem tajemnicy chrztu §wietego.

Ks. Marian Pisarzak MIC, Lublin

2. Obrzed ustanawiania lektorow i akolitow, dopuszczania do grona kandy-
datow do diakonatu i kaplanstwa oraz przyjmowania zobowigzania celibatu

Motu proprio Pawta VI ’Ministeria quaedam’ z 15. VIII. 1972 r. o no-
wych przepisach Ko$ciola odno$nie funkcji lektora i akolity, obowigzujgcych
od 1. I. 1973 r.,, zapowiadalo wydanie obrzedu ustanowienia tych funkcji.
Podobnie wedlug zapowiedzi motu proprio Ad pascendum miat sie ukazaé
niedtugo obrzed przyjecia do kandydatéw do diakonatu i kaplanstwa oraz
przyjecia zobowigzania celibatu.

Kongregacja Kultu Bozego przygotowala i wydala zapowiedziane obrzedy
jako cze§é Pontyfikalu Rzymskiego, dekretem ,Ministeriorum disciplina’
z dnia 3. XII. 1972 r. Pelny tytul! omawianej publikacji brzmi: Pontificale
Romanum ex decreto sacrosancti oecumenici concilii Vaticani II instauratum
auctoritate Pauli pp. VI promulgatum De institutione lectorum et acolytho-
rum, de admissione inter candidatos ad diaconatum et presbyteratum, de sa-
cro caelibatu amplectendo. Editio typica, Typis Polyglotis Vaticanis 1972 r.

Nowo wydana ksiega liturgiczna zawiera: dekret wprowadzajgcy, motu pro-
prio ,Ministeria quaedam’ i ,Ad pascendum’, oraz pieé rozdzialéw.: I —
De institutione lectorum; II — De institutione acolythorum; III — De ad-
missione inter candidatos ad diaconatum et presbyteratum; IV — De sacro
caelibatu amplectendo; V — Lectiones biblicae.

1. Ustanowienie lektor6w i akolitéw

Obrzed ustanawiania lektor6w i akolitow przebiega w ten sam sposéb,
dlatego zostanie oméwiony razem. Dokonuje go biskup lub odpowiedni prze-
tozony kleryckiego instytutu zakonnego, w czasie Mszy $§w. lub podczas li-
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turgii Slowa Bozego. Czytania bierze sie¢ w caloSci lub w czes$ci tylko z dnia
albo z czytan wlasnych podanych w numerach 31—35.

Przebieg obrzedu jest nastepujgcy: po Ewangelii ma miejsce imienne przed-
stawienie biskupowi kandydatéw przez diakona lub wyznaczonego do tego
kaplana. Nastepnie biskup wyglasza homilie, w zakonczeniu ktérej bezpofred-
nio zwraca sie do kandydatéw. Pontyfikal podaje schematy takich przemo-
wien.

Tre$é¢ podanego przemowienia do kandydatéw na lektor6w jest nastepu-
jgca: Dziela zbawienia dokonal B6g przez Jezusa Chrystusa, ktéry powierzyl
swemu Ko$ciotlowi gloszenie Ewangelii calemu $§wiatu. Lektorzy majg udziat
w tym dziele, otrzymuja specjalne zadanie (officium) wobec Ludu Bozego —
stuzbe stowu Bozemu. Do glownych zadan lektoréw nalezg: czytanie stowa
Bozego w zgromadzeniu liturgicznym, pouczanie o godnym przyjmowaniu
sakrament6w oraz przekazywanie dobrej nowiny o zbawieniu tym, ktérzy
jeszcze o niej nie styszeli, aby przy ich pomocy doszli do poznania Tréjcy §w.
i osiagneli zbawienie. Dlatego calym swoim 2zyciem majg dawaé Swiadectwo
Chrystusowi.

Nastepnie biskup zwraca si¢ z wezwaniem do zgromadzonych, aby prosili
Boga o blogoslawienstwo dla wybranych na urzad lektoréw, by powierzony
sobie urzad wiernie wypelniali. Zgromadzeni modlg sie chwile w ciszy, po
czym biskup odmawia modlitwe nad kandydatami, proszgc Boga by poblogo-
stawil wybranych na lektor6éw, aby rozwazali stowo Boze i glosili je braciom.
Po tej modlitwie nastepuje przekazanie ksiegi Pisma §w. Kandydaci podcho-
dza pojedynczo do biskupa, ktéry przekazujgc im §wieta ksiege moéwi: Weimij
ksiege Pisma $w. i wiernie przekazuj stowo Boze, aby owocnie wzrastato
w sercach’ ludzi. Lektor odpowiada: Amen. Podczas obrzedu przekazywania
ksiegi Pisma §w. mozna §piewaé Ps. 18 lub inng odpowiednig pie$n.

W przeméwieniu do kandydatéw na akolitow biskup zaznacza, ze majg oni
udzial w postudze Ko$ciola, ktérego szczytem i Zrédlem jest Eucharystia,
przez ktéra lud Bozy buduje sie i wzrasta. Majag byé pomocnikami kaplana
i diakona podczas sprawowania Eucharystii, gdyz jako nadzwyczajni sza-
farze Eucharystii bedg udzielaé wiernym Komunii §w. PoniewaZz pelnig tak
wazne zadanie w Koéciele, akolici powinni calym swoim zyciem upodabniaé
sie do Chrystusa i razem z Nim codziennie ofiarowaé sie Bogu.

Podobnie jak przy ustanawianiu lektoréw, biskup wzywa obecnych do
wspélnej modlitwy i po chwili ciszy odmawia nad kandydatami modlitwe
w formie blogostawienstwa, aby wybrani na urzad akolity wytrwale i gor-
liwie stuzyli przy oltarzu rozdzielajgc braciom chleb zycia, wzrastajgc w wie-
rze i mito§ci i budujgc w ten sposéb Ko§cibl.

Przekazujgc kandydatom naczynie z chlebem lub winem do sprawowania
Eucharystii biskup méwi: Przyjmij maczynie z chlebem (lub z winem) dla
sprawowania Eucharystii i bgd% takim, aby§ mégl godnie sluzyé oltarzowi
Pana i Ko$ciota. Akolici odpowiadajg: Amen.

Jesli obrzed ma miejsce podczas Mszy §w. nowo wyznaczeni akolici przy-
gotowuja dary ofiarne, przyjmujag Komunie §w. zaraz po diakonach i je$li
biskup im zleci, mogg udzielaé¢ wiernym Komunii §w.

Gdy obrzed ustanowienia lektoréw i akolitow odbywa sie¢ w czasie li-
turgii stowa jego zakonczeniem jest blogostawienstwo udzielone przez biskupa.

2. Dopuszczanie do grona kandydatéw do diakonatu
i kaptanstwa

Celem tego obrzedu jest publiczne o§wiadczenie przez kandydatéw, Zze maja
zamiar przyjaé §wiecenia wyzsze, oraz jego publiczne przyjecie przez biskupa
lub wyzszego przelozonego kleryckiego instytutu zakonnego. Mcze ono mieé
miejsce kazdego dnia, a zwlaszcza w dni §wigteczne, w koSciele lub innym
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odpowiednim miejscu, w czasie Mszy §w. lub podczas liturgii slowa Bozego.
Nie mozna obrzedu tego lgczyé ze $Swieceniami ani z ustanowieniem lektoréw
lub akolitéw. Czytania podczas liturgii stowa z dnia lub wtasne.

Po Ewangelii biskup wyglasza homilie w zakonczeniu ktérej specjalnie
zwraca sie do aspirantéw zaznaczajac, ze sam Boég ich powotuje, aby stuzyli
Mu w KoSciele. Swoja wole stuzenia Bogu w KoSciele wyrazaja wobec bis-
kupa. Nastepnie diakon lub wyznaczony do tego kaplan wzywaja przed bis-
kupa imiennie poszczegblnych aspirantéw. Biskup zwraca sie do nich z py-
taniem, czy odpowiadajgc powotaniu Bozemu, przez odpowiednie przygoto-
wanie chcg staé sie zdolnymi do przyjecia Swiecenn i tak swoje zycie ufor-
mowaé, aby wiernie stuzyé Chrystusowi i Jego Ciatu czyli KoSciolowi. Kon-
ferencje biskupéw moga przygotowaé inne pytania. Po odpowiedzi aspiran-
t6w: Chcemy, biskup moéwi: Kosciét z rado$ciq przyjmuje wasze postano-
wienie. Niech sam Bég to doprowadzi do konca co poczgl w was. Na co as-
piranci odpcwiadajg: Amen, Nastepuje z kolei wezwanie biskupa i modlitwa
calego zgromadzenia za aspirantéw w formie modlitwy powszechnej, ktérej
wezwania podaje diakon lub inny odpowiedni minister. W zakonczeniu bis-
kup prosi Boga, aby dopomégl kandydatom wytrwaé w tym postanowieniu
i dobrze przygotowaé sie do przyjecia §wiecen.

3. Przyjmowanie zobowigzania celibatu

Publiczne zobowigzanie si¢ do celibatu przez kandydatéw do kaptanstwa
i kandydatéw niezonatych do diakonatu powinno mieé miejsce przed obrze-
dem diakonatu. Rozpoczyna sie od wezwania i przedstawienia kandydatéw
biskupowi wg obrzedu §wiecenn diakonatu z Pontyfikatu Rzymskiego nr 9—13.
W homilii biskup wyjasnia ludowi i kandydatom obowigzki diakonéw i zna-
czenie celibatu w KoSciele (por. Pontyfikal nr 14). Nastepnie zwraca sie do
stojacych przed nim kandydatéw zaznaczajgc, ze postepuja w spos6b wolny
zobowigzujac sie do celibatu, ktéry jest jednocze$nie znakiem i pobudkg
milo$ci pasterskiej, utatwia poS§wiecenie sie stuzbie ludowi Bozemu i wska-
zuje na Boga, ktéry jest ponad wszystko godny mitoSci. Kandydaci zobowig-
zuja sie do celibatu przez odpowiedZ na pytanie biskupa, czy chcg ze wzgledu
na Kroélestwo Boze i stuzbe ludziom zachowywaé celibat. Po odpowiedzi:
Chcemy, biskup méwi: Niech Bég udzieli wam wytrwania w tym Swietym
postanowieniu, na co kandydaci odpowiadajg: Amen.
Nastepnie otrzymujg od biskupa polecenie odmawiania liturgii godzin, w in-
tencji KoSciola i za caly §wiat.

Omawiana cze§é Pontyfikatu weszla w Zycie w jezyku tlacifiskim z dniem
1 stycznia 1973 r., natomiast w jezykach narodowych, po przetltumaczeniu
i zatwierdzeniu przekladéw przez Stolice Apostolska.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

3. Imie biskupa w Modlitwie Eucharystycznej

Podczas drugiej sesji plenarnej Kongregacji Kultu Bozego (7—11 III 1972 r.),
jednym z szeSciu tematéw obrad byla sprawa wymieniania imienia biskupa
w Modlitwie Eucharystycznej 1.

Wedlug przepis6w prawno-liturgicznych do dzi§ obowigzujacych:

a) stowa, ktére — wedlug kolejnoSci czterech Modlitw Eucharystycznych
— brzmig w polskim przekladzie: i za biskupa maszego N. — i naszym bis-

1 Por. Notitiae 8 (1972) 118—134 (zwlaszcza 118 n.).
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kupem N. — maszego biskupa N. — maszym biskupem N., opuszcza sie wtedy
gdy stolica biskupia wakuje, albo ofiare Mszy §w. sklada sie w Rzymie (bo
ordynariuszem tej diecezji jest sam papiez, a jego imie wymienia sie przed
imieniem biskupa);

b) tylko ten celebrans, ktéry jest konsekrowanym biskupem (nawet nie
rezydencjonalnym), zamiast wyzej wymienionych st6w moéwi wszedzie2 (tzn.
w calym KoSciele, nie wylaczajgc Rzymu)2: i 2a mnie mniegodnego stuge
Twego — i mng niegodnym stugg Twoim — mnie niegodnego stuge Twego —
o mnie niegodnym studze Twoim 8.

Ponadto wedlug przepiséw dotychczasowych po stowach wzmiankowanych
wyzej w punkcie a) nalezalo wymienié imie tylko biskupa rezydencjalnego ¢
i to tej diecezji, w ktérej skladano ofiare Mszy §w., chociazby celebrans byt
wyjety spod jego wladzy albo podlegat wladzy innego biskupabs. Od tej jed-
nak zasady Kongregacja Rozkrzewienia Wiary i Kongregacja Obrzedéw czy-
nily wyjatki na rzecz niektérych administrator6w, wikariuszy i prefektow
apostolskich oraz pralatéw i opatéw udzielnych.

Zgodnie z soborowg tendencjg dowarto§ciowania urzedu biskupiego wply-
waly do Stolicy Apostolskiej liczne pro$by, by czynione dotad wyjatki staty
sie regulg. Opracowanie tego liturgiczno-duszpasterskiego problemu zlecil
Ojciec §w. Papieskiej Komisji do Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz
Kongregacji Biskupéw i Kongregacji Kultu Bozego. Owocem tej wspéipracy
jest dekret Kongregacji Kultu Bozego O wymienianiu imienia biskupa w Mo-
dlitwie Eucharystycznej, zatwierdzony przez papieza 5 IX, a ogloszony 9 X
1972 r. W ,,Acta Apostolicae Sedis” ukazal sie on 31 X 1972 (na str. 692—694)
i po 3 miesigcach wszedt w zycie.

W czeSci wstepnej dekret ten mocno podkrefla, ze w Modlitwie Eucha-
rystycznej wymienia sie imie biskupa i zré6wnanego w prawie hierarchy nie
tyle dla zaszczytu, ile raczej dla wyrazenia duchowej lgczno$ci i milosci oraz
dla wyproszenia lask Bozych urzedowi i osobie ,szafarza laski najwyzszego
kaplanstwa” (KK 26). Szczegdétowe za$§ przepisy sa nastepujace:

1) Odtagd w kazdej Modlitwie Eucharystycznej nalezy wymieniaé imie
hierarchy, ktéry kanonicznie objat dane terytorium ¢, mianowicie: a) biskupa
diecezjalnego (rezydencjonalnego);

b) kazdego administratora apostolskiego, stalego lub czasowego, o ile ma
sakre biskupig i pelnie wladzy zwtlaszcza duszpasterskiej;

¢) wikariusza i prefekta apostolskiego oraz pratata i opata udzielnego.

2) Opr6cz wyzej wyliczonych hierarchéw w kazdej Modlitwie Eucharys-
tycznej wolno wymieniaé wszystkich innych konsekrowanych biskupéw, kté-
rzy tym hierarchom pomagaja w rzadach.

3) Odnos$ne formuty brzmig nastepujaco:

a) zaleznie od okoliczno$ci stowo ,biskup” zastepuje sie¢ slowem: ,wika-
riusz, prefekt, pratlat, opat” (Jeéh dany hierarcha nie ma sakry blskupleJ),

b) w wypadku wymieniania kilku mle]scowych hierarch6w, po imieniu
biskupa rezydencjalnego wypowiada sie imie biskupa pomocniczego (,, i N.”);
gdy za$§ jest dwéch albo wiecej innych biskupéw, wtedy po imieniu biskupa
rezydencjonalnego nie wymienia si¢ ich imion, lecz méwi sie ogélnie: i jego
biskupbéw pomocniczych — i jego biskupami pomocniczymi — i jego bis-.
kupach pomocniczych.

¢) gdy kaplan sklada ofiare Mszy §w. na obcym terytorium (np. z racji
pielgrzymki), ale dla wiernych tego terytorium, do ktérego nalezy, wtedy po

2 Odp. Kongr. Obrz. z 6 II 1892, nr 3764, 19.
453 Oswiadczenie Rady dla realizowania KL z 6 XI 1968, Notitiae 4 (1968)
6.
4 Odp. Kongregacji Obrzedéw z 8 III 1919, AAS 11 (1919) 154.
5 Ritus servandus in celebratione Missae VIII 2 (a od r. 1965: VIII, 63).
¢ Odp. Kongr. Obrz. z 4 VII 1879, nr 3500, II.
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wymienieniu swego biskupa (wzglednie wikariusza, pralata, prefekta lub
opata) dodaje drugie imie, méwigc: % biskupa (biskupem, biskupie) tego Ko§-
ciola N.

d) gdy biskup rezydencjonalny sklada ofiare Mszy $w. na wiasnym tery-
torium, wtedy moze wymieni¢ swoich biskupéw pomocniczych, dodajgc do
zwrotu dotyczacego siebie formule: ¢ za moich biskupéw pomocniczych —
i moimi biskupami pomocniczymi — i moich biskupéw pomocniczych — i o
moich biskupach pomocniczych; gdy za$§ celebruje poza wlasnym terytorium,
wtedy moéwi: za brata mego N., biskupa (wikariusza, prefekta, pratata, opata)
tego KoSciota i za mnie niegodnego stuge Twego — z bratem moim N., bisku-
pem tego Kos$ciota i za mng niegodnym stugq Twoim — brata mego N., bis-
kupa tego Ko$ciola i mnie niegodnego stuge Twego — bracie moim N., bisku-
pie tego Kosciola i o mnie niegodnym studze Twoim.

Ks. Roman Michalek, Iléwiec

II. DIAKONIA SZTUKI

1. Psalm responsoryjny w odnowionej liturgii

Odnowa liturgii mszalnej przywroécita liturgii stowa dwa wazne elementy:
modlitwe wiernych i psalm responsoryjny!. Modlitwe wiernych omawiajg li-
turgisci, natomiast o psalmie responsoryjnym sg na ogét tylko kroétkie
w;mjanki. Ponizej zostanie podjeta préba szerszego omoéwienia tego zagad-
nienia.

A. Szkic historyczny

Dla zrozumienia w pelni funkcji psalmu responsoryjnego wazne sg bada-
nia historyczne i teologiczne nad znaczeniem slowa Bozego i rolag tego psal-
mu w rozwoju liturgii rzymskiej.

a) Znaczenie slowa Bozego w Biblii

Psalmy nalezg do Biblii, posiadajg walor stowa Bozego.

Poniewaz stowo jest jednym z podstawowych elementé6w rozwoju czlowie-
ka, jego kultury duchowej i kontaktéw interpersonalnych, nic dziwnego, ze
B6g objawia sie czlowiekowi poprzez slowo. W mowie ludzkiej mozna wy-
r6znié roézne rodzaje wypowiedzi, o rdéznym stopniu zaangazowania osobo-
wego. Slowo moze byé sama informacjg, moze byé tez dawaniem $wiadec-
twa oraz wezwaniem do odpowiedzi, a wigc narzedziem dialogu miedzyoso-
bowego 2.

W kulturze starozytnego Wschodu stowo jest wyrazem nie tyle intelektu
ile woli, dzialania3. Stagd stowo Boze w Biblii zawiera podwéjny element:
dynamiczny (przez stowo powstaje dzielo stworzenia i dokonuje sie dzieto
zbawienia) oraz poznawczy — slowo objasnia dziatanie Boga4. Stowo Boze
jest przeto nie tyle informacja, jak przede wszystkim $§wiadectwem oraz

1 Por. L. Agustoni, Le graduel et le psaume responsorial, w: La tdche
musical des acteurs de la célération, Paris 1968, 67; L. Deiss, Le psaume
graduel, Assemblees du Segneur 3(1969)49.

2 Por. P. Schoonenberg, To co ludzkie w mowie Bozej, Znak 19 (1967)
226—231.

8 Por. D. Grasso, L’Annuncio della salvezza, Napoli 1965, 37—38.

4 Por. S. Moysa, Z problematyki stowa BozZego, w: Pod tchnieniem Ducha
Swietego, Poznan 1964, 360.
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wezwaniem do odpowiedzi wiary, do dialogu czlowieka z Bogiem. Poprzez
odpowiedz wiary cztowiek przyjmuje stowo Boze, dokonuje sie w nim aktu-
alizacja gloszonego zbawienia.

Psalmy biblijne nie tylko wy$piewuja Boze dziela zbawienia, wzywajac do
odpowiedzi wiary, ale réwnoczeSnie wyrazaja te odpowiedZ czlowieka; stuzg
w ten spos6b do nawigzania zbawczego dialogu z Bogiem. Stad ich nieoce-
niona warto$é kerygmatyczna i dialogowa.

b) Znaczenie stowa Bozego w liturgii mszalnej

Od poczatku chrzeScijanstwa istniat Scisty zwigzek slowa Bozego i sakra-
mentu (Dz 2, 42). Najpierw gloszono oredzie zbawienia, a tym ktérzy uwie-
rzyli, udzielano sakramentu chrztu (por. Dz 2, 14—41; 10, 34—48). Jak stwier-
dzajg historycy liturgii, pierwsi chrze$cijanie najpierw stuchali stowa Bozego,
uczestniczge w kulcie synagogalnym ksiag §wietych, a nastepnie dopiero brali
udzial w ,lamaniu chleba”5. Stowo Boze, Dobra Nowina zbawienia sprawia
rozbudzenie wiary, zapoczatkowuje zbawczy dialog, a wtedy czlowiek jest
zdolny do autentycznego spotkania i glebszego zjednoczenia z Bogiem w sa-
kramencie.

Ten nierozerwalny zwigzek stowa, wiary i sakramentu zostal ujety dok-
trynalnie szczegblnie w pismach §w. Bonawentury i §w. Tomasza
z Akwinué, W péZnym Sredniowieczu gléwng uwage skierowano jednakze na
dzialanie zbawcze sakramentu (ex opere operato), suponujgc wiare jako obec-
ng i rozwinieta u wszystkich chrze§cijan. Spowodowalo to powolne rozluz-
nienie zwigzku slowa i sakramentu, powstala postawa tzw. sakramentalizmu 7.

Sobér Trydencki podejmuje gruntowng reformeg; uwydatnia znaczenie
wiary jako poczatku usprawiedliwienia 8; przypomina podstawowy obowiazek
przepowiadania slowa Bozego, przygotowujacego do przyjecia sakramentu.

Jednakze teologia i praktyka homiletyczno-katechetyczna, uwiklana
w spory apologetyczne z protestantyzmem, podkreflajac znaki widzialne sa-
kramentéw, przeakcentowuje role sakramenté6w w procesie zbawienia?® Re-
fgrma Soboru Trydenckiego nie weszla dostatecznie w praktyke duszpasterska

osciota.

Sobér Watykanski II na nowo uwydatnia donioste znaczenie stowa Bozego
w liturgii poprzez Konstytucje o Bozym Objawieniu i Konstytucje o Swietej
Liturgii. Reforma soborowa liturgii postuluje aktywny udziat wiernych w stu-
chaniu slowa Bozego, podkre§lajac, iz rozwéj zycia Bozego w czlowieku za-
lezy od wzrostu wiary (KL 14, 48). Wierni powinni najpierw glebiej pojaé
znak paschalnego misterium, sakrament przez slowo Boze i spotkaé sie
z Chrystusem obecnym w stowie, a wtedy moga sie z Nim zjednoczyé takze
w Ofierze, przyjagé dary zbawcze w sakramencie. ,Chrystus jest obecny
w stowie swoim, albowiem gdy Kosciét czyta Pismo $wiete, woéwczas On sam
méwi” (KL ?). Zasadniczym celem przepowiadania slowa Bozego jest ozywie-
nie wiary, poniewaz wiara jest autentyczng postawg przy spotkaniu z Bo-
giem w nawigzaniu dialogu zbawienia. Konstytucja liturgiczna wprowadza
nowe nazwy czeSci Mszy §w.: liturgia stowa i liturgia eucharystyczna, zamiast
mszy katechumenéw i mszy wiernych, podkre§lajac, ze ,te dwie cze$ci tak
Scisle wigzg sie ze sobg, iz stanowig jeden akt kultu” (KL 56).

Ruch biblijno-liturgiczny w XX wieku ozywil na nowo zainteresowanie te-
ologébw relacja slowa Bozego w stosunku do sakramentu, gdyz przypomniatl
i uwydatnil kluczowe znaczenie wiary w przygotowaniu do sakramentu. Od

5 Por. H. Schmidt, Introductio in liturgiam occidentalem, Roma 1960, 351.

6 Por. L. Villette, Foi et sacrement, t. II, Paris 1964, 365.

7 Por. L. A. Szafranski, Wiara a sakramenty, Ateneum Kaptlanskie 68
(1965) 21.

8 DS 1526.

9 Por. L., Villette, dz. cyt., 366.
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strony obiektywnej slowo i sakrament dopelniajg sie w liturgii; kazdy bo-
wiem sakrament spelnia pewng funkcje kerygmatyczng jako zwiastowanie
S$mierci Pana, ,az przyjdzie” (1 Kor 11, 26), a proklamowane slowo BoZe po-
siada jaka$§ moc udzielania taski (nazywane jest ’sacramentum audibile’) 10,
Stowo Boze wypeilnia wiec podstawowg funkcje w procesie zbawienia w po-
dwéjnym aspekcie: soteriologicznym i latreutycznym, uswieca i staje sie
aktem kultu1l, Od strony subiektywnej ozywiona przez slowo Boze wiara
zapoczatkowuje zbawczy dialog oraz staje sie podstawa sakramentu, bo owoc
sakramentu trwa w czlowieku przez wiare 12. W odpowiedzi wiary zebranych
slowo Boze dokonuje aktu zbawczego w podwéjnym wymiarze: indywidual-
nym, jako spotkanie osobowe z Bogiem i spolecznym, jako wiez braterska
wspélnoty ludu Bozego 3. Te funkcje podstawowg slowa Bozego w liturgii
dla ozywienia wiary i nawigzania dialogu z Bogiem podejmuje nade wszystko
psalm responsoryjny, jako istotny i kluczowy element kerygmatu gloszonego
w czytaniach, a jednocze$nie odpowiedZz wiary ludu zebranego.

Badania historyczne wykazuja, ze od poczatku kultu chrzeScijanskiego za
wzorem synagogi stosowano psalm miedzy czytaniami, jako lekture biblijng,
jako jedno z czytan; speiniat on przeto najpierw role kerygmatyczng 4. Lek-
tor wykonywat ten psalm sposobem recytatywnym, a pézniej lirycznym — kan-
tyleng. W wieku III takze lud zaczal braé udziat w tym psalmie, najpierw
przez refreny, ktére narzucaly niektére psalmy, jak np. psalmy allelujatyczne
(lub ps. 135 z refrenem: bo na wieki mitosierdzie Jego). W IV wieku usta-
la sie we wszystkich gminach dialogowa forma tego psalmu, zwana od res-
ponsum ludu formg responsoryjng 5. Kantor zwany psalmista wykonywal ten
psalm po I czytaniu na stopniach ambony, skad bylo gloszone I i II czytanie.
Uwydatnia sie przeto w dalszym ciggu funkcja kerygmatyczna psalmu, a do-
chodzi ponadto funkcja dialogowa: przez responsum wyjete z psalmu lud daje
odpowiedZ wiary na proklamowane czytania, nawigzuje dialog z Bogiem
i laczy sie zbiorowym $piewem we wspoélnote ludu Bozego. W okresie od
VI do VIII wieku stopniowo zmienia sie forma tego psalmu: recytatyw
wersetu zostaje rozwiniety melodycznie, dla wykonania przez wyszkolonego
soliste, a lud wylacza sie od udzialu, poniewaz responsum takze rozwija sie
melodycznie w wykonaniu schola cantorum, grupy specjalnie ksztalconych
S$piewakéw. W. zwigzku z rozwojem melodycznym skracano psalm, az zostaly
tylko 1-—2 wersety. Powstaly w ten spos6b wspaniale gradualy gregorianskie,
arcydziela sztuki muzycznej; jak zauwaza jednak J. A. Jungmann, psalm
responsoryjny stal sie ,tupem sztuki”. Na pierwsze miejsce wysunely sie war-
toSci estetyczne. Funkcja kerygmatyczna psalmu zostala zagubiona poprzez
maksymalne skrécenie psalmu, jak roéwniez fukcja dialogowa — przez
usuniecie ludu od udzialu w responsum. Piekna forma gradualu stwarzala
klimat do ogélnej medytacji religijnej 8. W ten spos6b ze zmiang formy wy-
lonila sie rola medytacyjna tego psalmu.

Ukazane powyzej znaczenie stowa Bozego w liturgii pozwala zrozumieé
dlaczego przywrécono pierwotng forme kerygmatyczno-dialogowang psalmu

10 Por. F. Arnold, Dienst am Glauben, Freiburg 1948, 23.

11 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o $wietej Liturgii, w:
Sobor Watykanski II, Poznahh 1968, 31.

12 Por. S. S6hngen, Christi Gegenwart in uns durch den Glauben, w:
Die Messe in der Betrachtung, Leipzig 1962, 320.

13 Por. M. Tillard, Proclamation de la parole et événement sacramental,
Assemblées du Seigneur 3 (1969) s. 89.

14 Por. S. Augustinus, Sermo 165 (PL 38, 902).

15 Por. S. Augustinus, Enarr. in ps. 119 (PL 37, 1596); T. Schnitzler,
Die Messe in der Betrachung, Leipzig 1962, 320.

16 Por. J. Gelineau, La psalmodie et les chants processioneux, w: Le
chant liturgique aprés Vatican II, Paris 1965, 120.
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miedzylekcyjnego. Ze wzgledu na to, iz stowo Boze gloszone w czytaniach
wymaga glebszej medytacji, by je wprowadzi¢ w Zzycie chrze$cijanskie, row-
niez funkcja medytacyjna psalmu powinna mieé miejsce w odnowionej li-
turgii.

B. Zasadnicza funkcja psalmu responsoryjnego
w liturgii stowa

Konstytucja o Liturgii, o§wietlajgc na nowo podstawowe znaczenie stowa
Bozego, jednocze$nie dowartoSciowuje psalmy w liturgii mszalnej. Psalmy
poza funkcjg kerygmatyczng stanowig najlepsza forme modlitwy chrzesSci-
janskiej, jako odpowiedZ na oredzie zbawienia, oraz majg pomagaé¢ zebranym
do aktywnego udziatlu w liturgii: ,,Celem wzmozenia czynnego uczestnictwa
nalezy pobudzaé wiernych do wykonywania aklamacji, odpowiedzi, psal-
méw...” (KL 31). Odnosi sie to przede wszystkim do psalmu responsoryjnego,
gdyz tylko ten jeden psalm jest obowigzujgcy w liturgii mszalnej. (Inne $pie-
wy procesyjne moga byé zastgpione $piewami ludowymi wg decyzji konfe-
rencji episkopatu kazdego kraju). Znaczenie kerygmatyczno-dialogowe psalmu
podkresla takze Instrukcja o muzyce w $Swietej liturgii IM n. 33).

Reforma posoborowa stopniowo przywraca wlasciwa funkcje psalmu mie-
dzylekcyjnego. Nowe Ordo Missae z roku 1964 zezwala na $piew gradualu
w jezyku narodowym, aby wudzial ludu w responsum stal sie mozliwy,
a przynajmniej $piew ten jako odpowiedZ na czytania stal sie zrozumialszy.
W roku 1967 wydano latwiejsze §piewy liturgiczne w Graduale simplex;
miedzy nimi zamiast gradualu znajduje sie psalm responsoryjny oraz al-
lelujatyczny. W roku 1969 wydano nowe Ordo Lectionum z dobranym na
nowo psalmem miedzylekcyjnym do czytan. Wstep do lekcjonarza podkre-
§la: ,,Po czytaniach wykonuje sie §piew wedlug norm Wprowadzenia ogdlnego.
Miedzy tymi $piewami wielkie ma znaczenie psalm po I czytaniu. Wedlug
zwyczaju bierze sie psalm wyznaczony do czytania.. Wybrano jednak takze
teksty takie, ktére moga byé wykonywane zamiast wyznaczonego psalmu, gdy
sie go $piewa..” Wprowadzenie ogbélne do Mszalu Rzymskiego ustala, ze
psalm responsoryjny jest ,obrzedem czyli czynno$cig samoistng”, wyklucza-
jaca wszelkg inng akcje; ponadto ,stanowi on integralng cze$§é liturgii stowa”.
Uwydatniono przeto funkcje kerygmatyczng psalmu; jest ona zaznaczona
w lekcjonarzu takze przez dobér poszczegbélnych wersetéw z calego psalmu,
aby lepiej uchwycié sens czytan. Ponadto w aspekcie pastoralnym wstep do
lekcjonarza zwraca gléwng uwage na udziat ludu w psalmie. Podobnie takze
Worowadzenie ogélne zaznacza, ze dla ulatwienia ludowi udzialu w aklamacji,
wybrano pewne teksty wpdlne na dany okres liturgiczny, ktére wolno sto-
sowaé ,gdy sie je §piewa” (n. 36). Kto zajmie sie badaniem, w jakiej mierze
psalm responsoryjny jest dostosowany do czytann mszalnych, moze sie prze-
konaé, ze psalm ten zostal na ogét trafnie dobrany w czytaniach niedziel-
nych i §wiagtecznych. Staje sie on kluczem do zrozumienia czytan, albo je
dopelnia, poglebia; podaje synteze czytan oraz staje sie zarazem odpowie-
dzig juz czesto w wersetach kantora, a zwlaszcza w responsum dla
ludu. Poprzez te odpowiedZ wiary na gloszone w czytaniach oredzie zbawie-
nia psalm miedzylekcyjny pomaga do przyjecia stowa, czyli aktualizuje
zbawcze dzialanie Boze. Wnosi przez to element strukturalny do liturgii
slowa, element dialogowy, stuzacy odnowieniu przymierza z Bogiem. Psalm
ten, wyrazajac wydarzenie zbawcze z historii ludu wybranego, staje sie
znakiem zapowiadajacym zbawcze dzialanie Chrystusa w Nowym Przymie-
rzu.

Wspblng cechg oméwionej wyzej historycznej roli kerygmatyczno-dialogowe]
oraz medytacyjnej psalmu responsoryjnego jest aktualizacja czytahn biblij-
nych, aktualizacja zbawienia gloszonego w czytaniach. Podstawowa funkcja
tego psalmu jest wiec aktualizacja czytafi mszalnych w aspekcie kerygma-
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tyczno-dialogowym i medytacyjnym. W aspekcie kerygmatycznym psalm ten
poprzez poetyckg forme stowa Bozego otwiera nowy wymiar rzeczywisto$ci
objawionej, ukazuje glowny temat czytan i staje sie odpowiedzig na glo-
szone stowo. W aspekcie dialogowym zebrani wyrazajg razem odpowiedz na
proklamowane oredzie zbawienia, odpowiedz wiary, ktéra lgczy ich we wspdl-
note ludu BoZego poprzez spotkanie w dialogu z Bogiem. W aspekcie medy-
tacyjnym tre§é psalmu sugeruje rozwazanie nad postawg wspélpracy z Bo-
giem w dziele zbawienia ludzkosci.

C. Uwarunkowania funkcjonalno$ci psalmu
responsoryjnego

Dla wypelienia funkecji psalmu responsoryjnego, oproécz odpowiedniej
treSci psalmu dostosowanej do czytan, wazne sg jeszcze inne czynniki jak
forma poetycka psalmu czy tez jego szata muzyczna, jezeli go sie $Spiewa.
Inaczej bowiem odbiera sie proze, a inaczej poezje; inaczej oddzialywuje
recytacja, a inaczej forma $piewana psalmu.

Forma poetycka poprzez obrazowe ujecie rzeczywistoSci odkrywa jej inne
wymiary, ktére zostaja uchwycone sposobem kontemplatywnym. Wediug psy-
chologii wspélczesnej poezja ma takze walory poznawcze, obok emocjonalnych
i spotecznych. Specyficzny styl poezji psalméw analizuje wnikliwie P. Dri-
jvers1. Poprzez tzw. paralelizmy — rytm idei oraz przez rytm werbalny
psalm staje sie muzyksa i rytmem; posiada on szczegblna site oddziatywania
na stuchaczy swoja charakterystyczna forma. Nielatwo jest przetozyé te
forme na jezyk narodowy; jednakze komunikatywny przeklad jest niezbedny
aby psalm moégt stuzyé pelnej funkcji kerygmatyczno-dialogowej czy medy-
tacyjnej. Jak dotad takiego przekladu brakuje; Biblia Tysigclecia bowiem
jest przekladem dokonanym do cel6w naukowych, a nie dla liturgii. Ponadto
potrzebna jest katecheza o psalmach, by wyrabiaé wsr6d wiernych umiejet-
no§é dostrzegania ich sensu mesjaniczego. Przy komentarzu do czytan mszal-
nych nie powinno zabrakngé obja$nienia, ktéreby ukazywalo jak psalm res-
ponsoryjny dopelnia czytania i wyraza odpowiedZ na nie, stuzgc nawigzaniu
zbawczego dialogu. Pozyteczna bylaby takze od czasu do czasu homilia oparta
na tym psalmie, jak to czynili Ojcowie KoSciola 18.

Forma muzyczna psalmu miedzylekcyjnego warunkuje takze pelng fun-
‘kcjonalno$é psalmu responsoryjnego. Znane sg réznorodne walory akcji Spie-
wanej. Spiew jako wyraz rado$ci istnienia oraz uczué estetycznych, wywiera
niemaly wplyw na postawe spoleczng czlowieka; wyzwala go z izolacji, roz-
budza zaufanie i zyczliwo§é wzajemna, a przez zlgczenie w jedno wielu ust
i serc wiaze $piewajgcych we wspélnote; ponadto stuzy ozywieniu uwagi i za-
pamietaniu slowa $piewanego. Dlatego $piew znajduje zastosowanie w kulcie
religijnym wszystkich ludéw; dlatego tez od poczatkéw chrze§cijanstwa Kos-
ci6t stosuje $piew w swych obrzedach liturgicznych. W licznych obrzadkach
i réznych wyznaniach chrze$cijaniiskich wytworzyly sie rézne style muzyki
sakralnej. Ko$ciél katolicki uwazal za swoéj §piew liturgiczny tzw. §piew gre-
gorianski, uksztaltowany przez wieki na bazie réznych kultur starozytnych.
Motu propio Piusa X okrefla, ze utwér muzyczny ,0 tyle jest §wietszy
i bardziej liturgiczny, o ile wiecej zbliza sie do melodii gregorianiskiej” 19.

Sobér Watykanski II chociaz nadal preferuje Spiew gregorianski (KL 116)

17pP.Drijvers, Les Psaumes, Paris 1958, 33—41.

18 Por. S. Augustinus, Enarr. in ps. 119 (PL 37, 1596); Enarr. in ps. 39
(PL 36, 1596); S. Leo M., Sermo 3, 1 (PL 54, 145).

19 Motu proprio §w. Piusa X o muzyce §wietej z dnia 22. XI. 1903 (n. 3),
tl. polskie w: M. Jankowski, Nauka $piewu gregoriariskiego, Warszawa
1969, 61.
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w swej konstytucji liturgicznej poszerza zakres muzyki liturgicznej, okre-
slajac iz ,muzyka jest tym §wietsza im $ciSlej jest zwigzana z czynnoScia
liturgiczng” (KL 112). Zdaniem muzykolcgéw jest to nowe kryterium muzyki
sakralnej 20; kazdy bowiem rodzaj muzyki, ktéry wiaze sie $ciSle z obrzedem,
staje sie Spiewem liturgicznym. Konstytucja liturgiczna postulujgc pierwsze
miejsce dla $piewu gregorianskiego, nie wyklucza innych rodzajéw muzyki
(KL 116). Potwierdza to Imstrukcja o muzyce w S$wietej liturgii, majaca na
celu wprowadzenie w zycie konstytucji liturgicznej (IM n. 3, 9 i 11). W §wietle
liturgii $piew jest wyrazem §wieta, znakiem paschalnej radosci, dlatego
kazdy rodzaj $piewu dobrze wypelnia swoja funkcje w danym obrzedzie,
je§li ,serdeczniej wyrazi modlitwe”, czy ,pobudza do jednomyslnosci”, lub
bedzie ,nadawal uroczysty charakter” Swietej czynnosci (KL 112). ,,W litur-
gii przez znaki wyraza sie i realizuje u$wiecenie czlowieka w spos6b wias-
ciwy dla kazdego znaku” (KL 7). Spiew jest przeto wyrazem emocjonalnym
modlitwy i solenno$ci obrzed6w oraz narzedziem wiezi spotecznej. Ponadto
w S$piewie ukrywa sie takze element poznawczy: forma muzyczna wyraza
dynamizm stowa Bozego, jako rzeczywistoSci objawionej, pomaga odkryé jego
wymiar niewidzialny oraz odnalezé siebie w spotkaniu z Bogiem; stwarza
wreszcie klimat do medytacji stowa Bozego. Szczegblnie waznym walorem
wspblnego §piewu w liturgii jest jego wplyw na postawe spoleczng czlowieka.
Podkre§la to wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego: ,,Celebrowanie ma cha-
rakter spoteczny, dlatego wielka sila tkwi w aklamacjach i dialogach; sg one
znakami wspélnego celebrowania i realizujg te wspblnote miedzy kaplanem
i ludem” (n. 14).

Chociaz psalm responsoryjny to tylko maly wycinek sztuki muzycznej, jed-
nakze jego forma wokalna zawieraé moze wymienione wyzej wartoci §piewu:
moze przyczyniaé sie do aktualizacji czytan w aspekcie poznawczym, wzmac-
niajagc gloszenie slowa Bozego, w aspekcie za§ dialogowym pomagajac do
nawigzania dialogu z Bogiem i wiezi miedzy zebranymi; a wreszcie moze
stwarzaé wiaSciwy klimat do medytacji nad stowem Bozym. Jednakze sku-
teczna funkcjonalno$é psalmu responsoryjnego od strony jego formy mu-
zycznej jest wielorako uwarunkowana. Zalezy ona najpierw od rodzaju jego
formy dialogowej, nastepnie od rodzaju melodyki psalmu, a takze od sposobu
wykonania psalmu.

a) Forma dialogowa psalmu miedzylekcyjnego moze byé rézina w zalez-
noSci od grupy liturgicznej i warunkéw lokalnych. Przepisy liturgiczne wska-
zujg na duzg tolerancje w tym wzgledzie. Instrukcja o muzyce zaznacza:
»Spofréd $piewbw czeSci zmiennych szczegblne znaczenie posiada $piew
nastepujacy po czytaniach, wykonywany na spos6b gradualu lub responso-
ryjnego psalmu... wszyscy stuchaja, owszem je§li to mozliwe wlgczaja sie do
$§piewu” (n. 33). Wprowadzenie ogbélne do Mszalu zezwala braé albo psalm
wyznaczony, albo psalm responsoryjny lub allelujatyczny z Graduale Ro-
manum czy z Graduale simplex gdy sie go $piewa (n. 17). Na pierwszym
miejscu widaé¢ troske pastoralng o zaangazowanie ludu w dialog liturgiczny
wyrazony we wspé6lnej odpowiedzi.

LiturgiSci omawiajac psalm responsoryjny wysuwajag mozliwo§é stoso-
wania réznej jego formy. L. Deiss wymienia psalmodie responsorialng —
gdy kantor wykonuje wersety psalmu a lud odpowiada refrenem; psalmec-
die responsorialng i naprzemienng — gdy chér i lud §piewaja naprzemian
wersety a refren wykonujg wszyscy; lekture psalmu — w grupach nieprzygo-
towanych do pelnej formy $piewu — gdy wersety recytuje kto§ z obecnych,
a lud odpowiada refrenem recytowanym lub $piewanym?2. L. Agustoni

20 Por. L. Deiss, Concile et chant nouveau, Paris 1968, s. 11—15; H. Hu k-
ke, Muzyka sakralna a reforma liturgiczna, Concilium 1—10 (1965) 66, 132—
—134.

21 Por. L. Deiss, art. cyt., 64—65.
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podkre$la, ze psalm ten ma szczegblng skuteczno§é w formie responsoryjnej,
poniewaz dynamika akcji zewnetrznej (wsp6lnego Spiewu) zostaje ozywiona
przez dynamike wewnetrzng (dialogu z Bogiem); do tego dochodzi sila asy-
milacyjna refrenu. Jednakze przyjmuje tez funkcjonalno$é formy prostej
tzn. bez refrenu, gdy wykonuja ten psalm dwaj kantorzy na przemian, lub ze-
brani podzieleni na 2 grupy; zaznacza, Ze wyjatkowo moze nawet byé fun-
kcjonalne wykonanie psalmu przez samego tylko kantora. Rozr6znia przy tym
dwie formy responsoryjne: pierwsza w znaczeniu $cistym — gdy kantor roz-
poczyna werset psalmu, a lud §piewa jego zakoficzenie (np w ps 135: bo Jego
mitosierdzie na wieki — albo Alleluja); druga forma responsoryjna w zna-
czeniu szerszym — gdy psalterzysta §piewa najpierw refren, aby ludowi bylo
latwiej go zapamietaé i powtérzyé, a nastepnie dopiero §piewa wersety, a lud
powtarza refren 22,

Muzykolodzy zastanawiaja sie jednak, czy psalm responsoryjny zawsze ma
byé $piewany? H. Hucke zauwaza, ze kantylacja w gloszeniu stowa BozZego
miala na celu lepszg styszalno$é tego slowa dla zebranych 2. Dzisiaj do tego
wystarcza mikrofon, a w wielu kulturach nie uzywa sie obecnie kantylacji
do wyglaszania stowa. G. Stefani przypomina, Zze §piew jako znak powi-
nien byé prawdziwy, czyli byé wyrazem catego ludu zebranego?24. Dzisiaj
panuje taki pluralizm wyraz6w piekna, iZ niemozliwe jest znaleZé wsp6lny
znak dla wszystkich; w grupach wiec jednolitych §piew moze byé wykony-
wany wedlug formy dla nich odpowiedniej, ale w grupach mieszanych, je-
zeli mniejszo§é bierze udzial w $piewie, lepsza jest forma recytowana, jako
bardziej jednomyS$lna.

b) Co do rodzaju melodyki psalmu miedzylekcyjnego problem jest bardziej
zlozony. Chodzi tu z jednej strony o melodie prosta dla wersetéw, aby stowo
kerygmatu bylo dla wszystkich styszalne i zrozumiale, oraz melodie przystep-
na w refrenie dla ludu, aby wszyscy mogli go bez trudnosSci wykonywaé;
z drugiej strony =zachodzi potrzeba melodyki wspbélczesnej, ktéra bylaby
wyrazem ludzi dzisiejszych, bioracych udziat w ogélnej ewolucji sztuki mu-
zycznej.

Przepisy liturgiczne domagaja sie wydania melodii latwiejszych do liturgii
(KL 117); zalecajg udzial! wiernych przez ,,dostepne dla nich melodie” (IM n.
33). J. Gelineau rozr6znia trafnie trzy grupy $piewéw liturgicznych: akla-
macje, kantylacja i §piew wlaSciwy 2. W psalmie responsoryjnym wystepuje
kantylacja (jak w czytaniach) wersetéw, oraz aklamacja refrenu. Formy
melodyczne tych rodzajow §piewu w epoce dzisiejszej jeszcze nie zostaly
wypracowane. W ogéle nie ma jeszcze nowego stylu muzyki ko$cielnej.
Zdaniem muzykologéw, zainteresowanych muzyka w odnowionej liturgii2e,
styl muzyki tzw. powaznej przechodzi stadium eksperymentu; znajduje sie
na poziomie elitarnym, nie nadaje sie przeto do liturgii. Muzyka masowa
tascynuje mlodych ozywiong rytmika i charakterem improwizacji. Natomiast
Ko$ci6t katolicki pozostal na bazie Spiewu gregorianskiego i polifonii kla-
sycznej; praktykuje nadal w swoich obrzedach styl muzyczny z epoki dawnej
cywilizacji; stgd mlodzi nie sa w stanie braé udzialu w takim $piewie.
W kompozycjach neogregorianskich Ko$ciét nadal jest poza ewolucja muzyki

22 Por. L. Agustoni, art. cyt.,, 87 i 85.

28 Por., H. Hucke, art. cyt., 135.

24 Por. G. Stefani, Czy liturgii potrzebna jest jeszcze muzyka?, Conci-
lium 1—5 (1969 120-—122

25 Por. J. Gelineau, Les e:czgences de chant dans le traductions liturgi-
ques, La maison Dieunr 86 (1966) 162.

26 Por. G. Alonso, Le compositeur et la liturgie, w: La tdche musicale
des acteurs de la célébration, Paris 1968, 118; A. Laurentin i inni.
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wspoblczesnej 2’. Nalezy je przeto traktowaé jako tymczasowe. Wprawdzie
starsze pokolenie w swej matej czastce podejmuje jeszcze melodie grego-
rianskie; mtodzi jednakze chociaz chetnie stuchajg koncertéw muzyki dawnej
liturgii, dla wyrazania swoich przezy¢ chetnie posluguja sie muzyka wspét-
cze$nie zrytmizowang. Wielu wiernych przychodzi do $wiatyni z cichym
pragnieniem zaspokojenia potrzeb estetycznych utworami muzyki dawnej,
do ktérej przywykli; ale liturgia nie ma byé okazjg do koncertu, jak to
czesto bywato i jeszcze sie zdarza. Osadza to bez ogrédek jeden ze wspoéiczes-
nych psychologéw: ,Funkcja estetyczna, chociaz jest najmniej religijna, jest
bardzo rozpowszechniona zwlaszcza w koSciotach chrzeScijanskich, gdzie
mozna mowic¢ nieraz o dzialalno$ci koncertowej w uroczystoSci i przez ak-
tywno$¢ religijng” 28.

Jak zauwaza J. Gelineau, kantylacja psalmiczna potrzebuje wypraco-
wania roboczych wzorcéw, aby mogta wyjsé z zaulka sztucznej estetyki. Kan-
tylacja jest bowiem sztukag stowa; rzadzi sie wiec prawami dyskursu, a nie
prawami sztuki muzycznej26 Inny muzykolog H. Huck e postuluje melodyke
dla kantylacji otwarta na improwizacje; melodia moze byé okreslona, ale
tempo i rytm oraz inne elementy musza byé pozostawione improwizacji so-
listy3®. Co dotyczy aklamacji — refrenu, jest to rodzaj okrzyku powitania
czy uwielbienia, podziekowania czy pro§by; nie moze to mieé charakteru pie-
$ni, ma to byé wyznanie wiary3l. Taka forma odpowiedzi ludu w psalmie
responsoryjnym takze jeszcze nie zostala wypracowana w epoce dzisiejszej.
A przeciez, jak zauwaza A. Laurentin, skoro wierni wspoélnie uczestnicza
w liturgii, to trzeba odnaleZé wspélng ekspresje §piewu i wyrazié jg w no-
wych formach 32.

Z podanych wypowiedzi muzykologéw, zajmujgcych sie muzyka ko$cielng
mozna wnioskowaé jak doniostym czynnikiem dla funkcjonalno$ci psalmu
responsoryjnego jest jego nowoczesna i przystepna forma wokalna. Warto
zwrécié uwage na obserwacje psychologiczne w tej dziedzinie: ,Dzieki odpo-
wiedniej muzyce mozna zwiekszyé sugestywno$§¢ nauczania, mobilizowaé
wiernych, pobudzaé ich wyobraZnie i aktywno§é religijng. Rozpowszechnienie
idei i wierzen religijnych, utrwalanie ich najlatwiej osiggnaé przez §piew
zbiorowy. Muzyka jest czynnikiem ulatwiajagcym zapamietanie prawd reli-
gijnych” 38,

c¢) Spos6b wykonywania psalmu responsoryjnego moze takze wplywaé na
odpowiednig jego funkcjonalno$é. Zagadnieniu temu byl po§wiecony osobny
artykut w poprzednim numerze biuletynu, dlatego pomijamy tutaj te
sprawe 34.

Ta kré6tka analiza formy muzycznej psalmu responsoryjnego ukazuje nam
jak wiele zadan lezy przed nami do wypracowania, aby ten psalm moégt
swoja funkcje wypelniaé w odnowionej liturgii. Przepisy liturgiczne otwieraja
droge poszukiwaniom nowego stylu §piewu w liturgii (KL 121), zalecajac, aby
»nowe formy wyrastaly organicznie z juz istniejacych” (n. 23). Nowe utwory

27 Por. A. Laurentin, Musique et liturgie, Paroisse et liturgie 7 (1965)
787—1790; H. Huck e, art. cyt., 134—136.

28 J Wierszylowski, Psychologia muzyki, Warszawa 1970, 268.

29 Por. J. Gelineau, Czy dgéymy do uzyskania nowych form S$piewu?,
Concilium 1—5 (1970) 109.

8 por. H. Hucke, art. cyt., 134.

31 Por. L. Deiss, dz. cyt., 132.

32 Por. A. Laurentin, art. cyt., 784.

8 J Wierszylowski, dz. cyt., 268.

3 Por. G. Skop, Formacja liturgiczno-muzyczna psatterzystéw, Collecta-
nea Theologica 43 (1973) z. 3, 86—94.
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muszg przej§é okres préb i do§wiadczen (IM n. 60). Do wykonywania psalmu
trzeba ksztalcié psalterzystéw. W miare realizacji tych zadan mozna sie spo-
dziewaé, ze psalm responsoryjny odegra swojg wlasciwg role w odnowionej
liturgii. i

Ks. Zbigniew Piasecki, Warszawa

2, Uwagi o wkladce ze Spiewami do ,,Obrzedéw chrztu dzieci”

»Spiew jest wielkg pomocg w obrzedach chrztu: wytwarza on atmosfere
jednos$ci wsrdéd obecnych, sprzyja wspélnej modlitwie i wyraza rado$é pas-
chalng, ktérg te obrzedy powinny rozbrzmiewaé. Dlatego niech konferencje
biskupéw wezwg kompozytoréw, aby zaopatrzyli w melodie teksty liturgiczne
przeznaczone do $piewania przez wiernych” (Obrzedy chrztu dzieci. Wtajem-
niczenie chrze$cijaniskie m. 33). Kierujgc sie tymi wskazaniami, do ksiggi
liturgicznej Obrzedu chrztu dzieci, Katowice 1972, dodano wkladke ze $piewa-
mi. Sam pomyst jej wydania nalezy powitaé z duzym zadowoleniem. Jed-
nakze analizujgc épiewy w niej zawarte — zaréwno co do tekstéw jak i me-
lodii — doznaé mozna uczucia rozczarowania i zawodu. A powodéw jest
wystarczajaco wiele.

a) Poniewaz dotad brakowalo w Polsce $§piewbéw zwigzanych bezpos$rednio
z sakramentem chrztu, gdyZz nie byly one tam przewidziane, dlatego zalozo-
niem wstepnym omawianej wkladki bylo dostosowanie $piewbéw juz istnie-
jacych i ogélnie znanych do poszczegélnych cze$ci liturgii chrzestnej. Nie wy-
klucza to, jak glosi pierwsza rubryka wktladki, ,,powstawania nowych melodii
zwigzanych z liturgig chrztu dzieci”. Wyzej wspomniane zaloZenie nie zostalo
jednak w pelni zrealizowane, gdyz obok znanych melodii i tekstéw pojawily
sie tez calkiem nowe. Nie byloby w tym nic zlego, gdyby owe nowe melodie
przed wydrukowaniem zostaly poddane cenzurze muzycznej i praktycznie
w pewnych ofrodkach wyprébowane. Zaskakiwanie duszpasterzy, organistéw,
a takze muzyk6éw ko$cielnych $piewami nie majacymi odpowiedniej recenzji
i proby czasu, nie jest najlepszg droga do rozwoju muzyki ko$cielnej. MozZna
bowiem przypuszczaé, ze ksieza, organi§ci oraz inni $piewacy w znacznej
mierze podejda bezkrytycznie do podanych §piewbéw, sgdzac ze tylko te i tylko
w taki sposéb nalezy je wykonywaé ,bo tak zostalo napisane”. Przejdimy
jednak do poszczegbélnych §piewow.

b) Pod n. 4 podano 3 psalmy responsoryjne, ktére mozna stosowaé do
wyboru podczas liturgii stowa. Sg to: ps. 23(22), 27(26) i 34(33) wraz z towa-
rzyszacymi im tzw. refrenami. Do dwéch pierwszych psalméw podano jed-
nakowg melodie — VI ton gregorianski, trzeci psalm podstawiono pod V ton.
Melodie tonu VI zastosowano takze w nastepujacym po nich wersecie do
Alleluia. Zauwazyé mozna najpierw niekonsekwencje w zapisie nutowym sa-
mych psalméw w tonie VI. Medianta ich (czyli polowa psalmu) kofczy sie
jedng éwierénuty (,fa”), a poprzedzajgca jg nuta ,la” jest 6semks. Tymecza-
sem w wersecie do Alleluia ta sama melodia w polowie psalmu opatrzona
jest dwoma ¢éwierénutami (,la-fa”). Poza tym do zakonczenia melodii w wer-
secie V\{kradl sie blad drukarski, gdyz ostatnie nuty powinny brzmieé ,la-fa”,
a nie ,la-1a”.

Druga niekonsekwencjg sg znaki przykluczowe. Melodia ps. 23 (22) wraz
z refrenem zostala wydrukowana bez Zadnych znakéw przy kluczu. Refren
drugiego psalmu posiada jeden bemol, ale nastepujacy po nim psalm 27 (26)
nie ma zadnego znaku. Natomiast zaréwno Alleluia, jak i melodia wersetu
opatrzone zostaly jednym bemolem. A wszystkie te trzy wypadki sg zapi-
sane w jednakowym tonie.
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Zastrzezenie budzi takze fakt, Ze wtlaSnie w $piewach miedzylekcyjnych
zastosowano 3 razy te samag melodie. Trudno uznaé, aby byla to melodia
typowo wielkanocna, gdyz réwnie ,radosnymi” sg tony VII, VIII czy III
w psalmodii gregorianskiej.

Tymczasem refreny do trzech psalméw zastosowano przy kazdym inne.
Z praktycznego i duszpasterskiego punktu widzenia powinno by¢é akurat
odwrotnie. Latwiej jest bowiem psatterzy$cie nauczyé sie odmiennych melo-
dii psalméw, niz wiernym (najczeSciej przypadkowo zebranym z réznych pa-
rafii i diecezji) kilku melodii do refren6w. W mysl tej zasady Ordo Lectio-
num pozwala tworzyé okresowe responsa do psalméw (Praenotanda, n. 9).

Skoro jednak refreny opatrzono odmiennymi melodiami, latwiej bylo trzy-
maé sie zalozenia wstepnego i zastosowaé znane juz melodie oraz stowa.
Dlatego dziwié moze fakt, ze w refrenie do ps. 27 (26) Pan moim $wiattem...
przestawiono stowa. Prawie cala Polska §piewa Pan S$wiattem moim... Czy
naprawde przestawienie st6w bylo az tak konieczne? Na szczeScie melodia —
jedyna z trzech refrend6w — nie zostala zmieniona. Nowa kompozycjg jest
refren do ps. 34 (33) Skosztujcie i zobaczycie, jak Pan jest dobry. Sam psalm
Spiewa sie w V tonie gregorianskim. Charakterystyczne jest zakonczenie
psalmu — ,re’ czyste ,si”’, ,,do-la”. W podobnej transpozycji o kwarte w dot
dzwieki te brzmia: ,la-fa(fis)-sol-mi”. Natomiast w refrenie zachodzi ,fa”(f)
przy wyrazie Pan. Z punktu widzenia choratu nie jest to btedne, gdyz bardzo
czesto owe czyste ,si” posiada przedtem bemol w antyfonach poprzedzajg-
cych psalmy. Ale réwniez mozina wykazaé caly szereg antyfon badZz postugu-
igcych sie czystym ,si”, badZ tez w ogéle je pomijajacych. Wydawaloby sie
rzeczg lepsza w omawianym refrenie pomingé diwiek ,fa” (f), gdyz ogo6t
wiernych jest malo uwrazliwiony na specyfike choralu gregorianskiego (naro-
dom stowianskim jest ona do§é obca) i stad wystepowanie raz ,f”, raz ,(fis”
moze stwarzaé trudnoSci w nauczaniu i wykonywaniu. Ponadto nie wiadomo
dlaczego druga cze$é refrenu zapisana jest wylacznie w éwierénutach. Wpraw-
dzie nie trzeba niewolniczo trzymaé sie wzoré6w choratowych, ale taki zapis
nie wydaje sie zbyt oryginalny. Moze lepszym wyjéciem byloby ujecie re-
frenu w takty? Wreszcie refren nie jest kompozycja, lecz jedng z wersji tonu
Vi A w ogble zauwazyé nalezy, ze do wspomnianych stéw zostala juz skom-
ponowana melodia przez ks. St. Ziemianskiego i jest ona powszechnie
znana 2, Czyzby nie mozna bylo jej uzyé tylko dlatego, ze nieco zmienia
tekst? Nowym tworem jest rowniez refren do ps. 23 (22) Pan mym paste-
rzem. Skoro jednak wyzej omoéwione dwa refreny zmieniono z uwagi na
tekst, mozna sie zapytaé czemu zabraklo konsekwencji w przypadku ps. 23?
Bowiem juz pierwszy werset psalmu brzmi: Pan jest moim pasterzem, mi-
czego mi mie braknie, a tymczasem refren bedacy identyczny z tym wier-
szem przetlumaczono: Pan mym pasterzem, nie brak mi miczego.

Reasumujgc omawianie psalméw responsoryjnych trzeba wyrazié zdziwie-
nie brakiem jednolitej zasady w przekladzie tekstow, a co za tym idzie, ta-
jemniczym pojawieniem sie nowych melodii refrenéw.

c) Melodia do Alleluia i wersetu oprécz wspomnianego juz btedu drukar-
skiego nie budzi zastrzezen. Zaczerpnieta jest ona 2z okresu paschalnego,
czyli zgodna jest ze wskazaniami obrzed6w chrztu przytoczonymi na poczatku.
Podobng opinie da sie¢ wyrazié o aklamacji Stawa Tobie, Chryste, ktérg wy-
konuje sie w okresie W. Postu zamiast Alleluia. Pytanie moze dotyczyé je-
dynie iloSci wersetéw przewidzianych do $piewu. Wkladka zawiera ich tylko
trzy, a ksiega liturgiczna w nn. 185—190 podaje sze§é mozliwo§ci. Byé moze
nie wydrukowano ich z uwagi na brak miejsca. Ale pow6d ten nie jest chy-

1 Por. Liber Usualis, Parisiis 1958, 115.
2 Por. Pascha mostrum, pod red. ks. J. Charytanskiego, Poznah 1966,
650. '

5 — Collectanea Theologica
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ba jedyny. WeZmy np. werset n. 188: Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden
chrzest; 4 jeden jest Bog i Ojciec. Monosylaba (,chrzest”) w polowie wiersza
sprawia, ze jest on niewykonalny w proponowanej przez wkladke melodii.
Podobnie nastepny werset (n. 189); Nasz Zbawiciel, Jezus Chrystus, zwyciezyt
§mieré; -+ a rzucit Swiatto na 2ycie przez Ewangelie nie da sie w tonie VI
wykonaé.

Z tych i innych przykladéw wyciagnaé mozna prosty wniosek: przy tlu-
maczeniu tekstow przeznaczonych do §piewu zabraklo udzialu muzykéw. Nie
jest to wypadek odosobniony, azeby wymienié¢é choéby Mszat rzymski tacinsko-
-polski z 1968 r. czy obecnie drukowany lekcjonarz w jezyku polskim. Tym-
czasem takie postepowanie stoi w jawnej sprzeczno$ci z wskazaniami Sto-
licy Apostolskiej. Juz instrukcja Musicam sacram w n. 54 zaleca: ,Sporzg-
dzajgc przeklady na jezyk ojczysty tych czeSci, ktére sa przeznaczone do
$§piewu, zwlaszcza za$§ psalterza, specjaliSci muszg zwracaé uwage na to, by
przeklad zachowujgc zgodno$§é z tekstem laciiskim, byt jednocze$nie odpo-
wiedni do muzycznego opracowania..” Natomiast instrukcja Rady Wyko-
nawczej na temat teksté6w liturgicznych przeznaczonych do sprawowania
obrzedéw z udziatem ludu z dn. 25 stycznia 1969 r. omawia ten problem
w kilku miejscach. I tak w n. 26 czytamy: ,.. modlitwa przybiera rézing
forme zaleznie od tego, czy bedzie odmawiana przez jedng osobe, czy wsp6l-
nie, czy ulozona bedzie prozg, czy bedzie recytowana czy tez §piewana. Te
elementy wplywaja nie tylko na spos6b moéwienia, lecz takze na redakcje li-
teracky”. N. 36 na samym wstepie podaje: ,,Teksty przeznaczone z istoty swej
do tego, aby byly $§piewane, wymagajg specjalnego starania..” Mo6wigc za$
o tlumaczeniu responsoriéw i antyfon w punkcie c) tegoz numeru wyja$nia:
» Mozna im nadaé takg forme stowng, ktéra zachowujgc w pelni ich sens,
‘bylaby przystosowana do §piewu”. Wreszcie chyba najwazniejszy jest w oma-
wianej sprawie n. 38: ,Dla tlumaczenia tekstéw liturgicznych, bedzie sie
formowaé grupy robocze, obejmujgce ludzi kompetentnych w réinych zwig-
zanych z tym dyscyplinach a wiegc: biblijnej, teologicznej, pastoralnej, a spe-
cjalnie lingwistycznej i literackiej — tak w jezyku, z ktérego ma sie titu-
maczyé, jak i w tym, na ktéry sie tlumaczy — wreszcie, je$li zachodzi po-
trzeba, muzycznej. Je§li kilka grup pracuje w réznych sektorach liturgii, na-
rzuca sie potrzeba koordynacji miedzy nimi”. Méwiac o ,ludziach kompeten-
tnych” instrukcja ma na myS§li specjalistbw, a nie amatorédw. Odnosi sie to
takze do muzyk6éw. Tymczasem wilasnie ta grupa dzi§ staje czesto przed
faktem dokonanego, a nawet wydrukowanego przekladu i nie ma 2zadnego
wplywu na jego tlumaczenie wzglednie poprawki. Tworzenie melodii do ta-
kich tekst6w jest bardzo trudne, a czasami wrecz niemozliwe, zwlaszcza zas,
ze muzycy dostajg je do reki w ostatniej chwili, gdy czas nagli, bo ksiega
juz jest w druku. Tego rodzaju postepowanie jest nie tylko malo powazne,
ale r6wniez w skutkach bardzo niebezpieczne, poniewaZ melodie pisane ,na
kolanie” zazwyczaj nie przedstawiaja wielkiej warto§ci artystycznej. Dopro-
wadzié to moze do regresu w muzyce liturgicznej, a nawet jej upadku.

d) Pie$fi Przez chrztu $wietego wielki dar, ktéra zawarta jest we wkladce
pod n. 9 w zasadzie moze byé przyjeta. Nie wiadomo jednak dlaczego w jej
drugiej czeSci wykropkowano nad wiaSciwg melodig réwnolegle tercje. Nie
mozna tego nazwaé drugim glosem ani nowg melodiag. Jest to bowiem ta
sama melodia, tyle Ze przesunieta o tercje wyzej. Praktyka taka nazywa sie
wtérowaniem, ktére jest stosowane w niektérych regionach. Z punktu widze-
nia muzycznego nie przedstawia ono jednak Zadnej warto$ci i dlatego wpro-
wadzanie jej do oficjalnych ksigg liturgicznych stanowi wielkg pomylke.
Wreszcie w tym jednym jedynym wypadku podano nazwisko autora melodii.
Znow wiec pojawia sie niekonsekwencja. Albo nalezato podaé nazwiska kompo-
zytor6w przy kazdym utworze, albo tez nigdzie. To drugie wydaje sie o tyle
lepsze, Ze w myS$l odpowiedzi Kongregacji Kultu Bozego wszystkie przeklady
na jezyk narodowy jakiegokolwiek dokumentu lub tekstu liturgicznego winny
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pozostaé calkowicie anonimowe3. Przez analogie mozna to zastosowaé takie
do muzyki.

Podsumowujgc powyzsze uwagi stwierdzié trzeba, ze wkladka ze $piewami
przeznaczonymi do wykonania w obrzedach chrztu dzieci w znacznym
stopniu nie spelnia wlaSciwego sobie zadania. W takim wypadku byloby
lepiej zastapié jg szczegblowymi instrukcjami dotyczacymi omawianych
spiewow.

Ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

3. Co Spiewaé w czasie obrzedu chrztu dzieci?

Nowe obrzedy chrztu od pierwszego dmnia ich wprowadzenia powinny roz-
brzmiewaé radosnym $piewem. Niestety, nie mamy odpowiednich $§piewé6w,
a komponowanie nowych melodii wymaga czasu. W tej sytuacji rozwigzanie
przejSciowe moze stanowié przepis, powtarzajacy sie¢ czesto w nowym rytuale
chrztu; ktéry wyjasnia, ze teksty i melodie wyznaczone w tym dokumencie
xqoing zastapié odpowiednimi innymi. Takich mozliwosci odnotowanych jest
az osiem:

1) przed rozpoczeciem obrzedéw, podczas procesji, w ktérej kaptan lub dia-
kon idzie powitaé oczekujgcych u bram §wigtyni (ChD 35),

2) po nakre$leniu znaku krzyza, podczas przej§cia do miejsca w ktérym ma
byé liturgia slowa (42),

3) na zakonczenie homilii, lub w lgcznoSci z litania Swietych (46),

4) podczas przej$cia do chrzcielnicy (58),

5) po wyznaniu wiary przez rodzicéw i chrzestnych (67),

6) po chrzcie kazdego dziecka z osobna (68),

7) po zakonhczeniu calego obrzedu, gdy wszyscy, z zapalonymi $wiecami no-
woochrzczonych, ida do oltarza — S$piew najbardziej zalecany w doku-
mencie watykanskim (75),

8) po blogostawienstwie dla rodzicéw oraz zebranych (83).

Ponizej zostang przedstawione propozycje odpowiednich pie$ni wybranych
ze znanych dotychczasowych. Umozliwi to ,roz§piewanie” obrzedé6w od po-
czatku, ,,zabuduje” niepozadang pustke, ktéra moglaby powstaé w tej dzie-
dzinie, daje czas kompozytorom na utozenie odpowiednich dobrych melo-
dii do nowych tekstéw zalecanych w dokumencie Stolicy Swietej.

Propozycje te beda dotyczyly najpierw $§piewu podczas procesji wejScia.
Maja one spelnié to samo zadanie, co Spiew wejScia w liturgii mszalnej:
zjednoczyé zgromadzonych, wprowadzi¢ w odpowiedni nastréj, ukazaé za-
sadniczg my$§l rozpoczynajgcej sie liturgii. Mozna tu S$Spiewaé Chwalcie,
o dziatki, ale mozna réwniez wprowadzié odpowiednie zwrotki pie$ni okre-
sowych. Nadajg sie tutaj réwniez niektére strofy z tzw. ,pie§ni mszalnych”,
ktére w ukladzie Mszy §w. nie zawsze znajduja miejsce.

Wydaje sie, ze drugim momentem $§piewu (je§li pomingé w omawianiu
§piew psalmu responsoryjnego oraz ,blogostawienia” Boga nad woda) po-
winno byé wyznanie wiary przez wszystkich uczestnikéw liturgii chrztu. Jest
ono umieszczone bezpoSrednio po wyznaniu wiary przez rodzicOw oraz chrzest
nych. Formg tego wyznania moga byé slowa celebransa, ale najczeSciej lep-
szym bedzie odpowiedni krétki §piew. I tutaj proponuje sie zwrotki na
Credo z réznych pie$ni mszalnych. Mozna uzywaé przez caly rok zwrotek
z pie$ni Boze, lud Twéj wzglednie Z pokora upadamy. Wydaje sie jednak,
Ze tam gdzie to jest mozliwe, dobrze bedzie wykorzystaé odpowiednie pie§ni
mszalne okresowe; zwlaszcza Ze sg oparte na znanych powszechnie melodiach.

2 Por. Notitiae 6 (1970) 153.
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Nastepnym momentem, w ktéry warto wprowadzié §piew, to chwila bez-
poérednio po chrzcie, przed namaszczeniem krzyzmem. Rytual polski wprowadza
tutaj aklamacje Chwala Ojcu. I tutaj mozna znalezé odpowiednie pie$ni okre-
sowe i §piewaé jedng lub drugy zwrotke. Nadaje sie¢ do tego antyfona z no-
wej aspersji, ktéra jest parafraza tekstu podanego w dokumencie Stolicy Sw.
(203).

Momentem $piewu bardzo zalecanym jest procesja od chrzcielnicy do ol-
tarza. Mozna sie zastanawiaé, czy nie jest rzeczg wilasSciwg §piewaé¢ w tym
momencie zawsze pieSn paschalng, np. Chrystus zmartwychwstan jest. Obok
tej pie$ni, dla wigekszego urozmaicenia, ktére jest zalecane przez dokumenty
wspbiczesnej odnowy liturgicznej, moznaby §piewaé takze inne okresowe.

Nierzadko dziecko ochrzczone zanoszone jest przed obraz Matki Bozej.
Totez ostatnia odpowiednia pie$nig, zgodnie z nowym rytualem, jest pie§h
maryjna, ale dzigkczynna. Jej wzorem jest Magnificat.

Takie uwagi nasuwajg sie przy przemys$liwaniu nowego obrzedu chrztu,
ktéry dzieki §piewowi osigga pelnic wymowy. Wyraza w szczegblny spos6b
rado$é z narodzin dla Boga, z powigekszenia sie rodziny Ko$ciola.

Konkretne propozycje pieéni na poszczegélne okresy:

Adwent:
Podczas wejf§cia:
Gtos wdzieczny Siedl. 4; 1, 5, 6
Hejnat wszyscy Siedl. 7: 1, 9, 10, 13
Madrosci Siedl. 7: 6, 7
Niebiosa rose Siedl. 8: 4, 5
Stworzycielu gwiazd Siedl. 12;: 1—3, (4)
wyznanie wiary przez wszystkich obecnych:
Wierze Siedl. 2 (z pie$ni mszalnej , W cza-

sie smutnym adwentowym”)
bezpo§rednio po chrzcie:

Archaniot Bozy Siedl. 2: 8
Grzechem Adama Siedl. 6: 5
Stworzycielu gwiazd Siedl. 12: 5
na zakonczenie liturgii:

Magnificat

Na dni Bozego Narodzenia do Niedzieli Chrztu Pana
Podczas wej§cia

Bogu dziekczynne glosy Siedl. 17

Do Betlejemu petni radosci Siedl. 26
Niepojete dary Siedl. 39

Pan z nieba i z tona Siedl. 43: 1, 4
Raduj sie ziemio Siedl. 48: 1, 3, 4, 5
Wesotq nowine Siedl. 52

W Zlobie lezy Siedl. 56: 1, 3
wyznanie wiary przez wszystkich obecnych:
Wierze w jednego Boga Siedl. 16

Wierze w Syna Bozego Siedl. 17
bezposrednio po chrzcie:

Aniot pasterzom mowit Siedl. 21: 7
Dzisiaj w Betlejem Siedl. 28: 7
Narodzit sie Jezus Siedl. 36: 1, 5
Tryumfy Kréla Siedl. 50: 2

W Dzienn Bozego Narodzenia Siedl. 51, 1, 5
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podczas procesji do ottarza:

Spiewajcie wespét (Sanctus) Siedl. 16

Péjdzmy wszyscy Siedl. 45: 2, 8—10
Okres Paschy

podczas wejScia:

Nie zna $mierci Siedl. 97: 1, 2 (3), (5)
Wesoly nam dziefi Siedl. 101: 1, 17
Zwyciezea $mierci Siedl. 106: (1), 3, (7), 8
wyznanie wiary przez wszystkich obecnych:
Ojcze, Synu, Duchu Swiety Siedl. 91
bezpoSredniopo chrzcie:

Alleluja, Jezus zyje Siedl. 92: 3, 4, 5

w przej§ciu do ottarza:

O dniu radosny Siedl. 93

Chrystus Pan zmartwywstat Siedl. 94: 1, 4, 5

na zakonczenie:

Wesel sie Krolowo mita Siedl. 101

Chrystus zmartwychwstat Siedl. 95: 1, 9

Poza okresem Paschy oraz objawienia Pana
Podczas wej§cia:

Bede Cie wielbit Siedl. 319

Beze w dobroci Siedl. 323: 1—2
Kochajmy Pana Siedl. 158: 1—2

Kto sie w opieke Siedl. 334: 1, 8

Nie opuszczaj nas, Jezu Siedl. 161. 1—3, 6
Twemu Sercu Siedl. 169: 1, 2, 7, (8—9)
Boze, lud Twéj czciq przejety Siedl. 372

Z pokorg upadamy Siedl. 399

wyznanie wiary przez wszystkich obecnych:
z podanych wyzej pie$ni mszalnych zwrotki na Credo.
bezpos§rednio po chrzcie:

Niech btogostawiony bedzie Bbgi Ojciec

Boga naszego chwalcie Siedl. 451
podczas procesji do oltarza:
Chrystus zmartwychwstal Siedl. 95: 1, 9

Przez Chrztu Swietego
po liturgii na jej zakonczenie:
Magnificat
Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

III. LITURGICZNA WSPOLNOTA

Niektore problemy pastoralno-liturgiczne
nowego obrzedu chrztu dzieci

W odnowionej liturgii poszczegblnych sakrament6éw nie tylko chodzi o no-
wy obrzed, lecz o bardziej §wiadomy i czynny udzial wiernych w liturgii
sprawowanego sakramentu, co z kolei wplynie na owocniejsze jego przyjecie.
Dotyczy to szczegélnie nowego obrzedu chrztu dzieci. Z punktu widzenia
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liturgiczno-pastoralnego szczeg6lnie donioste jest stwierdzenie, Ze chrzest
jest sakramentem wiary. Sakramentem wiary jest kazdy sakrament, ale
w szczegblnym znaczeniu jest nim sakrament chrztu S$wietegol. Wstep
ogblny De initiatione christiana wyraznie stwierdza, ze ,chrzest jest przede
wszystkim sakramentem tej wiary, przez ktoérg ludzie, o§wieceni laskg Ducha
Sw. dajg odpowiedz na Ewangelie Chrystusowg” (IC 3). Dlatego gléwnym
i podstawowym zadaniem KoSciola jest pobudzaé katechumenéw, rodzicéw
dzieci i rodzicoOw chrzestnych do prawdziwej i czynnej wiary, dzieki ktére]j
zlgczeni z Chrystusem zawierajg Nowe Przymierze, albo je umacniajg (IC 3).
W tym celu prowadzi sie nauczanie katechumenéw i przygotowanie rodzi-
coOw, temu celowi stuzy tez liturgia Stowa BoZego poprzedzajagca chrzest
oraz wyznanie wiary2 W ten spos6b caly lud Bozy, czyli Ko$ciél, przeka-
zuje wiare otrzymang od Apostoléw. Przez postuge Kofciota dzieci otrzymuja
chrzest i wychowanie w wierze tegoz KoS$ciota, ktéry reprezentowany przez
wspélnote lokalng, przyjmuje z radoScia nowo ochrzczonych do grona dzieci
Bozych (IC 7). Chrzest niemowlat jest réwniez sakramentem wiary, oczy-
wiScie nie ich wlasnej, nie sg jeszcze do tego zdolne, ale wiary Kosciola,
wyznawanej publicznie przez rodzicéw, chrzestnych i calg wspélnote repre-
zentujaca KoSciét powszechny (por. OB 2, 4, 10, 33, 137).

Chrzest jest dlatego sakramentem wiary, bo jest wyznaniem i prokla-
macjg wiary Ko§ciola. W tej wierze dziecko jest chrzczone. Chrzest nie tylko
oznacza i wyraza wiare Ko§ciola, ale takze jg powoduje w ochrzczonym
dziecku, dajagc mu nadprzyrodzona cnote wiary. Wprawdzie dziecko az do
wieku rozeznania nie bedzie w stanie jej wyznawaé, ale od tego momentu
jest wlgczone przez ten dar wiary do wsp6lnoty wierzacych, tzn. tych, ktérzy
posiadajg i Zyjg wiarg 3. Wiara KoSciola jest elementem konstytutywnym sa-
kramentu, dzieki niej sprawowany chrzest jest sakramentem Chrystusa i moze
byé udzielony w Jego imie4. W powyzszym aspekcie zwigzku wiary i chrztu
trzeba ukazaé role poszczegblnych czynnik6w w udzielaniu tego sakramentu.

1. Rola wspoélnoty lokalnej w nowym obrzedzie chrztu

Pierwszorzedne znaczenie wspOlnoty parafialnej polega na tym, Ze jest ona
znakiem Kos$ciola powszechnego, reprezentuje Ko$ciél powszechny (por. KK 28;
OB 4). Dziecko przez chrzest wchodzi do tej wsp6lnoty, ktéra powinna je ra-
do$nie przyjaé (por. OB 41). Aby moglo sie to dokonaé w sposéb widzialny,
wspélnota parafialna powinna sie zgromadzié przynajmniej przez swoich
przedstawicieli i czynnie uczestniczyé w catlym obrzedzie chrztu (por. IC 7).

Udziat wspolnoty lokalnej w obrzedzie chrztu bedzie domagal sie zmiany
dotychczasowej praktyki udzielania chrztu w zasadzie zawsze i o kazdej
porze dnia. Obecnie nalezaloby wyznaczyé mozliwie staly termin udzielania
chrztu, wpleciony w cato$§é czynnoSci duszpasterskich, aby jak najbardziej
umozliwié udzial wspélnoty w obrzedzie wcielania do niej nowego czlonka
ludu Bozego®. Ustalony termin chrztu nalezaloby podaé do wiadomoS$ci
wszystkich parafian, aby zgromadzié przynajmniej ich cze§é. a wszystkich
wlaczyé do wspélnej modlitwy w oratio fidelium. W ten sposéb cata spo-

1 Por. J. Lécuyer, L’enfant est baptisé dans la foi de VU'Eglise, LMD nr
22 (1967) 21—37.

2 Porr M. Tschuschke, Teologia chrztu dzieci wediug mnowego rytu
w aspekcie personalistycznym, RBL 25 (1972) 88.

3 Por.J. Lécuyer, art. cyt. 36.

4 Por. L. Villette, Le baptéme des enfants. Dossier et interpretation,
LMD nr 22 (1967) 64.

5 Por. WL Sobczyk, Chrzest dziec: w 2yciu wspélnoty parafialnej, RBL
25 (1972) 107.
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teczno§é parafialna, przynajmniej przez modlitwe bedzie brata udzial w tym
wydarzeniu majgcym wielkie znaczenie dla catej parafii. Proponuje sie
nawet zrezygnowanie czasem z niektérych tradycyjnych nabozenstw na rzecz
uroczystego sprawowania chrztu w danej spoteczno$ci koScielnej®, lub wpro-
wadzenia specjalnej mszy popoludniowej ze chrztem, zwlaszeza w duzych
parafiach, w mniejszych za§, jedng msze niedzielng w miesigcu przeznaczyé
na udzielanie chrztu?.

Zadanie wspélnoty nie ogranicza sie jedynie do udzialu w samym obrze-
dzie chrztu, ale ,niemowle przed i po chrzcie ma prawo do miltoSci i pomocy
ze strony wspélnoty” (OB 4). Pomoc ta bedzie polegala na modlitwie, zyciu
wiarg i w wierze, co pomoze dziecku wzrastaé i zyé wiarg Ko$ciola. Chrzest
dziecka jest sprawowany w wierze Ko$ciola, rodziny dziecka i catej wspél-
noty (por. OB 67). Ten eklezjalny i wspé6lnotowy charakter chrztu ma byé
réwniez zaznaczony przy chrzcie dziecka w niebezpieczenstwie $mierci, tak
przez szafarza zwyczajnego, jak i przez szafary nadzwyczanych. W takich
wypadkach zaleca sie¢ wspéludzial we chrzcie przynajmniej kilku oséb (por.
IC 16; OB 131).

Chrzest jest nie tylko wydarzeniem w rodzinie, ale réwniez w calej lo-
kalnej wspélnocie, gdyz przez chrzest dokonuje sie przyjecie nowego czlonka
do ludu Bozego. Prawdziwo§é znaku domaga sie obecno$ci tej wsp6lnoty 8.
Udzielanie chrztu w koSciele parafialnym ma r6éwniez ukazywaé chrzest jako
sakrament tworzacy Kosciét (por. OB 10).

"2, Udzial i zadania rodzic6w dziecka

Obecnie zadania rodzicéw dziecka przy chrzcie sg wazniejsze niz zadania
rodzicéw chrzestnych (por. OB 5). Wynikaja one z faktu wspéldziatania ze
Stwércag w akcie poczecia dziecka. Rodzice maja juz przed chrztem przygo-
towaé sie do §wiadomego i czynnego w nim udzialu przez poznanie istot-
nych elementéw liturgii chrztu i jego teologii. Pomoca w tym majg stuzyé
cztonkowie wspélnoty, przyjaciele oraz odpowiednia literatura (por. IC 7).
Szczegblne zadanie w tej dziedzinie nalezy do proboszcza i jego wsp6lpra-
cownikow, ktérzy maja obowiazek przygotowaé rodzicow do udzialu w ob-
rzedzie chrztu przez ,duszpasterskie pouczenia i wsp6lng modlitwe” (OB 5).

Poniewaz chrzest jest udzielany nie tylko w wierze KoSciola, ale réwniez
w wierze rodzicéw, jego udzielenie bedzie zalezalo od tej wla$nie wiary ro-
dzicow dziecka. Nalezy jednak pamietaé, ze wiara rodzic6w jest wiarg Ko§-
ciotla i dlatego rodzice w Kosciele i przez Ko$ci6lt, jako jego czlonkowie biorag
udzial w duchowych narodzinach dziecka do nowego zycia w Bogu iz Bogiem.
Sakrament chrztu, do ktérego przynoszg swe dziecko jest ich spotkaniem
lz wiarg KoSciola i przez Koéci6t z Chrystusem Zbawicielem wszystkich
udzi 9.

W praktyce niektérzy rodzice beda nieprzygotowani do chrztu swego
dziecka, a jednak proszg dla niego o chrzest, chociaz wiadomo, ze nie wycho-
wajag go w wierze Ko$ciola (por. OB 25). Powstaje wiec problem pastoralny,
czy udzielié chrztu dzieciom takich rodzicé6w, co do ktérych ma sie uzasad-
nione watpliwofci czy zapewnia dziecku chrze$cijariskie wychowanie. Nowe
Ordo baptismi sygnalizuje ten problem (OB 25), ale go nie rozstrzyga, zle-

8 Por. tamze 108.

7 St. Hartlieb, Odnowa obrzedu chrztu dzieci, w: Materialy pomoc-
nicze do wykladéw z liturgiki, Lublin 1970, 186.

8 Por. J. B. Molin, Comment célébrer aujourd’hui le baptéme d’un petit
enfant, LMD nr 22 (1967) 105—106.

9Por. L. Villette, art. cyt, 65; J. B. Molin, art. cyt., 109.
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cajgc to konferencjom biskup6éw, ktérzy majg wydaé odpowiednie instrukcje
duszpasterskie w tym wzgledzie, okreS§lajac odpowiednio dluzszy czas na
przygotowanie tego rodzaju rodzicéw na chrzest dziecka (OB 25).

W wypadku, gdy tylko jedno z rodzicOw dziecka nie moze aktualnie zlozyé
wyznania wiary (nie jest katolikiem albo jest niewierzgcym) nowe Ordo do-
puszcza zachowanie milczenia przez taka osobe w czasie wyznania wiary,
zgda jednak wyraznej zgody na wychowanie dziecka wg wiary otrzymanej
na chrzcie §w. (OB 5, 4). Wydaje sie, Ze w naszych warunkach czestszym
bedzie ten drugi wypadek, co do ktérego nie ma watpliwo§ci jak postepowaé.
Powstaje jednak problem do rozwigzania, jak postgpi¢ kiedy obydwoje ro-
dzice nie wierza, lub absolutnie nie spelniajg praktyk religijnych, a prosza
o chrzest dziecka tylko ze wzgledéw konwencjonalnych lub pod wplywem
usilnych nalegan i naciskéw ze strony wlasnej rodziny. Decyzje w takich wy-
padkach ma podjaé proboszcz w oparciu o odpowiednie zarzadzenie konfe-
rencji biskupéw (OB 8, 4).

W czasie liturgii chrztu rodzice dziecka spelniajg prawdziwe funkcje litur-
giczne, pelnig swoje wlasne ministerium przez to, ze:

— uczestniczg w modlitwie catego zgromadzenia i w liturgii stowa,

— publicznie prosza o chrzest swego dziecka,

— kres$lg na jego czole znak krzyza,

— wyrzekaja sie szatana i skladajg wyznanie wiary,

— przynosza dziecko do chrzcielnicy,

— otrzymujg zapalong od paschalu §wiece dziecka,

— przyjmujg specjalne blogostawienstwo przeznaczone dla matki i ojca

dziecka (OB 5, 3—5).

Nowe Ordo baptismi szczegblnie mocno podkre$§la obowigzek rodzicow wy-
chowania dziecka w wierze KoSciola, troske o poznanie przez dziecko Boga,
oraz przygotowanie do przyjecia bierzmowania i Eucharystii, ktéra jest
uwienczeniem wtajemniczenia chrze$cijanskiego zapoczgtkowanego we chrzcie
(OB 5, 5). Wychodzgc z tego stwierdzenia mozna bardziej angazowaé rodzi-
coOw w sprawe katechizacji parafialnej i religijnego wychowania dziecka.
Chrze$cijannskie wychowanie jest po prostu zwyklg konsekwencjg przyjetego
przez dziecko chrztu, o ktéry prosili sami rodzice i zobowiazali sie doprowa-
dzié je do osobistej i dojrzatej wiary. Ten moment jest przez nowy obrzed
chrztu wielokrotnie podkre§lany (por. OB 3, 39, 45, 64, 73, 79, 81, 142).

3. Rola rodzicé6w chrzestnych

Rodzice chrzestni biorg udzial w obrzedzie chrztu jako urzedowi przedsta-
wiciele spoteczno$ci wierzacych1?, Majg oni byé réwniez znakiem macierzyn-
skiej troski KosSciota o ochrzczone dziecko. Stad pytanie, czy sg gotowi po-
magaé rodzicom naturalnym w chrze§cijaniskim wychowaniu dziecka (OB 40).
Chrzestni wyznajg réwniez wiare KoSciolta i swojg wlasng wiare, spelniajag
takze witaSciwe funkcje liturgiczne. Uwzgledniajgc to wszystko nowe Ordo
baptismi poleca, aby nie wybieraé na rodzicow chrzestnych takich, ktérzy
nie mogg szczerze zlozyé prawdziwego wyznania wiary (OB 6). W oparciu
o te wskazania Koéciola, w praktyce pastoralnej, w czasie przygotowywania
rodzicbw do chrztu dziecka, a nawet juz podczas przygotowania do malzen-
stwa, naleZy omawiaé role i znaczenie rodzicow chrzestnych, wplywajac
w ten sposéb na nalezyty ich wybér zgodny z postanowieniami nowego Ordo
baptismi (OB 6). Z tego wynika, Ze nie mogg byé rodzicami chrzestnymi
niewierzacy. Chrzescijanie inych wyznan moga te funkcje pelnié, ale dopiero
obok chrzestnych, ktérymi sg katolicy (IC 10, c).

10 Por. J. B. Molin, art. cyt., 110.
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4, Zadania i uprawnienia duszpasterza

Dzialalno§é duszpasterska Ko$ciola jest sprawowaniem poSrednictwa zbaw-
czego w celu doprowadzenia do spotkania konkretnego czlowieka z Bogiem
w wierze i miloSci przez stowo i sakrament 11.

Sprawujacy sakramenty majg zawsze pamigtaé, Ze dzialajg ,,w KoSciele
w imieniu Chrystusa i mocg Ducha Sw.” (IC 11). Sprawowanie sakramenté6w
powinno poprzedzaé gloszenie stowa Bozego. Wynika to z faktu, Ze sakra-
menty sg sakramentami wiary. Stowo wyjasnia dokonujaca sie tajemnice,
wzbudza wiare i przez to warunkuje jego owocne przyjecie. Majac to wszystko
na uwadze, Ordo baptismi wielkie znaczenie przywigzuje do liturgii stowa
Bozego w obrzedzie chrztu (bogaty zestaw czytan biblijnych, homilia oparta
nie tylko na czytaniach, ale réwniez na liturgii sakramentu). Celem liturgii
stlowa jest ozywienie i poglebienie wiary u rodzicow dziecka, chrzestnych
i wszystkich obecnych oraz okazanie catego bogactwa sakramentu chrztu
w aspekcie chrystologicznym, eklezjologicznym i indywidualnym. W tej per-
spektywie niedocenianie roli liturgii slowa i homilii stwarza niebezpieczen-
stwo magicznego pojmowania sakramentéw i nierozumienie ich funkecji uswie-
cajacej i kultycznej.

Duszpasterze pojmujacy wlaSciwie swg funkcje stuzebng wobec sprawo-
wanych tajemnic i powierzonych sobie wiernych, nie zaniedbajg nigdy przed
udzieleniem sakramentu, przez stowo Boze wzbudzié u przyjmujacych odpo-
wiednie usposobienie konieczne do jego przyjecia. W zwigzku z tym beda
potrzebne pare razy w roku zwlaszcza w okresie W. Postu (w wiekszych pa-
rafiach cze$ciej) specjalne nauki przygotowawcze do uczestnictwa w cele-
bracji chrzcielnej dla rodzicé6w i chrzestnych. W czasie takiego przygotowania
nalezatoby zwrécié uwage miedzy innymi na nastepujace zagadnienia: wiara
i chrzest, chrzest i Ko§ci6l, zadania rodzicéw dziecka i chrzestnych, nauczyé
$piewow i aklamacji chrzcielnych, oraz szczegbélowo omoéwié liturgie sakra-
mentu chrztu. Nalezy réwniez szczegélnie wykorzystaé moment pro§by rodzi-
cOw o chrzest dla dziecka, jako okazje do pierwszej pouczajgcej katechezy
na temat chrztu. W rozmowie tej trzeba ukazaé chrzest jako sakrament
wiary. Chrystus mowi: ,kto wierzy i ochrzci sie...”, a wiec uzaleznia chrzest
od wiary. W wypadku chrztu dzieci wielkie i decydujace znaczenie ma wiara
rodzicow. Dlatego Kofci6él udzielajgc dzieciom chrztu musi byé moralnie
pewny, ze zostang one wychowane po chrze§cijansku. Taka wstepna roz-
mowa ma szczegdlne znaczenie w wypadku rodzic6w obojetnych lub zgota
niewierzacych, kiedy nieraz bedzie wskazane odlozenie chrztu dziecka. Zaw-
sze jednak nalezy to zrobié delikatnie i taktownie przedstawiajgc przeko-
nywujgce uzasadnienie takiego postepowania 12.

Nowy obrzed chrztu daje szafarzom tego sakramentu rozlegle uprawnienia
w zakresie wybierania réznych wariant6w obrzedu, zaznaczonych w samym
obrzedzie ,,uwzgledniajgc okoliczno$ci i rozmaite potrzeby i zyczenia wier-
nych” (IC 34). Pewnych adaptacji domaga sie sama okoliczno$é¢ np. Smieré
matki przy porodzie, chrzest dziecka opuszczonego lub nieznanego ojca itp.
(por. OB 31, 1). W liturgii slowa czytane perykopy moga by¢ wybrane przez
rodzicow dzieci, lub przez kaplana ktéry moze dobraé czytania najbardziej
odpowiednie dla duchownych potrzeb uczestnik6w (OB 44). W modlitwie
wiernych mozna réwniez odpowiednio dobraé wezwania w zaleznoSci od ak-
tualnych potrzeb rodzin.

Ogélnie mozna przyjaé zasade, ze wszedzie tam gdzie jest powiedziane
W obrzedzie, iz celebrans postepuje ,,w ten lub podobny sposob” jest miej-
sce na osobistg inwencje celebransa (por. OB 76). Wstep do nowego Ordo

11 Por. Fr. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, Lublin 1970, 138—169.
12 Por. J. Sobota, Ordo baptismi parvulorum 1969 ma tle dziejow teologii
i praktyki chrztu dzieci, Lublin 1972, mps, KUL, s. 83—86.
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baptismi dajgc szerokie uprawnienia sprawujgcym ten sakrament, stawia
jednocze$nie wyraine wymaganie aby kazdorazowe udzielanie chrztu sprawo-
waé z nalezyta godno$cig i w ,,miare mozliwo$ci dostosowaé je do warunkéw
i Zycia rodziny. Ktokolwiek udziela chrztu niech wykonuje obrzed dokladnie
i poboznie, niech sie takze stara, aby wszystkim okazaé zyczliwo§é i uprzej-
mosé” (OB 1, 2).

Nie trudno zauwazyé, Ze przepisy nowego obrzedu chrztu §w. kladg sza-
farzom na sercu przede wszystkim troske o rozbudzenie wiary tych, w kt6-
rych wierze jedynie mozna udzielié chrztu niemowletom. Problem wiara
i chrzest takze tutaj ukazuje sie jako centralny problem liturgiczno-pasto-
ralny.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin



