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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: I. SEOWO BOZE W KOSCIELE. Sakrament bierzmowania w §wia-
domosci .i przepowiadaniu KoSciota. II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII.
Czytania biblijne oraz $piewy miedzylekcyjne w obrzedach bierzmowania.
III. Z ROZMOW O POSLUDZE SEOWA. 1. Jak przedstawia sie od strony bi-
blijnej sprawa daréw Ducha Swietego? — 2. Co to jest grzech (grzechy?)
przeciwko Duchowi Swietemu? *

I. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Sakrament bierzmowania w Swiadomeo$ci i przepowiadaniu Kosciola

Zwiezly postulat soboru, by gruntownie przepracowaé i ubogaci¢ obrzedy
bierzmowania (por. KL 71) zostal zrealizowany przez Kongregacje Kultu Bo-
zego, ktéra w porozumieniu z trzema innymi kongregacjami przygotowala
nowe obrzedy sakramentu bierzmowania (Ordo Confirmationis) i przedstawi-
la je papiezowi do zatwierdzenia, Pawel VI konstytucja apostolskg Divinue
consortium naturae z dnia 15 sierpnia 1971 r. obrzedy te aprobowat jako obo-
wigzujgce od dnia 1 stycznia 1973 r. w jezyku lacinskim, w przekladach za$
na inne jezyki od daty ustalonej przez konferencje episkopatu danego kraju.

Kazda nowa ksiega liturgiczna w dobie odnowy posoborowej stwarza pe-
wne problemy natury teoretycznej i praktycznej w duszpasterskiej dziatalno$ci
Koéciola. Wymaga bowiem studium, przygotowania, poglebienia §wiadomosci
zar6wno duszpasterzy, jak i wiernych; mobilizuje i stwarza szanse, ale tez
przysparza klopotéow.

Sakrament bierzmowania (obok sakramentu namaszczenia chorych) na-
lezy w $wiadomos$ci wiernych do tzw. ,,ubogich” sakramentéw i moze dlatego
stwarza wyjatkowe trudno$ci, ale tez i wielkie szanse katechetyczne przy
zaczynaniu prawie od zera (nie wszedzie!). Zar6wno konstytucja apostolska
Pawta VI jak i caloksztalt obrzed6w z tekstami, objasnieniami i wskazéw-
kami stanowig bogate, a zarazem S$wieze Zr6dlo dla poglebionego przepowia-
dania czy katechezy o bierzmowaniu — sakramencie malo znanym i jeszcze
wcigz nie dosé docenianym.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krak6w—Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu poSwigcony bedzie
rowniez zagadnieniom zwigzanym z przygotowaniem do bierzmowania.
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1. Z historii sakramentu bierzmowania

Konstytucja apostolska Divinae consortium mnaturae kres§lac historyczne
ramy dla omawianego sakramentu sigga najpierw do ewangelicznych $wia-
dectw o roli Ducha Swigtego w wypelnianiu mesjanskiego postannictwa Jezu-
sa Chrystusa (por. Mk 1, 10; J 1, 32; £k 4, 17—-21) oraz Jego obietnicach zesta-
nia tegoz Ducha na apostotéw (por. Ek 12, 12; J 14, 16; 15, 26; Lk 24, 49; por.
réwniez Dz 1, 8). Nastepnie ukazujac wypelnienic obietnic w dniu Pieédzie-
sigtnicy przypomina réwnocze$nie skutki tak niezwyklego obdarowania (por.
Dz 2, 1—41); wreszcie przechodzi do zasygnalizowania apostolskiej praktyki
udzielania neofitom daru Ducha Swietego, co stanowi bezsprzecznie poczatki
sprawowania tego sakramentu w Ko§éciele czaséw apostolskich (por. Dz 8,
14—17; 19, 5—6). Zgodnie z powszechna tradycja KoSciola nakladanie rak,
o ktérym czytamy w LiScie do Hebrajczykéw jako o elemencie skladowym
chrze$cijanskiego wtajemniczenia (por.. Hbr 6, 2), stanowi $wiadectwo wska-
zujace na praktyke bierzmowania w pierwszych pokoleniach chrzescijan.!

Z nowotestamentalnych $§wiadectw mozemy wnioskowaé, Ze obrzed bierz-
mowania skladal sie wéwczas z modlitwy o dar Ducha Swietego oraz gesti
nalozenia rak. W drugim wieku prawdopodobnie obrzedy te nie ulegly zmia-
nie, jak to wynika chociazby ze Swiadectwa Tertuliana (II—III w.). Na
podstawie listu §w. Cypriana (III 'w.) mozemy przyjac, ze stosunkowo wcze-
$nie zaczeto lgczyé pierwotny gest natozenia rgk ze znakiem krzyza na czole
(signatio, consignatio, signaculum dominicum). Swiadectwo Hipolita Rzym-
skiego (IIT w.) wskazuje na elment nowy w tym obrzedzie — namaszczenie ole-
jem §wietym (unctio) oraz pocalunek pokoju (osculum) konczacy obrzed. Jak
widaé obrzed bierzmowania rozwijajacy sie w pierwszych trzech wiekach
jest wcigz prosty i stosunkowo ubogi. Sklada sie zasadniczo z czterech ele-
mentéw: modlitwy, nalozenia rak, znaku krzyza na czole i namaszczenia ole-
jem §wietym 2.

Scisla 1jczno§é bierzmowania z sakramentem chrztu oraz udzielanie go
w pierwszych trzesh wiekach zaraz po chrzcie w jednym cigglym obrze-
dzie, nie sprzyjalo rozwojowi obrzedé6w samego bierzmowania. Bogata obrze-
dowos§é chrztu oraz jego dominujace znaczenie zacigzyly bezsprzecznie nad
skromnymi znakami bierzmowania. Wraz z rozszerzeniem sie chrze$cijanistwa
na tereny wiejskie, odlegle od miast (miejsca rezydencji biskupa!) praktyka
inicjacji réznicuje sie i powoli bierzmowanie oddziela sie od chrztu czesto
udzielanego po wsiach przez kaplanéw lub diakonéw. Dlugo wiec nieraz
oczekuje sie na przyjazd biskupa, by dopiero z jego rak przyjaé sakrament
})Ii‘c;rzm)owania. O praktyce tej Swiadczy miedzy innymi §w. Hieronim

w.). :

Jak wynika z Sakrameniarza Gelazjanskiego (VI—VII w.) nakladanie rgk
i namaszczenie stanowily przez kilka wiek6w odrebne obrzedy, ale wkrétce
zlgczono je w jeden gest naltozenia rgk i r6wnoczesnego namaszczenia olejem,
z czym spotkamy sie juzu Izydora z Sewilli (VII w.) i Bedy Czcigodnego
(VIII w.), a poprzez nastepne wieki praktyka ta dotarla az do naszych cza-
s6w (por. kanon 780 KPK).

Sredniowiecze niewiele dodato do skromnego obrzedu omawianego sakra-
mentu. Okoto X w. ubogacono sprawowanie sakramentu bierzmowania uro-
czystym blogostawienstwem koficowym, a w kilka wiekéw péZniej (XIII w.)
pojawia sie do§é zagadkowy obrzed lekkiego uderzenia w policzek (alapa).
Z kilku interpretacji owego obrzedu (germanski gest oznaczajacy dojrzato$é,
symboliczny gest poSwiecenia nowego rycerza itp.) najbardziej sensowng wy-

1 Ordo Confirmationis, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1971, s.
8—9. Odtad skrét OC. ) )
2 W, Schenk, Liturgia Sakramentéw Swietych, cz. I, Lublin 1962, s. 65—66.
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daje sie ta, ktéra wywodzi 6w obrzed z pierwotnego pocatunku pokoju,
zamienionego péiniej na lekkie poglaskanie policzka w czasie bierzmowania
matlych dzieci; o zmianie tej zadecydowaly byé moze wzgledy higieniczne (?).

Teksty modlitw towarzyszacych bierzmowaniu byly réine w poszczegbl-
nych okresach i w zalezno$ci od konkretnego regionu. Najstarsze dokumenty
wspominajg tylko ogélnie o modlitwie nad kandydatami. Pierwsze ' teksty
konkretnych modlitw spotykamy u Hipolita (III w.), od ktérego zaleig
pbZniejsze wschodnie zr6dia liturgiczne, Zachéd rozbudowal modlitwy przy-
zywajace Ducha Swietego i wyliczajace Jego dary wedlug wzoru z Ksiegi
Izajasza (Iz 11, 2).8

Slowa towarzyszgce nalozeniu rgk i namaszczeniu olejem byly takze réine.
Na Wschodzie w V-tym i VI-tym wieku pojawiajg sie poczatki formuly
»znak daru Ducha Swietego” (signaculum doni Spiritus Sancti).4 Formula ta
zostala szybko przyjeta przez KoSciét konstantynopolski i do dzi§ zachowana
jest w KoSciolach obrzadku bizantyjskiego. Zach6d nie mial jednolicie okre-
§lonych sl6w towarzyszacych obrzedowi az do XII—XIII w. W Pontyfikale
Rzymskim z XII w. wystepuje formula, ktéra péiniej stala sie powszechna
na Zachodzie: ,,Znacze cie znakiem krzyza i umacniam cie krzyzmem zba-
wienia. W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego” 5. Sobér Florencki w -dekre-
cie dla Ormian (1439) nadal tej formule charakter prawie urzedowy, a potry-
denckie Pontificale Romanum uczynilo jg formulag jedyna i obowigzujgcy
w KoS§ciele zachodnim.

Od IV w. spotyka sie coraz czeSciej chrze§cijan, ktérzy nie przyjeli tego
sakramentu, a racji takiego stanu szukaé nalezy nie tylko w oddzieleniu go
od chrztu, ale takze w zanikajgcej §wiadomoSci co do jego znaczenia czy
roli w zyciu religinjym. Podzialy wéréd chrze$cijan, kontrowersje i spory re-
ligijne, zwlaszcza reformacja XVI wieku, usuwajac bierzmowanie z prakty-
ki zycia religijnego i zaprzeczajgc mu teoretycznie przyczynily sie bez-
sprzecznie réwniez do ostabienia jego rangi w $§wiadomo$ci chrze$cijan ka-
tolikéw 8, Wsréd innych wielkich tematéw wiary rozbudowanych w okresie
kontrreformacji bierzmowanie nie zajmuje wiele miejsca, a przepowiadanie
koScielne i katecheza réwniez jest uboga pod tym wzgledem. Wiasciwie do-
plero nasze czasy z tendencjg caloSciowego ujmowania zagadnien Objawie-
nia i powrotem do Zrddet biblijno-patrystycznych przyniosty zywsze zainte-
resowanie sie tym sakramentem oraz jego rolg w caloksztalcie Zycia chrze§-
cijanskiego (Akcja Katolicka, ruch misyjny, apostolstwo $§wieckich itp.).

2, Odnowa Swiadomos$ci i obrzedow

Decyzja KoSciola wyrazona w Konstytucji o liturgii $wietej, by poddaé
re_wizji dotychczasowy obrzed bierzmowania i wydobyé jego naturalne niejako
wigzy z chrztem oraz Eucharystia (KL 71) wyrosta juz na gruncie poglebio-
nej éxyiadomoéci w wyniku studium Zrédel. Skondensowany wysitek myslenia
teo}oglcznego podczas soboru przyni6ést owoce w dokumentach i ozywionej
§wxa‘domoéci, ktéra dokumentom tym towarzyszyla i z nich wziela dalsza
1n.s‘p1ra'cje. Swiadomo$§¢é waznej roli bierzmowania w zyciu ochrzczonych prze-
Wwija si¢ poprzez wiele dokumentéw soborowych, gléwnie tam, gdzie mowa
Jest o inicjacji chrze$cijanskiej jako jednym procesie upodobniajacym do
Chrystusa i wcielajagcym coraz glebiej w Ko§ci6t — Jego Mistyczne Cialo
(por. DM 36; KK 11; DK 5). Réwniez zagadnienie apostolatu, dawania $§wia-

3 Tamze, 67—10. Por. OC, s. 10—13.
o é Porl.snp. Cyryl Jerozolimski, Katech. XVIII, 33 (PG 33, 1056); podaje za
, S. 13.
5 0OC, s. 13; por. W. Schenk, dz. cyt., 71.
¢ W.Schenk, dz. cyt., T1—172.



128 BIULETYN HOMILETYCZNY

dectwa oraz obrony wiary lacza dokumenty z teologia tego sakramentu (por.

KK 11; DA 3).
Posoborowa mys$l teologiczna coraz bogatsza i bardziej wszechstronna sta-
nowi podloze, na ktérym wyrést konkretny owoc — odnowione obrzedy sa-

kramentu bierzmowania jako dalsza cze$é nowego Pontificale Romanum.

Ordo Confirmationis jako ksiega liturgiczna stanowi cenny wyraz Swiado-
mosci Koéciola w zakresie sakramentu bierzmowania po Vaticanum II, a za-
razem obfite Zrédio teologiczno-homiletyczne dla popularyzowania tej Swiado-
mosci KoSciola w szerokich kregach wiernych. Konstytucja apostolska P a-
wtla VI Divinae consortium mnatureae zatwierdzajgca nowe Ordo jest pod tym
wzgledem szczegblnie wazna; stanowi bowiem oficjalny glos KoSciola w jego
funkeji nauczycielskiej. Wielka wage przywigzuje sie¢ réwniez do oficjalnego
wstepu o charakterze teologiczno-duszpasterskim (Praenotanda), ktéry w 19
punktach podaje zwiezle zaré6wno wazne teoretycznie sprawy doktrynalne, jak
i praktycznie konieczne szczeg6ly obrzedowo-prawne. W pieciu rozdziatach
ksiegi podano obrzedy bierzmowania podczas Mszy §w. (r. I), obrzedy bierz-
mowania bez Mszy (r. II), uwagi o bierzmowaniu udzielanym przez sza-
farza nadzwyczajnego w specjalnych okoliczno$ciach (r. III) lub tez choremu
w niebezpieczenstwie §mierci (r. IV), a wreszcie zestaw tekstéw liturgicznych,
ktorymi nalezy sie postugiwaé podczas sprawowania tego sakramentu (r. V).
W zestawie tym mamy dwa formularze mszalne (A i B) z modlitwami i §pie-
wami procesjonalnymi, a takie ,zapasowy” zestaw modlitw mszalnych do
wyboru oraz wykaz czytan biblijnych ze Starego i Nowego Testamentu (29
perykop) wraz ze §piewami miedzylekcyjnymi (6 propozycji).

a) Fundamentalna jedno$é inicjacji chrze§cijanskiej

Pierwszym spostrzezeniem, ktore narzuca sie podczas lektury Ordo, jest
troska Kosciola o scalenie w §wiadomo$ci wiernych bierzmowania z calym pro-
cesem wtajemniczania chrze$cijanskiego (chrzest-bierzmowanie-Eucharystia).
Juz wstepne zdanie konstytucji apostolskiej wskazuje na te troske o inte-
gralno$ci obrazu inicjacji. Pawetl VI zwraca uwage na pewne podobienstwo
inicjacji chrzeScijanskiej do procesu zycia naturalnego, ktére w narodzeniu
bierze poczatek, nastepnie rozwija sie¢ ku dojrzato§ci — wymagajac réwno-
cze$nie pozywienia (similitudinem quandam prae se fert ortus vitae natura-
lis eius incrementi et alimonii). ,,Wierni bowiem narodzeni podczas chrztu
do nowego zycia (renati), otrzymuja w sakramencie bierzmowania umoc-
nienie, wreszcie w Eucharystii posilaja sie pokarmem zycia wiecznego,
w ten sposéb poprzez sakramenty inicjacji chrzeS$cijanskiej otrzymuja skarby
Bozego zycia w sposOb coraz pelniejszy (magis magisque) i zdazajg do milo$ci
-doskonatej” 7.

Ukazanie w pelnym §wietle jedno$ci wtajemniczenia chrze$cijanskiego bylo
jednym z celéw przygotowania i opublikowania nowego Ordo (ut unitas initia-
tionis christianae in suo lumine collocetur).® Taki tez cel nakre$li! zamierzo-
nej reformie sobér: ,,Obrzed bierzmowania nalezy rozpatrzyé i w ten spos6b
ujaé, aby sie jasno uwydatnil $cisly zwigzek tego sakramentu z calym wta-
Jjemniczeniem chrze$cijanskim” (KL 71). Praenotanda od ukazania tego sa-
mego problemu zaczynajg wprowadzaé czytelnika w omawiany obrzed —
przyréwnujac inicjacje chrzeécijaniskg do drogi, ktéra chrze$cijanin rozpo-
czal w sakramencie nowego narodzenia (chrzest), a kontynuuje ja poprzez
przyjecie bierzmowania (Baptizati iter christianae initiationis prosequntur
per sacramentum Confirmationis)®.

70C, s. 1.
8 Tamze.
9 Tamze, Praznotanda n. 1, s 16.
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Przechodzgc od teoretycznych rozwazan i wskazéwek do samego obrzedu
zauwazymy te samg tendencje. Odnowienie przyrzeczefi chrzcielnych w for-
mie rozbudowanej i uroczystej bezpoérednio poprzedza obrzed bierzmowa-
nia, co stanowi anamneze chrztu, ozywiajgcg wiare i poglebiajacg §wiado-
mos$é kontynuacji drogi zycia chrze§cijanskiego, rozpoczetego w chrzcie 19,

Ponadto Ordo przewiduje 1gczne udzielanie wszystkich trzech sakramen-
téw inicjacji w wypadku chrztu dorostego katechumena lub dzieci w wieku
katechezy (oczywisScie po odpowiednim przygotowaniu), co jest szczeSliwym
nawigzaniem do tradycji pierwszych trzech wiek6w chrze§cijanstwa 11,
W takim wypadku na mocy samego prawa, bierzmowania udzielaé moze ka-
plan, ktéry zgodnie z powierzonym sobie zadaniem udziela chrztu dorostym
Iub dzieciom przygotowanym katechetycznie do wtajemniczenia chrzeécijan-
skiego 12,

Juz w tej ostatniej decyzji widaé troske o zwigzanie bierzmowania nie
tylko z chrztem, ale takie z Eucharystia. W wypadku bierzmowania chrzes-
cijan juz dawniej ochrzczonych wieZ tego sakramentu z Eucharystia zazna-
cza sie w poleceniu, by zasadniczo (ex more) bierzmowania udzielaé w obre-
bie Mszy §w. dla ja$niejszego uwypuklenia fundamentalnego zwigzku tego
sakramentu z catg inicjacja chrze§cijanska, ktéra szczyt swéj osigga w Swietej
komunii Ciata i Krwi Panskiej. Z tej tez racji bierzmowani powinni uczes-
tniczyé w Eucharystii w sposéb pelny, przyjmujgc Komunie $w.; tu bowiem
dopiero ich wej$cie we wspélnote KoSciola osigga swag pelnie i szczyt1s,
W ramach Mszy §w, obrzed bierzmowania ma miejsce po liturgii slowa. Spe-
cjalny formularz mszalny (A lub B) podkre§la jeszcze bardziej ten wew-
netrzny zwigzek obydwu sakramentéw. Uzywa sie go nawet woOwczas, gdy
bierzmowanie ma miejsce bezpoSrednio przed lub po Mszy §w., bo istnieje
i taka mozliwo§é 14, Powinna to byé Msza uroczysta, w szatach koloru czer-
wonego lub bialego. Formularza Mszy o bierzmowaniu uzywaé mozna we
wszystkie dni, z wyjatkiem niedziel Adwentu, Wielkiego Postu i Paschy,
a takze z wyjatkiem wszystkich uroczystoSci (sollemnitates), Srody Popiel-
cowej oraz dni powszednich Wielkiego Tygodnia 15,

b) Nowa formuta sakramentu bierzmowania

Drugie wazne spostrzezenie nasuwajgce sie przy studium odnowionych ob-
rzedéw dotyczy istotnej formuly przy udzielaniu bierzmowania (forma sa-
cramenti), Wprawdzie Pa wetl VI méwi, ze docenia czcigodna formute stowng
KoSciota tacifiskiego, ktéra mniej wiecej od XII wieku byla w powszechnym

10 Tamze, r. I, n. 23, s, 24—25; r. II, n, 40, s. 33—34. W koniecznosci wyma-
gajacej poSpiechu (urgente necessitate) jedyna modlitwa poprzedzajgca is-
totny obrzed zaczyna sie¢ od nawigzania do przejetego juz chrztu — r. IV, n.
54, s. 40. Tylko in extrema necessitate ze zrozumialych wzgledéw zachodzi
samo namaszczenie i towarzyszgca mu formuta sakramentalna — r. IV, n. 56,
s. 41 (por. réwniez KL 71).

11 Tamze, Praenotanda, n. 5, s. 19. Por. ré6wniez Ordo initiationis christianae
adultorum, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, Praenotanda n.
34—36, s. 15.

12 OC, n, b, s. 18,

18 Tamze, n. 13, s. 20: Confirmatio fit ex more intra Missam, ut magis elu-
ceat fundamentalis connexio huius sacramenti cum tota initiatione christiana,
quae culmen attingit in Communione corporis et sanguinis Christi. Hac ratio-
ne confirmati Eucharistiam participant, qua ipsorum initiatio christiana per-
ficitur, Por. KL 71.

U Tamze, r. V, n. 57, s. 42.

15 Tamze.

8§ — Collectanea Theologica
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wuzyciu na Zachodzie, ale wyzej ceni o wiele starszg formule obrzadku bizan-
tyjskiego i dlatego prawie doslownie przyjmuje ja i najwyisza powaga apos-
tolska wprowadza odtad jako obowigzujaca réwniez w KoSciele lacinskim.
Powagg Pawla VI Kosci6t katolicki postanawia: ,sakramentu bierzmowa-
nia udziela sie przez namaszczenie krzyZmem na czole, ktérego dokonuje sie
gestem nalozenia rak, oraz przez stowa: Przyjmij znak Daru Ducha Swietego 18,
Decyzja ta ma glebsze podloze. Sobér postulowal, by reforma liturgiczna do-
prowadzila do takiego ukladu tekstéw i obrzedéw, ,aby one jas$niej wyrazaly
§wiete tajemnice, ktérych sg znakiem” (KL 21), Dotychczasowa formutla nie
wyrazala jasno misterium, ktére oznaczala. Dlatego Pawel VI odwaznie
siegngl w reformie obrzedéw bierzmowania az do elementéw najistotniejszych,
by nadaé im jasniejsza forme, wyrazajaca giéwny skutek tego sakramentu
(etiam ea, quae ad ipsam essentiam ritus confimandi pertinent).

Przygladniecie sie stowom ,formy sakramentalnej” pozwala docenié kate-
chetyczno-duszpasterska wage tak istotnej zmiany. W konstytucji czytamy:
~Przez obrzed ten chrzeécijanie otrzymuja Ducha Swietego jako Dar” (per
quam christifideles ut Donum accipiunt Spiritum Sanctum). ,Przez sakra-
ment bierzmowania odrodzeni w chrzcie otrzymuja niewypowiedziany Dar,
samego Ducha Swietego” (Per Confirmationis Sacramentum Baptismo renati
Donum ineffabile, ipsum Spiritum Sanctum accipiunt). Dopiero ten giéwny
owoc bierzmowania staje sie podstawg i Zrédlem innych jego skutké6w. Kon-
stytucja wylicza najpierw specjalne umocnienie Duchem Swietym (por. KK 11),
co wskazuje na pewng dojrzalo§é nowego zycia (speciali ... Trobore ditantur)?
oraz jego sile niezwykla i umacniajgcg (virtute roborantur) 18,

Praenotanda ustawiajg ten giéwny skutek sakramentu w perspektywie
Pieédziesietnicy. Jest to bowiem ten sam Duch, ktérego Pan zmartwych-
wstaly zestal na apostoléw w dniu Zielonych Swiat 19,

Napelnienie chrze$cijanina Duchem Swigtym doskonalej jednoczy go
z Chrystusem Panem i upodabnia do Niego (perfectius Christo conformantur).
Wynikiem zjednoczenia z Chrystusem oraz umocnienia Jego Duchem jest
jeszcze S$ciSlejsze zespolenie sie z calg spoteczno$ciag Koéciola i to w sposéb
nowy, bardziej dojrzaty i odpowiedzialny. Konstytucja lgczy te wiez koSciel-
na z tzw. ,charakterem” sakramentalnym, wla§ciwym bierzmowaniu (eiusdem
Sacramenti charactere signati, perfectius Ecclesiae vinculantur)?0, Udzielanie
bierzmowania przez biskupa wskazuje takze na eklezjalny charakter tego sa-
kramentu oraz na wieZz wsp6tlodpowiedzialno$ci bierzmowanych za Ko$ciol
lokalny, a nawet za losy calego KoSciola powszechnego. Czynnik hierarchicz-
ny najpelniej wyrazany w praktyce bierzmowania za Zachodzie (szafarzem-
-biskup) ma glebsze znaczenie eklezjologiczne. Znak owej wiezi z oficjalnym,
hierarchicznym wyrazem Kos$ciola dostrzegamy réwniez w udzieleniu pozwo-
lenia na bierzmowanie tym kaplanom, kt6rzy nie sa wprawdzie biskupami,
ale pelnig jaki§ urzad — oficjalng funkcje koScielng w spoleczno$ci Kosciota
powszechnego (Administrator Apostolicus, Praelatus vel Abbos nullius, Vica-
rius et Praefectus Apostolicus), ewentualnie w miejscowej wspblnocie diece-
zjalnej (Vicarius Capitularis) czy tez parafialnej (parochi et vicarii paroeciales
itd. — tylko w niebezpieczenstwie zycia!). W tym samym duchu odczytywaé
nalezy wskazania, by w razie prawdziwej potrzeby bierzmujacy (biskup czy
inny upowazniony kaptan) wzigt do pomocy innych kaptanéw jako koncele-

18 Tamze, s. 14;: Sacramentum Confirmationis confertur per unctionem chris-
matis in fronte, quae fit manus impositione, atque per verba: , Accipe signa-
culum Doni Spiritus Sancti”.

17 Tamze, s. 8 i 10.

18 Tamze, Praenotanda n. 1, s, 16.

19 Tamze.

20 Tamze, s. 10,
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brujacych obrzed bierzmowania wlasnie sposréd tych, ktérzy pelnia jaka$
wazng funkcje w diecezji czy parafii 21,

Sakrament bierzmowania poprzez §ciSlejsze zjednoczenie z Chrystusem
i Kosciolem ma przygotowaé wierzacych do odwaznego dawania $wiadectwa
Chrystusowi w $wiecie, a przez to przyczyni¢ sie skutecznie do budowania
Jego Mistycznego Ciala w wierze i miloSci (ut testimonium Christi perhibe-
ant ad aedificationem Corporis eius in fide et caritate) 22.

Caly obrzed bierzmowania w plaszczyZnie znaku sprowadza sie do dwéch
elementéw: biblijnego gestu nalozenia rgk przez biskupa i koncelebrujacych
kaptanow, ktory jako gest epikletyczny wyraza tu usilng prosbe o dar Ducha
Swietego (gestus, .. quo Spiritus Sancti donum invocatur); namaszczenia
krzyzmem oraz st6w towarzyszacych tej czynnoSci, co wyraza skutek sakra-
mentu bierzmowania, a mianowicie otrzymanie daru Ducha Swiegtego (clare
effectus doni Spiritus Sancti significatur). ChrzeScijanin naznaczony przez bis-
kupa wonnym olejem otrzymuje niezatarty charakter, znak Panski wraz z da-
rem Ducha Swietego, ktéry w sposéb doskonalszy upodabnia go do Chrystusa
i obdarza laska, pozwalajgca roznosi¢é wsréd ludzi ,,dobrg won Chrystusowg”
(por. 2 Kor 2, 14n) 23,

c) St6t stowa Bozego

Doéé szeroki wybér czytan biblijnych przeznaczonych do sprawowania sa-
kramentu bierzmowania ma zastosowanie nie tylko w czasie Mszy $w., ale
rowniez wtedy, gdy bierzmuje sie poza Mszg. Liturgia slowa nalezy bowiem
do waznych i nieodlgcznych elementéw sprawowania kazdego sakramentu.
W czasie ,Mszy bierzmowania” mozna sie postuzyé calkowicie lub cze$ciowo
tekstami z Mszy dnia lub tez zaproponowanymi jako teksty specjalne, dosto-
soware do sprawowanego tego sakramentu ¢ W czasie bierzmowania bzz Mszy
nalezy zawsze przygotowaé liturgie slowa wybierajac trzy lub dwie perykopy,
zgodnie z normalnym porzgdkiem liturgicznym w czytaniach (najpierw czy-
tanie ze Starego Testamentu, nastepnie z Apostola, a wreszcie z Ewangelii).
Po pierwszym czytaniu §piewa sie jeden z sze$ciu podanych psalméw respon-
soryjnych lub inny dostosowany S$piew, ewentualnie zachowuje sie ,$wiete
milczenie” jako wyraz zamys$lenia i osobistej refleksji nad ustyszanym slowem
Bozym. W najgorszym wypadku trzeba przeczytaé przynajmniej jedna pery-
kope. Krotka homilia ktéra ma mieé¢ miejsce po czytaniach, tym razem jest
podana in extenso jako nieobowigzujgcy wzér (his vel similibus verbis)®5,

Swiadomo§é Kosciola odnosnie do sakramentu bierzmowania wyraza sie
w spos6b chyba najobszerniejszy w zestawie czytan biblijnych oraz w zapro-
ponowanej homilii. Warto wigc przygladnagé sie blizej tym tekstom. Czytania
zostaly oméwione w drugim dziale niniejszego biuletynu; natomiast tekst
hot:lilii pozwole sobie przytoczyé w cato$ci, w swobodnym tlumaczeniu pry-
watnym.

Homilia czyli przeméwienie

(Po czytaniach zaréwno biskup, jak i koncelebrujgcy kaplani siadajg na
przygotowanych miejscach, natomiast proboszcz lub inny kaplan, diakon czy
katechista przedstawia imiennie lub ogdélnie tych, ktérzy majg przyjaé sa-
krament bierzmowania, Nastepnie biskup wyglasza krotkg homilie. Wyjasnia
w niej to, co bylo przeczytane; prowadzi jakby za reke ku glebszemu zro-
zumieniu misterium bierzmowania zaréwno kandydatéw oraz ich rodzicéw

21 Tamze, n. 71 8,s. 17—18.

22 Tamze, n. 2, s. 16. Por. rowniez s. 10 oraz KK 11.
23 Tamze, n. 9, s. 18—19.

24 Tamze, r. 1. n. 20, s. 23.

25 Tamze, r. I, n. 22, s. 23—24; r. II, n. 39, s. 32—33.

9*
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i §wiadkéw, jak i calg wspéOlnote wierzacych zebrana w koSciele. Moze to
uczynié w ten lub podobny spos6b:)
1) Pieédziesigtnica i czasy apostolskie

Apostolowie, ktérzy w dniu Pieédziesigtnicy otrzymali Ducha Swietego
zgodnie z obietnicg Pana, posiadali wladze dopelniania (perficiendi) dziela
chrztu poprzez udzielanie w darze Ducha Swietego, jak czytamy o tym
w Dziejach Apostolskich (por. Dz 8, 14—17). Gdy §w. Pawel wlozyl rece na
pewnych ludzi ochrzczonych, wtedy Duch Swiety zstapit na nich, a oni méwili
jezykami i prorokowali (por. Dz 19, 6n).
%) Biskupi-nastepcy apostoléw

Biskupi, nastepcy apostoldw, ciesza sie ta samg wladzg. Dlatego czy to
sami osobiscie, czy tez poprzez kaplan6w prawnie delegowanych do spel-

nienia tej postugi, udzielajg w darze Ducha Swigtego tym, ktérzy przez
chrzest juz zostali odrodzeni. )

3) Dzi§ wiara zamiast nadzwyczajnych znakéw

Chociaz w naszych czasach (hodie) przyjécie Ducha Swietego nie przejawia
sie juz darem jezykéw, to jednak dzieki wierze (fide) mamy Swiadomosé
(scimus), ze otrzymujemy Ducha Swigtego i ze On dziala w sposéb niedos-
trzegalny w celu u$wiecenia i zjednoczenia Kosciota, Jest to ten sam Duch,
przez ktérego milo§é Boza rozlana jest w sercach naszych i ktéry gromadzi
nas w jednoéci wiary oraz wieloSci r6znorakich powotan.

4) Otrzymacie Dar Ducha Sw. jednoczacego z Chrystusem i Ko§ciolem
Najmilisi! Obdarowanie Duchem Swietym (donatio), ktérego macie otrzy-
maé bedzie znamicniem duchowym (signaculum spirituale) doskonalej upo-
dabniajgcym was do Chrystusa i §ciSlej jednoczacym z Jego Ko$ciolem, by$cie
sie stali jeszcze doskonalszymi czlonkami tego KoSciola, Sam bowiem Chrys-
tus namaszczony Duchem Swietym w chrzcie otrzymanym od Jana, zo-

stal poslany do wypelniania swego zadania, by rozprzestrzenié ogiefi tegoz
Ducha na ziemi.

5) Otrzymacie moc §wiadczenia o Chrystusie paschalnym

A zatem i wy, ktérzy juz jesteScie ochrzczeni, otrzymacie teraz moc Jego
Ducha i zostaniecie naznaczeni na czole znakiem krzyza. Zadaniem waszym
{debebitis) bedzie wiec dawanie §wiadectwa wobec $§wiata o Jego mece
i zmartwychwstaniu, tak by wasze postepowanie — jak moéwi Apostol —
byto dobrg wonig Chrystusowa na kazdym miejscu (por. 2 Kor 2, 14—16). Mis-
tyczne Cialo Chrystusa, ktorym jest Ko§ciét — Lud Bozy, otrzymuje od Nie-
go roznorakie laski, a rozdziela je poszczegdélnym czlonkom ten sam Duch
Swiety ku budowaniu Ciala w jedno$ci i milo§ci (por. Ef 4, 4—16; 1 Kor 12,
4—11),

6) Badzcie stugami na wzér Chrystusa

BadZcie wiec zywymi czlonkami tego Ko$ciola i — postuszni kierownictwu
Ducha Swietego — usilujcie stuzyé wszystkim jak sam Chrystus, ktéry nie
przyszedt po to, by Mu stuzono, lecz aby stuzyé (por. Mt 20, 28).
7) Odnéwcie wiare chrzcielna

A teraz, zanim otrzymacie Ducha Swietego, przypomnijcie sobie (i odnéw-
cie) wiare, ktorg podczas chrztu wyznaliScie sami lub tez wasi rodzice
chrzestni wyznali wraz z Koéciotem 28,

28 Tamze. Dla przejrzysto§ci nadalem podtytuly poszczegélnym cze§ciom ho-
mili oraz uzupelnilem tekst odsylaczami biblijnymi, do ktérych aluzje w ho-
milii sg bardzo wyrazne.
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3. Postulaty homiletyczne

Poglebienie S§wiadomo$ci Kosciola oraz odnowienie obrzedéw bierzmowania
o tyle wyda owoce zamierzone przez sobér, o ile §wiadomosé ta stanie sie
powszechng wtlasnoScia wszystkich wiernych i doprowadzi ich do $§wiado-
mego, czynnego, pelnego i owocnego uczestnictwa w tym sakramencie, Nic
tez dziwnego, ze nowe Ordo Confirmationis naklada na duszpasterzy, kateche-
tow i homiletéw powazny obowigzek kontynuacji tego procesu, ktéory dokonatl
sie poprzez sobér w dos§¢ elitarnym gronie i znalazt wyraz w dokumentach
soborowych czy ksiegach liturgicznych. Ostatecznie chodzi tu o przygotowanie
wiernych do rozumienia i odpowiedniego uczestnictwa. Przygotowane to do-
tyczy w pierwszym rzedzie tych, ktérzy maja przyjaé ten sakrament, ale na
nich sie nie konczy. Calty lud Bozy winien bardziej zainteresowaé sie tym
sakramentem, jego istota, skutkami, zobowigzaniami i rolg w zyciu KoSciola
powszechnego. Dopiero wtedy przygotowanie bezpoSrednie kandydatéw do
bierzmowania ma szanse wzglednej trwato$ci i oddzialywania na pézniejsze
zycie.

Praenotanda zaczynaja omawianie obowigzkéw i zadan od stwierdzenia, Ze
przygotowanie ochrzczonych do przyjecia bierzmowania w najwyzszym stop-
niu nalezy do ludu Bozego”?’, Jakzez lud Bozy bedzie w stanie wypelnié te
misje przy tak miernej S$wiadomo$ci chrze$cijanskiej odno$nie do tego sa-
kramentu, A wiec systematyczna i powszechna, masowa katechizacja doty-
czaca bierzmowania jest tym najszerzej widzianym zadaniem homiletycznym.
Do duszpasterzy za§ nalezy obowigzek czuwania, by wszyscy ochrzczeni ten
sakrament przyjeli i by zostali starannie do tego przygotowani.

Ordo podkre$la dalej ogromng role i odpowiedzialno§é rodzicow w sto-
sunku do swoich dzieci w przygotowaniu do. pelnej inicjacji chrze$cijanskiej,
a wiec i do bierzmowania 2. W tej chwili jednak jeszcze prawie caly wysilek
poglebiania §wiadomo$ci i przygotowania bezpoSredniego spoczywaé bedzie
na duszpasterzach i katechetach.

Tre$¢ teologiczng zawartga w Ordo Confirmationis wypada wiaczaé w ho-
milie niedzielne i §wigteczne calego roku tam, gdzie same teksty lub spe-
cyfika okresu liturgicznego na to pozwalajg. Szczegblng uwage nalezatoby
z2wrécié na tzw. ,,Nowenne przed Pleédmesmtmca Paschalng”, ktéra rozpoczyna
sie po Wniebowstgpieniu Panskim i trwa do soboty przed Pieédziesiatnica
wlacznie. Dni te ,,przygotowuja do przyjecia Ducha Swietego Pocieszyciela” 2.

Na bezposrednie przygotowanie do bierzmowania (nowenna, trzydniéwka?)
nalezaloby zaprosié nie tylko kandydatéw do bierzmowania, ale réwiez ich
rodzicéw, krewnych, znajomych, a takze innych wiernych, ktérzy dysponuj3a
czasem, by poglebili swoja $wiadomo§é w zakresie tego sakramentu.

Wlelka szansg duszpasterska jest rowniez normalna katechizacja trwajgca
przec1ez wiele lat. Co roku przezywamy ukoronowanie Paschy w dniu Zesta-
nia Ducha Swietego i w katechizacji na wszystkich szczeblach winno to znaj-
dowaé¢ sw6j oddiwiek liturgiczno-pastoralny. Ponadto wiele tematéw kateche-
tycznych wymaga wprost odno$ni, nawigzan czy aluzji do sakramentu bierz-
mowania (chrystologia, ekleZJologla wspélodpowiedzialnoéé koScielna, apos-
tolstwo, $wiadectwo, ]ednoéé itp.).

Zaréwno w zwyczajnym przepowiadaniu koScielnym prowadzonym syste-
matycznie w liturgii oraz na katechizacji, jak i w specjalnych dniach przygo-
towania do bierzmowania warto zwr6cié szczegélng uwage na nowe obrzedy,

27 Tamsze, r. II, n, 36 i 37, s. 31; n. 39, s. 32—33. Por. réwniez r. I, n. 22, s.
23—24.

23 Tamze, Praenotanda, n. 3., s. 16.

29 Normae de Anno lzturgzco et de Calendarzo n. 26, w: Mzssale Romanum,
Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1£790, s. 104, :
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zwlaszcza na tre$é teologiczng w nich zawartg. Na pierwszym miejscu pod-
kres§la¢ musimy organiczng jednos$é trzech sakramentéw inicjacji chrzescijan-
skiej i w kontekS$cie owej jedno$ci ukazywaé bierzmowanie. Ponadto trzeba
uwage zwroécié na nowa formule sakramentalng, na jej gl¢boka wymowe oraz
zwigzek z istotnym skutkiem-owocem bierzmowania (Dar Ducha Swietego),
z ktérego wyplywaja inne (doskonalsze zjednoczenie z Chrystusem i KoScio-
lem, umocnienie do meznego wyznawania wiary i dawania skutecznego §wia-
dectwa Chrystusowi w §wiecie, przyczynianie sie¢ do wzrostu KoSciola). Z owo-
cami sakramentu bierzmowania §ciSle ljczg sie zadania i zobowigzania ptly-
nace z przyjecia tego sakramentu (wspoétodpowiedzialnos$é apostolska, tworze-
nie wspélnoty poprzez dojrzala stuzbe i chrzeScijanski styl zycia — bonus
Christi odor). Nie nalezy tez pomijaé dokladnej informacji obrzedowej, ktéra
pozwala osadzié treSci teologiczne w ramach konkretnych znakéw i stow,
a takie ulatwia §wiadome i czynne uczestnictwo w tym sakramencie.

W nastepnym numerze biuletynu podane zostang przykladowo pewne pro-
pozycje bezposredniego przygotowania do bierzmowania w oparciu o nowe
Obrzedy bierzmowania.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Czytania biblijne oraz Spiewy miedzylekcyjne
w obrzedach bierzmowania

Ordo Confirmationis w V rozdziale podaje obok formularzy mszalnych ze-
staw czytan biblijnych i $piewéw miedzylekcyjnych w oddzielnych grupach
wedlug schematu: Stary Testament (5 czytan), Lekcje z Nowego Testamentu
(12 czytan), Psalmy responsoryjne (6 propozycji), Wersety allelujatyczne (6
propozycji), Ewangelie (12 perykop).

Zestaw taki zostawia duzg swobode w indywidualnym dobieraniu zaréwno
czytan, jak i §piewdéw, ale tez w pewnych okoliczno$ciach okazuje sie klopo-
tliwy. Nie kazdy bowiem ma czas i mozliwo§ci uwaznego przeczytania wszy-
stkich tekstéw, por6wnania ich ze sobg, wybrania najwla$ciwszych i zharmoni-
zowania z odpowiednimi §piewami — zwlaszcza w sytuacji goraczkowych przy-
gotowan przed bierzmowaniem i zagonienia duszpasterskiego. Dlatego wy-
daje mi sie stuszng rzecza podanie tu zestawu czytan wuszeregowanych we-
dlug oficjalnego Lekcjonarza, a wiec polgczenia pierwszego czytania z odpo-
wiednim psalmem responsoryjnym oraz Ewangelii z wierszem allelujatycz-
nym, przy zachowaniu podzialu na czas paschalny i pozawielkanocny.

Zgodnie z Lekcjonarzem podaje najpierw werset przewodni, wyeksponowa-
ny przed kazda perykopa, nastepnie za§ krotka charakterystyke tekstu oraz
numer psalmu responsoryjnego ze slowami antyfony.

Czytaniel poza czasem wielkanocnym

1) Iz 11, 1—4a — Spocznie na nim Duch Panski.

Proroctwo dotyczace Mesjasza jako Kroéla sprawiedliwego, ktory w czasach
ostatecznych przybedzie, by mocg Ducha Bozego dokonaé sgdu na ziemi (,,dary
Ducha Swietego” zstepujacego na Mesjasza?).

Ps 104 (Wlg 103) — Zeslij, Panie, Ducha Twego i odnéw oblicze ziemi.
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2) Iz 42, 1—3 — Sprawilem, ze Duch méj spoczal na moim sltudze.

Fragment pierwszej pie$ni Stugi Jahwe, w ktérym B6g przedstawia swego
sluge (Mesjasza) jako umilowanego wybranca, napelnionego Duchem Bozym,
by moégt sprawiedliwie i lagodnie przeprowadzié sagd wsré6d ludzi.

Ps 145 (Wlg 144) — Na wieki btogostawié bede Twe imieg, o Panie,

3) Iz 61, 1—3a. 6a. 8b—9 — Nama$cil mnie Pan i postal mnie, bym zwiasto-
wal dobrg nowine ubogim i bym ich obdarzyt olejem wesela.

Fragment z ,Ksiegi Triumfu” Trito-Izajasza, w ktérym Bozy wyslaniec
(prorok — Mesjasz) oglasza swe posltannictwo zbawcze moca Ducha Bozego.
Chrystus Pan zastosowatl stowa tego proroctwa do siebie podczas nabozenstwa
synagogalnego w Nazarecie, jak §wiadczy o tym $w. Lukasz (por. Lk 4, 16—22).

Ps 22 (Wlg 21, 23—32) — Bede gtosit imie Twoje swym braciom.

4) Ez 35, 24—28 — Ducha nowego tchne do waszego wnetrza.

ZapowiedZ wielkiego oczyszczenia ludu Bozego z jego niewiernofci ,,woda
czystg” oraz wewnetrznego odnowienia w duchu Nowego Przymierza (,,wy-
miana” serca i ducha!).

Ps 23 (Wlg 22) — Pan jest moim Pasterzem, nie brak mi niczego.

5) J1 2, 23a. 26—30a (hbr. 2, 23a; 3, 1—3a) — Na shugi i sluzebnice moje wyleje
Ducha mego.

Zapowiedz Nowego Przymierza i czas6w ostatecznych, ktére beda czasami
nie tylko sadu, ale réwniez pelni zbawienia i wylania Ducha Bozego na
wszelka istote zywa. W dniu Pieédziesigtnicy §w., Piotr powolat sie w swym
kazaniu na to proroctwo i wskazal na zeslanie Ducha Swetego jako poczatek
realizacji tej zapowiedzi.

Ps 104 (Wlg 103, — jak pod 1).

Czytaniel w czasie wielkanocnym

1) Dz 1, 3—8 — Otrzymacie moc Ducha Swietego i bedziecie moimi §wiadka-
mi.

Obietnica zestania Ducha Swigtego na apostoléw w Jerozolimie, ktéra we-
dlug relacji §w. BLukasza Chrystus Pan dal apostolom w dniu swego Wnhnie-
bowstapienia (por. Dz 1, 9).

Ps 104 (Wlg 103) — jak pod 1 poza czasem wielkanocnym.,

2) Dz 2, 1—6. 14. 22b—23. 32—33. Wszyscy zostali napelieni Duchem Swietym
i zaczeli moéwié,

Fragment opisu zeslania Ducha Swietego na apostoléw w wieczerniku oraz
poczatek kazania §w. Piotra (§wiadectwo wobec narodéw).

Ps 117 (116) — Bedziecie moimi §wiadkami az po krafice ziemi (Dz 1, 8) — lub
— Alleluja!

E) Dz 8, 1. 4. 14—17 — Wkladali na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swie-
ego.

Pierwszy opis ,bierzmowania”, ktérego udzielili apostolowie Piotr i Jan
mieszkancom Samarii, ochrzczonym przez Filipa diakona.
Ps 145 (Wlg 144) — jak pod 2) poza czasem wielkanocnym.



136 BIULETYN HOMILETYCZNY

4) Dz 10, 1. 33—34a. 37—44 — Duch Swiety zstapil na wszystkich, ktérzy stu-
chali nauki.

Zasadnicza cze§é homilii §w. Piotra w domu Korneliusza w Cezarei, pod-
czas ktérej Duch Swiety zstgpil na wszystkich mieszkaficéw stuchajgeych
Piotrowego oredzia o Chrystusie paschalnym
Ps 96 (Wlg 95) — Rozglaszajcie wsr6d wszystkich narodéw wielkie dziela
Boze — lub — Alleluja!

5) Dz 19, 1b—6a. Czy otrzymali§cie Ducha Swietego, gdy przyjeliScie wiare?
Opis ,,bierzmowania” udzielonego przez §w. Pawla mieszkaficom Efezu.
Ps 117 (Wlg 116) — jak pod 2/okresu wielkanocnego.

Czytanie II

1) Rz 5, 1—2. 5—9a — Milo§¢é Boza rozlana jest w sercach waszych przez
Ducha éwietego, ktéry zostal nam dany.

Omawiajgc skutki naszego usprawiedliwienia w Chrystusie Apostot Naro-
déw wspomina réwniez dar Ducha Swietego, ktéry jest Zrédlem miloSci w nas
oraz podstawg nadziei chrze§cijanskiej.

2) Rz 8, 14—17 — Duch wspiera swym §wiadectwem naszego ducha, ze jestes-
my dmeérm Bozymi.

Wéréd daréw zycia nadprzyrodzonego otrzymanego w Chrystusie §w. Pa-
wel wylicza przede wszystkim przybrane synostwo Boze, o ktérym zaswiad-
cza mieszkajacy w nas Duch Swiety. On stwarza w ochrzczonych postawe sy-
nowska wobec Boga i prowadzi ich w Zyciu droga prawdziwej wolnoSci.

3) Rz 8, 26—27 — Duch przyczynia sie za nami w blaganiach, ktérych nie
mozna wyrazi¢ slowami.

Duch mieszkajgcy w nas uczy nas modlitwy godnej dzieci Bozych, ktére
pragna poznaé i wypemié Jego wole.

4) 1 Kor 12, 4—18 — Jeden i ten sam Duch, udzielajacy kazdemu tak, jak
chce.

Nauka §w. Pawla o charyzmatycznych darach Ducha wudzielanych obficie
Ko$ciolowi dla wspélnego dobra — zbawienia, u§wiecenia i budowania Ciata
Chrystusowego (Kosciota). Réznorodnoéé daréw i jeden Duch — oto podstawa
bogactwa i jedno§ci Koéciota.

5) Ga 5, 16—17. 22—23a. 24—25 — Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez
stosu;emy w postepowamu

Wyjaéma]qc napiecie miedzy ,,c1alem” (czysto naturalnym sposobem mysle-
nja i postepowama bez liczenia sie z Bogiem) a ,duchem” (postawa czlowieka
prze51qkn1etego wiarg w Ewangehe) §w. Pawel wylicza owoce Ducha Swietego,
przejawiajace si¢ w czlowieku wierzacym (mito§¢, rado§¢, pok6j itp.).

6) Ef 1, 3a. 4a. 13-19a — Zostali§cie opatrzem pieczecia — obiecanym Duchem
Swietym.
Kreflge linie misterium Chrystusa realizowanego w historii zbawienia
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Apostot Narodéw zwraca uwage na nasz udzial w tym misterium, miedzy
innymi przez obdarowanie nas Duchem Swietym w Chrystusie.

7) Ef 4, 1-6 — Jedno cialo, jeden Duch, jeden chrzest.

Wezwanie Apostola do zachowania jedno$ci wzajemnej wséréd chrze$cijan;
jednoéci tej domaga sie wspdlne powotlanie, wiara, chrzest i jeden Duch ozy-
wiajgcy cale Cialo Koéciola.

Ewangelie

V — (Alleluja) Przybad%, Duchu Swiety, napelnij serca Twoich wiernych
i zapal w nich ogieft Twojej mito§ci. (Alleluja)

1) Mt 5, 1-12a — Do nich nalezy krélestwo niebieskie.

Fragment ,Kazania na Goérze” zawierajacy ,,Osiem blogostawienstw” — wiel-
kg karte prawdziwych uczniéw Chrystusa, Zyjacych Jego Duchem.
V—liAlleluja) Przybadz, Duchu Swiety, i zeslij z nieba promien Twego $wiatla.
(Alleluja)

2) Mt 16, 24-27 — Kto chce i§¢ za mna, nicch sie zaprze samego siebie.
Duch Chrystusowej Ewangelii — kreflgcej paradoksalng droge krzyza, na

ktérej strata jest zyskiem, a zysk strata.

V — jak przed 1).

3) Mt 25, 14-30 — Poniewaz byle§ wierny w matlych rzeczach, wejdz do ra-
do$ci twego Pana.

Przypowie$é o talentach jako wezwanie do wiernej wspétpracy z Chrystusem
w przesycaniu ludzkiego zycia duchem Ewangelii.
V — (Alleluja) Jezu Chryste, Wierny Swiadku, Pierworodny spoér6d umartych,
Ty uczynile§ nas krélestwem i kaplanami dla Boga i naszego Ojca. (Alleluja!
Ap 1, 5a. 6)

4) MK 1, 9-11 — Ujrzal Ducha zstepujacego i pozostajacego na nim.

Opis chrztu Chrystusa Pana w Jordanie i zstapienia Ducha Swietego na
Niego u progu mesjanskiej dzialalno$ci w Palestynie.
V — (Alleluja) Gdy przyjdzie Duch Prawdy, nauczy was caltej prawdy; On
wam przypomni wszystko, cokolwiek wam powiedzialem. (Alleluja! — J 16,
13a; 14, 26b)

5) Lk 4, 16-22a — Ducﬁ Paﬁski nade mnag.
Wystapienie Jezusa w synagodze w Nazarecie. Homilia Jezusa do stéw Iz 61,

In — o Duchu Pafskim spoczywajgcym na Mesjaszu i Jego dzialalnoSci,
V — jak przed 2).

6) Bk 8, 4-10a. 11b-15 — Ziarno w 2zyznej ziemi oznacza tych, ktérzy wystu-
chawszy stlowa sercem szlachetnym i dobrym, zatrzymujg je i wydajg owoc
przez swg wytrwato§é. '

Przypowie$¢ o siejbie oraz jej interpretacja podana przez samego Pana.
Stowo Boze nalezy przyjaé calym sercem i wytrwale wypelniaé je w Zyciu
codziennym przezwyciezajgc wszystkie przeciwno$ci zewnetrzne i wewnetrzne
trudnosci. , o
V — (Alleluja) Ojciec da. wam innego Pocieszyciela, méwi Pan, aby pozostat
z wami na zawsze. (Alleluja) )
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7) Lk 10, 21-24 — Wystawiam Cie, Ojcze, ze objawile§ te rzeczy prostaczkom.
Okrzyk rozradowanego Zbawiciela wobec tajemniczych dr6g Bozych, na

ktérych uprzywilejowani sg najm.iejsi. Warto zwr6cié uwage na pierwsze

stowa perykopy: ,,Jezus rozradowal sie¢ w Duchu Swietym”.

V — jak przed 5).

8) J 17, 37Tb-39 — Popiyng rzeki wody zywej.

Fragment przemoéwienia Jezusa w §wiatyni podczas Swieta Namiotow o Du-
chu Swietym jako zrédle wody zywej, ktérg wierzacy w Chrystusa otrzymaja
w przyszlo$ci, po Jego zmartwychwstaniu.

V — jak przed 7).

9) J 14, 15-17 — Duch prawdy pozostanie z wami.

Fragment mowy pozegnalnej Jezusa, zapowiadajacego apostolom zestanie od
Ojca Ducha Swietego jako trwalego Obronce (Pardkletos).
V — {(Alleluja) Duch prawdy bedzie dawal §wiadectwo o mnie, m6éwi Pan,
i wy bedziecie dawaé Swiadectwo. (Alleluja)

10) J 14, 23-26 — Duch Swiety nauczy was wszystkiego.

Dalszy fragment mowy pozegnalnej; Jezus w kontekécie nauki o milosci ku
Niemu sprawdzanej wierno$cia w przestrzeganiu Ewangelii zapowiada ponow-
niie zestanie Ducha-Obroficy jako Zrédla calej prawdy zawartej w Ewangelii.
V — jak przed 10).

11) J 15, 18-21. 26-27 — Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, bedzie dawatl
§wiadectwo o mnie,

ZapowiedZ paradoksalnej drogi dla wyznawcéw Chrystusa, ktérzy beda
dzieli¢ Jego los i doswiadczaé sprzeciwu zla oraz zaklamania., W dawaniu
Swiadectwa Chrystusowi w takim $§wiecie wspieraé ich bedzie Duch Swiety,
ktérego Chrystus obiecuje zestaé na Ko$ci6l.

V — jak przed 5).

12) J 16, 5b-7. 12-13a — Duch Prawdy nauczy was wszelkiej prawdy.

Zapowiedz rozstania sie z apostolami i ponowna obietnica zesltania Ducha
Swietego, ktéry doprowadzaé bedzie uczniéw Chrystusa do catej prawdy obja-
wionej w Chrystusie.

Ks. Bronislaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

1I1I. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

1. Jak przedstawia si¢ od strony biblijnej
sprawa daréw Ducha Swietego?

Teologia przyzwyczaila nas do sformulowania ,siedem daré6w Ducha
Swietego”, weszlo ono do katechizméw, odnajdujemy je bogato rozwiniete
w teologii mistycznej. Jesli pytamy jednak o biblijne Zr6dlo i podstawe tego
sformutowania, wypada rozréznié samo pojecie daru Ducha Bozego (lub Swiete-
go) od zagadnienia ilo$ci daréw. Przede wszystkim jednak, zwlaszcza na gruncie
Starego Testamentu stojac, trzeba przypomnieé sobie, Zze ,Duch Bozy” lub
,»Duch Jahwe” nie identyfikuje sie w pelni pojeciowo z chrze$cijaniiskim ,,Du-
chem Swietym” jako trzecig Osobg Tréjcy Sw. Jest to raczej mniej lub wiecej
intensywny przejaw mocy Bozej w wybranym czlowieku lub w calym naro-
dzie, przysposabiajacy tego czlowieka lub naréd do wypelnienia zamierzonej
przez Boga misji w §wiecie ludzkim, ale z odniesieniem do $wiata Bozego
Czyny, ktére pojawia sie pod przemoznym wplywem impulséw Ducha Bozego,
beda skierowane ostatecznie ku umocnieniu zwigzku narodu wybranego
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(a przez niego i jednostek) z Bogiem przymierza, Jest to zatem dzialanie Boze
charyzmatyczne. Rozwija sie ono za$ na trzech drogach, idzie, méwiac inaczej,
w trzech uswiecajgcych kierunkach: mesjanskim, prorockim i ofiarniczym
(kaptanskim). W zbawczym planie Bozym na tych drogach Duch Panski uSwie-
cal Izraela czyli poSwiecal go coraz pelniej Bogu Swigtemu (por. J. Guillet,
Esprit de Dieu, w: Voc. de Théol. bibl. pod red. X. Léon-Dufour, Paris
1966).

W zwigzku z darami Ducha wystepujacymi w wiekszej ilo§ci na jednej
osobie (i z ewentualng liczbg siedmiu daréw!) skierowaé wypada szczegélne
zainteresowanie na mesjanskag droge usSwiecania. Jej celem blizszym to ,,zba-
wienie” w szerokim tego slowa znaczeniu: od ocalenia spod ucisku wrogéw
politycznych poprzez wyzwolenie z wplywéw balwochwalczych (potegujgcych
sie zresztya wlasnie pod presja zwycieskich wrogéw), przez zwyciezanie zla
moralnego (zwlaszcza niesprawiedliwos$ci spotecznej) az do nawigzania bardziej
intymnego zwigzku z Bogiem. Pod katem widzenia, je$li tak mozna powiedzie¢,
,,natezenia” wptywu Ducha Jahwe na tej mesjanskiej drodze zbawienia wyroéz-
nié mozna trzy stadia: w stadium ,sedziéw” byl to przejSciowy charyzmat
jednostkowy ograniczajacy dziatanie do funkcji wyzwolenczo-organizacyjnej
w jakiej§ konkretnej sytuacji historycznej; w stadium krélewskim charyzmat
Ducha, symbolizowany przez zewnetrzny akt namaszczenia (por. 1 Sm 10, 1;
16, 13) wykazuje dzialanie bardziej stabilne i diugotrwale, wprost perma-
nentne, z tendencjg do obejmowania swym zasiegiem caltej sukcesji dynasty-
cznej (oczywiscie w spos6b uwarunkowany postawa czitowieka, ktéry doznaje
skutkéw tego dzialania na sobie). Wreszcie w trzecim stadium pelnia zbawczych
przejawdéw Ducha Jahwe laczy sie z postacia Pomazanca (Mesjasza) par excel-
lence. Duch Bozy udzieli sie mu (dla dobra jego ludu) w calej swej mocy
i ,pozostanie” z nim na stale, by mogl doprowadzié do doskonalej postaci
zjednoczenie narodu wybranego z Bogiem. Wtasnie to stadium przede wszys-
tkim wchodzi w gre, gdy szukamy podstawy biblijnej dla zbioru daréw Ducha
Bozego tradycyjnie okre$lanego liczbg siedmiu darow,

Najblizszym punktem odniesienia jest Iz 11, lnn., tekst z tzw. ksiegi Em-
manuela w proroctwie wlaSciwego Izajasza. Tekst ujety w kontekScie poprze-
dzajacym, chociaz zaczyna sie od sp6jnika waw, wyraza kontrast do tego, co
bylo poprzednio powiedziane: oto potezna armia syryjska padnie jak wyra-
bany las, natomiast ze Scietego pnia dynastii Dawidowej wyro$nie nowa ro$li-
na-,latorosl” (termin hebr. hoter uzyty tylko tu i w Przp 14, 31, znany jest
i uzywany w jezyku akadyjskim, aramejskim, syryjskim i arabskim ze zna-
czeniem ,kij, laska, berlo”, tutaj jednakze chodzi o mlodg rofline, wyrasta-
jaca z pnia i -z Zywotnego korzenia, bo nawet w drugiej cze$ci wiersza odpo-
wiada paralelny termin neser — ,galgzka, r6zdzka”). Wymieniony zostal ojciec
Dawida — Jesse, bowiem ta nowa roflinka ma byé jakby drugim Dawidem
(por. o Mesjaszu jako DawidZie Iz 9, 6; 14, 5 oraz Oz 3, 5; Jr 30, 9. 21 n.; Ez
34, 23n.; 37, 24). Bedzie on wyposazony w moc Bozg (Ducha Jahwe) w obfi-
toéci i to w sposéb staly, nie chwilowo tylko (Duch na nim ,spocznie”), by
moégt w pelni odpowiedzieé¢ zadaniu, jakie go czeka.

Moc Boza przygotowywalta do spelnienia misji zbawczej sedziéw (Sdz 6, 34;
11, 29; 13, 25; 14, 6. 19), prorokéw (Iz 61, 1; por. Lb 11, 25 — o Duchu, ktéry
wywolal uniesienie prorockie u doradcow Mojzesza); obietnica szczegdlnie
obfitego ,,wylania Ducha” dana byla na czasy mesjanskie (J1 3, 1nn; Iz 32, 15).
U potomka Dawidowego zatem Duch Jahwe sprawi wiele przymiotéw, ktére
co prawda nie catkiem dokladnie moina okre$li¢ i rozgraniczyé, nie sg jednak
tylko synonimami. Przede wszystkim jest mowa o ,magdro$ci” (hokmd).
Pozwala ona wlasciwie ustawié siebie i inne byty w stosunku do Boga, daje
wlasSciwa skale ocen; przejawia sie i w praktyce zycia: medrzec nie tylko zna
swoje powinnoSci wobec Boga, ale i w najwla$ciwszy sposéb je wypelnia,
»sZrozumienie” (bind) — pozwoli latwo rozréznié klamstwo od prawdy, zlo
od dobra. ,Rada” (esd) — odnosi sie przede wszystkm do wtadzy sedziow-



140 BIULETYN HOMILETYCZNY

skiej i do administrowania prawa; mozna dostrzec nawigzanie do mesjafiskiego
tytutu z Iz 9, 5 pele’ jo’es (,,przednwny radca”) — kroél bedzie w swych przed-
sigwzigciach bardzo rozwazny. Z kolei ,,moc” (gebilrd), paralelny przymlot do
krélewskiego tytulu z 9, 5 ‘el gibbér (,B6g mocny” chyba w sensie ,wielki
mocarz”), daje gwarancje, ze kroélewski potomek nie tylko
bedzie umiat podejmowacé roztropne decyzje, ale nie za-
braknie mu potrzebnej sity, by je wprowadzi¢é w zycie, ,Wiedza” (da’at)
— to w odréznieniu od madro$ci i zrozumlienia, a w oparciu o znaczenie cza-
sownika jada’, byloby chyba wykorzystanie w rzgdach do§wiadczenia wlasnego
i poprzednikéw, bo jadia’ nie znaczy tylko ,wiedzieé.. ,,znaé” teoretycznie, ale
»doSwiadczyé”, zapoznaé sie z czym§ w praktyce, np. u Ozeasza (2, 22; 4, 1;
6, 6) ,,wiedza” ljczy sie¢ z do$wiadczeniem milo§ci Jahwe, z przezyciem jej
przez naréd jakby w do§wiadczeniach malzenskich,a w Zyciu ludzkim do$wiad-
czenia matlzenskie okre$la sie jako ,,poznanie” kobiety.

O praktycznym wydiwieku wyzej wymienionych ,,daré6w” Ducha Jahweiich
skierowaniu na wyposazenie wladcy w przymioty potrzebne do swego urzedu
§wiadczy poréwnanie z tekstem Wj 35, 30-36, 1, gdzie o mistrzu Besaleelu,
jego wspblpracowniku Oholiabie i ich pomocnikach powiada sie, ze byli napel-
nieni ,,duchem Bozym” i posiadali oden madroéé, zrozumienie, wiedze, znajo-
mo$§é praktyczng rzemiosta, zdolno§é pouczania innych, robienia plandéw i ich
realizowania, wszystko po to, by zgodnie z zamiarem Bozym.wykonali namiot
§wiety i jego wyposazenie kultowe. Wystepujg terminy hebrajskie te, o ktérych
g)owa w Iz 11, 1nn.: hokmd, tebind (od tego samego pierwiastka co bind),

a’at,

sBojazZn Jahwe"” (jirat Jeahwe) natomiast, to fundament etyki biblijnej,
poczatek i uwienczenie prawdziwej madrosci (por. Przp 1, 7; Syr 1, llnn.; Jb
28, 28; Ps 111, 10). Krél bedzie uznawat faktyczng wtadze Jahwe i swoje obo-
wiazki jako ,,namiestnika” Bozego, bedzie oddawal Bogu synowskg cze$é, wy-
konywujac obowigzki nalozone przez Boga, wynikajgce z ustroju teokraty-
cznego.

W w. 3 pojawia sie powtérnie termin jir’at Jahwe. Tre§é wiersza jest nie-
jasna, doslownie brzmi on: ,,a mial bedzie rozkoszny zapach w bojaZni Jahwe”,
co w oparciu o podobne zdanie (chociaz zaprzeczone!) w Am 5, 21 moze zna-
czyé ,,bedzie mial upodobanie w bojaZni Jahwe” (w BT: ,,upodoba sobie w bo-
jazni Jahwe”). Ttumacze greccy przetozyli zwrot.jirat Jahwe w ostatnim stowie
w. 2 przez ,pobozno§é” (eusebeia), a na poczatku w. 3 przez ,bojazi Bozg”
(emplesei auton pmeiima phdébou Theou — ,napelni go duch bojazni Bozej”).
Za tym poszedl i §w, Hieronim w Wulgacie dajgc terminy odrebne pietas
i timor Dei. W ten sposéb byé moze w wyniku tego, ze tlumacze greccy powo-
dowani amore variandi nie chcieli dwa razy powtarzaé tego samego wyrazu,
otrzymaliSmy w teks$cie greckim i lacinskim siedem dar6w Ducha, podczas gdy
w orygmalnym jezyku jest ich tylko sze§é w trzech parach: duch quroscl
i zrozumienia (rozumu), duch rady i mocy (mestwa) duch wiedzy i bojazni
Jahwe, co bardzo przypomina poczwérne imie dziecka krélewskiego zwanego
‘immanu-'el — ,,B6g z nami” (Iz 7, 14; 8, 8. 10) wymienione w 9, 5: ,,przedziw-
ny doradca, Wielki mocarz, wiecznotrwaly ojciec, Ksigze pokoju”.

I tu niestety sama ilo§é imion nastrecza tez trudno$é, bowiem w przektadzie
greckim (LXX) mamy tylko jedno imie megdles boulés dngelos — ,Postannik
wielkiej rady” (magni consilii angelus), zachowato sie ono w przekladzie staro-
lacinskim (Vetus latina) i w liturgii (introit trzeciej Mszy na Boze Narodzenie
i Litania o Sercu Jezusowym). Uwypukla ono dary charakterystyczne dla
Emanuela, ktéory ma rzadzié sprawiedliwie, sadzac nie wedlug pozor6éw, lecz
wedlug doglebnej znajomo$ci sprawy (por. Iz 7, 16; 11, 3). Na drugim krancu
znajduje sie¢ opinia H. Torczynera .(Ein vierter Sohn des Jesaja, Monats-
chrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentum, 74, 1930, 257-259), Ze
chodzi o jedno symboliczne imie, podobne do tego, Jakle nosxh inni synowiz
Izajazza, to imie Izajaszowego syna mialo brzmieé,, Dziwy-radzi-boski-bohater”
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i zapowiadaé przedziwne znaki Boze w czasach mesjaniskich. Przeklad syryjski
przekazatl cztery imiona:,,Cud, Radca, B6g mocny nad wiekami, Ksigze pokoju”;
podobnie czytamy w targumie aramejskim, choé imiona sa zlozone: ,Przedzi-
wny radca, B6g mocny, Ten co zyje zawsze, Mesjasz”.Sw.Hieronim w swym
przekladzie lacifiskim bronit szeSciu odrebnych imion (jak ma w greckim
tekScie Akwila, Symmach i Teodocjon): ,Przedziwny, Radny, Bég,
Mocny, Ojciec przyszlego wieku, Ksigze pokoju” (admirabilis, consiliarius,
Deus, fortis, Pater futuri saeculi, Princeps pacis). Nie wdajac sie w dysku-
sje, trzeba powiedzieé, ze w kazdym razie chodzi o jakiego§ niezwyciezonego
bohatera, pochodzgcego z rodu Dawida, ktéry zdolny bedzie dzieki swej
szczegblnej Bozej pomocy pokonaé nieprzyjaciél i zaprowadzié doskonaty po-
k6j. W sumie imiona co do treSci pokrywajg sie z przymiotami (,,darami
Ducha”) potomka Dawidowego z Iz 11, 1 — dlatego tutaj o nich méwimy.

Sw. Augustyn dopatrywal sie relacji owych dar6w Ducha Jahwe z blo-
gostawienistwami ewangelicznymi (zob. De Sermone Domini in monte, I, 4; PL
34, 1234—1236), teologia za§ w oparciu o doktryne o Tréjcy §w. i o atrybuty
przypisywane poszczegélnym Osobom Boskim zajmuje sie darami Ducha Swig-
tego, chociaz w tekScie izajanskim ruach Jahwe nie odnosi sie do Trzeciej
Osoby, a i o naturze poszczeg6lnych daréw tekst biblijny niewiele pozwala
sie dowiedzieé¢. Mozna natomiast w oparciu o hebrajski czasownik muach pod-
kre§li¢, ze chodzi o diuzsze korzystanie z tych daréw, a nie tylko o ich chwi-
lowe czy krétkotrwale posiadanie. Tu moglaby byé jaka§ podstawa biblijna
dla scholastycznego pojecia daru jako habitus.

Natomiast, jak widzieli§my, liczba siedem nie ma oparcia w tek§cie orygi-
nalnym. Odwolywanie sie do wyrazenia ruach Jahwe jako daru centralnego,
od ktorego pochodzi sze$é innych i z ktérym tworza jakby zydowski $wiecz-
nik siedmioramienny (A. Vaccari), jest konstrukcjg sztuczng i nieuzasad-
niong, bo ,,duch Jahwe” jest wyraznie autorem i zroédlem innych darow, a nie
osobnym darem. Trudno uzasadniaé liczbe tradycjg Oicéw. choriaz ricktArzy
wymieniali liczbe siedmiu daréw (np. §w. Justyn, Dialogus cum Tryphone
Judaeo 87; PG 6, 684), bo nie wydaje sie, by chcieli oni wlasnie na te liczb=
kla§é nacisk. Podawali ja za tekstem greckim, na ktérym sie opierali, lub
po prostu ze wzgledu na jej znaczenie symboliczne, by wyrazi¢ pelnie da-
row (por. §w. Ambrozy, De Spiritu Sancto, I, 159; PL 16, 771;: §w. Augu-
styn, De civitate Dei, 11, 31; CSEL 40, 559). Zatem liczba siedem co do da-
réw Ducha nie moze byé uwazana za biblijng, chociaz ma oparcie w prze-
kladzie greckim, z ktérego Ko§ci6l korzystal. Zauwazyé jeszcze mozna, ze §w.
Pawel piszgc o ,,owocach Ducha” w Gal 5, 22n., wymienia ich dziewieé i rézne
od wyzej omawianych. (Zob. A. Penn a, Isaia, Torino-Roma 1958, 137n. 143—
—145; X, Léon-Dufour, Vocab. de théol. bibl.,, Paris 1962, kol. 313—315).

O, Jézef W. Roston OFMConv., Warszawa

2, Co to jest grzech (grzech?) przeciwko Duchowi Swietemu?

Okreélenie ,grzech przeciwko Duchowi Swietemu” nie wystepuje w Pisé-
mie §w., natomiast w Mt 12, 3In. (paralelne teksty: Mr 3, 28n.; Ek 12, 10) spo-
tykamy okresienie he tou preumatos blasphemia wyja$nione w miejscach
paralelnych u pozostalych synoptykéw przez wyraZenie czasownikowe blas-
pl}mezn eis to pneuma to hagion, zatem chodzi o grzech, a konkretnie 0 mé-
wienie w spos6éb zty, uwlaczajacy przeciwko Duchowi §wietemu. Logion Je-
Zusa umieszczony zostal przez synoptykéw w nieco odmiennie ujetym lub
gg»\trezé é‘éinym kontek$cie. Pomaga to wydobyé z niego bardziej zr6znicowa-

resé.

w kon’gekéc@e Mt 12, 31n. powiedziano, ze Syn czlowieczy wypelniajac to,
co odnosito si¢ (w Iz 42, 1—4) do mesjafskiej roli Stugi Panskiego, czyni
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znaki i cuda: uzdrawia i wygania szatanéw. Ta dzialalno§é rozbudza w lu-
dzie wiare. Ttum zaczyna sie¢ zastanawiaé nad mys$lg, czy Jezus nie jest ocze-
kiwanym Mesjaszem (Synem Dawida — Mt 12, 23). Zatem poczyna dzialaé¢
skutecznie laska Ducha, bowiem znaki Ducha Bozego sa przez ludzi naleiy-
cie odczytywane. I wtedy faryzeusze postanawiajg utrgcié¢ te dzialalnosé,
godza w sama podstawe przejawdé4w mocy Ducha — przypisuja ja duchowi
ztemu: On wygania czarty tylko przez Belzebuba, ksiecia demoéw (Mt 12, 24).
Odpowiadajac na ten zarzut, Jezus wyglasza podobienstwo do mocarza, kté-
rego trzeba najpierw zwigza¢, by méc korzystaé z jego sprzeté6w i débr — nie
ma mowy o pokojowym ulozeniu sfe z nim. Poza tym wskazuje Jezus na Zy-
dowskie egzorcyzmy, co do ktérych ci sami faryzeusze nie majg zarzutéow.
Stwierdza wiec, ze wystepuja oni §wiadomie przeciwko krélestwu Bozemu,
ktore nadchodzi jako dzielo Ducha Bozego i dlatego ich grzech bluZnierstwa
nie moze byé darowany. Sg tak przezarci nawskro§ zlem, Ze nie potrafia tege
ukry¢ i to znajduje wyraz w ich wypowiedziach.

W kontekScie u Marka powtarzajg se w skrécie zasadniczo te same ele-
menty, co u Mateusza, a wiec zarzut znawcéw Pisma, przy czym dochodzi no-
wy szczeg6l, ze oni przybyli z Jerozolimy, odparcie przez Jezusa zarzutu
przy uzyciu podobienstwa z mocarzem, bezsens tego zarzutu, bo szatan mu-
sialby dziataé na wlasng szkode, wreszcie przytoczony jest logion o niemo-
zliwoéci odpuszczenia bluZnierstwa przeciwko Duchowi Swietemu z krétkim
podsumowaniem: ,,Bo méwili: Ma ducha nieczystego” (Mr 3, 30). Calo§¢ wig-
czona jest w rozerwany kontekst o usilowaniach rodziny, by porwaé Jezusa
i usungé od publicznej dzialalnosSci pod zarzutem, Ze postradal zmysty.

Kontekst Rukasza jest zgola inny. Chodzi o odwazine wyznawanie wiary
w Jezusa: Bég nad wszystkim czuwa (wroble, wlosy policzone!), Duch Swieg-
ty powie we wlaSciwej chwili uczniom Jezusa, od ktérych zazadaja oficjal-
nie $wiadectwa, ca majg mowié. Jedyne niebezpieczenstwo, jakiego winni
sie obawiaé polega na tym, by Jezus nie zaparl sie w kroélestwie mesjanskim
(przed aniotami Swymi) tego, kto nie wyzna Go wobec ludzi. Wiaczony w to
miejsce kontekstu logion o bluZnierstwie przeciwko Duchowi Swietemu zda-
je sie wskazywaé, ze takim bluZnierstwem jest zaparcie sie Jezusa i zwat-
pienie w dzialajgcg w Nim moc Ducha Swietego. Za tym przemawia stwier-
dzenie, ze nawet wystapienie przeciwko Synowi czlowieczemu jest do daro-
wania, tylko nie wystgpienie przeciwko Duchowi.

Z powyiszych tekstow widaé, ze istota grzechu, ktéry kwalifikuje sie jako
nie odpuszczenia, jako bluZnierstwo przeciwko Duchowi jest nieuznawanie
przejawow dzialalnoSci Ducha Bozego w Jezusie Chrystusie jako wystanniku
Bozym, Mesjaszu, gloszgcym nadej$cie krolestwa Bozego — zwatpienie w Nie-
go i odpadniecie od Niego mimo poznanych uprzednio przejawéw mocy Du-
cha. Szczeg6lnie zlosliwa odmiang tego grzechu jest przypisywanie tej mocy
duchowi zlemu, by uniemozliwi¢ innym wiare: ,zamykacie krélestwo nie-
bios przed ludZmi, sami nie wchodzicie i nie pozwalacie wej§é tym, ktérzy
checg wejsé” (Mt 23, 13).

Mamy w Nowym Testamencie ponadto teksty, gdzie pojawia sie po-
jecie grzechu, ktory nie moze byé odpuszczony (Hbr 6, 4—6; 10, 16n.) oraz
»grzechu na $mier¢” hamartia pros thdnaton) — za tych, co go popelniaja,
nie ma obowigzku sie¢ modli¢ (1 J 5, 16). Wlaénie ta trudno$é, czy wrecz nie-
mozliwo§¢ odpuszczenia sklania, by rozwazaé te teksty lgcznie z zagadnie-
niem ,grzechu przeciw Duchowi”, bo wydaje sie, ze traktuja o tym samym
przedmiocie. W Hbr rodzaj grzechu jest latwy do okre§lenia, chodzi o aposta-
zje od wiary. Dyskutuje sie natomiast, czy niemozliwo§é nawrécenia sie jest
niemozliwo$cig fizyczng czy moralng, Zalezy to od sposobu rozumienia do-
$wiadczenia chrzeScijanskiego, ktére w Hbr 6. 4—6 okreflaja cztery imie-
slowy greckie (potistheis — ,oéwiecony”, geusamenos tés doreds tés epoura-
niou — ,ten co zakosztowal daru niebieskiego, métochos pneumatos hagiou —
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,uczestnik w Duchu Sw., oraz geusamenos kalon Theou thema — ,ten, co
zakosztowal dobrej nowiny” jako przejawu mocy przysziego wieku). JeSli
odnoszg sie one tylko do przyjecia wiary, bylaby to niemozno§é nawrécenia
moralna: chrze§cijanin, ktéry doznal wielu znakéw laski, mogacych umoc-
nié jego wiare i bronié¢ jej przed trudnoSciami, a jednak mimo silnych po-
mocy i glebokich przezyé odpadt od wiary, postawit sie w sytuacji, kiedy na-
wet silne $rodki laski nie moga u niego juz spowodowaé ,.odnowienia do po-
kuty” — nawroécenia (anakainizein eis metanoian). Je§li natomiast te imiesto-
wy, podobnie jak i odnowienie sie do pokuty okre$lajg caly proces przyspo-
sposabiania do chrztu i sakrament chrztu, pojawialaby sie niemozliwosé fi-
zyczna wobec niepowtarzalno$ci tego sakramentu.

Jakkolwiek rzecz by sie miata, zlo§é zawartg w apostazji oSwietlajg stowa
z Hbr 10, 26nn o ukrzyzowaniu Chrystusa przez apostate i wystawianiu Go
na zniewagi. J. Moffatt (The Epistle to the Hebrews, New York 1924, 80)
chcial to rozumieé tak, Ze odstepca ,,wyrzuca Jezusa ze swego zZycia ... sprawia
ze On staje sie dlan umarly”. Lepiej jednak wyjasnia sie w zwiazku z dok-
tryna Pawlowa o ciele mistycznym: uSmiercajac w sobie Chrystusa, odstepca
krzyzuje Go, ale nie dla zbawienia tylko dla wyszydzenia Jego meki jako
bezuzytecznej dla siebie. A poniewaz stal sie przez chrzest czlonkiem ciala
Chrystusowego w Duchu Swietym (bedgcym dusza ozywiajaca to cialo), a przy
tym i §wigtyniag tego Ducha (por. 1 Kor 6, 17—19), zatem popelnia grzech
przeciwko Duchowi Swietemu (chociaz nie wymienia sie w licie tego okre-
slenia!), godzgc zuchwale w samo Zrodio laski, podobnie jak to czynili fa-
ryzeusze w omawianej wyzej relacji ewangelicznej. W tym sensie wyjasnia
zlo apostazji i sam autor Listu do Hebrajczykéw, skoro podkrefla, ze jest
to ,,dobrowolny grzech popelniony po pelnym poznaniu prawdy” (hekousios
agar hamartanonton hemon meta to labein ten epignosin tes aletheias — 10,
29).

Odstepca od wiary ,podeptal Syna Bozego i zbezczescil krew przymierza,
przez ktoéra zostal u§wiecony, oraz obelzZywie zachowal sie wobec
Ducha laski (to pneuma tés chdritos enybrisas — od hybris, o ktorej
wspomina Pawel! w Rz, 1 30). Chyba nic tak nie boli, jak kpiny i lekcewa-
zenie zofiarowanej przez kogo$ miloSci. Stowo enybrizein wyraza wlasnie owg
postawe wewnetrzng pogardliwie pyszng, ktérej nie mogli pozostawi¢ bez
kary nawet bogowie wedlug mitologii klasycznej (por. ukaranie Niobe); wy-
klucza ona z gruntu wszelka zmiane usposobienia w sensie pokuty (metano-
ia). Obelzywa pogarda wobec Milosci Bozej czyli samego Ducha Swietego.
?to istota grzechu apostazji czynigca zen grzech przeciwko Duchowi Swie-
emu.

Podobny grzech ma na uwadze 1 J 5, 16 jako ,, grzech na $§mieré¢”. Kon-
tekst wskazuje na wiare w Jezusa jako Syna Bozego i na lgczno$é z Nim
jako jedyna mozliwo§é zycia Bozego w nas. Chociaz wiec Jan nie okreSla
blizej natury owego ,grzechu na S$mieré”, to jednak gdy weZmiemy pod
uwage zastosowane przez autora przeciwstawienie ,,zycie — §mieré” w sensie:
zwigzek z Jezusem — odejScie od Niego, a z drugiej strony oprzemy sie na
wyraznych twierdzeniach autora w 2, 19; 4, 4n i 5, 12, Ze ci, co gloszg bledna
nauke, nie majg w sobie zycia, mozna wyciaggngé wniosek, ze ,grzechem na
$mieré” jest odstepstwo od prawdziwej nauki, od wiary w Jezusa Chrystusa,
podobnie jak w Li§cie do Hebrajczykéw 6w grzech, ktoéry praktycznie nie da
sie zgladzié¢ z braku warukéw do poprawy. Jeden i drugi z natury swej jest
identyczny z ,bluznierstwem przeciwko Duchowi” mimo, ze nie zostal tak
okre$lony, jako wystepowanie $wiadome i zloSliwe przeciwko wytryskujgce-
mu z miloSci Bozej zré6dtu zycia. Zlo§é jest podwéjna, bo i samemu nie chce
sie korzystaé z tego Zrédla i innych sie od niego odcina.

O. Jozef W. Roston OFConv., Warszawa



