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dyckiego rozszerzyla sie dzieki pismom znanego filozofa Martina Bubera.
Dziwi¢ sie nalezy, ze 6w wybitny filozof, od ktérego w znacznej mierze bierze
poczatek wspoélczesna filozofia dialogu, nie znalazl sie w recenzowanym
wyborze.

Ksigzka jest pozyteczna dla poznania $wiata kultury judaistycznej, u nas
prawie calkowicie nieznanej, ktérej znajomoéé jednak jest potrzebna, zwlasz-
cza bibliScie i teologowi.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Walter KASPER, Einfiihrung in den Glauben, Mainz? 1972, Matthias-Griine-
wald-Verlag, s, 169.

Jednym z waznych objawoéw wspbOiczesnego rozwoju teologii jest zastana-
wianie sie¢ nad istota wiary oraz usilowanie poglebienia jej znajomosci
w funkcji dzisiejszej sytuacji. Tego zadania podejmuje sie¢ jeden z wybitnych
teologow mlodego pokolenia, urodzony w 1933 roku, profesor Walter Kasper
z Tybingi. Koncentruje sie on przy tym nie nad tre§cig wiary, jak na przyktad
Ratzinger w Wprowadzeniu do chrze$cijaistwa, ale nad samg wiarg, fides
qua creditur.

Wykazuje wiec wpierw, jak dzisiaj konieczna jest teologia naturalna (pole-
mizuje w tym wzgledzie z Barthem) usilujagca przede wszystkim odnalezé
sens zycia, ktérego czlowiek bardzo potrzebuje. Od tego problemu przechodzi
Kasper wprost do wiarogodno$ci chrze§cijafistwa, przy czym za jego rekojmie
uwaza w pierwszym rzedzie samg osobe Chrystusa, ktéry jest znakiem i swiad-
kiem wiary. Wiarogodno§é te tworzy tre§é Jezusowego postannictwa, ktéra sie
sprawdza w dwoéch zasadniczych sprawach: oddaje bowiem sprawiedliwo$é
zar6wno wielko$ci, jak tez nedzy czlowieka. Te wiarogodno$é tworzy w szcze-
gélnosci zmartwychwstanie Jezusa, ktére umozliwia do$§wiadczenie wiary.
Pamietaé¢ jednak nalezy, ze to do§wiadczenie moze byé dane jedynie ludziom,
ktérzy sie zaangazujg na drodze wiary, bo tylko ten, kto czyni prawde, docho-
dzi do §wiatla.

Rozwazania o wiarogodno$§ci wiary daja autorowi podstawe do zajecia sie
aktem wiary i -jego treScig. Szeroko moéwi o biblijnym ujeciu wiary, ktéra jest
niczym innym jak ufno$cia w wierno§¢é Bozg. Wiara jest zawsze wiarg w Je-
zusa Chrystusa i wyraza sie stowem ,,Amen”, ktére zawiera w sobie calg chry=-
tologie, gdyz jest potwierdzeniem Bozej wierno$ci. Wiara jest osobistym od-
daniem sie Bogu, catkowitym zakorzenieniem swojej egzystencji wtasnie
w Nim. Najwazniejszym za§ momentem, w ktérym okazuje sie wiara, jest
modlitwa.

Wiara tak pojeta ma znaczenie zbawcze, koncentruje sie na osobie Jezusa
Chrystusa jako Zrb6dle zbawienia. Wszelkie formuly wiary majg do tego zba-
wienia prowadzié. Te formuly wytworzyly sie z biegiem historii KoSciola i byty
konieczne dla zapewnienia konsystencji wiary. Wszystkie jednak znajduja
swoj Srodek i organiczng jedno§é w Chrystusie. Sprowadzenie wszystkich dog-
matéw do tej jedno§ci nie oznacza ich redukcji, ale konieczng koncentracj2
i poglebienie.

Wiara chrzeécijafiska jest wiarg spoteczng i koscielng. Zyje ona w spotecz-
no$ci Koéciola, ktérej zadaniem jest utrzymanie jedno§ci wiary. Do utrzymania
jej konieczny jest urzad ko$cielny i na nim przede wszystkim cigzy ten obo-
wigzek. Niemniej moze on by¢ nalezycie spelniony jedynie w dialogu z calg
spoleczno$cig wierzacych.

Najwiekszym zagadnieniem dla chrze§cijanina zyjgcego wiarg jest problem
historii, ktéra grozi relatywizacjg wszystkiego. W tym jednak lezy r6éwniez
szansa chrzeécijaﬁstwa, gdyz chrzescijahnstwo jest religig historyczng, a chrzes-
u;am‘n moze byé znakiem nadziei dla $wiata Zyjacego w stalej zmienno$ci
i szukajgcego trwaltych elementéw, Aby jednak tak bylo, konieczne jest wyo-
drebnienie tego, co w chrzedcijanstwie jest naprawde niezmienne.
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Ostatni rozdzial po§wiecony jest eschatologicznym aspektom chrzescijanstwa.
Chrzescijanstwo jest religiag przyszto$ci i to przyszto§ci absolutnej. Ta perspek-
tywa ksztaliuje jego calg istote i nadaje chrze§cijanstwu nieodzowny dzi$§
dynamizm.

Z ksigzki bije optymizm, ktéry opiera si¢ zar6wno na wierno$ci katolickie-
mu dziedzictwu, jak niemniej na gruntownym przemyS$leniu i nowym ujeciu
tego, co dzi$§ jest dla realizacji wiary konieczne.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Jiirgen MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und
Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1972, Chr. Kaiser Verlag, s. 31.

Znany glownie dzieki swojej teologii nadziei chrzeS§cijanskiej, luteranin
Jirgen Moltmann przedstawia tym razem teologie krzyza Chrystusowego.
Tylko pozornie jest to przerzucenie sie z ekstremu w ekstrem, od tego, co
w chrze§cijanstwie radosne i krzepigce do tego, co stwarza cierpienie i normal-
nie czlowieka odstrecza. Moltmann stara sie caly czas wykazaé, Zze teologia
krzyza lgczy sie §ciSle z teologia nadziei i jest jakby jej nieodzowng odwrotna
strong.

Plan autora jest ambitny. Pragnie on bowiem w oparciu o Lutra ukaza¢
Chrystusa ukrzyZowanego jako zasade formalng i ozywiajaca teologii i przeja-
woéw zycia chrze$cijanskiego, jako ,kryterium ich prawdziwosci, a tym samym
krytyke ich nieprawdziwoS$ci” (s 8). Teologia taka nie moze byé czysto teore-
tyczna, ale od kontemplacji Jezusa UkrzyZzowanego musi przej§é do praktyki.
Podstawg tej teologii sg stowa §w. Pawla o krzyzu, ktéry jest zgorszeniem dla
Zydéw i ghlupstwem dla pogan, ale dla powotanych — mocg Bozg i madroscia
Bozg (por. 1 Kor 1, 23—24).

Chcac swoéj plan przeprowadzié, autor postawiwszy pare podstawowych
pytan dotyczacych Jezusa Chrystusa, Jego bostwa i czlowieczenstwa, rozwaza
wydarzenie krzyza w kategoriach wpierw historycznych, a nastepnie escha-
tologicznych. Jezus umarl wedlug orzeczen sgdowych jako ,bluZnierca”, jako
»burzyciel porzadku spotecznego”, ale przede wszystkim jako opuszczony przez
Boga, co ujawnia sie w Jego ostatnim wotaniu na krzyzu. To opuszczenie przez
Boga bylo najwiekszym cierpieniem Jezusa, nieporéwnywalnym z zadnym in-
nym. W tym opuszczeniu widzi autor klucz do teologii krzyza, gdyz kazda te-
ologia w gruncie rzeczy musi odpowiedzie¢ §wiadomie czy nieSwiadomie na
pytanie, ,dlaczego$ mnie opu$cil”’. Teologia bowiem nie moze przej$é obojetnic
wobec wotania cierpigcego $§wiata, ktore jest refleksem wotania Chrystusa. Musi
okazaé solidarno§¢ Boga z cierpigcym §wiatem. Caly wiec problem lezy w tym,
czy cierpial na krzyzu tylko czlowiek Jezus, czy tez w jaki§ spos6b Bég bral
udzial w cierpieniu ludzko$ci? Autor jest §wiadomy probleméw, ktére wyni-
kaja z takiego ujecia sprawy, ale na podstawie znanej juz w $redniowieczu
communicatio idiomatum twierdzi, ze mozna w spos6b prawdziwy powiedzie¢,
ze cierpial i umar! na krzyzu Boég.

Takie ujecie wyprowadza nas z ciasnego teizmu, z ktérego wyplywa pojmo-
wanie Boga jako powodujacego i cieszgcego sie cierpieniem czlowieka. Praw-
dziwie ujeta natomiast teologia krzyza, widzi skutki cierpienia Jezusa Chrys-
tusa niejako w Bogu i w Tréjcy Swietej, stawia wiec Boga nie ponad cierpiaca
ludzkoscia, ale w samym jej §rodku. Problem zla, ktéry jest jednym z gléwnych
zrodet ateizmu, uzyskuje w ten spos6b nowe naswietlenie.

Nie mozna w krétkiej recenzji oddaé pelnej sprawiedliwo§ci mys$li autora,
ktora jest nieraz bardzo zawila i wymagataby doprecyzowania. Bezwzglednie
nie ze wszystkim mozna sie z nim zgodzié. Dotyczy to zwlaszcza jego wymi-
jajacej odpowiedzi dotyczgcej bostwa Chrystusa, jak tez jego ujecia zmar-
twychwstania. Mozna tez zadaé pytanie, czy rzeczywiScie krzyz Chrystusowy
jest absolutnie centralnym wydarzeniem objawienia chrze§cijanskiego, do kta-



