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PROBLEM CHRZESCIJANSKIEJ PEDAGOGIKI
EGZYSTENCJALNEJ

Wsréd nurtéw, ktore wywarly duzy wplyw na ksztaltowanie sie
mysli i postaw we wspotczesnym Swiecie, znajdowala sie i znajduje
nadal filozofia egzystencjonala !. Przedmiotem zasadniczym jej za-
interesowan jest konkretny czlowiek oraz sens czy bezsens ludz-
kiego zycia. Poniewaz taki kierunek nie moze by¢ obcy dla pedago-
giki chrzescijanskiej, jej konfrontacja z filozofig egzystencjonalng
jest nie do unikniecia. Oczywiscie pedagogika chrzescijanska nie-
zmienna jest w swej najglebszej podstawie, ktorg stanowi zbawcza
rzeczywisto$é, objawiona — w mys$l planu Bozego — przede wszyst-
kim w osobie Jezusa Chrystusa, dzialajgcego przez Kosciét i w Kos-
ciele. Ale podstawe chrzeScijanskiej pedagogiki stanowig takze za-
lozenia filozoficzne, ktore ulegajg przemianom, poniewaz odzwier-
ciedlajg mysli i dgzenia zwigzane z réznymi okresami dziejow.

Tak wigeec wyzej wymieniona pedagogika z jednej strony musi
ustawicznie siegaé do Objawienia, by odnawia¢ swg wierno$¢ nauce
Chrystusa, ale z drugiej strony powinna wcigz nawigzywac tgcznosé
z aktualnymi nurtami mys$lowymi, aby dostrzec przeobrazenia, ja-
kim stale ulega czlowiek, co pozwala lepiej go zrozumieé i skutecz-
niej przychodzi¢ mu z pcmocg.

Powstaje jednak pytanie, czy jest w ogble mozliwe wprowadzenie
do zalozen filozoficznych pedagogiki chrzescijanskiej jakichkolwiek
elementow filozofii egzystencjonalnej, skoro wiadomo, ze jej przed-
stawiciele, powodowani skrajnym subiektywizmem, odrzucaja
wszelkie wartosci obiektywne, a bardzo czesto przyjmujg stanowisko
agnostyczne lub ateistyczne. Czy wiec inspiracja zaczerpnieta z tego
rodzaju filozofii nie doprowadzilaby do odrzucenia istoty wychowa-
nia chrzescijanskiego, zmierzajgc np. do przyjecia smierci Boga?

A zatem koncepcja chrzescijanskiej pedagogiki egzystencjalnej

1 Streszczenie rozprawy habilitacyjnej pod tym samym tytulem.
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stanowi trudny do rozwigzania problem, ktérym jednak trzeba sie
zajaé ze wzgledu na koniecznos odnowy wychowania chrzescijan-
skiego i powigzania go ze wspodlczesncscia.

Pierwszym krokiem do naswietlenia tego problemu bedzie uchwy-
cenie kierunku ewolucji, zachodzgcej w ujmowaniu tresci wycho-
wania chrzescijanskiego. Ot6z analiza gléwnych dokumentow
Kosciota, dotyczagcych wychowania, wiskazuje na egzystencjalny jej
charakter (czesé¢ I).

Nastepnie nalezy zbadaé filozoficzne podstawy pedagogiki chrzes-
cijanskiej, aby przekonaé sie w jakim sensie byloby mozliwe ich
uzupelnienie i wzbogacenie elementami egzystencjalnymi (czesé¢ II).

Wreszcie pozostaje do rozwazenia gléwne zadanie chrzescijanskiej
pedagogiki egzystencjalnej, ktéorym wydaje sie by¢ wychowanie
do spotkania z Bogiem (czes$é III).

1. Egzystencjalna ewolucja wychowania chrze$cijanskiego
w Swietle dokumentow KosSciola

Pedagogika jest teoretyczng wiedzg i nauka o wychowaniu jako
zasadniczym czynniku rozwoju czlowieka. Wychowanie bywa okres-
lane bardzo roéznie, zaleznie od przyjetego uprzednio punktu widze-
nia. Godna uwagi wydaje sie definicja zaproponowana przez Stefa-
na Kunowskiego: ,wychowanie to zawsze spolecznie uznany
system dzialania pokolen starszych na dorastajace, celem pokiero-
wania ich wszechstronnym rozwojem dla przygotowania do przy-
sztego zycia wedtug okreslonego idealu” 2.

Poniewaz przedmiotem naszych badan jest wychowanie chrzesci-
janskie, podstaw jego bedziemy szukaé w rozwijajacej sie doktrynie
pedagogicznej Kosciota, wyrazonej w dokumentach magisterium.
Oczywiscie musimy ograniczy¢ sie jedynie do takich wypowiedzi,
ktore wydajg sie stanowié¢ etapy w rozwoju chrzescijanskiej mysli
pedagogicznej. Tego rodzaju dokumentem jest encyklika Piusa XI
Divini illius Magistri, a nastepnie uchwaly Soboru Watykanskie-
go II, jako wazki czynnik odnowy wychowania chrzescijanskiego.
Rozpatrzmy wiec kolejno encyklike oraz dokumenty Vaticanum II,
biorgec pod uwage ich filozoficzne uwarunkowanie, a wreszcie spro6-
bujmy wysledzi¢ kierunek zachodzgcej miedzy dwoma wymieniony-
mi etapami ewolucji.

2 S. Kunowski, Podstawy wspdiczesnej pedagogiki chrzescijariskiej, (ma-
szynopis), Lublin 1968, 137. Inaczej rozumie wychowanie F. Korniszewski
(Mata Encyklopedia Pedagogiczna: Wychowanie, s, 1062), mianowicie jako ,wy-
tworzenie mniej lub wiecej trwalych zmian w sferze psychicznej, dynamicznej,
ukierunkowujgcej postepowanie jednostki...”. Zob. t e nz e, Wychowanie, ksztat-
cenie, nauczanie, tamze, 1133 n.
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1. Przelomowe znaczenie encykliki Piusa XI
sDivini illius Magistri”

Encyklika Piusa XI, zaczynajgca sie od stow Divini illius Ma-
gistri, nosi date 31 grudnia 1929 r.? Skilada sie ona ze wstepu, gdzie
autor podaje cel i powody jej napisania oraz z czterech czesci
o tresci nastepujacej:

1) spotecznosci wychowujgce: Koscidl, rodzina, panstwo

2) przedmiot wychowania: caly czlowiek jako ten, ktoérego sie
wychowuje

3) srodowisko wychowawcze: rodzina, Kosci6l, szkota, swiat

4) istota chrzescijanskiego wychowania: uksztaltowanie prawdzi-
wego chrzescijanina przez wspotdzialanie z taskg Bozg.

Wplyw encykliki Divini illius Magistri na katolickg mysl pedago-
giczng odznaczal sie tak wielkg silg i trwaloscia, ze prawie 40 lat
po jej ogloszeniu niektorzy ojcowie Soboru Watykanskiego II byli
zdania, ze nie zachodzi koniecznos¢ ponownego omawiania zasad
wychowania chrzescijanskiego, skoro zostaly one wyczerpujaco
sformulowane juz przez Piusa XI.* Wedlug Jozefa Gottlera en-
cyklika to ,,Magna Charta katolickiego wychowania” 5. RzeczywisScie,
mimo pewnej obfitosci publikacji pedagogicznych w okresie poprze-
dzajacym wydanie encykliki Piusa XI brakowalo wyraznej kon-
cepcji wychowania chrzescijanskiego, ktéra opierataby sie na filo-
zofii rozwijajacego sie czlowieka i na jasno okreslonych podsta-
wach teologicznych 6.

Ot6z wlasnie autor Divini illius Magistri sprecyzowal dogmatycz-
ny fundament tego wychowania w kierunku chrysto- i eklezjocen-
trycznym z prawdg o Trojcy sw. jako punktem oparcia i wyjscia.
Z takich zalozen Pius XI wyprowadza uniwersalno$é i nadprzy-
rodzono$é jako cechy pedagogiki chrzescijanskiej, przejmujac do
zbudowania systemu wychowawczego elementy filozofii tomistycz-
nej. Papiez takze zajmuje stanowisko wobec najwazniejszych ow-
czesnych nurtéow w pedagogice jak naturalizm, socjologizm oraz
intelektualizm, przestrzegajac przed ich jednostronnoscig. Nastepnie
orzeka, ze istote wychowania chrzescijanskiego stanowi wspétpraca

2 AAS 22(1930)39-85; Pius XI, Encyklika o chrzescijariskim wychowaniu
miodziezy, ,,Divini Illius Magistri”, tt.,, wstep, komentarz, Ks. bp M. Klepacz,
Kielce 1947.

4 J. Tarnowski, Wyprowadzenie do Deklaracji o wychowaniu chrze$cijan-
skim, W: Sob6r Watykaniski II. Konstytucje-Dekrety-Deklaracje (tekst tac.-pol.),
Poznan 1068, 474.

5 J. Gottler, Die Magna Charta katholischer Erziehung, Katechetische
Bléatter, 1930, nr 1, s. 97 nn.

6S. Kunowski, Potrzeby programowe pedagogicznego ksztatcenia alu-
mnow, w: Ksiega pamzqtkowa spotkania profesoréw katechetyki i pedagogiki
seminariow duchownych w Polsce (maszynopis), Warszawa 1967, 20. Zasadni-
cza tre§é artykutu w: Ateneum Kaplanskie 71(1968)65-76.
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z laskg Bozg nad wyrobieniem doskonalego chrzescijanina na wzo6r
Chrystusa, oraz uwypukla role trzech czynnikéw: rodziny, Kosciota
i panstwa. Wreszcie encyklika zarysowuje mozliwos¢ wyodrebnienia
pedagogiki chrzescijanskiej wobec nauki pokrewnej jaksg jest kate-
chetyka, przez szerokie okreslenie przedmiotu wychowania chrze$-
cijanskiego, ktére w przeciwstawieniu do tendencji rozdzielajgcych
nature od nadnatury, obejmuje calego czlowieka z jego zyciem
przyrodzonym i nadprzyrodzonym:.

A zatem dzieki encyklice Divini illius Magistri po raz pierwszy w
dziejach wychowania chrze$cijanskiego zostala okres§lona jego tresé
na tle caloksztaltu problematyki pedagogicznej.

2.0dnowa wychowania chrze§cijanskiego
wedtug Soboru Watykanskiego II

Zgodnie ze stwierdzeniem wumieszczonym we wstepie odnowa
wychowania chrzescijanskiego powinna wyrazaé sie: a) powrotem
do zrodel aby dochowaé wiernosci Objawieniu, stanowigcemu naj-
glebszg podstawe pedagogiki chrzescijanskiej oraz b) dostosowaniem
do wspodlczesnosci, celem dostrzezenia przeobrazen, jakim bezustan-
nie podlega czlowiek, ktéoremu trzeba skutecznie stuzyé. Pierwszy
zatem ruch zmierza do coraz glebszego zblizenia sie do wzoru jedy-
nego nauczyciela Jezusa Chrystusa (ewangelizacja), drugi natomiast
zwraca sie ku ksztaltowaniu wspélczesnosci wedlug planu Bozego
(chrystianizacja) 7.

Jesli idzie o powro6t do zrddel, to sobdr przedstawia nowg wizje
Kosciola, a mianowicie ujawnia jego charakter antropologiczny,
wspé6lnotowy i dynamiczny (konstytucja Lumen gentium)S8. Egzy-
stencje chrzescijanskg nalezy rozumieé¢ raczej teocentrycznie niz
antropocentrycznie, zostala ona bowiem zakorzeniona w Chrystusie
od chwili chrztu. Tak wiec powstaje dla chrzescijan potréjne zada-
nie: udzialu w kaplanskiej, proroczej oraz krolewskiej misji Zbawi-
ciela. Wsréd dokumentéw Soboru Watykanskiego II szczegélnie po-
$§wiecona problematyce pedagogicznej jest Deklaracja o wychowa-
niu chrzescijanskim. Ot6z wysunieta tam koncepcja wychowawecza
opiera sie na powigzaniu elementéw ludzkich i chrzeécijanskich, a o
jej specyfice stanowi podkreslenie koniecznosci glebokiej wiezi z
Chrystusem i KosSciolem. Idealem wychowania chrzescijanskiego

7S. Kunowski, ZaloZenia i aktualne potrzeby wychowania katolickiego,
Ateneum Kaplanskie 65(1962)222 n; E. Wajszczak, Unowocze$nienie wy-
chowania chrze$cijanskiego, tamze 71(1968)442 n.

8 Y. Congar, Ko$ciét jako Lud Bozy (tt. z franc.), Concilium 1968 nr 1-10
(1965-6), 13-27; M. D. Chenu O P, Ko$ciét jako wspéblnota (tt. z franc.),
Tygodnik Powszechny 1964 nr 20; E. Pin SJ, O Kodciele jako formie zycia
wspdlnotowego, Wiez 13(1970) nr 4, 28-36.
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jest uksztattowanie czlowieka doskonalego ,,na miare wieku pelnosci
Chrystusowej” (Ef 4, 13).? Podmiotem: za$§ tego wychowania jest
Kosciol, poniewaz caly lud Bozy uczestniczy w postannictwie Chrys-
tusa. Stad koniecznos¢ formacji liturgicznej (misja kaplanska), bi-
blijnej (misja prorocza) oraz ksztaltowania postawy dialogu ze swia-
tem (misja krélewska) 10,

Przejdzmy do nastepnego ruchu w kierunku odnowy wychowania
chrzescijanskiego, mianowicie dostosowania go do probleméow
czlowieka dzisiejszego. Tym wlasnie zagadnieniem zajmuje sie so-
borowa Konstytucja pastoralna o KoSciele w Swiecie wspélczesnym.

Zaczyna sie ona od przedstawienia aktualnej sytuacji, w jakiej
znalazla sie ludzko$¢. Na czoto zostaja wysuniete w trzech pierw-
szych rozdziatach: godnos$¢ osoby ludzkiej, wspélnota ludzka oraz
aktywnos¢é ludzka w $wiecie. Ojcowie soboru zmierzajg do odczyta-
nia najwymowniejszych znakéw czasu dzisiejszej doby, wstuchujgc
sie najpierw w glos Swiata a nastepnie szukajac odpowiedzi w Bo-
zym Objawieniu. Tak wiec konsekwencjg pedagogiczng analizy god-
nosci czlowieka bedzie wychowanie do pelnego rozwoju osobowosci.
rezultatem rozwazan o ludzkiej wspdlnocie jest koniecznoé¢ wyjscia
poza ,etyke czysto indywidualistyczng” (n. 30) i ksztaltowanie ku
,.jednosci rodziny ludzkiej” (n. 42), wreszcie w wyniku przemys$lenia
aktywnosci cztowieka w swietle Objawienia postawiony zostaje po-
stulat wychowania do peinej kultury 1.

3. Rozwoédj chrzesScijanskiej mys$li pedagogicznej

Nasuwa sie teraz pytanie, czy biorgc pod uwage dwa wyzej za-
znaczone etapy (encyklika Piusa XI i Vaticanum II) mozna dopa-
trze¢ sie jakiego$ rozwoju chrzescijanskiej mys$li pedagogicznej, a
jesli tak, to w jakim on zmierza kierunku.

Ot6z wydaje sie, ze koncepcja wychowania chrzescijanskiego
przechodzi do orientacji esencjalnej do egzystencjalnej. Pierw-

9 Z. Klepacki, Problemy pedagogiczne w soborowej ,,Deklaracji o wycho-
waniu chrzedcijaniskim”, w: Sprawozdania z czynnosci wydawniczej i posie-
dzenn naukowych oraz Kronika Tow. Nauk. KUL, Lublin 1968, nr 16, 97-102;
S. Kunowski, ZatoZenia ideowe soborowej ,Deklaracji o wychowaniu
chrzescijanskim”, tamze, 105-110: J. Tarnowski, Gravissimum educationis,
Ateneum Kaplanskie 71(1968)397.

0 Fr. Blachnicki, Katecheza a liturgia, Collectanea Theologica 39(1969)
nr 3, 120-124; K. Romaniuk, Pismo §w. w 2yciu KoSciota wspdlczesnego,
Ateneum Kaplanskie 72(1969)445-454.

1n T Slipko SJ, Godno$é osoby ludzkiej, Ateneum Kaplanskie 74(1970)188-
-192: J. Krucina, Dobro osoby a dobro wspélne, tamze, 219; W. Piwo-
warski, Osoba ludzka a spoteczno$é, Roczniki Filozoficzne 12(1964)31; P. Ar-
rupe SJ., Postawa Koéciota wobec réznorodnos$ci kultur $wiata dzisiejszego,
Collectanea Theologica 40(1970) nr 1,5-12;bpJ. Stroba, Odnowienie kultury
chrze$cijatiskiej, Katecheta 9(1965)49-54; J. Pastuszka, Czlowiek a kultura
w S$wietle Soboru Watykatfiskiego II, Zeszyty Naukowe 13(1970) nr 3, 15-26.



10 KS. JANUSZ TARNOWSKI

sza z nich kladzie nacisk na nature cztowieka czyli istote skierowa-
ng do dzialania, ujmowang zawsze w spos6b ogdlny i staly oraz na
ideal, jaki wychowanek ma weciela¢ w zycie, urzeczywistniajac za-
réwno pelnie swej natury, jak tez realizujac dary nadprzyrodzone.
Druga za$ orientacja wysuwa na czolo konkretnie uwarunkowana
egzystencje wychowanka w jej aspekcie zaréwno indywidualnym
jak i spolecznym, sytuacje w jakiej sie on znajduje, a rdwniez nad-
przyrodzone na niego oddzialtywanie. Oczywiscie obydwie orientacje
nie wylaczajg sie wzajemnie i aktualna przewaga egzystencjalnej
nad esencjalng oznacza jedynie mozliwos¢ pelniejszego ujecia rze-
czywistoéci, ktoéra zawsze przewyzsza nasze mozliwosci poznaw-
cze 12,

Je$li raz jeszcze przejrzymy sie encyklice Divini illius Magistri,
z latwoscig zauwazymy, ze dominuje w niej orientacja esencjalna.
Ideal bowiem wychowania zaré6wno naturalny (doskonalo$¢ natury),
jak nadnaturalny (nasladowanie Chrystusa az do pelni doskonalosci
chrze$cijanskiej) ma tu charakter ogélny i staty.

Ale filozofia tomistyczna, ktoéra stanowila dla Piusa XI jeden
z gtownych punktéw oparcia, weszla wkrdotce w nowe stadium. Mia-
nowicie badania prowadzone przez Etienne Gilsona odczytaly
nauke $sw. Tomasza o naturze ludzkiej w spos6b personalny
i egzystencjalny, bo ,wlasnie akt istnienia nadaje czlowiekowi
ten podwojny przywilej, ze jest rozumem i jest osobg” 3. Romano
Guardini za$ sadzil, ze ,badanie nalezy rozpoczyna¢ nie od py-
tania o abstrakcyjng istote osoby, lecz od pytania o konkretnie, oso-
bowo istniejacego czlowieka” 1% Egzystencjalnie rozumial réwniez
nature ludzkg Emmanuel Mounier stwierdzajgc, ze czlowieka
nie mozna zamyka¢ w zadne schematy, bo jest niepowtarzalny, lecz
trzeba go przenies¢ ,wraz z tym, co w nim najbardziej wieczne, w
“samo serce aktualnosci” 15,

Publikacje Gilsona, Guardiniego, Mouniera i wielu
innych myslicieli chrzescijanskich ksztaltowaly orientacje egzysten-
cjalng, ktéra znalazta swoéj zdecydowany wyraz w dokumentach
Soboru Watykanskiego II. Wprawdzie spotykamy w nich nadal tra-
dycyjny termin ,natura ludzka” (np. KDK n 14, 15), ale nastepuje
rowniez mocny nacisk na konkretne i przeksztalcajace sie uwarun-
kowania egzystencji czlowieka. Wskazuje na to juz sam zasadniczy
kierunek odnowy soborowej, z jednej strony zmierzajgcej do Zrodet
chrzescijanstwa, a z drugiej do probleméw wspdtczesnosci. Tak wiec

12 E, Schillebeeckx OP, Chrystus — sakrament spotkania z Bogiem
(tt. z ang.), Krak6w 1966, 14.

18 E. Gilson, Tomizm (t1. z franc.), Warszawa 1960, 418,

¥ R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, la-
ska, los (t1. z niem.), Krak6w 1969, 169.

15 E. Mounier, Co to jest personalizm? (tt. z franc.), Kraké6w 1960, 246.
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natura ludzka widziana oczami soboru nie jest czyms$ statycznym
zakrzeptym, lecz ulega ustawicznym modyfikacjom, ktére nalezy
poznaé i zrozumieé. Orientacja egzystencjalna da sie réwniez zau-
wazy¢é w Deklaracji o wychowaniu chrze$cijanskim. Na samym jej
poczatku (n. 1) zostaje wysuniety postulat, aby wychowanie odpo-
wiadalo wlasnemu celowi kazdego czlowieka jakiejkolwiek rasy,
stanu i wieku, jak rowniez azeby bylo dostosowane do jego wlasci-
wosci wredzonych, réznicy pici, kultury i ojezystych tradycji. Pod-
czas gdy Pius XI w swej encyklice wigzal wychowanie przede
wszystkim z postannictwem trzech instytucji (rodziny, Kosciota
i panstwa) deklaracja wychodzi od godnosci osoby, dajacej kazdemu
prawo do wychowania ludzkiego (n. 1), oraz do godnosci dzieci Bo-
zych dajacej wszystkim ochrzczonym prawo do wychowania chrzes-
cijanskiego (n. 2). A zatem punkt widzenia P iusa XI mozna okres-
lic jako instytucjonalny w przeciwienstwie do egzysencjalnego zo-
rientowania deklaracji 16,

I1. Filozoficzne podstawy egzystencjalnej
pedagogiki chrzescijanskiej

Wszelka dzialalnosé wychowawcza przyjmuje pewien zbiér war-
tosci, a takze stawia sobie okreslone cele do osiggniecia. Opiera sie
wiec na jakims pogladzie na czlowieka i Swiat oraz na wzajemnym
stosunku tych dwu rzeczywistoSci, zatem $wiadomie lub nieswia-
domie wigze sie z odpowiednig teoriag filozoficzng. Poniewaz przed-
miotem naszych badan jest konfrontacja pedagogiki chrzescijanskie]j
z filozofig egzystencjalng, nalezy najpierw zajac¢ sie genezg i kierun-
kami tej ostatniej, nastepnie probg zarysowania teorii wychowaw-
czej na niej opartej, wreszcie problemem wprowadzenia elementow
egzystencjalnych do wychowania chrzescijanskiego.

¥

1. Geneza i kierunki filozofii egzystencjalnej

Zagadnienie, czy filozofia egzystencjalna stanowi kontynuacje
dawnych kierunkéw, znanych juz w starozytnosci, czy przeciwnie —
jest tworem epoki dzisiejszej, trafnie rozstrzyga Adam Schaff{.
Filozofia ta, jego zdaniem, nalezy do starej sokratesowskiej tradycji
rozwazan raczej nad losem czlowieka niz nad przyrodg i jej prawa-
mi. Z drugiej jednak strony filozofia egzystencjalna, ktoéra tak na-
gle i bujnie rozkwitla w naszych czasach, zawdziecza swo6j rozwoj

® E. Vandermeersch SJ, Déclaration sur léducation chrétienne, (Do-
cuments conciliaires), Paris 1965, t. 2, 162; J. Tarnow s ki, Wprowadzenie do
Deklaracji o wychoweaniu chrzeécijanskim..., 478 n
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takze sytuacji dzisiejszej: kryzysowi wszelkich warto$ci, upadkowi
autorytetow, ogélnemu zagrozeniu itp. 17

Filozofia egzystencjalna, okreSlana skrétowo jako ,,egzystencja-
lizm (chociaz ten termin ma raczej zakres szerszy, odnosi sie bowiem
nie tylko do filozofii), obejmuje wiele kierunkéw, niejednokrotnie
sprzecznych ze soba. Przyjeto zwykle rozrdéznia¢ dwie tendencje:
agnostyczno-ateistyczng (M. Heidegger, J. P. Sartre, A. Ca-
mus i inni) oraz teistyczng m. in. K. Jaspers, M. Buber,
G. Marcel).

Obydwie odmiany egzystencjonalizmu klada nacisk w koncepcji
czlowieka nie na esencje, lecz na egzystencje w jej konkretnym,
wcigz zmieniajacym sie usytuowaniu, jednorazowosci i pojedyn-
czosci. Ponadto charakterystyczny jest dla obu odgalezien subiekty-
wizm, oraz zaakcentowanie dramatycznosci losu czlowieka, potrzeby
wolnosci i autentyzmu. Jesli za$ idzie o réznice miedzy wymienio-
nymi tendencjami, to tre$¢ koncepcji czlowieka w ujeciu egzysten-
cjalizmu agnostyczno-ateistycznego wydaje sie daleko bardziej pesy-
mistyczna, zapewne wskutek podkres$lenia nico$ci czlowieka, niz
w osSwietleniu przedstawicieli obozu przeciwnego, ktérzy zwracaja
uwage raczej na wielkosé istoty ludzkiej. Druga cechg charakterys-
tyczng u tych ostatnich nie jest skrajny subiektywizm, lecz uznanie
obiektywnych warto$ci nadludzkich oraz pewnych elementéw esen-
cjalnych w czlowieku, co sie wyraza w personalizmie, przyjmowa-
nym na og6l przez egzystencjalistow teistycznych. Wystrzegajac sie
schematycznych uproszczen, trzeba stwierdzi¢, ze punktem wyjscia
egzystencjalizmu agnostyczno-ateistycznego jest obcosé, izolacja, na-
wet wrogosé wobec otoczenia, z réznym skutkiem przezwyciezana.
W obozie przeciwnym natomiast postawag wyjsciowag jest raczej
otwarcie, gotowo$¢ do nawigzania dialogowego kontaktu z Ty, uwien-
czonego personalnym spotkaniem. Podstawe takiego stanowiska
mozna upatrywaé w uznaniu i przyjeciu Boga, ktéry zaprasza czlo-
wieka do dialogu i sam na jego spotkanie wychodzi 18.

17 A, Schaff, Filozofia czlowieka. Marksizm a egzystencjalizm, Warszawa 2
1962, 9-19.

18 P, Chojnacki, Filozofia egzystencjalna a rzeczywisto$é surowa i huma-
nistyczna, Polonia sacra 1(1948)242-266; J. Daniélou, Le probléme de Dieu
et Dexistentialisme, Montréal 1959; Filozofia egzystemcjalna. Wybrane teksty
z historii filozofii (opr. L. Kotakowski i K. Pomian) Warszawa 1965,
W. Gromczynski, Czlowiek, Swiat rzeczy. Bég w filozofii Sarte’a Warsza-
wa 1969; J. Hasenfuss, Ersatzreligionen heute. Soziologismus und Exis-
tentialismus, Aschaffenburg 1965; T.M.Jarosze wski, Osobowo$é i wspéino-
ta. Problemy osobowo$ci we wspolczesnej antropologii filozoficznej — mar-
ksizm, strukturalizm, egzystencjalizm, personalizm chrzescijanski, Warszawa
1970: J. Kossak, Egzystencjalizm w filozofii i literaturze, Warszawa 1971;
A. Krapiec, Egzystencjalizm tomistyczny, Znak 6(1951)108-125; J. Pa-
stuszka, Koncepcja cztowieka -- blitniego w egzystencjalizmie, Roczniki
Filozoficzne 14(1966) nr 4, 5-18.
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2. Ksztaltowanie sie egzystencjalnej
pedagogiki chrzescijanskiej

Zanim przejdziemy do zarysowania egzystencjalnej teorii wycho-
wania chrze$cijanskiego, konieczne jest dokonanie cho¢by ogoélnej
oceny egzystencjalizmu ze stanowiska rzeczywistosci zbawczej, obja-
wionej przez Jezusa Chrystusa.

Jasng jest rzeczg, ze egzystencjalizm ateistyczny przeczy chrzes-
cijanstwu. Wydaje sie jednak, ze skoro egzystencjalizm nalezy uwa-
za¢ za filozofie podmiotu, a wiec subiektywna, to w odniesieniu
do istnienia Boga nie moze on zajmowaé jednoznacznego stanowiska.
Ale subiektywizm egzystencjalizmu, wymierzony przeciwko trakto-
waniu Objawienia jako abstrakcyjnej wiedzy o Bogu, a dostrzega-
jacy w wierze przede wszystkim akt wielkiego wyboru i osobistej
decyzji, sprowadza wszelako powazne niebezpieczenstwo. Byloby
mianowicie zasadniczym bledem odebranie wartosci ponadsubiek-
tywnych wierze chrzescijanskiej. Boze Objawienie ma bowiem nie-
zalezng od podmiotu odpowiedz na ludzkie problemy, a subiektyw-
no$¢ musi podporzadkowa¢é sie obiektywnej prawdzie, ktérag mozna
poznaé jedynie dzieki tasce Bozej. Inne niebezpieczenstwo egzysten-
cjalizmu lgczy sie, z godnym skadinad uznania, wysunieciem czlo-
wieka jako jedynego osrodka godnego uwagi. Moze jednak wowczas
nastgpi¢ wchloniecie transcendencji Boga przez wymiar immanent-
ny, co nie byloby zgodne z wielowymiarowa Boskag rzeczywistos-
cig 19,

Przeciwstawienie sie procesowi dezantropomorfizacji czlowieka
jest stusznym postulatem egzystencjalizmu i ma zdecydowang pod-
stawe w Pismie $w. (Rdz 1, 27), ale nie moze prowadzi¢ do apoteozy
czlowieka, bedgcego jedynie ,,absolutem wzglednym”, ktérego wol-
no$¢ jest przeciez ograniczona 2°. Podobnie wydaje sie jak najbar-
dziej zgodne z duchem chrzescijanskim dazenie do wyrwania czto-
wieka spod hegemonii tlumu, by ocali¢ jego autentyczng jednostko-
wos¢. Byloby jednak wielkim przeoczeniem pominiecie faktu, ze
»czlowiek... z glebi swej natury jest istota spoleczna, totez bez sto-
sunkéw z inymi ludZmi nie moze ani zyé¢, ani rozwing¢ swoich
uzdolnien” (KDK 12). Wreszcie charakterystyczny dla egzystencja-
lizmu tragizm ludzkiego istnienia nie jest wprawdzie obcy chrzesci-
janskiej wizji czlowieka, ale powinien zosta¢ przezwyciezony na-
dziejg w Chrystusie, ktéry pokonal grzech i §mieré¢ a przynosi zycie
(KDK 1, 22).

Sumujgc powyzsze, ledwie fragmentaryczne uwagi, nalezy stwier-
dzi¢, ze egzystencjalizm w niektérych swych odmianach odchyla sie
co prawda od autentycznego chrzeScijanstwa, ale podejmuje jego

19 J. R. Williams, Contemporary existentialism and christian faith, New
Jersey 1965, 21-37.

® G. Thils, Dzialanie ludzkie w S$wiecie, Ateneum Kaptaniskie 74(1970)333.
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tematy, tkwigc mocno we wtasciwej mu problematyce. Dlatego in-
dukcja elementéw egzystencjalnych moze sie przczyni¢ do poglebie-
nia i wzbogacenia wychowania chrzescijanskiego 2t.

Po konfrontacji rzeczywisto$ci objawionej z egzystencjalizmem
przejdzmy obecnie do zetkniecia z nim pedagogiki chrzescijanskiej.
Ot6z jedng z jej kierowniczych zasad jest personalizm, rozwijajacy
sie wlasnie w kierunku egzystencjalnym, co wykazala dokonana wy-
zej analiza dokumentéw Kosciola. Przyjecie pojecia osoby jest wiec
konieczne w wychowaniu chrzeScijanskim, lecz w egzystencjalnej
jego koncepcji zyska ono oczywiscie specyficzny charakter. Oto za-
czerpniety z egzystencjalizmu rysy osoby ludzkiej: 1) zaakcentowa-
nie egzystencji w pelnej jej zmiennosci, 2) jednostkowosé¢, 3) auten-
tycznos¢, 4) tragiczny optymizm, 5) konkretne usytuowanie, 6) za-
angazowanie, 7) wolno$¢ i 8) dialogowosc.

Wydaje sie, ze wyliczone cechy mozna ograniczy¢ do trzech a
mianowicie: a) autentycznos¢ (cecha 3), poniewaz wiaze sie ona
z urzeczywistnieniem jedynej, niepowtarzalnej egzystencji w calym
wachlarzu jej zmiennych mozliwosci (cechy 1i 2), b) zaangazowanie
(cecha 6), ktéore wynika z wlasciwego odkrycia swego konkretnego
usytuowania z jego trudnos$ciami, konfliktami, calym tragizmem
(cecha 4 i 5), c) dialogowos$¢ (cech 8), opierajaca sie w gruncie rze-
czy na uznaniu wolno$ci zaré6wno wlasnej jak innych ludzi (cecha 7).

Trzy powazne cechy osoby mozna rozumie¢ jako podstawe kate-
gorii pedagogicznych, ktore nalezaloby wprowadzi¢ do chrzescijan-
skiego wychowania egzystencjalnego.

Przedmiotem jednak badan pedagogiki nie jest tylko osoba wy-
chowanka, ale takze a nawet przede wszystkim, sam proces wycho-
wania. Ot6z w pedagogice egzystencjalnej elementy sytuacyjne po-
winny wejsé do procesu wychowawczego. Jezeli wiec grajg w nim
zasadniczg role nastepujace cztery czynniki 22: bios (psychosomatycz-
na strona osoby ludzkiej), etos (panujgce normy spoleczne), agos
planowa dzialalnos¢ wychowawcow), los (og6l faktéw i zdarzen
wplywajacych na bieg zycia), to ten ostatni najbardzien laczy sie
z egzystencjalizmem, poniewaz obejmuje réznego rodzaju sytuacje
zyciowe, w jakie czlowiek zostaje wkorzeniony. OczywiScie w pe-
dagogice chrze$cijanskiej rozumiemy los jako Opatrznos$¢ opieku-
jaca sie czlowiekiem, a takze wzywajaca go do wspélpracy w Bozym
ksztaltowaniu rzeczywistosci. W zwigzku z losem ludzkim powstala
ostatnio nowa kategoria pedagogiczna, mianowicie ,spotkanie” jako
zdarzenie, ktére moze wywrze¢ doglebny, nieodwracalny wplyw na
zycie czlowieka.

21W, Schurr CSSR, Religia a duch czasu, w: B. Haring, Nauka Chrystu-
sa (t1. z niem.), Poznan 1966, t. 6, 240.
22 S, Kunowski, Zatozenia i ogolne potrzeby..., 227 n.
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3. Elementy egzystencjalne w wychowaniu
chrzescijanskim

Z poprzednich rozwazan wynika, ze w wychowaniu powinny zna-
lez¢ zastosowanie nastepujgce kategorie egzystencjalne: spotkanie,
dialog oraz zaangazowanie autentyczne. Rozwazamy je kolejno w
aspekcie pedagogiki chrzescijanskiej.

Znaczenie spotkania w zyciu ludzkim zostalo dostrzezone zaréwno
przez personalizm zwany dialogicznym jak przez egzystencjalizm.

Przedstawiciele pierwszego z tych kierunkéow: J. Alfredo,
K. Barth, E. Brunner, F. Ebner, J. Goldbrunner
R. Guardini i inni przyjmujg dialogowg strukture osoby czlo-
wieka i dlatego uwazajg spotkanie za element konieczny dla jej
rozwoju. Wedlug zas koncepcji egzystencjalnej (m. in. O. Fr. Bol-
Inow, Th. Kampmann G. Hansemann) spotkanie jest sy-
tuacjg w ktorej czlowiek doznaje zetkniecia z jaka$ rzeczywistoscig
trafiajacg go w sam rdzen egzystencji i wplywajacg w decydujacy
sposéb na jego Zycie 23, Poniewaz cala historia zbawienia stanowi
wcigz nastepujgce po sobie spotkania Boga z ludzmi, mozna uwaza¢
spotkanie z Bogiem za kierunek zasadniczy wychowania chrzesci-
janskiego. Powstaje wszelako pytanie, jak doprowadzi¢ do takiego
spotkania, skoro zalezy ono od taski Boga i wolnosci czlowieka. Ctoz
rola wychowawcy ogranicza sie do posrednictwa: nalezy usuwac
przeszkody i ksztaltowa¢ odpowiednie dyspozycje wychowankow.

Je$li idzie o dialog, to M. Navratil okresla go jako ,proces,
przez ktory dwa przedmioty uzywaja slowa w zamiarze osiggniecia
zrozumienia tego, co kazdy z nich mys$li i czym zyje, oraz dzieki ktdo-
remu dochodza w pewnej mierze do zblizenia wzajemnego swoich
punktéow widzenia i wlasciwego sobie sposobu bycia” 2¢. Wydaje sie
jednak, Ze stosunek wychowawca-wychowanek nie moze sta¢ sie
prawdziwym dialogiem, poniewaz w gre wchodzi czlowiek dorosly,
ktéory dominuje nad niedojrzalg osobg dziecka. W rzeczywistosci
wszelako wychowawca nie powinien uwaza¢ sie za czlowieka do-
skonatego; potrzebuje on réwniez pomocy od innych, nawet ze strony
dzieci. ,,Nasz uczen ksztaltuje nas” — pisze Martin Buber2. W
takim wilasnie kierunku idzie stwierdzenie soborowe: ,,Dzieci zas,
jako zywi czlonkowie rodziny przyczyniajg sie na swoj sposob do
uswiecania rodzicow” (KDK 48). Zaré6wno wychowanek jak wycho-

23 O. Fr. Bollnow, Existenzphilosophie und Pddagogik. Versuch iiber un-
stetige Formen der Erziehung, Stuttgart 1959, 98; por. réwniez L. Prohaska,
Pddagogik der Begegnung. Entwurf einer ganzheitlichen Erziehungslehre, Frei-
burg-Basel-Wien 1961, 11-123; T. Kampm ann, Erziehung und Glaube, Miin-
chen 1960, 93-108; R. Guardini, O. F. Bollnow, Begegnung und Bildung,
Wiirzburg 1956.

2 M. Navratil, Dialogue, w: Vocabulaire de Psychopédagogie et de Psy-
chiatrie de Uenfant, Paris 1963, 174.

% M. Buber, Schriften zun Philosophie, Miinchen-Heidelberg 1962, t. 1, 88.
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wawca sg podporzadkowani Logosowi a wiec wspolnie majg szukac
Prawdy i Milosci.

Wychowanie do dialogu zaklada u wychowawcy chrzescijanskiego
takg podstawe, ktora bylaby kontynuacja i odblaskiem dialogu, roz-
poczetego z czlowiekiem przez samego Boga.

Przejdzmy na koniec do autentycznego zaangazowania. Autentycz-
nos$¢ polega na zgodno$ci z najglebszym ,,ja”, co wtedy zachodzi, gdy
slowa i czyny wynikajg z najbardziej wewnetrznego, osobistego na-
stawienia i sg prawdziwie, intensywnie przezywane 2. Zaangazowa-
nie za$ to oddanie sie calkowite jakiej§ sprawie lub osobie, pocho-
dzace z wolnego wyboru.

Powstaje teraz pytanie, jakie bedg konsekwencje przyjecia auten-
tycznego zaangazowania za kategorie pedagogiczng. Ot6z wydaje sie,
ze pocigga to za sobg m. in. nastepujgce postulaty: 1) poznawanie w
procesie wychowawczym autentycznej egzystencji dziecka lub mto-
dego czlowieka oraz dotarcie do niej i 2) pomoc w rozwoju egzysten-
cji zaangazowanej wychowanka. Co do postulatu pierwszego, to w
wychowaniu egzystencjalnym nie wystarczg nauki operujace pra-
wami ogbélnymi jak psychologia, socjologia itp. Wprawdzie odrzuce-
nie ich wspoélpracy byloby bledem, niemniej egzystencja kazdego
wychowanka jest konkretna, jedyna i niepowtarzalna, dlatego nie da
sie zamknaé w zadnych schematach. Droga za$ do autentycznej
egzystencji prowadzi przede wszystkim przez dialog i mitose.

Postulat drugi w wychowaniu chrzes$cijanskim wyplywa przede
wszystkim z godnosSci osoby ludzkiej oraz z jej nowej egzystencji
w Chrystusie, przez ktérego stanowimy jedng rodzine, majgc Boga
za Ojca. Tak wiec wychowanie do rozwoju egzystencji zaangazowa-
nej wyraza sie ksztaltowaniem postawy uniwersalizmu katolickiego.
zmierza on do budowania wspoélnoty dobra i piekna czyli najpelniej-
szego czlowieczenstwa na wzoér Jezusa Chrystusa %7,

III. Gléwne zadanie chrzescijanskiej pedagogiki
egzystencjalnej: wychowanie do spotkania z Bogiem

W pedagogice chrzescijanskiej na centralne miejsce wysuwa sie
wychowanie do spotkania z Bogiem. Problem ten lezy na pograniczu
teologii i pedagogiki, bedzie zatem rozpatrzony kolejno w $wietle
obu tych nauk, a wreszcie niejako na ich skrzyzowaniu, gdy zostang
omoéwione drogi, na ktérych mozna spotka¢ Boga.

28 W. Marciszewski, Autentyzm a sila przeSwiadczenia, Wiez 7(1964)
nr 7—8, 77 n.

27 S, Kunowski, Wychowanie do chrzeScijariskiego wuniwersalizmu,
w: O Bogu i o czlowieku, Warszawa 1969, t. 2, 214.
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1. Spotkanie z Bogiem wedlug teologii
wspoOlczesnej

Teologia dzisiejsza méwi o dwu wymiarach w ujmowaniu Bozej
rzeczywistosci przez czlowieka: wertykalnym i horyzontalnym. Otéz
prawdy ,,wznoszgce”, trudne i twarde, wymagajace nawrdcenia moz-
na nazwaé¢ wertykalnymi. Natomiast horyzontalne sg takie prawdy,
ktore przyjmowane i urzeczywistniane sa takze przez niewierzacych
np. godnos¢ i wolnos¢ ludzka lub braterstwo powszechne 2.

Umieszczenie spotkania z Bogiem w wymiarze wertykalnym ozna-
czaloby, ze moze sie ono dokonaé¢ na drodze zstgpienia Boga ku
czlowiekowi i wzniesienia czlowieka ku Bogu (wiara, nadzieja, mi-
los¢é Boga). Natomiast wymiar horyzontalny ujmuje $wiat z mieszka-
jacymi na nim ludZmi (mito§¢ miedzyludzka, budowanie lepsze] rze-
czywistosci) jako wlasciwy teren spotkania z Bogiem.

Otéz tzw. ,teologowie smierci Boga” wydajg sie zupelnie pomijaé
wymiar wertykalny. Niektorzy z nich, charakteryzujacy sie ,,orien-
tacjg kulturowsa”, np. Gabriel Vahanian (ur. 1927) sadza, ze
wspotczesna kultura ma charakter immanentny i brak w niej miejs-
ca dla transcendentnego Boga 2%. Inni zas, przedstawiciele ,,orientacji
chrystologicznej”, np. Paul von Buren (ur. 1924 r. sg zdania,
ze Jezus przedstawia urzekajacg sile, ale jest tylko czlowiekiem 39.

Zupelnie odrebne jest stanowisko tej grupy teologéw, kérzy nie
odrzucajg wertykalnego wymiaru, lecz go pomniejszajg ,,humanizmu-
jac” lub ,,sekularyzujac” niejako chrzes$cijanstwo. Tak np. Ladislaus
Boros SJ (ur. 1927) pisze: ,,Kto przyjmuje uczciwie swe czlowie-
czenstwo, przyjmuje Syna czlowieczego” 3!. Dietrich Bonhoeffer
(1906—1945) za$, nazywany apostolem Swieckiego chrzescijanstwa,
twierdzil: ,,byé chrzescijaninem znaczy by¢ czlowiekiem” 32,

Wyzej wspomniane nurty teologiczne nalezaloby omowié szczeg6-
towo i ocenié krytycznie. Na tym miejscu niech wystarcza w odnie-
sieniu do ,,teologii $mierci Boga” slowa Pawta VI: ,Bég méglby
umrzeé tylko w umysle czlowieka. To nie slonce zgaslo, to oko ludz-
kie za¢milo sie” 33. Jesli za§ idzie o teologow humanizujacych czy

28 O wierze i kontemplacji. Rozmowa miedzy J. Guittonem i A. Frossardem,
Tygodnik Powszechny 1970 nr 11(1103); zob. jeszcze J. Guitton, KoSciét
wspbtczesny (tt. z fr.), Warszawa 1965, 153.

2 G. Vahanian, The Death of God. The Culture our Post-Christian Era,
New York, 1961, 107 n.

. 9:;9 vgf V. Metha, Les théologiens de la mort de Dieu (tl. z ang.), Tours

a ’L. Boros, Im Menschen Gott begegnen, Mainz 1967 — omoéwienie ksigz-
ki z obszernymi cytatami: M. Mazur, W czlowieku spotkaé Boga, Znak
20(1968) 52.

2 D. Bonhoeffer, Wybér pism (t1. z niem.), Warszawa 1970, 266, 229—277,
239—242,

3 Przemdwienie Pawla VI na audiencji ogélnej, Przewodnik Katolicki 1969,

nr 14, 122, /:- -

2 — Collectanea Theologica i' u.‘



18 KS. JANUSZ TARNOWSKI

sekularyzujacych chrzescijanistwo, ograniczmy sie do stwierdzenia,
ze postawa ich wydaje sie reakcjg (stad jej jednostronnosé¢) na do-
tychczasowe przeakcentowanie wymiaru wertykalnego w dokumen-
tach Kosciola w okresie przed Vaticanum II, jak réwniez w co-
dziennej praktyce chrzescijan 34.

Wracajac do postawionego problemu wypada wywnioskowaé, ze
spotkanie z Bogiem byloby niemozliwe, gdyby przyja¢ poglady te-
ologéow ,.$mierci Boga” staje sie ono natomiast niepelne, jesli zgo-
dzi¢ sie z postulatami, ktére domagajg sie humanizacji czy sekulary-
zacji chrzescijanstwa.

Rozwazania o dwu wymiarach spotkania z Bogiem powinny do-
prowadzi¢ do przekonania, ze wertykalizmu nie tylko nie mozna po-
mniejszyé, ale ze stanowi on podstawe ujecia horyzontalnego 3.
Oczywiscie spotkanie z Bogiem w ujeciu wertykalnym przewyzsza
ludzkie mozliwosci, chociaz jest ono przez czlowieka upragnione. Ale
Bog sam wychodzi naprzeciw w swoim Objawieniu, zapraszajac ludzi
do pelnego, personalnego spotkania. Ponadto nalezy zaznaczyé, ze
zaro6wno wymiar wertykalny jak horyzontalny majg charakter za-
biegu metodycznego, a spotkanie z Bogiem nie da sie zamkngé¢ w
zadnych konwencjach i schematach.

2. Spotkanie z Bogiem w uwarunkowaniu
pedagogicznym

Warunkiem koniecznym do tego, aby nastgpito spotkanie, jest
uprzedni dialog. Mozna réwniez powiedzieé¢: spotkanie to dialog,
ktory osiggngl swoje maksimum. Oczywiscie tak pojety dialog moz-
na okresli¢ jako zgodny z najglebszym ,,ja” obu partneréw a wiec
autentyczny oraz pociggajacy za soba oddanie sie wzajemne czyli
zaangazowanie.

A wiec wychowanie do spotkania z Bogiem wolno rozlozy¢ na
dwa czynniki: wychowanie do dialogu z Bogiem oraz do autentycz-
nego zaangazowania w tymze dialogu. Ot6z spotkanie wertykalne
z Bogiem dokonywuje sie przez wiare i wyplywajaca z niej modlit-
we. Wiara za$ wyraza sie w milosci gotowej do catkowitego oddania
sie czyli ofiary. Z kolei wiara, modlitwa, mitos¢ i ofiara stanowia
punkt oparcia dla spotkania z Bogiem pojetego horyzontalnie, doko-
nywujacego sie przede wszystkim w braterskiej stuzbie dla innych.
Tak wiec przedmiotem wychowania do dialogu w spotkaniu z Bo-
biem bedg wiara i modlitwa (w ich autentycznym ujeciu) oraz mi-

3 J, Daniélou, France catholique, 27. XII. 1968 wg. A. Paygert, Stuz-
ba czlowiekowi i zbawieniu. Za i przeciw 1969, nr 6(619).

3% Pawetl VI Przeméwienie w czasie audiencji ogélnej 29. VII. 1970, Prze-
wodnik Katolicki 1970, nr 35, 330.
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los¢ i ofiara (jako przejaw zaangazowania). Poniewaz wychowanie
bezposrednie do spotkania z Bogiem jest niemozliwe, zadanie wy-
chowawcy zamyka sie raczej w przygotowanie warunkéw takiego
spotkania.

Jesli chodzi o wiare, to w niczym nie pomniejszaigc jej aspektu
obiektywnego, mozna wyraznie dostrzec, ze jest ona przede wszyst-
kim dialogiem personalnym, poniewaz spotykaja sie Boze osoby
z osobg ludzka, a réwniez egzystencjalnym, wymaga bowiem de-
cyzji, dotyczacej zasadniczego kierunku zycia oraz pocigga za soba
zaangazowanie calego czlowieka 36. Wszystkie powyzsze stwierdze-
nia odnoszg sie takze do modlitwy, bedacej wyrazem wiary.

Wychowanie za$§ do wiary i modlitwy polega gléwnie na okazaniu
pomocy w dialogowym zlgczeniu dwu rzeczywistosci: Boga objawia-
jacego i milujagcego oraz wolnego czlowieka, aby odpowiedziat Bogu
»tak” calym swoim zyciem 37.

Co sie tyczy autentycznosci wiary i modlitwy, to nalezaloby o-
czySci¢ ze znieksztalcen zaréwno obraz Boga, czesto ulegajacy de-
formacji wskutek antropomorfizmu, a takze wychowywaé postawe
przyjecia Boga i oddania sie Jemu nie wskutek presji kulturalno-
-spolecznych, lecz w wyniku wlasnej personalno-egzystencjalnej
decyzji. Nie wyklucza to oczywiscie spolecznego uczestnictwa w
wierze i modlitwie Kosciola 3,

Mitosé jest SciSle zwigzana z wiarg. Charakter za$ dialogowy mi-
losci przejawia sie w najwyzszych jej formach, jakimi sg: przyjazn
oraz ,mitos¢-dar”, ktére sprawdzajg sie przez ofiare. Chrze$cijan-
skie wychowanie do ofiarnej mito$ci obejmuje trzy etapy: 1) zwal-
czanie egoizmu, 2) rozwd6j altruizmu, 3) wprowadzenie do wspolofia-
ry mszalnej 39,

Zaangazowanie za§ w miloSci wobec Boga wyraza sie metanojg
chrzescijanskg czyli ,,wnetrzng zmiang calego czlowieka, dzieki kto-
rej zaczyna on wlaSciwie mysle¢, sadzié, ukladaé swe zycie, przenik-
niety tg Swiadomoscig i mitoscig Boga, ktéore w Jego Synu zostaly
nam na nowo objawione oraz w pelni udzielone” 49,

3 W. Granat, Dogmatyka katolicka, Lublin 1964, t. 9, 46.

% F. X. Arnold, Dienst am Glauben. Das vordringlichste Anliegen heu-
tiger Seelsorge, Freiburg 1948, 26; Pawel VI, Trwajcie mocni w wierze
(L. z franc.), Krakéw 1971, 33; J. Alfar o SJ, Wiara, Concilium 1969, nr 1—10
(1966—67), 25.

3 A J. Nowak OFM, Ks:ztaltowanie sie idei Boga, Tygodnik Powszechny
1969, nr 23(1063); Kard. K. Wojtytla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, 297.

3 S. Kunowski, Pedagogiczne podstawy wychowania do pieknej mitosci,
Atenegm Kaptanskie 59(1969) 173—201; J. Buxakowski, O aktualizacje
teologii wspdtofiary, Ruch biblijno-liturgiczny 12(1959) 147.

9 Pawetl VI, Konstytucja apostolska w sprawie pewnych zmian w kar-

nosci koscielnej dotyczqcej pokuty, WiadomoSci Archidiecezjalne Warszawskie
56(1966) 147.
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3. Ustopniowanie wychowawcze drég spotkania
z Bogiem

Wsréd drég, na ktérych czlowiek moze spotkaé sie z Bogiem,
szczegb6lne miejsce zajmuja: sakramenty Sw. oraz powolanie. Chrys-
tus bowiem jest ,,sakramentem spotkania z Bogiem”, ktére urzeczy-
wistnia sie¢ w Kosciele jako ,prasakramencie” I, Powolanie nato-
miast wydaje sie zaklada¢ uprzednie spotkanie z osobg wzywajgca,
ktéra powierza innej osobie jaka$ misje do wykonania 2.

Poniewaz w praktyce obecnej chrztu udziela sie gléwnie niemo-
wletom, a do sakramentu chorych przystepuja zwykle dorosli
w wieku podeszlym, dlatego wypada ograniczy¢ sie do rozwazan
nad przygotowaniem do przyjecia jedynie pieciu sakramentow,
a wiec Eucharystii, pokuty, bierzmowania, malzenstwa i kaplan-
stwa. Powolanie natomiast mozna rozpatrywaé¢ w dwu wymiarach:
powszechnym, gdy Bég zwraca sie do wszystkich ochrzczonych,
wzywajac ich do Swietosci (KK 40) lub tylko ku wybranym, gdy
ofiaruje im laske kaplanstwa shluzebnego (KK 28) czy doskonalosci
zakonnej (KK 43). Stad wyplywa niejako dwustopniowe zadanie
wychowawecze: inicjacyjno-katechetyczne, obejmujace ogél chrzes-
cijan (przygot-wanie do sakramentu Eucharystii, bierzmowania
i malzenstwa) oraz wokacjonalno-ascetyczne, odnoszsce sie jedvnie
do pewnej grupy (przyjecie sakramentu kaplanstwa i profesji
zakonnej).

Zadanie inicjacyjno-katechetyczne polega¢ bedzie przede wszyst-
kim na autentycznym przedstawieniu katechumenom misterium
paschalnego — zrodla wszystkich sakramentéw §w. — w jego spe-
cyficznej dla kazdego z nich tresci, jako wyrazu zaangazowania sie
Boga, ktéry rozpoczyna dialog, oczekujac odpowiedzi autentycznej
i zaangazowanej.

Nastepnie nalezy pomoéc katechumenom w uksztaltowaniu od-
powiedniej, otwartej postawy dla przyjecia poszczegélnych sakra-
mentéw. W odniesieniu do Eucharystii bedzie to przede wszystkim
postawa wspoélofiary, natomiast z sakramentem pokuty lgczy sie
doglebna metanoja, a z bierzmowaniem gotowo$¢ do apostolskiego
$wiadectwa. Najistotniejsze jest jednak posredniczenie wychowaw-
cze w personalnodialogowym spotkaniu sakramentalnym z Chrys-
tusem, ktéory wzywa do Ofiary (Eucharystia); przebacza (pokuta)
lub udziela poslannictwa (bierzmowanie). Posrednictwo katechety

41 E Schillebeeckx, dz. cyt.,, 71 n; O. Semmelroth, Die Kirche als
Ursakrament, Frankfurt a. M. 1953, 48; A. Skowronek, Ko$ciét jako pra-
sakrament, Ateneum Kaplanskie 68(1965), 1—10.

2 K, Rahner, H Vorgrimler, Petit dictionnaire de théologie catho-
lique (tf. z niem.), Paris 1970, 504; A. Zynel, Powolanie — Przygodq, Znak
23(1971)277, E. Zeller, Wierno$é i wolnosé, tamze 19(1971) 1132 n.
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odbywa sie na zasadzie narzedzia laski Bozej z pelnym poszano-
waniem wolnosci katechumenédw.

Przygotowanie do sakramentu malzenstwa ma odrebne znaczenie.
Malzenstwo bowiem jest spotkaniem miedzyludzkim, w ktérym
jeden partner w drugim ma spotka¢ Boga. Wprawdzie kazdy sa-
krament wyraza niezmierng milos¢ Boga do czlowieka, w sakra-
mencie malzenstwa wszelako weciela sie ona we wzajemne oddanie
dwojga ludzi.

Drugie zadanie, wokacjonalno-ascetyczne, w pedagogice egzysten-
cjalnej oznacza wychowanie to specyficznego spotkania z Bogiem,
ktéry wzywa wybranych, badz do zostania ,zywymi narzedziami
Chrystusa wiecznego Kaplana, aby mogli kontynuowaé¢ przez wieki
Jego przedziwne dzielo” (DK 12), badz do praktyki rad ewangelicz-
nych, aby ,,z wiekszg swobodg iS¢ za Chrystusem i wierniej Go na-
sladowaé” (DZ 1). Podobnie jak mialo to miejsce w odniesieniu do
poprzednio wspomnianych sakramentéw, wychowanie wokacjonal-
no-ascetyczne zmierzaé bedzie do ukazania autentycznej rzeczywi-
stosci boskiej, zwigzanej z droga kaplanskg czy zakonng oraz do
uksztaltowania gotowosci na autentyczng odpowiedz polgczong
z pelnym zaangazowaniem, jesli Bog wezwie 43.

* * *

Na zakonczenie warto zaznaczyé, ze koncepcja chrzescijanskiej
pedagogiki egzystencjalnej wymaga wszechstronnego opracowania.
Przedstawione tutaj mys$li stanowig dopiero postawienie problemu.
Wynika z nich bezspornie zarysowanie sie orientacji egzystencjal-
nej w dokumentach Soboru Watykanskiego II, stanowiacych wyraz
przelomowej odnowy Kosciola. A wiec ukierunkowanie ewolucji, ja-
kiej podlega problematyka pedagogiki chrzescijanskiej, nie jest trud-
ne do odczytania. Uprawniona staje sie zatem proéba, niebezpieczne-
go skadinad, otwarcia tej padogogiki na warto$ci zawierajace sie
w filozofii egzystencjalnej. Oczywiscie agnostyczno-ateistyczny nurt
egzystencjalizmu nie da sie pogodzi¢ z zalozeniami, na ktorych opie-
ra sie wychowanie chrzescijanina. Ale réwniez sg nie do przyjecia
pewne koncepcje egzystencjalistyczne jak np. skrajny subiektywizm,
poniewaz stanowiloby to zakwestionowanie obiektywnej wartosci
podstawowej chrzes$cijanskiego systemu pedagogicznego oraz prowa-
dziloby do zubozajgcej jednostronnosci. Utrzymanie personalistycz-

4 K. Rahner, Teologiczny punkt wyjécia przy okreslaniu kaplariskiego
urzedu, Concilium 1970 nr 1—5(1969), 193—197; K. Kasper, Nowe akcenty
w dogmatycznym rozumieniu stuzby kaplanskiej, tamze, 161—170; F. K1los-
termann, Priester fiir morgen, Wien 1970; J. Laplace, La femme et la
vte consacrée, Lyon-Paris 1964; J. Zdybicka, Wspdlczesne problemy zy-
cia zqkonnego, Znak 18(1964) 623—634; T. Matura, Zycie zakonne jako egzy-
stencja chrze§cijanska (tt. z franc.), Znak 23(1971) 530—535.
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nego charakteru wychowania chrzescijanskiego wydaje sie koniecz-
ne, niemniej zachodzi potrzeba poglebienia pojecia osoby, co nasta-
pi wlasnie przez nadanie jej wymiaru egzystencjalnego. Rowniez
proces wychowania staje sie bardziej wielostronny, gdy ujrzymy go
egzystencjalnie, od strony losu, ktory oczywiscie rozumiemy jako
Boskg Opatrznosé.

Nowe za$ kategorie egzystencjalne: spotkanie, dialog i autentycz-
ne zaangazowanie, uzupelniajgc ujecia dotychczasowe, przyczyniaja
sie do rozwoju pedagogiki chrzescijanskiej. Jednym z jej gldwnych
zadan staje sie wychowanie do spotkania z Bogiem. Oddzialywanie
pedagogiczne w tym zakresie ma charakter sluzebnego posrednic-
twa; wychowawca nie jest przyczyng sprawczg lecz instrumentalns,
przygotowuje miejsce tasce Bozej, szanujac wolno§¢ powierzonej mu
istoty ludzkiej, z ktérg wspolpracuigc, wchodzi w dialog, sam bedgc
autentycznie zaangazowanym. Takie ujecie gldéwnych zadan pedago-
gicznych ukazuje w zupelnie nowym s$wietle formacje wiary, modli-
twy i ofiarnej mitosci, jak réwniez wychowanie inicjacyjno-kate-
chetyczne i wokacjonalno-ascetyczne.

Obszerny zakres zagadnienia nie pozwolil na odpowiednie
uwzglednienie wszystkich jego aspektéw np. poznania konkretnej,
uwarunkowanej sytuacyjnie, niepowtarzalnej osoby wychowanka,
czym powinna sie zajgé diagnostyka duszpastersko-pedagogiczna.
Teoria i praktyka chrzescijanskiej pedagogiki egzystencjalnej wy-
maga zatem dalszych wielokierunkowych badan.

LE PROBLEME DE LA PEDAGOGIE CHRETIENNE EXISTENTIELLE

La philosophie existentialiste se trouve parmi les mouvements philosophi-
ques qui ont exercé et qui exercent une influence considérable sur la pensée
et sur les attitudes dans le monde contemporain. Une confrontation entre
celle-ci et la philosophie existentialiste, apparait inévitable. Toutefois, la que-
stion se pose, s’il est possible d’introduire dans les principes philosophiques
de la pédagogie chrétienne des éléments de philosophie existentialiste, quels
qu’ils soient, puisque l'on sait que les représentants de cette philosophie, gui-
dés par leur extréme subjectivisme, rejettent toutes les valeurs objectives
et arborent souvent une attitude agnostique ou athée.

Toutefois, il y apparait indiscutablement I’ébauche d’une orientation exi-
stentialle dans les documents du Concile Vatican II qui expriment une réno-
vation décisive de I'Eglise. Et donc, le sens que prend l’évolution de la pro-
blématique pédagogique chrétienne y est facilement déchiffrable. IL’essai
parait justifié — bien que périlleux — d’ouvrir cette pédagogie aux valeurs
comprises dans la philosophie existentielle. Evidemment, le courrant de l’exi-
stntialisme agnostique-athée est inconciliable avec les principes qui servent
de base a l’éducation du chrétien. Inacceptables sont également certaines
conceptions de l’existentialisme comme p. ex. le subjectivisme extréme dont
Tacceptation serait une contestation de la valeur objective fondamentale
du systéme pédagogique chrétien et conduirait a une partialité appauvris-
sante. La conservation du caractére personnaliste de I’éducation chrétienne
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semble nécessaire; néanmoins, le besoin se présente d’approfondir la notion
de la personne, ce qui pourra se faire en lui conférant une dimension exi-
stentielle. Le processus de I’éducation devient plus riche lui aussi, lorsqu’on
le voit d’'une maniére existentielle, du cdté du destin que nous comprenons
évidemment comme Providence divine.

Les nouvelles catégories existentielles: la rencontre, le dialogue et I’enga-
gement authentique, qui enrichissent les acceptions valables jusqu’a présent,
contribuent a l’évolution de la pédagogie chrétienne. L’éducation vers la ren-
contre de Dieu devient I'un des objectifs principaux de celle-ci. L’influence
pedagogique dans ce domaine a un caractére de médiation serviable; 1’édu-
cateur n’est pas une cause efficiente, mis une cause instrumentale; il pré-
pare les vies a la grédce divine, tout en respectant la liberté de I’étre hu-
main confié a lui. En coopération avec son éléve, il entre dans le dialogue,
lui-méme étant authentiquement engagé. Une telle acception des tiches pé-
dagogiques priacipales présente un aspect entiérement nouveau de la for-
mation de la foi, de la priére et de I'amour — sacrifice, ainsi que celui de I’
éducation par initiation — catéchése et de I’éducation vers la vocation sa-
cerdotale et ascétique.

Les vastes dimensions du probléme ne nous ont pas permis de prendre
en considération d’une maniére équivalente tous les aspects de celui-ci, tel-
le que la connaissance de la personne de l'eléve, concréte, unique et condi-
tionné par la situation. C’est 1a un théme pour le diagnostic pédagogique
et pastoral. Ainsi, la théorie et la pratique de la pédagogie chrétienne exis-
tentielle exigent des recherches ultérieures suivies dans diverses directions.



